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वेद-मन्त्रोंका अध्ययन कीजिये। 


वेद के पठनपाठन की परंपरा पुनः शुरू करनी दे | इस् कार के लिये इसने पाठ्य पुस्तकें बनायो है और इन 
युस्तकों का अध्ययन अनेक नगरोंमें अनेक सज्जनोंने शुरू किया है । 
१ वेद्परिच्य परीक्षा ३०० मंत्रोकी पढाई । मूं ४॥) डा. व्य॥ ) 
१ वेद्प्रवेश परीक्षा ध०० ” ” मू ५)डा, व्य.॥ ) * 
इन पुस्तकों में अखण्ड सूक्त, मन्त्र-पाठ, पदपाठ, अन्वय, अथे, भावार्थ, टिप्पणी, विशेष स्पर्श करण, सुभाषित, पुनरुक्त 
मन्त्र, विस्तृत प्रस्‍्तावना, मंत्रसुबी आदि अनेक सुविधाएं हैं । - मंत्री, स्वाध्याय-म्ण्डल, ओध (जि* सातारा) 
कि या मा मय पल कलम 
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दो पुस्तकोंका नया संस्करण 
रे न्‌ को रे के 
यागसाधनका तथारा 
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( सचित्न ) बलवर्धक योगफे ध्यायाम | मू० ॥।) रु. डा. व्य, |“) 


मंत्री-स्वाध्याय-संडल, शोध ( सातारा ) 
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सवापार श्रठ वार सानकाका अनठा बल 


मरुतो यद्ध वो बल जनों अचच्यवीतन । गिरीरेंचच्यवीतन ॥ 
को वो वर्षिष्ठ आ नरो दिवश्व ग्मश्व॒ धूतय। | यतू सीमन्तं न धूनुथ ॥ 


( ऋ० १३७१२, ६ ) 

५ मरनेतक डटकर छडनेवाछे, पौरुषके पुंजीभूत ज्वाल हे झूर सैनिको | तुममें जो बक मौजूद है वह 
झन्रुदकके कोगोंको अवश्यमेव उनकी शगइसे हटादेता है भौर अनोखी बात यह है कि राइसें रोढे अटका 
नेके किए, तुम्हारी भविरत प्रगतिमें बाधा डाकनेके किये जो पहाड़ी टीछे उठ खड़े हों उन्हें भी तुम्हारा 
बल स्थानच्युत कर डालता है !” 

४ जेता बने वीर मरुतो | तुम अपने प्रबक पराक्रमसे धुक्ोक तथा भूछोक दोनोंको विचलित एवं 
विकम्पित कर देते हो | तुम जैसे वीर सेनिकॉ्में सवोपरि शूर भछा कौन है ? जो तुम सभी शन्रुको डसी 
भांति डगमग़ हिला देते हो भोर छडखडाते छोड देते हो जैसे कि पवनका प्रबल्ततम झोंका पेढकी पत्तियों 
ही बककपूवेक झकझोरने लगता है। !! 

बीर सैनिकोंकों यह भव्यन्त उचित है कि वे अपने भीतर विद्यमान सामथ्ये तया बछकों चरम सीमा 
तक बढ़ाते जाये। शूर सैनिकोंकी क्षमता तथा बढ़ा चढ़ा बक इतना प्रचण्ड रह्दे कि उसके सम्मुख किसी 
भी झत्रुकों टिकना नितास्त भसंभव हो जाय, रणबोकुरे लेनिक शन्नुदकको अवश्यमेव पददाक्षित करें तथा 
शर्ुसेत्य विष्वेसनकी राहमें जो रुकावट उठखडीं हों उन्हें विनह्ट कर दें । यदि वेसा मौका भा जाय तो 
बड़े बढ़े पहाड़ोंकी भी उखाड फेंक दें; मतरूब यही है कि शत्रुदकके दांत रुद्दे हो उनके उक्के छूट जायें। राष्ट 
के वीर नवशुवक ऐसे प्रबक्त पराक्रमी बनें कि उनके वोररसपूण्ण कृत्योंसे सभी शात्रु थरों उठे भौर दुसमनों 
के होसछे पस्त हो जायें | उत्साही नवयुवक इतने कर्मण्य हों कि विरोधी दछकों भाराम छेनेके लिए एक 
क्षणभरका भी समय#न मिले | हस भांति छगातार दुइमनोंपर इसके चढानेसे उन्हें भामूढचुछ उखाड़ 
फेंका सुगम होता है और निस्सन्‍्देड़ विजयी बननेका यही अमोघ तथा एकमेव साधन है। इसमें 


सफरता प्राप्त करनेके क्षिए बापने भीतर विधान दस्तरहके सामथ्यको बढ़ाते रहना नितास्त भाषइयक है 
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घर बेठे वेद पढ़नेकी सुविधा 


भारतीय संरक्षति तथा समभ्यताका मूछाघार एवं 
भादिखोत वेद है। सभी स्मृतिग्रन्थों की नींव बेदके अति- 
रिक्त और कुछ नहीं । इसी कारण भारतीय जनताकों 
प्रमुखतया वेदका स्वाध्याय करके वेढ़के संदेश्नसे भौर 
वैदिक दृष्टिकोणसे भल्ीभांति परिचित होना अध्यन्ध भनि- 
घाय है। वेदका नित्य स्वाध्याय करते रहें तोही ढीक 
विदित हो सकता है कि जीवनकी सभी अवस्थाओंमें 
हमें वेद मन्त्रोंके सन्देशसे क्या छाभ हो सकता हैं ओर 
वरतंसानकी विविध जटिल समस्याभ्रोंकों किस ढंगसे हक 
किया जा सकता है एवं सभी तरहकी वुरूह उलसझ्नोंक़ो 
सुलझाना कैसे सुगमतया सुसंभव है । 

जाज़ दिन शिक्षित भारतीय वेदोंसे स्वयं परिचित रहना 
तो दुर रहा किन्तु अमर पूर्ण घारणाएँ इनाये बेठे दीखपड़ते 
हैं । इस शोचनीय दुशाकों सुशीघ्र सुधारना चाहिये। 
सुशिक्षित भारतवासी ध्यानमें रखें कि अपने धम्े ग्रन्थोंका 
अध्ययन स्वयं ही करता ठीक है। भपनी सभ्यता, संश्कृति 
एवं धर्मके बारेसें विदेशी विद्वान्‌ क्या कहते हैं सो पढ़कर 
ब्देशिक जनताकी धारणाके आधारपर भारतीय सभ्यता 
एवं घमंके सिद्धान्तोंके संबधर्में बुरा भझा मत्र निर्धारित 
करना कदापि वांछनीय नहीं है| सबसे श्रच्छा उपाय 
यही है कि सस्कृतिके मूछाघार प्रन्थोका जध्ययन करना 
स्वयं ही शुरु करें, उनमें प्रदर्शत विचारोंका ठीक परिचय 
प्राप्त करें, यथेष्ट मनन करें भर तदुपरान्त उसके संबंधमें 
जो कुछ भी अपनी राय बने तथ। जैसे विचारतरंग क्पने 
अन्तस्तकमें उमड़ने लगे उन्हे व्यक्त करते रहें । 

अपनी सभ्यता एवं संस्कृतिकी नींव बने हुए धम्मप्रन्धों 
के सम्बन्धसें मतमें निरा आदर रहना उचित हे किन्तु 
डतनाही पर्याप्त नहीं | उन प्रन्थोंमें प्रतिपावित विषयकी 
जानकारी प्राप्त करके बोधपूर्वक गोरव एवं आदरके भाव 
मनमें जागृत रखना अत्यन्त भ्रमीश है। इसलकिप्‌, शिक्षा 
संपन्न भारतीयोंका ध्यान वेदोंके प्रति तीत्रतया भआाकषित 
करने तथा बड़ी दिकचस्पीसे उन्हें वेद पढ़ नेमें प्रवृत्त करने 
के देतुसे वेद मन्ह्रोंक सुबोध संग्रह अनुवाद एवं टिप्पणि- 


यॉसमेत प्रकाशित करना डचित है | स्वाध्यायमण्डक इस 
दिल्वामें यथाशक्ति प्रथर्न कररहा हे भौर " वेद्‌-परिचय * 
तथा ' वेद-प्रवेश ' परीक्षाके पुस्तक तैयार करके प्रकाशित 
किये हैं। इनकी सदहायतासे स्थान स्थानमें वेदप्रेमी सक्मन 
घरवेटे ही प्रतिदिन एक घंटाही क्‍यों न सही, परस्तु सनो- 
योगपूर्वक वेदका स्वाध्याय करते हुए स्यूनातिन्यून पाँच 
चर्षोंमें वेद-पारंगत बनकर वेदिक विचारधारामें सानर्द अव- 
गान करनेकी क्षमता बढासकते हैं । 

! वेद-परिचय ! और “ वेद-प्रवेश ” के प्रस्पोंका अध्य- 
यन होनेपर ८०० वेद अन्त्रोंका ज्ञान पाठकोंको हो सकता 
है । इसके पश्चात्‌  वेद-प्राज्ञ ' ' वेदविद्यारद” तथा 'वेद्‌- 
पारंगत' परीक्षाओोंके पुस्तक छिखे जञारहे हैं जिनमें कण भग 
४००७ मल्त्रोंका क्ाश्य बथासभव पराठकोंके सम्मुख 
खोलने की चेष्टा भरसक की जायगी । इन पुस्तकोमें मन्त्र, 
डनके पद, भन्‍्वय, भर्थ, भाषाये, मानवधर्म, टिप्पणी तथा 
विरहृत प्रस्तावना देखनेकों मिलेगी । 


हमें पूर्ण भागा है कि यधपि अबतक वेद बन्द पुस्तक 
माने जाते थे तथापि आगे चलकर पू्ोक्त पुस्तकोंके प्रका- 
शित होनेपर वेदिक विचारघारासे भग्तस्तककों भाष्ञावित 
करना क्षसंभव नहीं किंतु अतीव सुगम प्रतीत होने 
छगेगा | समाज हुस बातकी बढ़ी भावइपकता है कि वेद 
ग्रन्थ निरी श्रद्धाके विषय न बने रह 'किस्तु वतमानकाछ्तीत 
प्ेचीदें सवाकोके इल करनेसें भलीभांति परथप्रदृर्शक 
हो जायें। यदि भारतीय जनता आधुनिक विकट परि 
स्थितियोंमें वेदका सम्देश जानना चाहे तथा वैदिक 
विचारके सुप्रकाशसे जीवनयात्राका सार्ग आकोकित 
करनेकी छाकसा रज्न तो, भ्रतिश्रद्धांके कारण यूं मानना 
कि बेदका अर्थ असंभव है, जज्द छोडदे और ध्यानपूर्वक 
बेदका नित्य स्वाध्याय करना प्रारम्भ करे । इसमें सहायता 
तथा सुगमता होनेके किए बेदके सुधोध भ्रन्थ छिखकर 
प्रकाशित किये जारहे हैं | शव पाठकोंको उचित है कि 
थे वेदकी अमर वाणी हारा जो कहा हे उसकी भनुमूति 
ढेने छगगे | दूं, ग. घारेश्वर 


सत्र फेला हुआ 


सब छोग जानते हैं कि, कपास या ऊनका सूत्र या 
धागा बनता है, डस सूत्रसे नाना प्रकारके कपड़े बनते हैं, 
उन कंपड़ोंसे नाना प्रकारके छुटते, कम्तीज, कोट, साफे 
भोतियाँ, रमारू, चहे! भादि अनेक वद्ध बनाये जाते हैं, 
जो सब मनुष्य पहनते हैं। मूठ एक कपास था झऊनके 
सूत्रकाहदी यद विविध रूप है। दहन धार्गोंको नाना रईंगोंमें 
रंगानेसे उनमें ओर आ्राबिक विचित्रता उापन्न होतीं है । यह 
विचिन्रता यहांतक बदती है कि एकका कार्य दूसरा कर ही 
नहीं सकता । साफा कुडतेका और कुडता पाजामेका कार्य 
कर नहीं सकता । तथापि ये सब वश्न एकही कपास या ऊन 
के धागेके बने होते हैं, इसमें संदेह नहीं है। कपास या उन 
का सूत्र हन सबमें भोतप्रोत भरा रहता है। 

कोई भूठही ऐसा कद्ेगा कि, चूकि कु्ता पाजामेका 
काये शहीं कर सकता दृप्तछिए ये दोनों बच्ध मूंऊतः ही 
बी भेन्न हैं। परन्तु जिसको पता है कि, इन सब विभिन्न 
वस्तोंका मूक एकह्ी कपास है, वह जानता है कि, यथपि 
कुदता, पजामा भोर साफ विश्निश्न हैं, तथावि उन सबसें 
कपास रूपी पृक्टी सत्‌ है, उसी एक ' सतू! ने ये 
विभिन्न रूप धारण कर छिये हैं | भौर वद्दी उनमें भोतप्रोंत 
हो रहा है । 

येदमें यह विषय अनेक स्थानोंपर सुस्पष्ट हुआ है, उनमें 
से भधथववेद काण्ड २ सृकछ १ का विचार हस छेखमें 


करना है| प्राठक हतधका मनते करे और सदेक्य तश्वज्ञान 
के वेरिक पिद्धास्तको ठीक प्रकारसे जानने यरन करें । 


परमधाम 
( भधरवेवेद २।१ ) 

[ वेनः | अह्य, भारमा । ब्रिषरप्‌, है जगती ] 
वेनस्तत्‌ पश्यत्‌ परम गुृहा यद्‌ यत्र विश्व भव- 
त्यकरूपम्‌ | हद प्राश्नेस्दृहज्जायमाना: स्वार्बिंदो 
अ्रभ्यनूषत क्रः ॥ १ ॥ 


( वा. घ. ३२८) सै. भा, १०१।३, महाना २३ ) 


अमृतका धागा 


( बेन; तत्‌ परम- भषपरयत्‌ ) ज्ञानी मनुष्यने उस परम 
हस्वकों देख छिया, ( यत्‌ गुदा ) जो गुप्त हे ओर ( यत्र 
विश्व एकरूप भवति) जिसमें संपूर्ण विश्व एकरूप आर्थाव्‌ 
एक स्वरूपवाला होता है। ( पत्ते; इदे अदुह॒त्‌ ) नाता 
बणेवाली [ उसी की निज प्रकृति | ने यह [ संपूणं विश्व 
अपनेमेंसे ) दुहकर बाहर निकाला है, ( जायमानाः 
स्वविंद। ) उन्नत होनेवाके छोग जात्मतथ्वको जानते हुए 
(थाः ) समूहमें रहकर ( अभि अनूषत) विशेष रीतिसे 
डसीका वर्णन करते हैं । 

वा० यजु० में यह मन्त्र निश्चल्ठिखित प्रकार है- 


वेनस्तत्‌ पश्यश्निद्दित गुह। सदू यत्र विश्व भव- 
व्येकनीडम्‌ | तस्मिश्निद सच वि चेति सब्र 
स भोतः प्रोतश्च विश्वः प्रजासु ॥ ८ ॥ 
( वा, य, ३२।८ ) 
( बेन: तत्‌ पश्यत्‌ ) ज्ञानी मनुष्यने उसे देख (किया, 
जो (सत्‌ युट्टा निद्वित) एक सत्त्‌ गुप्त रीतिसे सर्वश्न भर रहा 
है भौर ( यत्र विश्व एकनीडं भवति ) जिधमें सपूर्ण विश्व 
एक घोसछा जैसा होता है, ( तस्मिन्‌ इृदू सब से एत्ति 
चवि एति ) उसमें यह सब विश्व मिक्त जाता है ओर 
उससे पृथक भी होता है, (सः विभू: प्रजासु ओतः प्रोत्त, 
के) वह विभू परमारमा सब प्रजाओंमें ओोतप्रोत भरा है । 


हस सन्त्रका तेस्ततीय आरण्यकका पाठ भी अब 
देखिये- 

बेनस्तत्‌ पश्यन्‌ विश्वा भुवनानि विद्वान यश्र 

विश्व भवत्येकतीलम्‌ । यरिमान्निदं स व थि 

चैक स ओतः प्रोतश्व॒ विभु प्रजासु ॥ 

( तैं० आ+ १०१३; महानारा. १३ ) 

(विश्व भुुवनानि विद्वान) सब भुवनोंको जाननेवाला 
ज्ञानी ( यत्र विश्व पुकनीई भवति ) जहां संपूर्ण विश्व पक 
घोसलेके समान होता है, (तत्‌ बेन; परह्यन्‌ ) उस 
एक सत्को देखता है। ( यरिएन्‌ इद संच बिच) 
जिसमें यद्ट सब विश्व एकरूप होता है भोर वैभक्त 


वोदेक धमे 


भी होता रहता है, वह (एक विभु) पक ही व्यापक 
सत्‌ है ओर ( सः प्रजासु भोतः प्रोतःव ) वह प्रसु सब 
प्रजाओँमें ओतप्रोत हुआ है । 


ये तीनों मन्त्र प्रासः पक जैसे ही हैं भौर जो इनके 
पाउभेद हैं, वे एक वूसरेके पोषक हैं] देखिये इस सन्‍्त्र्मं 
कया कहा है- 


(१) बेनः तत्‌ परम अपश्यत, यत्‌ गुहा। शानी 
ही वह परम श्रेष्ठ आारमतत्व जानता है, जो सर्वत्र गुप्त हे, 
अर्थात्‌ जो प्रकट नहीं है । ( सतत्‌ गुदा निहिते ) यह 
जो एक ही सत्‌ है. वह सर्वश्न गुप्त है । वह छिपा पढ़ा 
है। (वत्‌ विश्वा भुवनानि विद्वान) चही एक सब भुवनोंके 
रूपमें है ऐसा ज्ञानी जानता है, अर्थात्‌ अज्ञानीं 
ऐसा नहीं ज्ञानता । ज्ञानी मानता है कि ये सब भुवन 
उससे एथक हैं, परस्तु शानीही जानता है कि, वद्दी एक 
सत्‌ हन सब भुवनोंके रूपों, वय अव्यक्त और गुप्त होता 
हुआ, सब भुवनोंके रूपोमें प्रकट भोर ब्यक्त होता है | यह 
कैसा है इसका स्पष्टीफरण भागे देखिए- 

(१ ) यन्र विश्व एकरूप भवति। यत्र विश्व 
पुकर्नोड भवति | जिस एक सतमें यह सब विश्व एक 
रूप दो जाता है, जिसमें यह विश्व पृक छोटेसे घोसकेके 
समान होता है ] विश्वमें तो विविध रूप हैं, विभिन्न भाकार 

हैं, भनत शकछ हैं , नाता प्रकारकी भाकृतियों हैं । परंतु 
उस्च एक सवमें यह सब विविधता नष्ट होकर वहां इस 
समूचे [वैश्वकी एकरूपता हों जाती है । 


इसके किए एरू उदाहरण छकेना चाहिए सुबर्णके भनेक 
भाभूषण बनाये हैं। उन आभूषणोंके नाना प्रकारके रूप 
और भाक्ृतियां हैं। ये भ्राकृदियों और रूप विविध होते हुए 
भी 'खुवर्ण! की दृष्टीसे वें एकरूप ही हैं । ।मिष्टीके अनेक 
बतन बने हैं, शनके विधिध जाका! हैं । वे विविध आकार 
रखते हुए भी “ मिट्टी ” के रूपमें वे सब आकार एकरूप 
होजाते हैं | हसी तरह एक सत्‌ तश्वके थे सब विविधरूप 
होकर यह विश्व बना है । विश्वके ये नाना रूप रहते हुए 
भी ' पत्‌ ' रूपसे यह सब विश्व एकरूप ही है। मिश्रीके 
अनेक खिलोने बनाये, तो उनके विविध आहार रहते हुए 
भी मिश्नीके पक ही रूपमें वे विकीन रहते हैं | 


यहां स्मरण रहे कि जो विश्व हूस समय दीख रहा है, 


[ थष २६, अंक ६ 


वह वैसा का वैसाही सहूप है। जैसे मिश्रीके खिसोने 
मिश्रीके रूपमें विद्वीन रहते हैं | जैसे विश्व है वैसा का 
बैसा ही सत्‌ के रूपसें बिलीन है। कई कोग समझते हैं 
कि प्रकयमें ही यह विश्व सदूपमें विछीन होता है और जगत्‌ 
की श्रवस्थामें विक्वीन नहीं रद्ता । ऐसा समझना बड़ी 
भारी भूछ है । जिम तरह छकड़ीके मेज कुससों भक्षमारी 
ादि पदार्थ छक्डीके रूपमें सदा विलीन रहतेद्दी हैं 
आाकारेंके टूटनेडी जरूरत नहीं, हसी तरह सह विश्व उस 
सतमें सदा विलीन ही है | 

(३) यरिप्िन इदं सवे से च विच एति। 

यस्मिन्‌ इदे एक विभु से चवि स्व ॥ैजिसमें 
यह सब विश्व मिल भी जाता है, ओर ब्यक्त भी होता 
रहता है। जिसमें यह एक विभु तत्व एक रूप भी होता 
है भौर विविधरूप भी होता रदग है। इसके समझनेके 
छिए ऊपरके द्वी उदाहरण देखिये | सब बतेन “ मिट्टी ! 
के एक रूपमें ( सं ) मिक्े भी रहते हैं और (वि ) विवि- 
थ भाकारोंकी शकछोमें प्रकद भी रहते हैं'। कपासके या 
सूतके रूपमें सब कपड़े एक रूप हुए भी सदा रहते हैं 
और विविध भाकारोंमें विविधता पाये भी रहते हैं। एकता 
पनेके लिए विविधता हटायीं नहीं जाती। क्योंकि एक 
सूतके रूपसे सब विश्व एक रूप है ही; परन्तु विविध वस्तु 
भोंडी इष्टीसे उसमें विविधता है | विविधता और एक 
रूपता एक साथ ही है। एक रूपमें विविधता भोर विवि- 
घता में एकरूपता है। पक उदाहरणोंको देखछझर हस 
मरवके ज्ञानमों समझतेका यरन करें | विविधता मिटनेके 
छिये विश्वरूपकी शकलोंको तोहनेकी जरूरत नहीं है। 
घुवणेड़ी रृष्टीसे सब भाभूषण पकरूप ही हैं, परस्तु सुबणे 
की दृष्दीसे वे एकरूप होते हुए भी आशभूषणोंकी इृछ्दीसे 
उनमें विविधता है ।( इदू एक विभ सं वि व ) यदद 
एक ही विभु सत्ततव एकरूपभी है और विविधरूप भी 
है | इसका आशय उक्त प्रकार समझता चाहिये। वही 
बात शेष मन्त्र भागमें वेद ही समझा देता है। 

(४ ) प्त विभुः प्रजासु ओतःप्रोत:च-वह सर्व ब्यापक 
प्रभु सब प्रजाओंमें भोतप्रोत हुआ है। यहाँ श्रजा' पद सब 
स्थिचर संसारका बोधक छेना चाहिये, क्योंकि पूर्वापर 
सम्स्ध वेसा स्पष्ट दीखता है भर्थात्‌ सब विश्वमें वह प्रभु 


पौष सं० १००१ ] ५ 


ओोतध्रोत भरा है। कपडेसें जो रुबाईके छंगे धामे होते हैं 
उनका नाम ' भोत ? है और चोडाईके जो छोटे धागे 
होते हैं उनका नाम ' प्रोत ! है। ' सः विभूः ओतः 
प्रोतः थे! वह परमात्मा भोतप्रोत है, इसका स्पष्ट ध्र्थ 
यही है के परमात्माही रुवय कपाससे सूत्र बननेके समान 
सूत्राएमा बना है और इस विश्वरूपी कपड़ेंसें लंबाईके 
और चोडाईके घागोंके समान चद्द इस संसारमें ओोत 
प्रोत भरा है। 


कपासका या ऊनका सूत्र कपडेमें आऑॉतप्रोत भरा है 
हसका भर्थ यही होता है कि सूतका ही बह कपड़ा बना 
है। इसीतरद्द बद विभू परमाध्मा इस संसारमें भोतप्रोत 
भरा है इसका यही भर्थ है कि उसी परमाध्मा रूपी घागेसे 
यह संसारका वख्य बना है | कपड़ेमें जैसा सूश्नके बिना 
दूघरा कुछभी भोर पदार्थ नहीं होता, हींक उस तरह इस 
संसारमें भी परमाव्माके सूत्रको छोडकर दूसरा कोई पदार्थ 
नहीं है, भत; अकेके परमाध्माका दी यद्द संसार बना है | 
अथवा यूं कहो कि परमास्माही संसार रूप होकर हमारे 
सम्मुख खड़ा है, भयवा जो सामने दीखता है अथव्रा 
सामने है वह सब परमाश्मा ही परमारमा है। दूसरा कुछ 
भी यहां नहीं है। 

सदैक्यवादुका तत्व समझनेके लिए यह 'ओतः प्रोतः 
ख विश्वः' ये पद भरत्वंव उपयोगी हैं | पाठक इन पदोंका 
अत्यंत विचार करें ओर इस तत्वकों समझले । 

(५ ) पृश्षिः इद अदुहत्‌ एस अर्थात्‌ चितकबरी 
विविधरंगरूपोंवाली गौ इप्त विश्वरूपी दूधको दूह देती है। 
यहांका ' पृश्चि' पद अनेक रंगोंवाली वस्तुका बोधक हे। 
निःसंदेह यह प्रकृति ही है। परन्तु इंशवसे यह भिन्न वस्तु 
नहीं है | यद इंश्वरकी दी प्रकृति है । यदि ऐसा न प्राना 
जाय, तो ( १ ) यह विश्व उध् इश्वरमें एकरूप होता है, 
(२ ) वह ब्यापक प्रभु इस विश्वमें ओतप्रोत भरा है 
भादि वर्णन असंगत हो जाता है, विशेषतः परमेश्वरका 
इस विश्वर्में ओतप्रोत होना हृर्श॑बातकी सिद्धि कर रहा है 
कि परमेश्वररूप एक ही सहस्तुका यद्द दिरत्र बता है, 
जिस तरह कपासके सूत्रसे कपड़ा बनता दे | कपासमें सूत्र 
बनने और कपड़ा बननेकी दाक्ति है| इस दाक्तिका नाम 


ही प्रकृति है | ' प्र-कृति ' का अर्थ “ विशेष कृति कर- 


भमृतका धागा 


नेकी शक्ति ' है | परमेश्वर नामक एक ही सहृस्तु्में वह 
अतुछनीय प्रचण्ड निज़शक्ति हे, जिससे यह विश्व बनता 
है। अभिन्न-निमित्त-उपादान-कारण इसका नाम है । 
निमित्त और उपादान कारण यहाँ विभिन्न नहीं है | एक 
इइ्वर विश्वका उपादान कारण भी है जोर निमित्त कारण 
भी है । इस तरह प्रकृति भर अकुतिसे विव्वक्रा निमाण- 
कर्ता एकही इंइवर है | परमेद्वर दस विश्वकां निर्माण 


- करता है वह अपनी ही निज प्रकुतिसे विश्व उत्पन्न करता 


है | अपनी पकृतिसे भ्रथांत अपनी विज्वेष काये करनेकी 
निजद्ञ क्तिसे वह विश्वकी उत्पत्ति करता है। भपनी शक्ति 
अपनेसे विभिन्न नहीं होती । प्रकृति तो शक्ति है, शक्ति 
गुण है, तह गुणी ईश्वरसे कदापि प्रथक्‌ नहीं है । गुण 
और गुणी एक ही है।इस तरह एकता माननेसे ही 
१. तत्न विश्वे एकरूपं भवति, उसमें सब विश्व एक रूप 
होता है, जोर ( २) सः विभूः ओतः घोतः च, वह 
विभु इंश्वर सबसें ओतप्रोत है हत मनत्रभागों की लेगति 
ठीक तरह छग सकती है | यदि वह सबसें भोतप्रोत्त है, 
तब तो सब विश्व डसोका यना है । इसी कारण सब विश्व 
उसमें एकरूप होता है । 

सूत्र कपड़ेसें, कपास सूत्रमें, मिद्ठी घड़ोंमें भोतप्रोत 
होती है क्योंकि उसी पदार्थके ये बने हैं। इसी तरह 
इंश्वरका ही यद्द सारा विश्व बना है और वह इंश्वरके द्वारा 
बना है इसोछिये इसमें इंशवर भोतप्रोत है। ओतप्रोत ये 
पद्‌ कपडोंमें घागोंढों हों छगगते हैं । विश्वमें जो इंश्वरकी 
से व्यापकता है बह कपडेमें सूत्र ओर सूत्रमें कपास जेसी 
है। घढेमें पानी जैसी अथवा छोहमें डष्णताके समान 
नहीं है। यददी विशेष सूक्ष्म रीतिसे समझनेकी बात है। 
जिस समय सब इंश्वरकी सर्वच्यापकताका पता टीक सरह 
छगेगा, उस समय सब शंकाएं दूर होंगी भोर परमेश्वरही 
विश्वरूप है इसका पता छग जायगा | 

पूश्िने अपनेमेंसे विश्वरूपी दूध निकाछा है। यह अपने 
मेंसे निकाछा है । एश्नि परमेश्वर शक्ति है, वही दाक्ति 
विश्वका निर्माण करती है | शक्तिमान और श्रक्ति दो वर्तु 
नहीं दोती, एक दी वस्तु होती है । हुसका तात्पय यहीं 
है कि शक्तिमान्‌ परमेश्वर अपनी शक्तिसे अपनेमेंसे हस 
विश्वका सूजन करता है और इसमें घह भोतमोत भरा 


वैदिक धर्म 


रहता है जैसे कपडेमें घागा भरा रहता हैं । 

यदि कपडइेमेंसे धागा सबका सब निकाऊ छें, तो 
कपड़ा चहां नहीं रहेगा, इसी तरह विश्वसेंसे इश्चरकों 
पृथक कर दें, तो विश्व नामकी कोई वस्तु वहां रहेगी 
नहीं | क्योंकि दृश्व॒रका ही रूप यह विश्व है। जिसका 
जो रूप होगा वह उसके पृथक्‌ होनेसे नहीं रहेसा | अतः 
इंश्रको हटा दिया तो विश्वरूप भी नहीं रहेगा। 


हससे विश्व ही इंश्वरका रूप है यह बात सिद्ध हुऑ 
भौर जो लोग विश्वकों इंश्वरसे सवेथा एथक्‌ मानते हैं, 
बह उनका जम या अज्ञान है, यह भी सिद्ध, हुआ तथा 
इंश्वर भोर उसकी कृति अथवा प्रकृति उससे प्रथक्‌ नहीं है, 
तथा प्रकृति पुरुष मिलकर ही इंश्वर है, यह श्ब इससे 
सिद्ध हुआ है । 

(६ ) जायमानाः वाः स्वार्चिदं: अभ्यनूषत-उस 
से उत्पन्न होनेवाके समूहमें रहनेवाके मनुष्य हस आध्म- 
तत्व को जानकर ही उस्तका ठीक ठीक वर्णन करते हैं । 
संघमें रह कर उस प्रभुका वणन करते हैं क्थवा वही सब 
कुछ द्वोनेसे जो भी वर्णन ज्ञानीजन करते हैं, वह प्रभुका 
ही वणंन द्ोता है | इसमें ' शा; ? पद है, यह समूहका 
पाचक है । ' त्र। अभ्यनूषत '>सामुदायिक उपासना 
करते हैं, समुदायमें प्रभुकी उपासना करते हैं । भकेके 
शपासना नहीं करते, किन्तु समुदायमें इक्ठें होकर ही 
प्रभुके गुणगान गाते हैं। 

सब मानव समाज प्रभुकाद्दी रूप है, इसक्षिये सब को 
मिछकर दो उपासना करना योग्य है। गायन्नी मम्श्र उपा 
समनाका उत्तम मंत्र है, इसमें 'थीमहि' हम सब मिक्षकर 
प्यान करते हैं, ऐसा साभुदायिक-उपाप्तनाका सूचक पद 
ही है | य। न। घियः प्रचे!द्यात्‌-जो प्रभु दस सब 
की बुद्धियोंकों प्रेरित करता है, या प्रेरित करे, यहाँ भी 
सबकी बुद्धिवोंकों प्रेरणा है न कि किसी एककी। इस तरह 
यह गायपत्री मन्त्र सामुदायिक उपासनाका सूचक है । 


इस मन्‍्ज्रपें 'त्र।/ ' पद समुदायका ही बाचक है, 
अतः यह पद सानबोके सामुदायिक जीवन की सूचना 
देता है । 

सप्तानं योनि अभ्यनूषत बा (के. १०२३१) 


है [पघर्ष १६, अंक 


एक ही सूछ कारणका वर्णन सब कछोग मिठझकर करते 
हैं। यह हग्वेदका पाठ है । 

तज़्जानताः अभ्यनूषत थाः ( कर. 8११६) 

उसको जाननेवाली प्रजा शसके तत्वका वणन करती है 
इस तरह ऋणग्वेदमें मन्त्र भाग हैं । 

इस मन्न्नका पिप्पछाद साहिताका पाठ भ्रव देखिये- 
बेनास्तत्‌ पश्यन्त परम पद यत्र विश्व भवस्येक- 
नीडमू। इदं घेनुरवुहज्जायमानाः स्वर्विदों अभ्य- 
नूषत त्रा ॥ ( अथवे पिप्पछाद से. २।६।१ ) 

(बना. पश्यन्त तत्‌ परम पद ) भनेक विद्वान उस परम 
पदकों देखते हैं जिसमें संपृणे विश्व एक घोसकेके समान 
होता है । ( भेनुः इद अदुद्दत्‌ ) गोने दुह्कर यह विश्व 
उत्पक्ष किया, हससे उत्पन्न होनेवाले आास्मज्ञानी समूहोंमें 
रहकर इसकी स्तुति प्रार्थना उपासमा करते हैं । 

इसका अर्थ धरायः समान ही है | परन्तु यहां ' बेन! 
पद बहुचचनमें हें। एशिके स्थानपर भेनु पद दहै। इसी 
तरह " गुदा ? के स्थायपर ' पद ” है । शेष समान है। 
इस मनन्‍्त्रने और इस सन्‍्त्रके पाठभेदोंने निम्नकतिखित 
सिद्धान्त कहे हैं- 

(क्ष ) पक सत्‌ है वह गुस् है, छिपा है, ब्यक्त नहीं हे 

(आ ) सब विश्व इसी सतमें एकरूप होकर रहता है 
भर्थात्‌ चह सस्‌ ही यह विश्व बना है, 

(६) सब विश्व मिलकर एक द्वी घर है, यहां दूसरा 
कोई नहीं है, हे 

( ई ) इसी एक सदसें सब विश्व एकरूप भी है भौर 
विविध रूपओ है अर्धात्‌ विविधरूप रहता हुश्रा ही बह 
विश्व स्द्रूप भी है 

(७ ) वह प्रभु भी इस विश्वमें ओतप्रोत भरा हैं, 
जैसे कपड़ेमें सूत्र । 

(ऊ) इश्वरी शक्ति इंश्वरसें इस विश्वका सूजन करती है। 


(क्र ) आक्षक्वानी विद्वान सब मिककर उस्धीकी डपा 
सना करते हैं अब द्वितीय मन्त्न देंलिये- 

प्र तदू वाचेदस्टृटस्य विद्वान गन्घवों धाम परम॑ 

सुद्दा यत्‌। शरीणि पदानि निहेता गुद्दास्य 


पौष सं० १००१ ] ७ 


यहतानि वेद स पितुप्पितासत्‌ ॥ २ ॥ 
(विष्प० २६२; य० वा० सं० ३३-९; ते, भा, १०-१-३. 
महाना० १-४) 


( भम्ृतस्य विह्ान्‌) भग्गृतस्व॒रूपी भार्मतस्तकों जानने 
बाऊझा भर ( गन्‌-धर्वः ) शानमयी वाणीका घारण करने, 
वाझा शाता, ( यत्‌ परम धाम गुदा ) जो परम आध्मरूप 
स्थान गुप्त है, ( तद प्र बोचेत्‌ ) उसके विषयमें प्रवचन 
करे | ( भस्य त्रीणि पदानि गुहा निहिता ) इसके तीन पद 
गुप्त रखे हैं [ ओर एकटी पद विश्वरुपमें प्रकट है ] ,( य 
तानि थेद )जो उन्हें जानता है, (सः पितुः पिसा 
भसत्‌ ) वह पिताका पिता भर्थात्‌ ज्ञाताका भी गुरु 
होता है । 


घर तद्‌ वोचेवमृ्त हु विद्वान गन्धवों धाम परमं 
गुहा छत ! बा० य० २२-९ 
प्र तद्‌ षोचे अमृत लु विद्वान गन्धवों नाम निहित 
गुह्दासु ॥ त्रीणि पदा निहदविता गुद्दास यस्तद्वेद 
सबितुः पितासद्‌ ॥ 

महातारा, है-४ 

(७ ) अमृतस्य विद्धान्‌ गन्धर्वः, यत्‌ परम धाम 
गुहा, तत्‌ प्र बोचेत्‌। अमर आश्माका ज्ञानप्राप्त कर ज्ञानी 
वक्ता ही, उस गुप्त परम घामका प्रवचन करें| अथोत्‌ 
दूसरा कोई उसका 6 यास्यान कर नहीं सकता । पुकही भाध्मा 
है और वह अमर है, वह सरेन्न गुप्त हे,आसका स्थान सर्व 
श्रेष्ठ है, वह सबमें ओोतप्रोत भरा है,जेसे कपडेमें घागा होता 
है उसीतरह वह सबसें है, सब विश्व हसी में मिलाभी है और 
घरृभक्‌ विविधरूप भी होता है, हृत्यादि पूत्े मंत्नमें कहा 
तत्व ज्ञान यथावत्‌ जानना और उसका प्रवचन यथावसू 
करना यह विशेष विज्ञानी दी कर सकता है। 

( ८ ) अस्य त्रीणि पदा गुदा निद्वचितानि इसके 
ह्ोन भाग गुप्त हैं और केवछ इसका चौथा भाग ही इस 
विश्वके रूपसें प्रकट होता हे । पुरुषसूक्में ऐसा दही 
कई्दा है- 

पादो स्य बिह॒वा भूतानि त्रिपादस्यास्त दिवि ॥ 

काण्ब, हे७॥४ ; अथवे, १९७२ ; ते, जा. हे-१२-२ 

कु. १०.९०.४ ; वा. य, ३९-४ 


तै० भा० १०-१०३ 


अम्रतका धागा 


* इसका एक भाग ये सब भूत हैं क्षौर इसके तीन 
भाग युछोकमें अमर हैं।' यही भाशय इस मस्द-भागने 
यहां बताया है | यहां एक भाग और तौन भारा थे उप- 
कक्षणास्मक वर्णन हैं | यह विश्व अति भल्पभागसे हुआ हैं 
और शेष भाग बढाड्वी विश्ञाक्ष है, सघका सब प्रभु विश्व- 
रूए बना नहीं है, हृतना बतानेके छिए ही यद यणैन 
हुआ है। 

न्नीणि पदा गुहा निहितानि । अथर्व, ११९ 

जिपादस्थामत दिवि। ऋ. १०९०।४ 

दो मंत्र कितने समान तश्वज्ञानका वर्णन करते हैं यह 
देखने योग्य है। चुठोकर्से अमर तीन भाग हैं भोर तीन 
भाग गुप्त हैं, हन दोनोंका भाशय एक ही है। 


(९ ) यः तानि वेद स पितुः पिता असत्‌ | जो 
उन तीन भागोंकोीं जानता है, भर्थात्‌ विश्वरूप बने इस 
चौथे भागकों भी जो जानता है, वह पिताका पिता अर्थात्‌ 
भ्रति विशेष क्वानी होता है । पिता ज्ञानी होता है, पिता 
गुरुको भी कद्दते हैं। पिताका पिता श्ानीका ज्ञानी हीं 
है । इस ज्ञानका इतना महत्व है। भतः प्बको यह 
ज्ञान प्राप्त करना चाहिये। 

अब अगका मन्त्र देखिये-- 


स॒ नः पिता जनिता स उत बन्‍्धुर्धामानि बेद्‌ 

भुवनानि विश्वा | यो देवानां नामध एक एव ते 

संप्रक्ष भुवना यन्ति सवा ॥ २ ॥ 

(पाठमेदेन वा. य, ३२-१०; ते, भा. १०-१-४, महाना. 
8. काठक १८.१; ऋ,१०.८२ ३; था. य. १७.२७, तै. 
से. ४.६.२ १ मे, २.१०.२६ 


( सः नः पिता ) वह हमारा पिता है, इसारा रक्षक 
वही है, वही ( जानिता) हमारा जनक है, (डउत स; बच्धुः) 
भोर वही हमारा भाई भी है। वही ( दिश्वा भुवनानि 
घामानि वेद ) सब भुवनों भौर स्थानोंको जानता है। 
( ये देवानां नामघ: ) जो सब देवोंके नामोंको धारण 
करता है अथांत्‌ इस्द्रादि देवोंके सब नाम हसीके गुण 
योधक नाम द्वोते हैं, वह ( एकः एवं ) एक ह्टी देच है। 
(त संप्रश्न ) उस उत्तम रीतिसे पूछने योग्य भथोत्‌ वर्णन 


श्रेदिक धर्म । 


करने योग्य देवके प्रति ( सर्वा भुवना यम्ति ) सब भुवन 

पहुँचते हैं, उसीको प्राप्त करते हैं, सब भुवन उस्लीका 

गुणगान करते हैं। 
इस मंत्रके पाठ अन्यान्य संद्विताओंमें ऐसे हैं- 
स नो बन्धुजनिता स विधाता धामानि वेद 
अवनानि विश्वा । यन्न देवा अमृतमानशाना- 
स्तृतीये घामन्नध्येरयन्त ॥ 

काण्व ३५-२९, वा य, ३२.१० महाना, ४ ते, भा, १०-१-७ 
यो नः पिता जनिता यो विधाता धामानि वेद 
भुवनानि विश्वा। यो देवानां नामध एक एवं ते 
संप्रश्न॑ भुधना यश्त्यन्या ॥ 

ऋ., १०।८२९।३, वा, य. १७२७; काण्च, १८॥२७ 
यो नः पिता जनिता यो विधर्ता यो नः सतो 
अभ्या सज्जजान । यो देवानां नामध एक एवं 
त॑ संप्रश्न॑ भुवना यन्त्यन्या ॥ मैं. सं. २१०२६ 
यो नः पिता जनिता यो विधाता यो न; सतो 
अभ्या सन्निनाय। यो देवानां नामधा एको 
अस्ति त॑ संप्रज्ष॑ भुवना यम्त्यन्या॥ काठक, १4१५ 


रे 


ये पाठ-भेद भथकी दृष्टिसे बढे उपकारंक हैं, अतः 
इनका भाव अब देखिये-- ( सः, य , नः पिता, जनिता 
घन्धु; ) वह प्रभु हम सबका रक्षक, जनक ओर भाई है, 
( सः विधाता, विधर्ता ) वह इस सबका निर्माणकर्ता हे 
और घारणकर्ता भी है। ( सः विश्वा भुनानि घामानि 
बेद ) वह प्रभु सब भुवनों और स्थानोंको जानता हे 
भर्थात्‌ वह सर्वज्ञ है । जो भी उत्पन्न हुआ है वह 'भुवन' 
कहकाता है, उन सबको वह जानता है। ( य; नाः सतः 
सत्‌ भ्रसि जा जजान, भमि भ्षा निनाय ) जो प्रभु हम 
सबके लिये सतसे सतको सब प्रकार उसपन्न करता है 
तथा सभी प्रकारसे हमारे किये पास के भाता है। ( थः 
देवानां नामघः, एक एवं, भस्ति ) जो सब देवोंके नाम 
धारण करता हुए अकैकाडी एक है, तथा ( यत्र क्षद्रत 
भानशाना. देवा; ) जिससे भरस्तको प्राप्त करते हुप्‌ 
सब देव ( तृतीये घामन्‌ अधि ऐरयन्त ) हृतीय स्थानमें 
रहे हैं । ( त संप्रश्न शन्‍्या भुवना यब्ति ) उस भच्छीतरह 
धर्णन करने योस्य भ्रभुके पास सर्च भुवन पहुंचते हैँ । 


[ वर्ष २६, अंक है 


(१० ) सः न; जनिता, पिता, बन्घुः विधातां, 
विधर्तानवद् प्रभु हम सबका जनक, पिता, रक्षक, भौर 
भाई, निर्माता और घारणकर्ता है] इस तरह अन्यत्र भी 
कह्दा है ' आदिति माता, स पिता, स पुश्र।.. अद््‌- 
तिः पश्चजनाः आदितिजांतमद्तिजैनिवं। (कऋ. 
१८९।१० ) भदिति ही माता, पिता, पुत्र, सब पांचों 
प्रकारके छोग, तथा भूत, भविष्यके सभी पदार्थ हैं। 
भ्षयांत्‌ अखण्डित प्रभु ही सब कुछ है । इससे ह्पष्ट है 

* कि जनक, पिता, पुतन्न, भाई, जादि सभी संबधीजन तथा 
सब जनता, सब छोग़ भी वही है। कोई भनुष्य हो 
अ्रथवा कोई संबंधी हो, वह प्रभुका ही रूप है। माता 
पिताको तो देवता माननाहदी चाहिये। 'मात्ृदेबो भव, 
पिठ॒देवों भव, आचायदेबों भव, अतिथि देवों भव' 
हृश्यादि आदेश इसी मन्त्रानुसार दिये गये हैं| ' भूदेव ” 
ज्ञानदेव आाद्वाण हैं, “ क्षप्रदेव ” राजपुरुष हैं, ' घनदेव ! 
चेइ्य हैं. * क्मदेव * शुद्ध हैं भौर * बनदेव ! 
निषाद हैं, पूर्वोक्त स्थानमें पश्चजनोंकों प्रभुका रूप बताया 
है तदचुरोधसे इस तरह पांचों प्रकारके कोग भ्रभुके स्वरूप 
हुए हैं । घरमें माता, पिता, भाई, बहिन, पुत्र भादि भी 
देव हैं । इस तरह घरमें भोर राश्में थे देव हैं। इससे 
पता छग सकता है कि इन सबसे हमारा बर्ताव कैसा 
इोना चाहिए | प्रभुके साथ जितने उत्तम सम्मानसे बताव 
किया जाना योग्य है, उतने ही भादरसे इनके साथ बर्ताव 
करना चाहिए । जिस रिन एक मनुष्य दूसरे मानवके साथ 
ऐसा,परम आदरयुक्त बतांव करने छगेगा, उसी दिन यह मंत्र 
मलुष्योंके समझें भ्ाय्रा जोर आचरणमें आया ऐसा सम- 
झना योग्य है | तब तक ये मंत्र केवछ पाठमें ही रहेंगे। 
वेद चाइता तो यद्द है कि मनृष्यका सनुच्यके साथ बर्ताव 
ऐसा परम भादुरसे द्वो जेसा मनुष्यका प्रभुके साथ होना 
संभव है । वह प्रभु ही माता, पिता, बंधु, मित्र, पडैसी, 
नागरिक और सारी जनत। है। यह वेदका उपयेध्ष भाचरणमें 
छानेके लिए ही है। और भ्राचरणसें ऊछानेका भ्॒र्थ थद्दी है 
कि इनके साथ प्रभुके साथ जैसा बर्ताव करना चाहिए, वैसा 
ही किया जावे, भथात्‌ सब प्रकारके छछ कप भाचरणसे 
ज्यूर होने चाहिएं जोर सरक तथा आदर प्वंक आचरण 
होना चाहिए । 


पौष सं० १००१ ] ढु 


' विधाता ! का भ्र्थ “ निर्माण करनेवाका, उत्पन्न 
करने वाढा' है और “ विधतो ' का भर्थ ' घारण करने- 
धार ! है। 


(११) सः विद्ववा भुवनानि घाभाने वेद्‌ल पह 
सब भवनों और स्थानोंको जानता है ।वद्ठ सबका निर्माता 
झोर घारण-कर्ता है, इसीलिप सबको यथावत्‌ जानने- 
घाकाभी पहदी है । उस्तकों अज्ञात ऐसा कुछभी नहीं दे । 
वह मातृबत्‌ खबपर प्रेम करता है, पितृवबत्‌ू सबका पालन 
करता है, बन्धुवत्‌ सबकी सहायता करता है, पुत्रवत्‌ 
सबके साथ रहता है, ये सब गुण प्रभुमें विद्यमान हैं । अतः 
सब प्रकारके नातेसे वह सबके साथ यथायोग्य बताव 
करता है। अतः सबको यथावत्‌ वह जानता है। कोई 
उसको धोखा नहीं दे सकता | यह जानकर सबको अपने 
जाचारका सुधार करना योग्य है | 


( १२ ) यः वेवानां नामधघः, नामधा, एक एवं 
अस्ति-वह्ट सब देवताओोंके नाम छेता है, भ्र्थात्‌ सब 
देवोंके नाम इसी प्रभुके नाम द्वोते हैं, ऐसा यह प्रभु एक 
ही है | भप्ति, त्रायु, जछ, सूर्य, चन्द्र, इंद्र भादि जितनेभी 
देवताभोके नाम हैं वे 'सबके सब नाम इसीके नाम हैं, 
क्योंकि उन नामोंसे ज्ञिन गुणोंका वर्णन होता है, वे सब 
गुण इसीमें हैं । * एक सत्‌ विप्रा बहुधा बदान्ति आगे 
यम मातारिश्वान आहुः ' ( ऋ- १॥१३६४।४६ ) वह 
एक हीं सत्‌ वस्तु है, उस्ीका ज्ञानी जन अभि, यम, मात- 
रिश्रा भादि अनेक प्रकारसे वर्णन करते हैं | इस मंत्रमें जो 
क॒टद्दा है, वद्दी उक्त मंत्रभागमें कहा है। उस्ती एकके अनेक 
नाम हैं। वेदमें जितनी भी देवताएं हैं, उन सब देवता 
भोंके नाम इसीके नाम हैं। यदि अह बात समझसें भागयीं 
तो 'सर्वे वेदा यत्‌ पद आमनन्ति। (कठउ३॥११।१५) 
सब वेद उश्न एक पद॒का ही वन करते हैं, तथा “ वदेश्ष 
सर्वैरह एव वेथ/।' ( गीता१५.१५, ) लब वेदों द्वारा प्रभु 
का ही वन दो रहा है, इनका भाव समझसें भाजायगा | 
यदि सब देवोके नास एकही प्रभुके नाम हैं, तब तो यह 


बात सह्यही है कि सभी वेदमंत्र उसी प्रभुका वर्णेन कर | 


रहे हैं| वेदमें केवक प्रभुकाही वर्णन है यह धात यहां 
इस तरह सिद्ध हुईं । 
(१३ ) ते संप्रज्न॑ झन्या भुवन्ता यन्तिज्डस सम्यक्‌ 
है 


अभ्षत्तका धागा 


रीतिसे वणेन करने योग्य प्रभुके पाप सब अन्य भवन 
पहुंचते हैं, भर्भात्‌ उस्रीको प्राप्त होते हैं. अग्रवा उस्ोक्ो 
सदा प्राप्त हैं। ' सं प्रज्ञ" जिधके विषपमें प्रश्न पूछे 
जाते हैं, वह ' प्रश्न ' है ओर जिपके विषयमें सबके द्वारा 
म्रिछकर और बढ़ें आदरसे प्रश्न पूछे जाते हैं वह  संप्रश्न! 
है। प्रभु ऐसा है, क्योंकि वहीं अद्भुत भीर बड़ा सा मथध्येवान्‌ 
है| गीतामें इसीके विषयमें कहा है- 

आश्चयवत्‌ पद्याति कश्निदने, आश्चर्यवद्धदीत 

तथैव चान्यः । आश्चर्यवच्चैवमन्यः ज्ञणोति, 

श्रुत्वाउप्येन वेद न चैब कश्चित्‌ ॥ 

भ० गी० २२९ 

* कोई हसको काश्रय्र॑युक्त जेसा देखवा है, दूसरा कोई 
भाश्रयंयुक्त जैसा इसका वर्णन करता है. तीसरा कोई 
आश्रययुक्त होकर इसका वर्णत खुनता है, कोई सुनकर 
भी हसको यथावत्‌ नहीं जानता|? यही भाव 'त 
संप्रक्ष! पदमें है। सभी आश्चर्य भौर सभी अद्भुतता प्रभमें 
है। वह भआश्रमय है । 


(१४ ) यत्र तृतीये घामन, अमुतमानशाना 
देवाः, अध्येरयन्तरूजहां तृतीय घाममें, जहां स्वगेधाममें, 
अमरताका उपभोग करते हुए देव रहते हैं, वही प्रभुका 
स्वग॑स्थान है । भूमि, अन्तरिक्ष और थी ये तीन घाम दे; 
और दुकोकुमें सब देव अग्वतका अनुभव करते हुए. रहते 
हैं। भूछोकमें मध्युका भनुभव है, यहाँ स॒स्यु अर्थात्‌ 
परिबवन होता रहता है। स्वगेसें एकह्टी सास्यावस्था है,चह 
श्षपरिवर्ततीय अवस्था है, भत; धह सुख़म्तय स्थिति है। 
भूलोक प्रपम धाम . है, भन्‍तरिक्षकोक हितीय धाम है 
और चुछोक तृतीय घाम है | तीन पाद ऐसा भी इनका 
बर्णन वेदमें हे | 

इद विष्णुर्ति चक्रमे भ्रेघा निद्धे पदम। 

समूर्हमस्य पांखुरे ॥ १७ ॥ 

श्रीणि पदा वि चक्रमे विष्णुगोंपा अदाभ्य- ॥१८॥ 

तद्विष्णो) परम पद सदा पदश्यन्ति सूरयः। 

विधीब चप्षुराततम्‌ ॥१० (ऋ० ११२९१७,१८,२०) 

* इस बिष्णुने तीन स्पानोंपर अपने तीन पांव रखे हैं, 
उनसें बीचका पांद गुप्त न दीखनेवाढा- है | न॒दबने 
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वाला संरक्षक विष्णु ये तीन पांच रखता है। चिष्णुका 
वह परम-पद सदा ज्ञानी ही घुछोकमें सूर्के समान 
देखते हैं । 

यहां भूमिपर एक, भन्तरिक्षमें दूसरा और धुछोकमें 
तीसरा ऐसे तीन पांव विष्णुने रखे हैं. ऐसा कह है। शुकोक 
का पाँव परस पद कहलाता है। भअन्तरिक्षमें जो उसका 
पांज है वह गुप्त है । इससे “ तृतीय धाम ! युलोक है 
यह बात स्पष्ट हो जायगी | यद्वीं सब देव अमरपनका 
अनुभव करते हैं, भमर जीवनका अजुभव यहीं द्वोता है। 
मनुष्य भी सुकृतीविशेषसे यहां अमर जीवनका छाम 
करता है | भव चतुर्थ मन्त्र देखिये-- 


परि द्यावा प्राथिवी सच्च आयमुपातिष्ठ प्रथमजा- 

मृतस्य । वाचमिव चक्‍तरि भुवनेष्ठा धास्युरेष 

नन्‍्वेषों अज्निः ॥ 8॥ 

( चावा- पथिवी सधः परि भायुप्तू ) घुकोकसे प्रथिवी 
लोक तकका सब विश्व तत्काऱही सब भोरसे में. घूम 
माया हूँ ! और शव में ( ऋतस्प ग्रथमर्जां उपातिहे ) 
कतके पाहिले प्रवतंकके पास्त ठहरा हूं | ( चक्‍तरि वा 
डूब ) जैल्ली वक्‍तामें वाणी रइती है, उस तरह वह आस्मा 
( भुवने-स्थाः ) इस विश्वर्में है, ( एएः धास्यु; ) यही 
सबका पोषण-कर्ता है, ओर ( नशु भप्निः एव: ) निश्चयसे 
क्षपि भी यही है। इस मंन्नके पाठभेद थे हँ-- 


परि द्यायापूथ्थिवी सद्य इत्वा परि लोकान्‌ परि 

दिद्वः परि स्व ।ऋतस्य तन्‍्तुं विततं विच्स्थ तद- 

पश्यत्‌ तदभवत्‌ तदासीत ॥ 

बा० य० ३९२१९; काण्व ३५।९ 

( झावा एथियी सच्ः इस्वा ) चुछोक भौर प्रथ्वीपरसे 
तत्काऊू अमण करके तथा (लोकान्‌ दिश;ः स्व: परि इत्वा ) 
सब कोकछोका न्तरों सब दिशाओं तथा प्रकाश लो कोंके चारों 
ओर निरीक्षण करके, ( 'ऋतस्य तन्तुं बितत विचुश्य ) सत्य 
के धागेको उस सूत्रात्माको ही, सर्वत्र फैला हुआ देखकर, 
उस देखनेवालेने ( तत्‌ अपइयत्‌ ) उस जाश्माकों देख 
डछिया, तब ( तत्‌ अभवत्‌ ) वह वही आत्मा बन गया, 
क्योंकि ( तत्‌ जासीत्‌ ) पदिके वह भाश्मारूपदी था | 
जब साधकने सर्तन्न सूक्ष्म निरीक्षण किया, तब डसकों 
सर्वत्र एक ही आत्मा सूच्ररूससे सब विश्वरृपी कपडेसें 
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कैका है पेंसा प्रतीत 'हुआ तब उसने उस आस्माको सर्वत्र 
भ्षचुभव किया और वैसा अनुभव करते हुए वह रवय॑ 
आत्मारूप ही बन गया। 


( १५) दरावा-पूृथिवी सद्यः परि आयम्‌। चाषा 
पृथिवों सद्यः परि इत्वा, लोकान्‌ दिशः स्वः च परि 
इत्वा । 5 घुछोकसे पृथ्वीतक जितनेभी कोक लोका- 
न्तर, दिशा डपदिशाएं, तथा जो भी वस्तुमात्र हैं, जो 
प्रकाशित होनेवाके पदार्थ हैं उन सबका निरीक्षण क्रिया | 
यह निरीक्षण एक वर्तुका निरीक्षण करनेसे उस जातिके 
सब पदायोका निरीक्षण होता है, इस रीतिसे किया। 
जैसे मिट्टीके नाना प्रकारके पात्र हों, परन्तु उनमें पकही 
सतिका है, लोहेके नाता प्रकारके पदार्थ हों परन्तु उनमें 
पक ही छोहा है | इस तरह निरीक्षण हो सकता है। 
( छां, उ, ६।१।४ ६ ) विश्व्में जितने पदार्थ हैं ठतने सब 
देखनेकी जरूरत नहीं है । जिस तरह चावलोके हण्डेमेंसे 
एक दो चावछ पके हैं ऐसा मालूम दहोनेसे सब हण्दे भरके 
चावर पक गये हैं ऐसा प्रतीत होता है, सब चावल देखने 
की जरूरत नहीं होती, इसी तरह मनुष्य संपूथ .त्रिश्व 
का यहींसे निरीक्षण कर सकता है । 

भाजकक प्रकाश क्रिरणका प्थक्करण करनेके (स्पेक्टम) 
अनेक यन्त्र तैयार हुए हैं | दहन यम्त्रोंसे संपूर्ण छोकछो- 
कान्तरोंसें क्या क्‍या है इसका पता यहां बैठकर छगाय।जा 
सकता है। इसी तरह मनुष्य यहाँ वेठकर संपूर्ण विश्वका 
पता छगावा है। सदुगुरु इसको इसका मार्ग बता सकता हैं। 
यह मागे उपनिषदोमें बताया है, मिस्तका उल्लेख ऊपर 
किया गया है | क्तिसी वस्तुका निरीक्षण करनेसे उस जाति 
का निरीक्षण होता है ( छां० ड० ६|१।४-६) इस रोतिसे 
सब विश्वकरा निरीक्षण यहांसे ही किया जा सकता है । 

(१६ ) ऋतस्प प्रथमजां उपातिष्ठे | ऋतस्य तन्तुं 
विततं विज्त्य|-सलके प्रथम उत्पन्न हुएकी उपा- 
सना की, सल्के सूत्रको चारों भोर फेला हुआ देख 
लिया | सब विश्वका निरीक्षण करनेसे पता छगा कि पुक 
ही सूत्तात्मा सब विश्रमें फैला है भर उससे विश्वरूपी 
कपड़ा बन गया है। प्रथम मस्त्रके विवरणमें बताया ही 
है कि (-सः ओतः प्रोतः ले विभू! प्रजास॒। वा« य- 
३२८ ) चह खब भ्जाओंमें क्षोतमोत हे। वह प्रभु सब 
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विश्रमें भोतप्रोत है। विश्वरूपी कपडेमें छंबाईके भर 
चोढाइंके धागे इस प्रभुकै सूत्रास्मकेही हैं । जिस तरह 
कपडेंमें धागोंके बिना कुछ भी नहीं होता है उसी तरह 
इस विश्वर्में इंश्वर ही ईश्वर है, दूसरा कुछ भी नहीं है। 
जहां सूक्ष्म रीतिसे देखो वहाँ ( ऋतस्य प्रथमजाः, ऋतस्य 
तम्तु' ) सत्य स्वरूपी परमात्मासे निकला सूश्र ात्मा ही 
है ऐसा दिश्वाई देता है | यही धम्यक्‌ दर्शन दे । 
१७,वक्तरि बाच इब अ्बने प्ला. घास्युः एपः अश्नि;। 

जिप्त तरह वक्तामें वाणी होती है, अथवा वक्तासे 
वाणी निकलती हैं, इसी तरह परमात्मासे यह सूत्रात्मा 
निकछता है, जो भुवनोंमें रहता है, भथवा जिससे भ्रुवन 
बनते हैं, यह भप्ति है, भभ्िके समान सर्वश्र रहता हुआ सब 
का धारण पोषण करता है । वक्तामें वाणीके समान परमा- 
र्मामें यह सूत्र हैं जिससे बह विश्व बना है ऐसा यहा 
, कहा है। वक्तामें वाणी वक्ताका स्वरूप ही है, प्रथक्‌ नहीं 

होती | वक्तासे वाणी कभी पृथक्‌ नहीं रही, वाणीसे 
भी वक्ता प्रथक्‌ नहीं दोता। इसी तरह परमास्मासे सूत्रास्‍्मा 
का संबंध है । जैसा कपाससे सूश॥ और सूत्रसे कपड़ा बनता 
है, टीक दस तरह परमाश्मासे सूत्रार्मा भर सूत्राध्मासे विश्व 
घना है | जिस तरह वाणी वक्तासे प्रथक नहीं होती, दीफ 
इसतरद सूत्राश्मा परमात्मासे प्रथक नहीं भोर यह विश्व 
भी उसी तरह परमास्मासे पथक्‌ नहीं है। जिप्त तरह 
फ्पदेसें धागा और धागेमें कपास रहता है, ६स तरद इस 
विश्वमें परमात्मा भोतभप्रोत है । इस तरह यह परमाध्म 
झुननोंमें स्थिर है, यही सबका धारक है | 

( १८) सत्‌ भपह्यत्‌, तत्‌ अभ्षत्‌, तत्‌ आसीत्‌ 
क्षत्र साधकने उप्त नक्षकी देखा, तब वह ब्रह्मरूप बना, 
क्योंकि वह पहिलेसे ही ब्रद्वरूप था। इस दिपयमें एुक 
करिपत उदाहरण छेते हैं | कपासने सूत्र देखा ओर विचार 
किया, शो कपासको पता छगा कि खुद्र कपांस ही का 
बना है, सूत्र कपास ही है, यह कोई अपूर्व शान नहीं था, 
क्योंकि वास्तविक इष्टिले सूत्र कपास रूप ही है। स्वये 
फपासको पता छगा कि में ही सृत्रके रूपमें रहता हूं। 
इसी तरह धाग्रेकों पता छगा कि में ही कपड़े का रूप छे 
कर बस रहा हूं। यह उन्दोंने देंखा, तब बह तहूप हुआ 
क्योंकि पढिके होसे वह वेस। घा। अतः कहा है कि 

हु 
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अमृतका घागां 


. ब्रह्म वेद ध्रह्मेष भवति (सुण्दक ३,२९९) ब्रह्मघि- 
दाप्मोति परं।' ( ते, उ. २,१ १) ब्रह्मविद्गह्माणि स्थित: 
( ध्यान ६; गीता ५॥२० ) ब्रह्म विद्वान ब्रह्मैवारमिप्रैति। 
(को. उ. १।४)-अहाका क्ञाता स्वय बक्ष बनता है। अहम 
जाननेवाला परबह्नाक्ो प्राप्त करता है। ब्रह्म जाननेसे 
वह बहामें रहता है | अरह्मझो जाननेसे प्रह्मक्रो प्राप्त होता 
है | पूवरोक्त वेदु मन्त्रका आक्य इन वचनोंसें यथावत्‌ 
जाया है। 'डसने उसको देखा, तव स्वय बेसा बना, क्यों- 
कि पहिछेसे ही वह पेसा था? सब विश्व बह्मरूप है । जब 
कोई अंह्यको जानता है, तब वह अपने आपको भी अह्म- 
रूप अनुभव करता है, इसीका अर्थ वह स्वय अह्म बनता 
है | अक्ष बननेका तास्पये अक्ष न होता हुआ अह्या बना 
ऐसा नहीं हे, परन्तु वह पहिलेसे ही अक्मरूप था, उपने 
अपना स्वरूप सत्य रीतिसे जान लिया ओर स्वयं मे ब्रह्म- 
रूप दी था यह उसको ज्ञान हुआ | जो जैसा था उसने 
अपने सत्य स्वरूपकों पहचाना, इतना ही इसका 
ताप्पये है । 

अब अन्तिम मन्त्र देखिये- 


परि विश्वा भुवनानयायम्रतस्य तन्‍्तुं वितत॑ दइश 

फम। यत्र देवा अमृतमानशाना! समराने योनाव- 

ध्यैरयश्त ॥ ५ ॥ 

( विश्व भ्ुवनानि ) सब भुवनोंके चारों ओर [ ऋतस्थ 
बितते क तब्तु दशे ) सल्मके फेके हुए सुखप्तय घापेकों 
देखनेके लिए ही ( परि क्षय ) में घूम आाया हूँ । ( यत्र) 
जहां ( अमृत आनशाना) देवा; ) अखतको प्राप्त करने- 
बाके देव ( समाने योनों ) एकही उस क्राश्रय स्थानसें 
( क्षषि ऐरयरत ) पहुंचते हैं | 

इस मंत्रका डत्तरार्घ दृतीय मन्नक्े जिवरणमें दिये बा० 
ये, के मन्त्रके उत्तराधके समानही है भत३ इसका भाशय 
वहाँ बताया जैप्ता समझता योग्य है | * तृतीये धामन ! 
के स्थानमैं इस सम्त्रमें ' समाने योनों ' ये पद हैं । 
दोनोंका आशय एकह्दी हे | तृतीय धाम ही स्वगेधाम है 
कौर वही सबका उत्पत्तिश्थान समान ही है । शेष संत्नभा- 
ग़का आशय तुतीय मंत्रके विवरणमें है। 


*ऋतस्य वित्त क॑ तस्तु दशे विश्वा भुषनानि परि भाव 


वौरिक धर्म 


सह वा ऋत स्वरूप परभीरंमाका सर्वत्र फेछा हुआ घागा जो 
इस विश्वभरमें फैला है, उसको देंखनेके किए मेंने सब 
भुवनोंका निरीक्षण किया है भौर अन्तमें वही सूत्रास्मा 
सर्वत्र फेला है पेसा मेने अनुभव किया । तब मेरा निश्चय 
हुआ है कि वही परमात्मा इस विश्वर्तें मोतप्रोत हुआ है, 
जैसा कपडेमें सूत्र भ्रोतप्रोत हुआा होता है । 

इस तरह परमात्मतत््व ही विश्वरूप धारण करके यहां 
स्वत्र हमारे सामने खड़ा है,यह सर्देश्य सिद्धान्त इस अपवे- 
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वेदके सूकक्‍तमें कहा है | पाठक इसका मनन करें. और 
सदेक्य सिद्ध/न्त को अपनाये | यदि पाठक यह सिद्धान्त 
मानेंगे तो नि;सन्देद द्वेतपर भाध्ित लथ व्यवहार 
सदैक्यके सिद्धान्तानुसार उनको बदछने होंगे। यह कैसे 
किया जा सकता है इसका विचार हम आगे करेंगे। यह्दों 
केवल वेदिक सदैक्यवादर्का सिद्धान्त ही अतिस्पष्ट करना है। 


वह इस सूकतके वियरणसे किया है 
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सचित्र वाल्मीकि रामायणक। मुद्रण 


४ बालकांड, ” “अयोध्याकांड ( पूरवार्ध )” तथा “ सुंदरकांड ” तेयार हें 
अयोध्याकांड ( उत्तरार्ध ) छप रहा हैं 


संपूर्ण रामायणका अग्निम्त मू० ३०) रु० है 


शामायणके इस संस्करणमें प्रृष्ठके ऊपर शोक दिये हैं, 

पृष्ठके नीचे आधे भागमें उनका अर्थ दिया है, भावश्यक 

स्थानोंमें विस्तृत टिप्पणियां दी हैं। जहाँ पाठके विषयरमें 
सन्देह है, वहां हेतु दुशाकर सत्य पाठ दर्शाया है । 


इन काण्डोंमें जहांतक की जा सकती है, वहांतक चिश्रों 
से बड़ी समावट की हैं । 


इसका मूल्य 


मात काण्डोंका प्रकाशन १७ ग्रन्थोंमें दोगा। अस्येक 
ग्रभ्थ करीब करीब ५७०० पृष्ठोंका होगा। प्रत्येक प्रन्यका 
मूल्य ३) रु० तथा डा० ब्य० रजिस्टीसमेंत ॥#) होगा। 


जिम्मे रहेगा। प्रत्येक प्रेथ 
यावच्छक्य शीघ्रतासे प्रकाशित होगा । प्रत्येक प्रंथ 
का मूक्ष्य ३) है, अर्थात्‌ पूरे दस विभागोंका मुह्य 
३०) है ओर सब का डा० व्य ६।) है | 


यह सब इ्यय ग्राहकोंके 


पेशमी मल्यसे लाभ 


जो झाइक सब प्रन्थका मूक्य एकदम पेशगी भेज 
देंगे, उनको डा० व्य० के समेत हम ये सब दूस विभाग 
केवल ३०) में बुंगें। यह भूल्य इकट्ठा ही भागा 
चाहिय । 


मन्त्री- रवाध्याय-मण्डल, जौघ (जि० सातारा ) 6 पाती), ( ॥)88, 50087 ) 
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सांख्यदर्शनका सूक्ष्म बल 


तथा वेदान्तपर इसका गंभीर प्रभाव 


(कछेखक- प्रधध्यापक गणश अनन्त धारेइवर, बी.९. भूतपूर्व सस्कृतोप/ध्याय, उस्मानिया विश्वविद्यालय, हैद्वाबाद दक्षिण) 
(अनुवादक- श्री पं. द. ग धारश्वर, बी. ए., जाध) 


इतिदासमें इस बातके पर्याप्त उदाहरण देखने को मिलते हैं 
कि किसभोति अतक्ये एवं घृक्ष्म ठंगसे विज्ञित छोग विजे- 
ताओपर विजय पालते हैं | इतिहासके छात्र जानतेही हैं 
ऊि पददलित तथा पराजित क्षतः नम्न यूनानने कैसे अप 
ने गवाश्वत विजेता रोसकों भी शीश झुकारे में प्रवत्त किया । 
टीक उल्लीतरह,विनेम्र बनाये गये सांख्यने समग्र पाकर भर्वित 
तथा विजयी वेवान्तकों विनत क्षरडाला है। पेदान्तकी 
यह सगे घोषणा है कि उसने सांश्यको परास्त किया 
पर इम यही पूछना चाहते हैं कि वह तानिक अपने भरन्‍्त 
सतलछकी जॉचपडइताक करके देख के तो विदित होगा कि 
सांख्य प्रतिपादित घिद्ध।न्तोंसे वह स्वय ह्ितना प्रभावित 
हो उठा है. वास्तविक बात यही है कि पगपगपर वेदान्त 
सें सांड्यकी झलक दीख पड़ती हैं भर्थाए्‌ यह बात ऐसी ही 
है कि मदोद्धत होकर एक ज्ञीर शतसंख्याक शत्रु दलोंको 
पछाढ़ दे, पर अन्ततोगत्बा खुदद्दी किसी नायिकाके सम्मुख 
नतमस्तक बन बठे । वेदान्त साभिमान कहता है कि क्षन्‍्य 
सभी दक्शनोंको उसने विजित करडाछा है, हस किए वह 
सवोपरि है, लेकिन सांख्यके चरणोंपर उसे झुझुजाना ही 
पढ़ा । इससे स्पष्ट हे कि सांख्यक। बछ कितना है तथा 
उसकी मोंहकता कितने क्षकाक्षित प्रकारसे कार्य करती है। 
अस्तु, सॉख्यद्शनका यह अछक्षित भोहकृस्व किस ढंग 
का है तथा वेदान्त दशन भी क्रिस गहराइतक इससे 
प्रभावित हो खुका है इसकी चर्चा इस छेखमें की जायगी। 

सांख्यदर्शनकी विशेषताएँ इस प्रकारकी हैं- पुरुष- 
प्रकृति रूपी दंत कढ्पना, पुरुष निशुण निष्क्रिय निस्‍्सड् है 
ऐसा मानना, प्रकृति सगुण सक्रिय-ससह्ष एवं श्रिगुणारि 
का है ऐसा समझमा और उरक्कान्तिवाद एवं प्रक्षयवादमें 


अनुसार इंशवर ( शासक-परमात्मा ) के बारेसें अशेयवाद 
का भाश्रय लेना | 

भ्त्र धद्वेत वेदान्तकी विशेषताओंपर दृष्टिपात कीजिए 
तो पता चढ्केगा कि * परमात्मा-जीवात्मा-प्रकृति रूपसे 
ब्रह्म या पुरुषकी त्रिविध कटपना करना, पुरुष ( बह्म ) 
निर्गुण निष्क्रिय निस्पद्ञ है ऐपा समझना, इंश्वर-जीव प्रकृति 
की संगुण-सक्रिय-ससज्भ कल्पना करना, उथ्पत्ति एवं प्रतय 
की कहपना तथा-बह्म माया सिद्धान्तके अनुसार इंश्वरवाद 
का सहारा लेना इसमें अन्तमूत है । 

साम्य तथा वैषम्य 

भव दोनों दर्शनोंके मध्य जो समता तथा विष्मता है 
उसे समझ छेना कोई कठिन बात नहीं क्योंकि ऊपर जो कह 
है उससे स्पष्ट होता है कि दोनोंमें ही समता भ्तद्यधिक 
है मौर विभिन्ञता बहुतद्दो धोडी है | हमारा ख्याल है कि 
ऐपा बेशक कहां जा सकता हैं, वेदान्त और तथाकथित 
अद्दैत वेदान्तमें भी सांख्यदर्शन पुणतया अ्याप्त है एवं 
वेदान्तकी भत्यन्त गहराईमें भी सांख्यकी झछक दीख 
पड़ती है । 

यदि आस्तिकवादसे प्रभावित क्लोग कहने छगें कि 
चेदान्तमे सांख्यको पराभूत किय। है तो उधर भ्षज्ेय-वादी 
छोग मी इतने ही आवेशसे प्रतिपादन करते हैं. कि सां- 
ख्यने वेदान्तपर प्रभुस्व प्रस्थापित कर रखा है। इतनाही 
नहीं किन्तु ये अश्ेयवादी जत्र कहते हैं कि आगे चलकर 
जो पख्य नामसे विदित हुआ वही उपनिषदो एवं कुछ 
चैदिक यूक्तोंका सी जिनमें ऋग्वेदके दशममंइलस्थ प्रथित 
नासदीय सूक्तका समावेश है, वास्तविक मूलभूत बेदान्त 
है तब कद्दना पढ़ेगा कि सचाई इसके पक्षमें पायी 


विश्वास रखना तथा प्तस्यान्तगंत एक पन्‍्थदी घारणाके » जाती है । 


वैदिक धम्म 


यहां प्रारम्भसेंदी एक बात स्पष्ट करनी चाहिए के 
सांख्य अशेयवादी है नकि नास्तिक ) इंश्वर ( परमात्मा ) 
के शासकपनके संवंधमें जैन, बौद्ध तथा कुछ चेदिक सूक्तों 
भर उपनिषदोंके समान ही प्ांख्यभी अज्षेयवादका सद्दा- 
रा छेता हे एवं उनके तुल्यही कवर्णनीय, जखंडतया 
केवछ तथा भविजेय ब्रह्ममें विश्वास रखता है। 
सांख्य यदि सश्व--रज--तमसे युक्त होनेसे श्रकृतिको 
बत्रिगुणाश्मिका मानता है तो इधर वेदास्तभी अपने ब्रद्मयको 
तिगुणाक्मक रूपमें मानछेता है जैसे, सार्विक इखर, राज- 
लिक जीव एवं तामसिक प्रकृति । यहाँ इमें स्पष्ट प्रतीत 
होता है कि किसतरद्ट सांख्यके प्रिगुणतत्वकों वेदान्त 
अपने केवछ बह्मपर छाग करता है तथा सांख्य प्रकृति- 
तकही इसे सीमित करछ्षेता है ओर माध्व ( हैँत ) वेदा- 
श्तवाले जीवॉके वर्णनमेंभी इसका डप्मोग करने छगते हैं। 
इसलिए स्पष्ट हुआ कि शत्रिगुणतस्‍्व सांख्यकी रृश्सिं प्रकृ. 
तिमें धग्गोचर होता है धो माध्वमसानुयायी जीवॉमें 
इसका प्रभाव देखलेते हैं भोर वेदान्तके अभनुप्तार ब्रद्यभी 
हुससे मुफ्त नहीं । 
इसलिए भट्ठेत वेदान्तका जमुसरण करनेवाकोंको 
- इस घातपर गय करमेका कोई कारण नहीं कि उन्होंने 
सांख्यपर विजय आप्त कर छी हे क्योंकि वे खुद सांख्यद्वारा 
विजित हुए दीख पड़ते हैं | 
घास्तवमें सांख्य एवं वेदास्त दोनोंकी मूलमूत कढ्पनाएँ 
एकही हैं क्योंकि दोनोंका भूछ उत्स एकही है जो कि 
वेद है जिपके बारें प्रोफेतर सेक्समूछर तक 
कट्टते हैं, कि 'सानवी मतकी सभी संभवनीय छटाए अक्ष 
त्रिम ढंगसे वेदमें प्रतिविम्बित हुई हैं ।! वेद तो सभी सह्य 
विद्याओं तथा बुद्धिका जाविलोत़ है ओर मानवने विभिन्न 
धुगगोर्में जिविध तरीकोंसे वेदका भाशय जानने एवं उसके 
प्रमुख घिद्धाग्तोंको समझनेके जो प्रयध्न किए थे उन्हींके 
फछतरवरूप हमें सांख्य, योग, वेदास्त भांदि अलूगभक्कग 
पथ प्राप्त हुए हैं । हमने देखा है कि सांत्य तथा वेदाम्त 
होनोंमें, एक सतृके संबंध द्वैत, जेतकी विविध कह्पनाएँ 
और अजेयवाद एवं आास्तिकवादकी उक्रारित तथा प्रऊुय 
विषयक धारणाएं समानरुपले पायी जाती हैं क्योंकि वो- 
शोने ये कक््पनाए समाम भांदि खोंत थाने बेदसेही डउदृ- 
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घृत की हैं । दोनों दर्शनोमें जो मिश्नता है धद्द यही कि 
डन मूकभूत कल्पनाभोंको या तत्वोंकों भापाततः विभिम्न 
वस्तुणोंपर आरोपित किया है। उदाहरणा्थ, सांझ्य 
दशन अपनी त्रेगुण्य कब्पनाकों प्रकृतितक सीमित रखता 
है वो माध्च मतानुयायी द्वेत वेदान्ती छोग जीवॉके किए 
भी यह कह्पना प्रयुक्त हो सकती है, ऐसा मानते हैं। 
और शांकर मतानुयायी इसी त्ैगुण्य विषयक तश्वकों ईंश्वर- 
जींव-प्रकृति रूपसे अह्यपर भी आरोपित करते हैं, जोकि 
कुछ कुछ खिश्वियन मतके तुल्य दीख पडता है जिसमें 
पिता, पुत्र एवं क्रास्मा रूपसे ईश्वरकों श्रिविध माना है। 

कठोपनिषद्के अतिरमणीय दृशन्तमें, जहाँ कि चाज- 
अ्रवस्‌ ( फ्ता, परमाश्मा ) नाचिकेतस ( पुत्र, जीवाध्मा 
और यप्न ( नियम ) द्वारा बडे अच्छे ढंगसे भ्रद्वैत वेदान्त 
के तथा तत्तुल्य ईसाई घर्मके भी परमार्माके ल्रिविध रूप 
की कल्पना दी गयी है, यही कल्पना प्रमुख है! इस 
भांति हम देखते हैं कि न केवकछ भारतमें ही किन्तु भारत॑ 
के बाहर भी परमात्मविषयक यही श्रिविध रूपताका 
सिद्धान्त बाह्मत, विभिन्न प्रतोयम।न एथक्‌ मतों तथा 
पन्‍्थोंमें भाभिव्यक्त होता है और ध्यानमें रहे कि वे सभी 
सतमतांतर वेदरूपी एक ही ख्रोतसे फूट निकछे हैं। 
सायणाचार्यका भी यहीं क्रथन है कि कठोपनिषद्का 
नचिकेतसूका दर्शंत वेदसे दो उद्दत है इन सभी डदा- 
हरणोंमें मूल तत्वॉकी भोर देखनेसे कोई विभिन्नता नहीं 
प्रतीत होती है, हों भलग भकग मत किस तरह इन सरवों 
को प्रयुक्त करते हैं सो देख के तो विभिन्नताका बोध 
होता है। 

जहांतक हमें पता है, आजतक क्रिसी लेखकने सांढय॑, 
वेदान्त, खिश्वियानिटि, माध्वमत आादिसें विधप्तान इन 
समानताओंका विवरण करनेके लिए अपनी केखनी डठायी 
हो ऐसा नहीं प्रतीत होता है । उत्टे, अपंरुप केखकॉने 
उनमें मोजूद विभिन्नताओंपर खूब बछ दिया है। ऐसे 
छेखक हैं जो संसारके सामने मुक्त कंदसे उद्घोषित करते 
हैं“ सांस्य तथा भद्गैत वेदास्त तुल्य विसदश मत शायद 
ही कहीं हों | ! किन्तु हमने अभी देखा है, विभिश्नत्वा 
कितनी न्‍्यूत है शोर दोतों कितने समांत हैं। दम्तारी 
निगाहमें तो गरूह-फहमीके दुकदकमें फँसी हुई हन दोनों 
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ही प्रणालियोंके सिद्धास्तोंमें भ्यम्त क्ह्प विभेद दिखाई 
देता है। सांख्य वेवास्तमें उतनाही प्रविष्ट है जितना वेदा 
इ्तका प्रभाव सॉक्यपर पड़ा हुआ है। यदि वेदास्तने 
सांख्यपर विजय प्राप्त की हो तो इधर वेदास्तभी साख्य 
स्रे उतनाही प्रभावित तथा विजित है। 
एक दृष्टिकोणसे देख तो वेद, उपनिषत्‌, सांख्य,वेदान्त, 
गीता, खिश्चियानिटी सभी अगनास्टिक ( ॥2870800 ) 
याने -अज्ञेयवादी हैं तथा दूसरे दृष्टिकोणसे देखने छगें तो 
फिर सभी भास्तिकवादी या ( ॥॥830४0 ) थीइस्टिक 
हैं। ऐसी दुशामें क्या कारण है, कोई किसी एकक्ो चुन- 
कर उसकी अवहेकना करने छगे तथा दूसरोंको उच्चासन 
पर बिटाने छग जाय, वयूंकर भछा बंदकों अनेक देवत 
बादी मानकर तिरस्कार दुर्शाये और सांख्य एवं वेदन्तको 
क्रमशः नास्तिक पर्व सर्वेश्वरवादी मानने छगे | यदि हम 
डनका उचित अ्रध्ययन करने लग जाय तो हमें साफ़ 
बिक रो कि वे सभी एकद्दी मौक्तिक उत्स एवं भादि 
लत अर्थात्‌ वेदसे निस्सत हुए हैं ओर चूँकि वही संसार 
का भाद्य एवं गंभीरतम घमैग्न्थ है इस छिए्‌ लंदेइके 
लिए जगह नहीं रहती है । 
इसभोति अपने विषयको सामान्‍्यतय! प्रस्तुत कर अब 
हम कुछ विस्त!रपूवेक विवेचन करने छगोग। ऋ० ११६४ 
में २०वा मन्त्र 
द्वा सुपर्णा सथुजा सखाया समाने दृक्ष परि पस्वजाते । 
तपोरन्य। पिप्यल्त €वाद्ृत्ति, भ्नइनन्नन्यों अभि चाकशीति ॥ 
साफ तोरसे परमात्मा, जीवात्मा एवं प्रकृति रूप त्रेतकी 
सूचना देता है। वेदमें इस त्रेतका विवरण है अत; उसे 
श्रयी विद्या कहते हैं। वेद धाब्दका अर्थ है ज्ञान, विद्या, दर्शन, 
बोध जिसका खरूप जिविध है क्योंकि एक सत्‌, शह्म या 
: घुरुषके तीन प्रकारों याने परमात्मा, जीवगण एवं जड या 
प्रकृतिके संबधर्सं जानकारी वेदमें दी गयी है। भद्दैत 
वेदान्तियों की धारणाके अनुसार, एकही सत्‌ या बह्मनके 
केवक स्वरूप, स्तर, दशा, प्रकार हमें इंश्वर-जीव-प्रकृतिके 
झूपसें दीख पड़ते हैं। अतः इस धिद्धान्तके अनुसार बह्म दो 
स्पोंवाका है हे वाब ब्रह्मणो रूपे मूर्त चैवामूर्त च। 
एक सतद्टी इन विविधरूपोंमें प्रकट हुआ है, ऐसा डनका 
विश्वास है | बिलकुछ यहीं ग्रेत इसें सांड्य दर्शनकों 


सांस्य दशन 


प्रकृतिमें उपलब्ध होता है जोकि सरव-रज-तम रुपसे 
ब्रिगुण/त्मिका है | यदि सांख्य प्रतिपादित प्रकृति त्रिगुणा- 
रिम्रिका है तो इधर भरद्वेत वेदारतियों तथा सदेक्यवादि- 
योंका श्रह्मसी ठीक त्रिदिध है। ऋग्वेदस्थ वाऊखिद्य म॑त्रके 
एक वा हद वि बभूव सर्वम्‌! वचनके बलबूतेपर सांख्य 
दुशन प्रकृतिविषयक विचारधाराकों प्रतिपादित करता है । 
एक प्रकृतिही इस विविधतामय विश्वर्में उक्रान्त या परिण- 
मित हुईं है, यही सांख्य तत्त्व है। भद्वैत वेदास्ती और 
सदेक्यवादी ' एक ! से संपूण अविकछ बह्म मानते हैं, जो 
कि अपनी शक्तियोंका विकास करके विश्वरूपमें अभिव्यक्त 
हुआ है दीक उसीतरद्द जैसे कि एक छोटेसे बीजका भविकक्त 
विकास तथा वर्धन होनेपर पुष्पफलभारावनस्र महापा« 
दुपका दकश्न होंता है । 


ध्यानमें रहे कि मूऊभूत कस्पनामें कोई भेद नहीं; पका 
कीही वृद्धि एवं उक्रान्ति हो विविधतानुप्राणित विश्वक 
सूजन होता है। दाँ, यह बात सच है कि साँख्य एवं वेदान्त 
लिर्फ ऊपरऊपरसे विभिन्न प्रतीत होनेवाडी सन्ताओं याने 
प्रकृति तथा अह्यको, उक्त मोलिक कल्पना कागू करते हैं, 
इसकारण विभिन्न जानपड़ते हैं | अतः स्पष्ट हुआ कि 
एकही ऋुम्वेदीय कल्पताके आधारपर सांस्य दृशन तथा 
चेदास्त दशन टिके हैं. यद्यपि प्रत्मेक अपनी वेशिष्ट॒यपूर्ण 
चारणाके अनुकूल उसका स्पष्टीकरण एवं विचरण करता 
है। जसस्‍्तु । 


अब दूसरा एक ऋग्वेद वचन देखें आनीववात स्वधया 
तदेकम्‌' क्र १०-१२९-२ वह एकही, स्वधासे युक्त होकर, 
सहजतया हकचल करता रहा, आन्दोलित वना रहा | जिस' 
समय विश्व प्रलयावस्थामें था तब वह एक सत्‌ या ब्रह्म भधव 
परमास्मा कहो; स्वधाके साथ रहकर शक्‍्यता, संभाव्यतासे 
पूणेतया आन्दोक्ित, थर्राता रहा | यही उस बचनका, जो 
कि विख्यात नासदीय सुक्तमें है, भाव है | उरक्रान्तिमय 
युगसें विश्व वास्तवरूपमें रहता हे छेकिन प्रलूयावस्थार्से 
सेसार संभवनीयद॒श। ( ?0६0॥६9]09 ) में रहता है 
और जगतूकी इसी शक्यताकी हाझतको बतानेके लिए वेद 
अधिक स्पष्ट स्वधा शब्दका प्रयोग करता है। 
स्वधाका अक्षरदा: आवदाय है अपनेमें रखा हुआ 
( 8०(--2०0०४६ )| जेसे युद्ध छिढनेके समय जनता 


बेदिक धर्म 


नरेशके निकट जाकर अपनी मूल्यवान्‌ चीजोंकों उसके यहाँ 
हिफाजतके साथ अमानतके तौरपर रखदेती है ठीक वेसेद्दी 
यह समूचा विश्वमी सभी असंख्य जीवोंके साथ उत्करानित 
युगके अन्तमें परमात्माके निकट मानों उसकी सुरक्षामें 
अमानत रखा जाता है। एक स्वधा शब्दही सहायतासे 
यह सब बड़े सुन्दर ढंगसे सुझाया हे । 

परन्तु धद्वेत वेदान्ती लोगोंकी धारणाके अनुसार स्व- 
था का भाव है शक्ति तथा सामथ्प | उस वेदिक बचन 
का भर्थ वे यू करते हैं- वह एक अपनी शक्तिसे परिष्ण 
बनकर निर्यात ढंगसे श्रपन करता रहा। पर इस अर्थमें 
कोई भव्य जाशय नहीं है, कोई गंभीर अर्थ नहीं, काव्प- 
मय प्रतिभाकी झांकी नहीं,उच्चतम कर्पनाकी झलक नहीं, 
नाही स्वोपरि घारणाही है यद्यपि स्वधामें ये सभी भन्‍तर्नि- 
गूढ हैं। यह विल्कुकद्दी अकाव्यमय, अभ्रभ, मासूलछी है। 
ध्यानमें रहे जवकि उस उच्च सृक्तका हरएक घाढद रंभीरतम 
क्षाशयसे लबाऊुब भरों हुआ हो तो क्‍या यह एक स्वघा 
भपवाद हो! सकता है ? सिर्फ इतना कहना कि ' तब पर- 


मास्मा शाक्तिमान बन कर श्थित रहा! क्या है? क्या परमपिता 
परमारमा भव शक्तिसपन्न नहीं है ? क्‍या प्रलयकालमें ही 
परमेश्वर शक्तिमान्‌ बना रहता है ? 


उसी प्रधित नासदीय सूक्तके पंचम मंत्रमें भी स्त्रधा 
बाब्द दुद्दराया है जिससे प्रतीत होता है कि उसका आशय 
यही है, प्रकृति कमेयुक्त जीवोंके साथ त्रह्म या परमेश्वर 
में संभाव्य रूपमें निवास करती हे। पंचम मन्त्रमें है 
“ स्वधा भ्यस्तात्‌ प्रयातिः परस्तात्‌ ' जिसका भर्थ 
है ' समवनीय रूपमें विद्यमान यह विश्व प्रयति याने 
उत्कान्त द्वोते हुए विश्वके निम्त भागमें था भर्थात्‌ डसका 
क्षाघार बना था। प्रयातिका दींक भर्थ है विकास, डत्‌- 
क्रांति और स्वधाका भाव है. अपने भन्दर सब खींच 
रखना, अपने भीतर अमानतके तौरपर सब कुछ रखल्ेना | 
दूसरे शब्दोंमें यू कह सकते हैं कि दोनों ही शब्द संसारके 
बास्तविक अस्तित्वकी उतकान्तिमय परिपादी तथा विश्वके 
संभवनीय अस्तित्वके प्रकयक्रम का निर्देश करते हैं । 


इस तरह यद्द सूक्त भी अद्वेत वेदान्तिनकी पुष्टि 
न करता हुआ या तो सांड्यका प्ृष्ठपोषण करके क्क्षेयवादी 
है अथवा आस्तिकवादका समयेन करता है। हमारी 


रद 
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रायमें तो यद्त अशेय्वादीसे भी अपेक्षाकृत भधिक आरिव- 
कवादी है । साधारणतया पुसा माना जाता है कि हस 
प्रथितयश सूृक्तका जो यह अंतिम भंत्र है- 


इये विखृशियेत आ बभूव यदि वा दधे यदि वा न। 
यो अस्याध्यक्षः परमे व्योमन्‌ तसो अड्ढ वेद यदि 
वान वेद ॥ 


वह अज्षेयवादसे प्रभावित द्ोकर बनाया है किन्तु 
हमारी धारणा है कि इसका सामान्य जाशय आहस्तिक-' 
वादकी ही छटा दर्शाता है। कारण यदह्दी है कि मंत्रक 
हादे यूं हे “भछा यह उत्क्ांति पूणे परिपाटी कदांसे निकक 
पढी हे? क्‍या यह स्वावकंबनभात्रसे भनुस्यूत है या नहीं ? 
जो सवोपरि अन्तराछमें इस सबका अधिष्ठाता बन चुका है 
वह अवश्यमेव सारी यह जानकारी रखता है, भक्त हमर कैसे 
कहें कि वह इसका परिचय नहीं रखता है! इससे सूयंप्रकाश - 
बत्‌ सुस्पष्ट है कि यह भध्युस्कृष्ट सृक्त धास्‍्तवमें एकेश्वरवादसे 
प्रभावित द्रशओोंने देखा था न कि पाश्चिमात्य वैदिक 
नोंकी धारणाके अनुसार भज्ञेयवादियोंकी यह रचना है , 


अब पुरुष सूक्तका थोंडासा विचार करना ढीक है। 
छोंग समझते हैं कि वह सर्वेश्ववाद या सौदेक्यवादका 
प्रबक प्रष्ठपोषक है जो कि नितान्‍त सत्य है, केकिन कई 
मानते हैं कि वह सिर्फ एकेश्रथाद का ही वास्तवर्सें 
प्रतिपादन करता है। सिवा इसके यह बात ध्यानमें 
रखनी चाहिये कि हस सुक्तसे यह अति स्पष्ट होता है कि 
परसात्मा केवछ अदृश्य है यह कल्पना अधूरी सचाई है, 
देषो ' सहस्लशीर्षा पुरुष: सहस्ताक्ः सहस्रपात्‌ ! 
इसका सच्चा श्षर्थ यह है कि पुरुष पुरिधस्‌ याने विश्व 
की नगरीमें रहनेवाक यह परमात्मा या ब्रह्म अथवा एक 
सत्‌ अनेक मस्‍्तकों, नेश्नों ओर पेरोंवाके मानवी समाजके 
रूपमें व्यक्त हो विद्यमान है। भरा यह केसे अदृश्य हो 
सकता है! मतढकब यही है कि समूचा मानव समाज विश्वरूप 
परमात्माका ही एक छोटाधा भेश है | यही बात ऋग्वेद 
में भन्‍्यत्र अधिक बलपुर्वक कह्दी है-- 


विश्वतश्रश्वुरुत विश्वतामुखो चिभ्वतो बाहुश्त 


विश्वतस्पात्‌। ... देव एक'॥ (ऋ० १०४१९) 
क्या ही अच्छा हो यदि परमात्मा निराकारही है ऐसा 
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प्रतिपादन करनेवाके तनिक हस मन्त्रपर विचार करें। 
श्रह्तु 


हो, जो कोग ऐसा .मानते हैं कि जिस तरह देहमें 
जीवास्मा निवास करता हैं दीक पेसेद्दी इस विश्वरूपी दृह 
में परमात्मा छिपा पडा है, उनकी दृष्टिसें यह सूक्त एकेश्वर 
धादका ही बलूपूर्वक प्रातिपादत करता है क्योंकि पृ 
परमास्मा सबसें अन्तभूत हो सबके ऊपर उठता है ऐसा 
भाव इसमें झछकता है। जिसे आंग्लभाषामें ( ]087)- 
$॥087) ) नाम दिया है उसमें सर्वोपरि भावका अभाव 
दीख पडता है। पर पुरुषसृक्तमें दोनों कल्पनाओंपर 
प्रकाशपुजका प्रखर प्रक्षेपण किया है इसलिए प्रेसा कहने 
में कोई संशय नहीं कि यह अस्युस्कृष्ट सूक्त एकेश्वरवादका 
श्रेष्ठ उदाहरण है | ऐसा कहनेवारछोंसे इम यही निवेदन 
करेंगे कि दे- 

पुरुष एथेदं स्व यत्‌ भूत यच्च भव्यम्‌। तथा 

जिपादूध्व॑मुदैत्पुरुषः पादो अस्येद्धाभवत्पुन । 


पर सोचने लगे। तुरन्त उनका अन्त;+करण इस जाकोक 
रेखासे आऊछोकित हो उठेगा कि यह साराही विश्व उसी 
पुरुष, एक सत्‌, परमात्माका स्वरूप है, अन्य किसीका 
नहीं । अतः हम बरूपूर्वक तथा निस्सन्देह कह सकते हैं 
कि वेदके पुरुष सूक्तमें जोकि चारों साहिताओमें न्यूनाविड 
पाउभेदसे विद्यमान है एकेशन (बाद तथा सदैक्यवाद दोनों 
ही मौजूद है। वह साफ बतकाता है कि पुरुष, परमात्मा 
श्रद्य जो कुछ कहो एकही है तथा वहीं इस विशाल, 
अप्ीम प्रतीत दोनेवाले विश्वके रूपसें हमारे सम्मुख खड़ा 
हे । सचमुच विभिन्नतासे अनुस्यूत एकता ( ताएश- 
80९वें ए॥ए 9पद ग00 प्रगाा8/80४त 0ए९ए86ए ) 
का जो यह अनुपम भव्य प्रदर्शन वेदमें हे वह अन्यत्र 
सुदुलूंभ है । और इसीलिए अधष्यन्त विचारणीय एंवं 
विक्ञोंकनीय है । 


अब दूसरा एक सुप्रसिद्ध वेदबचन तथा वेदप्रातिपादन 
लीजिए- “ पक सत्‌ घिप्राः वहुधा बदुन्ति? याने 
विद्वान्‌ एवं विशेषज्ञ छोग पक अस्तित्ववानकों अनेक 
प्रकारोंसे प्रशाघ्ित करते हैं । हो सकता है कवि कहयोंकी 


रे 
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सांख्य दशन 


रायमें यह भी विज्ञुद्ध एवं स्पष्ट तौरसे एकेश्वरबाद (070- 
४8ंठा0 ) का द्वी सकेत करता हे परन्तु यही 
साधारणतया प्रतीत होता है, सर्वेश्वरतत्व (]09॥) 6] (4॥/) 
का प्रतिपादुन इस वचनसे होता है । इसका सरल जाशय 
है कि इश्र, सवॉपरि, परम आरस्मा अस्तिस्ववान्‌ है वह 
एक ही है यद्यपि विद्वान्‌ ऋषि तथा द्रष्ट विविध नासोंकी 
ओरमें, जैसे, अप्नि, इन्द्र, मित्र, वरुण आदि, उप्तकी 
प्रशसा करते हैं, बखान करत हैं | भर्थात्‌ संसारके भ्रप्नि 
आदि विविध वस्तुजान उसी पुक सतके रूप हैं भोर वह 
एक सत्‌ अपनी शाक्ति, बुद्धिमता, प्रीतिखुधा, लावण्यमयत्ता 
तथा उस्क्ृष्टताकी संपूण श्रभिव्यजना करनेके छिप इस 
दृश्य सुविशाल विश्वरूपमें प्रकट हुँभा है इसीलिए वेद 
चाहे अप्निक्रा प्रभावोत्लादक वर्णन हों या इन्द्रड्रा वित्त 
स्विमित करनेवालछा चित्रण हो या अधिनों मित्रावरुणा आदि 
देवताओोंका अनूठा बखान हो, सभी एक सतकी विबित्रता 
परही अतिरप्रणीय प्रक्ाशपृष्जका प्रक्षेपण करते है | इन्द 
उछ्तकी अप्तीम सामथ्यंका अनोखा चिद्रण है तो भ्रप्मि 
उसकी बुद्धिमता पुव॑ प्रकाशकी सजीव मूर्ति है, मित्र तथा 
चरुण उसके प्रेम छालित्य एवं उत्कृष्टताका चित्र खड़े 
करते हैं | यह वचनभी एकेश्वरवाद एवं विश्वरूप बने हुए 
परमेश्वरका बलूपूवेक प्रतिपादन करता है । 


इसतरह यदि हम विष्पक्षपाततवा जचिपडताल करने 
छगे तो बिद्दित होता है कि वेद बहुदेवतावादका प्ष्टपोषक 
नहीं किन्तु स्पष्टतया एकेश्वरवादका समथन करता हा 
दर्शाता है कि वह एक इंश्वरही, जिसे पुरुष, ब्रह्म परम 
भात्मा या एक सत्‌ कहो तो भी मतरूब पकही है, इस 
विश्वरूपमें परिणत हो गया है | हमे ऊपरऊपरसे बिश्वर्में 
प्रथकताका, जड चेतन या भछाई बुराईका भलेही आभास 
हो पर वह सभी परमारमासे अत्यन्त विभिन्न, प्रथक्‌ नहीं 
किन्तु उसी एक सत्का अनेद्य अट्ूट अखद रूप है| यदि 
मानव जातिके लिए जो कि विभिन्नता, दृतकी दुछूदलमें 
बुरी तरह फेसगयी है वेदका कोई एक सर्वापरि मननीय 
एवं कार्य रूपमें परिणत करनेयोग्य सन्देश या उपदेश हो 
तो यहीं स्देक्यवाद्‌ या विविधतामण एकताके दर्शन एवं 
अनुभूतिका हे । जबतक सानवजाति इस वेदके सर्वश्रेष्ठ 
सन्देश ( 007६ए मा वीएशबओए, ता वारशाभ्रीश्ते 


चद्क धर्म 


पाए ) को भलीभाँति हृदयंगम न कररेगी सबतक 
महासमरादि भीषण संकटोंसे छुटकारा पाकर इसी विश्वको 
स्वगेधाम बनानेका खुखद हृर्य देखना उसके भाग्यमें बढ़ा 
नहीं | भस्तु । 


ऊपर हमने यू प्रतिपादन क्रिया था कि पुक अ्थमें 
सभी दशेन, मत, वेद, उपाभषत्‌, सांख्य, वेदान्त, गीता 
आादि भज्ञेयवादी हैं। इसके बारेमें तनिक विवरण करना 
डीक होगा । उपयुक्त सभी मानते हैं कि परमात्मा तो 
सर्वोपरि भज्ञेय है अत प्रानवकों सिर्फ उस परब्रह्मकी 
तनिकस्ती झांकी ही मिऊ सकती है | सभी प्रणाक्षियोंकी 
निगाहमें प्रमुखतया तथा वास्तविकरूपसे परमारमा ज्ञातु- 
मशकक्‍्यही है इसलिए सबका एकमप्य है वह परमेश्वर 
क्षथाह है और इस भर्थमें लें तो सभी मत या दर्शन 
न्यूनाधिक मात्रामें अज्षेयवादी ही झह|रतें हैं। तो फिर 
भरता लोग क्यूकर कम ज्यादा भनुपातमें पाये जानेवाली 
इस विशभिन्नताकों जोकि नितान्त नगण्य एवं रुपेक्षणीय 
है, छेकर परस्पर सिरफुडोवछ करने बेठे ? हम चाह 
जितनों चेष्टा करके लेकिन हमारे लिए परमाश्माकों पृणतया 
जानना असभव है और इस सच्ची बातसे सभी मत्‌ 
पन्‍थ एवं दर्शन पूर्णतया सहमत हैं | यही कारण है कि 
प्राध्यापक मोक्षमूलरभद्दजी मुक्तकठसे स्वीकार करते हैं कि 


१८ 


[ वर्ष १६, अंक ?ै 


* मानवी अन्तस्तछकी सभी संभवनीय छटाभोंका हवा- 
भाविक प्रतिबिम्ब वेदमें पाया जाता है। ! 

इसभौंति वेदका भाविरत स्वाध्याय करते समय हें 
विद्त हुआ कि मानवी मनकी कद्भुत रचनाकी रु 
छठाएँ तथा भाभाएँ वेदमें निर्विवादतया चित्रित की गयी 
हैं| मानव जातिके उसी एकमेच अति पुरातन घमे प्रस्य- 
सेही, समान दिव्य गन्तवब्यस्थककोी ओर यात्रा करतेसमय 
सभीको तुल्य पथपरसे अग्रगामी होनेपर अपनी अपनी 
क्षमता एवं सुविकासके भनुसार स्फूर्ति एवं भादेश् प्राप्त 
हुए हैं। सभव हैं के ऐसी इाछतमें एक, दूसरेकी अपेक्षा 
किन्हीं भशोंतक अग्रभागसें भवस्थित रहे परन्तु सिर इसी 
मेदके बलबूतेपर गर्बित हो उठनेका तानिक भी कारण नहीं । 
इसी वजहसे वेद अन्तिम सूक्तमें सबसे सविनय विनति 
करता है- 

स गच्छघ्वं सं वदध्व स वो मनांसि जानताम, | 

देवा भाग यथा पूर्व सजानाना उपासते ॥ 

समानो मन्त्र! समिति: समानी समाने मनः 

सह चित्तमंषाम्‌। समान मंत्रमभि मन्‍्त्रये व 

समानेन वो हविषा जुद्दोमि ४ 

समानी व आकूतिः समाना दृदयानि वः । 

समानमस्तु थो मनो यथा वः खुसहासाति ॥ 

कर, १०१९१|२, ३,४ 
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आयाशतक 


सम्पादक- प्राध्यापक नारायण अ० गोरे एम्‌ ए. 
यह ग्रन्थ अबतक अप्रकाशित रहा । इस छोटेसे पुस्तकर्मे शिवजीकी भक्तिपर, हृदयंगम 
एवं सूक्ष्म विनन्‍ोदसे पूण रसीली आया हैं। विस्द्वत प्रस्तावना अंग्रेजी भाषाम लिखी है 
जिसमे रखग्राहिता दीखपडती है। डाक्टर राघवन महोदयजीने सुबोध. अभिनव संस्कृत 
टीका लिखी है। सछोकसूची भी है तथा कागज सुन्द्र बर्ता गया है। सजिल्द का मूल्य 


केवल १-४-० 


मगानेका पता- पभ्रा० ना० आ० गोरे, एम्‌. ए. ११ विष्णुसद्न, २१७ सदाशिव 
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सिद्धम्‌ 


सिद्धम 


(लेखक-भ्री वासुदेवशरण शरप्रवालू ) 


पतंजलिके महाभाष्य के भनुसार सिद्धू शब्दके कई 
श्रय हैं। उनमें एक अर्थ निष्य है। सिद्ध और नित्य पर्याव 
वाची हैं | सिद्ध या ।नित्यका विवेक दी आये विचारशाख्र 
की सबसे बडी विशेषता है। सिद्धकों प्राप्त करनेका आग्रह 
ही जाये जीवनकों भन्‍य सम्यताओंकी जीवन परिपादीसे 
सदाके लिये अछग करता है। नित्यका ध्यान जहाँ हमसे 
भोक्षक हो जाता है वहां हम भनित्य या मझूृध्युके मुखमें 
चह्े जाते हैं। भनित्य जीवन वही है जिसे आये शात््ों 
में 'मुस्युके फेले हुए पाश' कह्दा है । अनेक प्रकारफे विषय- 
भोग घन भौर मानके नाना मभें/तिके प्रको मन, जिनके वशी 
भूत होकर हम भपनी दक्ष इंद्रियोंके तेजकों जजेर कर 
डाकते हैं, सब भ्निश्य हैं ।उनकी जितनी भी भाराघना की 
जाष उससे हम नित्य तत्वके निकट पहुँचनेके स्थानमें और 
दूर जा पदते हैं | केन्द्र निध्य है, परिधि अनिश्य है | आारत्म* 
तस्व केन्द्र है, और सब सध्ार केन्द्रके चारों ओर फेडी 
हुईं परिधि या घेरेकी तरह है । परिधि घटने बढनेवाली 
चंचल होती है। वह फूछती है जोर सिकुदती है, पर उससे 
घृत्ते सारभाग या ताप्विक मूल्यमें कुछ भी अन्तर नहीं 
पढ़ता | केन्द्र सदा स्थिर, एक रूप, एक रस बना रद्दता 
है। वह्दी चस्तुतः वृत्तका ध्रव या निव्यबिन्दु है। केन्द्रको 
ही वेदिक परिभाषामें ' हृदय ' कद्दा गया है। वेदिक 
परिभाषाएँ सकेतमय होंती यीं। * हृदय ! शब्द भी गृढ़ 
संकेतसे भरा हुआ है । उपानिषदोंके कषनुसार ' हू ! दि! ये! 
इन तीन अक्षरोंसे 'हृदव ” बनता है। ये तीन अ्षक्षर विश्व 
फी तीन मूछ श्रवृत्तियोंके थोतक हैं। केन्द्रसे बाहरकी 
ओर फेकनेकी((१९४:70029)) जो प्रद्नत्ति है उसका प्रतीक 
५ हू! अक्षर है। बादरसे भीतर छानेकी भादान प्रदान 
प्रद्भाति ( (१९४४70९/9) ) को बतानेवाछा “दृ ! अक्षर 
है। आदान ओर विसमे ये दोनों घाराएं मनुष्य शरीरमें 
भोर सृष्टिकी अल्य सब प्रक्रियाभोसिं बरावर मौजूद रहती 


हैं। वे भपपसमें टकराती हैं भर एक दूसरेको जीतकर 
हावी होना चाहती हैं। इन दोनों शक्तिभोंक्ो नियन्त्रण 
या निषमन में रखनेवाली जो तीसरी संयम-प्रधान शक्ति 
है उध्तका संकेत ' य ? अक्षर है । इस प्रकार हमारा सारा 
जीवनचक्र ह+द+प इन तीन घाराओंके बल पर टिका हुआ 
है | बाऊपनमें आदानकी शक्ति बलवती होती है। बुद्धा- 
वस्थामें विसगंकी शक्तिसे आदानकी शक्ति दब जाती है । 
योवन इन दोनोंके बराबर संतुलन्की दशा है 

प्रय्यक व्यक्तिका जो हृदय-सस्थान है उसमें निरन्तर थे 
तीनों प्रवृत्तियाँ काय करती रहती हैं। नित्य पदार्थ या नित्य 
तश्वकी भोर जब हम बढ़ते हैं तब आदानकी शक्तिको 
इम पुष्ट करते हैं | विस्तगेकी प्रवृत्तिक वशीभूत होकर 
हम नाश या क्षयकरी ओर झपटते हैं। जीवनमें जो' 
पाप वृत्तियां हैं उनका सबन्व क्षय था नाशशील धर्मों से 
है। विषयोंके भोगभी क्षय धमंसे युक्त है | वे अनित्य 
हैं। नित्य वस्तुको जानने ओर भनुभवमे लानेका जो 
सुख है वह विषय सुखसे विछक्षण है | जो पापमें लीन 
रहता है उसकी शक्तियां क्षयिष्णु बनी रहती हैं | जहाँ 
जीवनी शक्ति क्षीण होती है वहां अमृत सुखका अनु- 
भब नहीं होता । जिध् व्यक्तिक् हृदय--चक्र शक्तिके क्षयसे 
ग्रसित है उसके लिए झत्युका द्वार है । 

आये सभ्यताके निर्माताओंने निद्य ओर भिद्ध पदार्धा 
का ज्ञान प्राप्त करनेमें प्राण मन भार कर्म की मूल्यवान्‌ 
आहुति दी | उसके द्वारा जो अनुभव उन्हें मिला वह 
जीवनसे दूर किसी गुफामें बन्द होनेके छिए, केवल कुतूदल 
या कहने सुननेके छिए न था। लाये जीवन-पद्धति्में ऐसी 
सक्षिय भौर सशक्त जीवन-विधिका उपदेश बराबर दिया 
गया है जिधके आभ्रयसे मनुष्य अनित्यसे बचकर नित्य 
अस्तृत सुखकी प्राप्ति कर सके और जीवनके ध्रद भ्विचालली 
बिन्दुपर धीरताके साथ अपने पर टेक सके ॥ 


2० 4-४... 


+5 ६ 
चन्रका 'वेदाडुः ! 


आगामी चन्र का अड्ड वेदिक धमका विशेष अड्क होगा 
मासिक “ चेदिक-घर्त ! को प्रारंभ होकर २७ वर्ष हो 
चुके, भत ३०० वा अक अथवा ३०१ अंक एक सह- 
सपृष्ठोंका ' बेदाडु ' स॒द्रित करनेका हमारा विचार बहुत 
समयसे था। परन्तु माजकी कागज मिलनेकी कठिनाइंकी 
दुधेटना इसमें बाघा उत्पन्न कर रही है भोौर इसके किए 
कोई उपाय भी नहीं दो लकता | इसलिये हमने विशे 
पाइूका विचार छोड ही दिया था। 

हमारा विचार यह भी था कि स्वाध्याय-मण्डरूका, 
उत्तरी २५ चर्षकी आयु होनेके कारण रजत जयस्तों का 
उत्सव, मनाये, जो स्वाध्याय मण्डलके प्रति पालक, सहा- 
यक, पोषक, ग्राहक तथा हितेच्छु हैं उनको यहां बुढार्ये 
और दो दिन ब्याख्यानादि द्वारा उत्सव मनायें तथा भागे 
करनेके का्येका सबको परिचय दे | पर यद्द उत्सव भी 
अनेक सामयिक कारणोसे स्थगित करना पडा है। ये 
कारण सबको विदित हैं और आजकी भ्नबस्था भी सब 
जानते ही हैं । 

स्व॒ध्पायमण्डक का इस्सव और वदिक धर्म का सहस्र 
पृष्ठोका विशेष भक एक्दी समय होनेचाके थे | परस्तु भाज 
की परिस्थिति हमें बाधक हो रही है । 

समयक्री भव्यवस्थाके कारण कुछ बन नहीं सकता इस 
का निश्चय होने कारण हमने ऊपरकी दोनों कछ्पनाएु 
ध्यगित की थीं और किसीसे उप्त विषयमें बाततक भी 
नही की थी | 

परस्तु हमार कई पटक कह माहनोंसे छोटासा विशेषाई 
निकाटने की प्रेण। कर रहे हैं। और इमारे ना करने 


पर भी उनका भाग्रह चढदौ रहा है। इसकछिये २५ वर्ष 
होनेके स्मरण के छिये हमने ८० पृष्ठोंका वेदिक धर्मका 
विशेषादक आगामी चेन्र में निकालनेका निश्चय किया है | 

इसमें केव वेदके सबंधके ही सब लेख होंगे,किसी अन्य 
विषयके छेख इसमें नहीं होंगे । विश्वषतः वेद के धर्मसे 
व्यवहार किस्त तरद्द से होगा यह मुख्यतः इस क्रक द्वारा 
बताया जायगा | बेदका धमं केवक बातचीत अथवा चर्चा 
का धरम नहीं हैं। यह व्यवहारमें भानेका धर्म है, वेद 
का संदेश व्यवहारमे छाना दी, भनुष्टठान करना है | यह 
किस तरह बनेगा वह हृध्त क्रक द्वारा बताया जायगा। 

हम यह चाहते हैं कि ज्ञीत्र युद्ध समाप्त हो जाय 
ओर पृर्ववत्‌ पर्याक्ष प्रप्ताणम्में कागज मिलने ढछगे। ऐसा 
अवसर आनेपर हम सहस्र पृश्ठोंका विशेषाइक पाठकोंको 
क्षवइय देगे | इस समय तो कागजके श्रभावके कारण 
हमारे अन्यान्य अंधथ भी रुके पड़े हैं। इस समय हमें 
अच्छा कागज मिलना ही बद द्वो गया है। यह सुविधा 
जिस समय दोनेवाढी होगी उस समय हो, पर आज 
सद्यः स्थितिमें चेन्र का भक द्वी वेदंक निकाढेगे। भागे 
जो होनेवाल। होगा वह द्वोगा | 


जो प्रहक इस अंक को मंगाना चाह थे १) एक रू, 
भेजकर गेगा सकते हैं। वैदिक धर्मके प्राहकोंको तो 
यह मिलेगा ही, यह स्वतंत्र रूपसे भी सग्राह्म होग। और 
इसके छेख श्रपना स्थायी महत्त रखेंगे। भाशा है, 
पाठक इससे छाभ उठायेगे। 
+ ५ रत कप है १ 
सपादक * वादेकघम ! 
स्वाध्याय मण्डल, ओध जि. सातारा 
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हम इन सांपोंकों जानते थे । 


( छेखक- भी० रमेश बेदी, हिमालय हब इस्टिट्यूट, बादामी-बाग छाद्ोर ) 


प्राचीन काढमें जगऊों भोर पहाडोंमें आचायोके आश्रम 
हुआ करते ये | वहां जाकर विद्यार्थी शास्त्रोंका अध्ययन 
करते थे । उन्हें प्रकृतिमें दी अनेक प्रक्रारके सांप दशन दे 
जाते थे | आाचाय कोग डन्‍हें प्रत्यक्ष कराके उनके सम्बन्ध 
में ज्ञातब्य बातें बता दिया करते थे । 

भायुर्वेदमें जिल्त तरह बनस्पातियों और खनिजोंका 
विस्तारसे वणेन है ओर प्रत्येक द्ृव्धका परिचय, गुण, धर्म 
भादि इस तरहसे छिखे हैं कि उससे क्राजभी हम उस 
द्रब्यके बारेमें बहुत कुछ जान जाते हैं, ऐसा सांपोंके बारेमें 
नहीं मिलता | सुश्रुत आदिने सांपोंकी जातियोंका परि- 
शणन तो किया है केकिन उनके स्वरूप ज्ञानकी भर ये 
हमें कोई संकेत नहीं देते | सांकेतिक वर्णनके अभावसें 
सुश्रुत, ब्यास भादिकी छिखी सांपोकी जातियोंकों पहि- 
चाननेके लिए हमारे पास कोई साधन नही है। 

ज्ञिन परिस्थितियोंमें,उत्त समय शासत्रोका अध्ययन होता 
था डन परिस्थितियोंमें भछे ही इतना लिखना पर्याप्त हो 


परन्तु इस समय तो यह ज्ञ।न बिऊकुक अधूरा ही कहा जा'* 


सकता है । सपाविद्याकों सीखनेकी बहुत अधिक आवशय- 
कता है इसकिये हमें इस्त ओर ध्याव देकर अपने प्रन्यों के 
सर्पविद्या विषयक अध्यायोंक्रा परिशोंध करना चाह्ि ए। भा यु- 
घंदुकी किली संस्थासे सम्बन्धित एक सपंशाछा होनी चादिए्‌ 
जिसमें विविध जातियोंके सांप रख जायें ओर उन्हें प्रादीन 
ग्रन्धोंकी जातियोंसे मिछान करके डबका स्वरूप ज्ञान भोर 
डनकी आदतोंकरा ठीक--ठीक वर्णन व्यवस्थित तरीकेसे 


आशयुवेदके प्रकाशमें किया जाय | हमारे ग्रन्थोंकी सर्पदंश 
चिकित्सा भी फहप्रद नहीं कही जाती। इसलिए प्रस्तावित 
हृ कप 
सपेशालामें हमे इस बातकी भी छानबीन करनी चाहिए । 
नवीन खोजे सर्पविषको नाताविध रोगोंमें डपयोगो घोषित 
कर रही हैं । हमारे ग्रन्थोंमें सपंविषके गुण लिख हैं उनकी 
उपयोगिता को दिखाते हुए हमें भी नयी खोजोंकी ओर 
बढना चाहिए । 


कप 


इन जातियोंकोी जानते थे 
सुश्र॒तकों कुछ अहती>९ जातियां माहछूम थीं। उसने इन्हें 
पांच भेदोंमें बॉट! है, दर्वाकर सण्डकी; राजिमन्त, निर्विष, 
ओर चेकरन्ज ।' 


आयुर्वेदेक आचाये 


दर्वीकरोंकी जातियां# 

१ कृष्ण सर्प--काला नाग 

२ महाकृष्ण सपं-बहुत आधिक काला | 
हे कृष्णोद्र--काछे पेटवाला । 

8 इत्रेत कपोत--सफेद कबूतरके रंगका। 

५ महा कपोत-सफेद कपोतकी बडी किस्स | 
६ बला।हक-वषा ऋतुमें बादकोंके समय भूमिपर घूमने 

बाका । 

७ मह। सपे-बढ़ा नाग, शेष नाग 

< शंख पाक-- 

९ लोहिताक्ष-लाकछ आंखबाला । 
१० गवेधुक-ग्रवेघुक नाप्तफी घासमें रहने वाकता । 





४ अश्यीतिस्प्वेव सर्पाणां मिद्वते पंचधा तु सा | दु्वीकरो मण्डलिनो राजिसन्तस्तथैव च ॥ 
*निर्दिधा वेकरम्जाइच स्रिविधास्ते पुन; स्खृता; | दर्वीकरा सण्डालिनो राजिमस्तइच पन्मनगाः ॥ 
तेषु दर्वोकरा शेया विंशति; पट्‌ च पत्चणाः | द्वंविंशतिमंण्डलिनो राजिमन्तस्तथा दृश ॥ 

निर्विषा द्वादश ज्षेया वेकरक्षास्त्थस्तथा । वेकरज्ोद्तरः सस्त चिन्रामण्दालिराजिा। ॥ 


#तत्र दर्वाकरा: कृष्णसपों, सहा कृष्ण: कृष्णोदर: इरेतकूपोतों महाकपोतो, बछाहकी, महासर्प ,शखपाछो छोड़िताक्षो 
गवेधुकः परिष्तप: खष्दफणों ककुदः पदमों सहापदमों दर्भपुष्पों दाबिसुख पुण्डरीकों अुकुटोसुखो दिष्करों पुष्पाकी्णों 
गिरिसि्प: ऋजुपर्षः खेतोदरों मद्ाप्षिरा भक्षगदों जाशीविष इति । छुअत कछ्य, भ. 8३३३-३४ ' ॥ 
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१६ परिसर्प-कुण्डलियोंमें बेठनेवाका | 
१२ खण्डफण-वह फानियर जिसके फनपर चिन्ह होता 
है। चिन्दसे मानों फन भलग-अऊूग खण्डोंमें विभक्त 
होगया हो। 
१३ ककुर-पहाडकी चोटी ( ककुद ) पर रहने वाका । 
१४ पदूम-जिसके फनपर कमल फूछका निश्वान ह्दो। 
अथवा कमछके ताकाधोंका निवास । 
१५ महापद्म-बडा पदूम 
१६ दर्मपुष्प--दाभके फूल्ोंमें रइनेवाछा या दाभके 
फूलोंके रगवाका | 
१७ दषिमुख-दूध दद्दीका चटोरा 
१८ पुण्डरीक-फणपर छाछ कमछका चिन्ह हो! या कमल 
के ताछावोंमें रहनेवाऊा। 
१९ मरुकुटी मुख-सुदपर जैसे सदा द्योरी चढी रहती है। 
२० विष्कर- जमीनकों कुरेदकर क्थवा जाहार हूइने 
वाले मुर्गी आदि पक्षियाँकी खानेवाला | 
२१ पुष्पाभिकी ण-फूलोंसे घिरी हुईं जगहपर रइनेवाढा 
क्धवा जिपका शरीर फूलॉसे चित्रित दो । 
श२ गिरिप्तर्प-पद्वाढोंका निवाधी | 
२३ ऋजुतप-सरल स्वभाव-सीध।लांप। 
२४७ इवबतोदर-प्फेद पेटवालछा । 
२१५७ मदहाशिर- बडे सिरवाछा | 
श६ अछगदं-पागछ कुत्ते ( अछक्‌ ) की तरह काटने 
( अर्द ) वाछा । आपडेने इसे काछा नाग छिखा है। 
२७ आशीविष-तालुसें विष घारण करनेवाका | 
तेरहवीं सदीफे एक विष-वेद्य नारायण शर्मा को ८ फनियरों- 
की यश्वपिशेप्जातियाँ मारछूम थीं, लेकिन उत्तकी अधिक ज्ञा- 
तियां ऐसी हैं जो सुश्नतके सांपोंमें नहीं भार्यी । बे निम्न हैं। 
२८ इवेत-सफेद फनियर 


[वर्ष २६, भेक ९ 


२९ सर्वेकृष्ण--जिस फनियरकी सारी चमढी काछे रंग 
की है। 

३० काकोदर-कोएकी तरह पेट बाल 

३१ महाकर्ण 

३२ कुछःथक 

३३ गिरिकणे 

३४ वात-कण 

३५ चीर-कणे 

३६ श्टीमुख 

३७ कपोत-कबूतर पारावत ( से -७१ ) देखें । 

३८ छोहित-छाल रंगका फनियर । 

३९ वेषथु-परवेपन (सं. २१९) से शायद कुछ साम्य हो । 

8० मद्दद्‌दंक 

8१ कुण्डिनाश 

8२ महाहि-बड़ा फनियर | 

8३ कुक्कुट- मुर्ग खानेवाला । आादतोंमें विष्किर ( से, 
२० ) से कुछ सादइय जान पढ़ता है| 

8४ तुणशोषक--कोडिये सांपों भी यह आया है ( से 
९४ देखें ) 

४५ तिल्तिरि-स २८३ देखें 

8६ विचिश्रकुसुम-रग बिरंगे फूलोंमें हहनेवाला। 

89 अखण्ड--इसके फनके ऊपरका निशान खण्डित 
नहीं दोता। पूरा द्वोता है। 
नाहायण शर्माके निर्न फनियर सुश्रतने गिना दिये हैंः- 
कृष्ण, शखपाल; बकाहक, मद्रापदूम; परिसपे भौर 

दर्स पुष्प ६ 
| + अधिक 4 [कप 
मण्डलियोकी जातियां# 
8४८ भादशमण्डक-रखछ मण्ड की हे जिसकी की पीठ पर 








2६ कृष्ण: इवेत; शखपाऊ; सर्वकृष्णो बछाहकः | काकोद्रों महाकणणों महापदुम कुल्पकों ॥ 


गिरिक्रणों वातकणइचीरकर्णों भ्वटीमुखः | कपोतो छो द्वितइचाथ वेपथु मंहरूत्थदृकः ॥| 
कुणिइनाशों मद्राहिंश्च कुक्कुटस्तृुणशोषकः | तिन्तिरिः परिसपदेच विचिन्नकुसुमस्तथा ॥ 


खण्डों द्भपुष्पदचेश्येते पड विशदीरिता;। ।विषवेधकस्‌। पटछ २; 8१-४४ 
# मण्डलिनस्तु आादुशभण्डऊः इवेतमण्दको रक्तमण्डकद्िचन्रमण्डलः पृषतों रोभ्रएृष्पों मिलिंद्कों गोनसे बुद्ध 
गोनसः पनसों महापनसों वेणु पत्रकः शिशुको मदन- पाडढिद्विटः पिंगछास्वत्तुकापुष्प. पाण्डु: पड़गोडप्लिकों बस्झ 


कषायः कलुपः पाराषतों हस्तामरणदिचित्रक एणीपद इति । 


घु० क० श्र७ श्रे५ ॥ 


पौष सं २००१ ] 


श्ादश मण्डक्ष ( "'एं0%8 [४६068 ) होते हैं । 

8९ इवेतमण्डल--जिसकी पीठपर गोल-गोछ सफेद 
चकत्ते हों । 

५० रक्त मण्डल-चकत्तोंका रंग छाल हो | 

५९१ चित्र मण्डलरू-रंग बिरंगे चकत्ते हों। 

७२ प्ृषत बिन्दु हों। 

७३ रोध्रपुष्प-छो धके फूलका रंग या भाकृतिवाला । 

५४ मिक्िन्दक 

७५ गोनस-गोरिव नासिका अस्य, जिसकी नापिका गाकी 
नाककी तरह है । अथवा भूमि ( गो ) के अन्दर छिद्रों 
( नासिका ) में रहनेबाला। 

७५६ वृद्ध गोनप्त बढ़ा गोनस । 

५७ पनप्त-कांटेकी तरद्द त्तेज दान्तोंवाला | पनस्न काटा । 

७८ महा पनस-बढा पनस। अथवा जिप्के विषद॒न्त 
बहुत बढ़े हों । 

५९ वेणुपत्रक-बांसके पत्तेकी तरह चप्टा । 

६० शिकश्षुक-शिशुक नामक वृक्षपर मिक्तनेवाला | 

६१ मदन-वप्तन्त ऋतु ( मदन ) में निकछनेवाका | 

६२ पाकिंदिर 

६३ पिंगल-भूरे रंगका । 

६४ तस्तुका-पृष्प-धरसोंके फूलके रंगका । 

६५ पाण्दु-मटमेक्के सफेद रगका । 

६६ पढस 

६७ अभ्िऋक्र-जिसके काटनेसे पैत्तिक छक्षण प्रकट होते हैं। 

६८ बभ्र-मदटियाऊा पीछा | 

६९ कषाय-पीछ रंगका। 

७०७ कलुष-पापी | 

७१ पारावत-कबूतरके रंगका या कबूतर खानेवाला 

७१ हस्ताभरण-जिवजीके द्वाथका आभूषण । 

छरे चित्रक-चितकबरा | 

७४ एणीपद-इतना छोटा कि द्विरणी ( एणी ) के पेरोंके 
नीज्ले कुचछा जाय | अथवा नदी ( पृणी ) के पास 
मिकनेधाला। 


श्रे 


सर्पंविज्ञान 


मण्डलियोंक्री ये सक्ताइंस जातियां होती हैं। सुश्रत 
ने पहछे इनकी बाइंस जातियां कहीं हैं। भादशमण्डली 
इंवेतमण्डली, रक्तम्रण्डछ भौर चित्र मण्डछकों एकही जाती 
की उपजातीयां ( 500-५70268 ) समझ छे तो इन 
चारके स्थान एर एकह्टी संख्या गिनी जायगी | इसी तरह 
गोनल और दृद्धगोनसकी जगह पुक कौर पनप्त तथा महा 
पनसकी जगह एक जाति गिननेसे बाईंस जातियां ही 
बनती हैं । 

नारायण शमोने मण्डलियोंके जो सोलह भेद लिखे हैं. 
उनमेंसे इबेत रक्त ये दो मण्डलीही सुश्रतके मण्डल्ि- 
योमें भाये हैं । निश्चक्ेखित जातियां सुश्रुत नहीं 
जानते थे । 

७५ कुष्ठ मण्ढलली-जिसघक़ी खालपर कोढ़ के-से चेंकतते हों 

७६ कुटिल-टेढा 

७७ महा मण्डछी-मण्डालियोंमें सबसे बदा रसल मण्ड ली 

छ788९]]९४ ४ए९7 है । अध्याय पांच देखे | 


७८ अममण्डली-इस मण्डलीका अम धछ्सी दूसरी 
जातिके सापसे हो सकता है । 

७९ यघूचि मण्दली-जिस मण्डकीके दान्त सूईकी तरह 
छूम्दे और तेज हों । 

८० तीक्ष्ण मण्डक्ी-तेज दांतों वाछ्ा अथवा जिसका विष 
बहुत तीद्षण है । 

<९ कृष्ण अण्डली--काके रंगका मण्डली। अथवा जिसके 
मण्डलोंका रंग काका हो। 

८२ पिशाच-दुष्ट 

८३ हेम-सोनेके रंगका 

८8 विसपंग-रेंगने ( सर्प ) में विशेष ( वि ) कुशछ । 

<५ पीतनेत्र-इसकी आंख़का रंग पीछा होता है । 

८ रागमण्डली-रंग विरंग | अथवा जिसे संगीत (राग ) 
से भनुरक्ति हो | 

८७ कुम्भमण्डलीं-जिसका घारीर या पेट फूछकर घड़े 
की तरह ( कुम्भ ) बन गया हो | 





१ इबेतइच कुष्ककुटिलो महाइच अमसूचिनों | तीइणकृष्णों पिशाचइच हेसइचाथ विसपतग; ॥ 


पीलनेन्नी रागकुम्भावसक शोफावितीरिताः | षोडशेतेः .. ... 


१४०४० «०४०४ ००४७ >हरबब्जन २४००» ही 


विषदैधकम्‌ प. रे; २९॥४० 


बैदिक धर्म 


८८ शोफ मण्डलि शोफ युक्त स्थानकों तरह जिसका 
दारीर फूंछा हुआ है। भथवा जिसके दुशमें शोफ विशेष 
रूपसे प्रगट होती है। 


राजिमन्तोंकी जातियां ! 

<९ पुण्डरीक-संख्या १८ देखें | 

९० भंगुल राजि-अगुलीकी मोटाइंके बरावर चोड़ी रेखाएं 
जिसपर हों क्षथवा एक-पुक अगुरके फासछ पर रेखाएं 
हाँ, परिचित कोडिया सांप हो सकता है। 

९१ राजि चित्र-रेखाभोंसे चित्रित धारी क्षर | 

९२ (बिन्दु राजि-रेखाएँ छोटे छोटे बिन्‍्दुओंले बनी हों। 
धारोयोंके बीचमें बिन्दु हों। 

९३ कर्दमक-दलूदकवाले प्रदेशोंमें वा कीचएमें रहने 
वाला । 

९४ तृणशोघषक-प्रचलित विश्वासके अनुसार इतना जहरील 
कि अपने विषसे या फूत्कारसे घासको भी सुखा दे । 
९५ सर्षपक--सरसों जैसी छोटो--छोटी भ्रिन्दिों वाछा 
९६ खेतहनु-सफेद ठोढी वाला । 
९७ दभ पृष्पफ-स० १६ देखे | 
एऐ८ चक्र--जिसके शरीरपर 

निशान हो । 

९९ गोधुमक-गोधूलछि वेछा ( सा्काछ ) में बाहर 
निकलनेवाहा । अथवा गांभोके पेरॉसे बनी नरम घूल 
वाछी सडकोंपर सायकाछ छौटने बाछा | ये आदते 
कोडियों में होती हैं 

१०० किक्षिधाद--चातक पाछक्षियों ( किक्कि ) को खाने 
( साद ) वाछा । 
सुध्रतने राजिमन्तोंकी दस जातियां ।र्कलखी हैं; परन्तु 


चक्रकों तरह गोछ 





१््ठ 


[( वर्ष १६, अक *ै 


ये बारह होगई है| राजि चित्र, अंगुल राजि ओर बिरदु 
राजिको एक ही जातिक्री उप जातियाँ माननेसे ये दस हो 
जाती हैं । 
नारायण छार्माने राजिल। सांप तेरह/गिनाये हैं, उनमेंसे 
पुण्डरीक, कर्दम, तृणशोष, इत्रेत हनु और चक्रककों सुश्रुत 
मी जानते थे। इसने जिन नये राजिल सांपोंका पता छगाया 
था उनके नाम ये हैं;- 
२०१ भहिराज-सांपोंका राजा । 
१०२ चिनत्रक- चितकबरा 
१०३ सर्पप-सपैपक (ले ) का अपभ्रंश होसकता है। 
अथवा सांपोंको खानें (व पीने वाढला। कौडियेमें 
यह भादतत द्वोती हे 
१०४ लो प्ष्प-से, २३ देखे । 
१०५ कछ 
१०६ कक्षनाग 
१०७ लोहिताक्ष-स ९ दखें। 
१०८ कृन्तिसार 
१०९ कृष्ण राज-काछा सर्प राज । 
केरल देशके एक केखक - ( तेहरवी सदी) ने भी रा- 
जिल साथोंकी तेरद जातियां छिखी हैं | उसकी (छखी; 
पुण्डरीक, पित्रक कईस, तृणज्ोष सर्षप छोश्न पुष्प, चक्रक, 
लोद्विताक्ष और कुन्तिसार जातियां नारायण शर्माने गिनाई 
हैं । इमका अहि अ्रष्ठ नामक राजिल सांप नारायण शर्मा 
के भहिराजसे मिछता हे निम्न जातियां पहले नहीं 
आयी | $-- 
११० भलके या अकक । 
१११ खतपिछ या श्रेतपिजा । 





१ राजिमन्तस्तु पुण्डरोको 
उक्रको गोधूमकः किक्किसद्‌ इति ! 
» न्रयोदशात्र राजिला: 


राजी चित्रांगुलरीजी बन्दुराजि:ः कदमकस्तृणशोषकः संपेपक. इवेतहलुद भंपुष्पकः 
सु० क० ञ 8, २६। 
के । कथ्यन्ते संप्रदायेन देशिकेश द्वितेच्छया ॥ 


पुण्डरीको अद्विराजइयव चित्रकः कदृमस्तथा । तृणशोषः सर्षपदच छोश्न पुष्पस्तथा कछः ॥ 
इवेतहन्वाक्षनागइच छोहिताक्षदव चक्रक । कृन्तिसारः कृष्णराज इत्थं संज्ञास्त्रयोदश ॥ 
विषवैधकम , ष. 8। २०-२२ | 
पी प्ि ] न ु कं 
ऋ पुण्डरीकादिभ्रेष्ठचत्रककर्मर्दाहितु ण शो पश्तपेपाहि लोध्रपुष्पछर खेत ऐिंजा छोहिताक्ष चक्रऊ कृन्विसार कृष्ण 


राजि राजिक्ा हति राजिल भेदाः । 
विजवैद्यकम १० 5। 


धोष सं० १००१] 


११२ कृष्ण राजि-कालि रंताभोंपाछा । 
चक्रड, सुश्रुत, वाग्भइने विषके सापोंके तीन समृहरोमें 
राजिमान सांप गिनाये हैं | दर्वाकर और मण्डली इन दो- 
_ समूहोंकों हम क्रमशः फनवाक्े सांपों ( 0007७4 ) और 
6 बंदके सांपोंके रूपमें जानते हैं | चिकने रंग 
हि भनेक प्रकारकी तिः-छी अथवा सीधी रंखाओंसे 
चित्रित १ राजिमन्त सांप शायद कौडिये हैं | सुशतने दर्वी 
कर भर राजिमन्त दोनों प्रकारके सांपोंके विषके छिए एक 
* जा छिखी हैं९ जिससे मालूम दोता है कि इन दोनोंके 
विषका कारये एक समान ही है । फनियर और कोौड़ियेके 
विषका शरीरपर कार्य एक जैसा ही है| इस बातसे भी 
हमें पता चल्तता है कि राजिभनन्‍त सांप कौडियेही होंगे। 
कालिदासका यह कथन ठीक नहीं प्रतीत होता कि बढ़े 
बड़े सांपोंपर अपना जोर दिख्यनेवाक्षे ग़रुड को ब्रा राजिक 
छठी जोर दिखनेकों रह गये हैं !३ इससे तो राजिमन्त 
7 निर्विंष मालूम पड़ते हैं. पर वास्तपमें ये विषेद्ठ 
पहें। 


नििष सांपोंकी जातियां,. 
११३ गछूगोली--जिसमें विषकी भअ्न्यि ( गोछी ) गढ- 
गई है । 
११४ झ्यूक पत्र-जोके आवरण ( झूक | भागेसे पतछा भोर 
पीछसे मोटा । 
१९५ अजगर-वैज्ञानिकोंका अजगर ( ?90॥07॥ ) गण । 


श्डु 


- सर्प विज्ञान 


११६ दिव्यक्र-चनदुन ( दिव्य ) पर रहनेवाक्ता | 

११७ वर्षादिक-वर्षा कालमें निकछ्नेवाला । 

११८ पृष्प शकली-जिसके शरीरके विविध भागों ( शकक) 
पर फूछ चित्रित्त हो । 

११९ ज्योतिरथ-ध्रुव तारेके सहश । 

१२७ क्षीरिका पृष्पक-खीरनींके फूछके रंगका । 

१९३१ अहिपातक-लांपोंसे गिरे हुए अर्थात्‌ भविकृष्तित सांप । 
टारझ्ओो पिडी चेशके सांप हो सकते हैं। 

१२११५ अन्धाहिक-भूमिमें गडने वाके छोटे अन्घ सांप। 

११३ गौराहिक-सफेद सांप । 

१५४ वृक्षेशय-द्क्षों और वनसश्पतियोंपर रहनेवाक़े सांप | 
बृद्ध वागूभइ्दने निर्विषोंकी सोंकह जातियां छिखी हैं| 

दिव्यक, अजगर, सपे, पताक, वृक्षश।यिक, शकछीं पुष्परू, 

क्षीरी, छासी नी, क्षारसाहिक, चर्षाहिक, ज्योतिरय, झु रूव- 

कन्र, बछाहक, गजभक्ष, छुब, उद्बाही# इनभेसे ये तातियां 

सुश्ष॒तकी गणनामें नहीं आई। 

१५५ सर्प-सरकनेवारा 

११६ पत्ताक-उछल-उछलछकर चलनेवाला ( उध्पतत्ति ) 
अश्रवा जो जमीनपर ही पडा रहे । सुस्त सांप । 

१२७ छासीन-किपट जानेवाछा 

१९१८ क्षारसाहिक--कछतर जमीन (क्षार ) में पाया 
जानेवाला | 

११९ शुकवक्त्र-सोतेकी चोंचक्ी तरह जिसका मुश्ध नोकीछा 
हो। 


१(क) ख्रिग्धविविध वर्णा सिस्तियंगृध्वंच राजिमि; | चित्रिता इव ये यान्ते राजिमन्तस्तु ते स्खताः ॥ 
(सुश्र॒त, क० ; भ्ष, 8; २३। और भ० से०, ड. अ० 8१ । ) 


ख-बिन्दु केखा विचित्राई् प्चग; स्थात्तु राजिमानू । 
१ देखिये घुः क, 9. ५.; ७४ । 


च० चि० अ० १३५ १९४ | 


,रै के महोरग विसर्प विक्रमों राजिलेषु गरइः प्रवर्तेते | रघु० सगे ११. छोक २७। 
» निर्विषास्तु गकगोकी शक पत्नो3जगरों दिव्यकों वर्षाहिको पुष्प शकलछी ज्योतिरथ क्षीरिकापुष्पकोहि पातको 


गौराहिको वृक्षेशय दृति | सु. क. अ- 8; रे६ । 


औै दिव्यकोइजगर: सपे; पताक़ो बृक्षशायिकः | शकछी पुष्पकः क्षीरी छासीनी क्षारप्ताहिक ॥ 
बबोहको ज्योतिरथः झुकवक्‍त्रो बछाहकः ! गजभक्ष. छुवोद्दाही निर्विषाः पोडश्ाहयः ॥| 
झ0७ स० रे, ज० हे१ | 


ह. 


बैदिक धर्म 


१३० बलाहक-पुश्नुतके विषेक्ते दर्वीकरोंर्में हुस नामका एक 
सांप है स॑ ६ देखें। 
१३१ गजभक्ष-हाथीकों खा जानेघाला। 
१३१२ प्लव-तैरनेवाला | जलीय सांप हो सकता है। 
१३३ उद्बाही-पूँछकों जमीनपर टेक कर जो अधिक ऊपर 
डठसके । 
वृक्षशायिक, शकली पुष्पक, भोर क्षीरी सांप सुश्नुतके 
वृक्षेशय पुष्पशकलछी और क्षीरिका पुष्पकसे क्रमशः मिलते 
हैं । इसलिए इनकी भलग गणना यहां नहीं की गईं । 
वैकरज्ञोंकी जातियां 
१३४ माकुलि।- फनियर भार मण्डलीके संयोगसे उत्पन्न | 
१३५ पोटंगछू-- कोडिये और मण्डछीके संयोगसे उत्पन्न 
१३६ स्निग्धराजि- चिकनी घारियोंवाक्ा । फानियर और 
काडियेके सयोगसे डस्पन्न । 
१३७ दिव्येछक- इलायची ( एलक ) के फछकी तरह जिस 
का मुख हो । ऐसा श्रेष्ठ ( दिव्य ) या निर्षिष सांप 
१३८ रोध्न पृष्पक- से रेरे देखें । 
११९ राजि चित्रक- चितकवरीं धारियोंवारा । 
१४० पोटगल- नडों और सरकण्डों ( पोटयर ) के झुण्डों 
में रहनेवाका | 
१४९१ पुष्पाभिकीणे- से, २१ देखे। 
१४२ दसे पुष्प फानियर सापों्में भी इस नामका सांप है । 
१७३ वेछ्ितक- घूमनेवाला साँप 
दोगछों की ( ९१ ) इक्कोप्त जातियां नारायण इार्माने 
छिखी हैं । 
, - मिश्राणामेक विंशति; ॥ ऐ१ ॥ 
वि. बे७ 8 पटल १: २१ ॥ 
वेदोंमें ऋग्‌ यजु. और सामकी अपेक्षा अथर्वदेदमें 
सांपोके विषय ज्ञान मिकता है । सांपोंड्री जो जञातियां 
बेदोंमें हैं उनमेंसे अनेक अपेक्षाकृत नये किखें गये संरक्ृत 
ग्रन्थों नहीं उपछब्ध होतीं। इससे विपरीत संस्कृत 


श्पृ 


[ वर्ष १६, अंक १ 


ग्रन्धोंसें वर्णित सांपोंके अनेक नाम वेदोंमें दिखाई नहीं 
देते । निम्नक्ेखित जातियोंके नाम वैदिक साहित्यमें 
श्ञाये हैं-- 


श्र 


शष५ क्रय ( ऋ. १.१९१.७ ) भगोपर छिपट जानेवाला | 

१५६ भेस्य (ऋ,१,१८१.७) करथे या बाहुपर किपटनेवाला। 

१५७ अधाश्र (भ. १०,४,१० ) भ्घ पाप, अश्ुज्ञ व्याप्त] 
जो जीव पापमें व्याप्त हैं | पापष्टी पाप करता है। 
अथवा घोढे ( अश्व ) को मारनेवारा ( आ हस्ती- 
ति भव, )। 

अजगर ( भ, १२-२९. २५, 

( क्र ) को निगछ ( गदुगल ) 

अजगर पड़ा | भजां गिरति। 

१५८ भद्दृष्टत्रद ( ऋ, १.१९१४ ) 

१७९ अपोदक- ( भ. ५, १३, ६ ) जलके षाहिर रहने 
वाढा भूसपप 

१६० भ्पोक ( भ, ५.१२.६ ) घरेछू सांप। अथवा घरों 
(भ्रोकू ) सें न ( अप ) रहनेवाछा | 

१६१ अरस ( भ, ५.१३ ६ )- हलका विषेक्ता साँप । 

१६९ अछीक ( श्र. ५१३,५ )- छोटा सांप। ध्थवां 
झूठा सांप ( 80700 87476) | क्रमिक विकास्त 
में जो कभी पूर्ण रूपसे सांप नहीं बन पाया हे । 

१६३ असिक्ति (भ॒ ५. १३७ )-काछी सर्पिणी। 

१६४ असित ( क्र, २१७ १ भ. ५. १३५ ). जो सफेद 
(ख्लित ) नहीं है । भर्धात्‌ काला सांप है। 

१६५ भहि ( ऋ. ६.१०७.७, भ. १०.४.९) घातक सांप| 
भरा दन्ति हृति | 

१6६ भालिंगी ( भ, ५ १३.७ )- इकठा रहनेका जिसका 
स्वभाव है। मण्डली सांपोंके अन्तगेत है। 

आशीविष ( ए. बा. ६ १ )- जिसके मुखके अन्दर विष 
रहता है । सुशुतने इसे फनियर सांपॉर्में गिनाया है, 

(से, २७ देखे ) 


२०,१२९ ,१७ )- बढ़रे 
छेनेसे दस सांपका मास 


कम -क जम आराम मर पक पढर ९4 कर मन आप +ाा/ आर कादर कप बढऋछमााा#्ाभथर कक जप भ्क्मतछ ला भषसक्र कु सम रलललक हनन 
» वेकरअआस्तु ब्रयाणां दर्वीकरादिनां ब्यतिकराजाता;। तदथ्था माकुछि;, पोटगलः स्निग्ध राजिरिति | सत्र कृष्ण 


सर्वेण गोणस्थां वेपरीत्येन वा जातों माकुलि; ( राजिसेेन गोणस्यां वैपरीयन वा जातः पोटगकः कृष्ण सर्पेण राजिमणों 
वैपरीस्येन वा जात* स्निग्ध राजिरिति | तेषामाधस्य पिंतृवद्धिषोत्कर्षों यो मातृवदित्मेके। , 
$ $ र्दिः कट 9 व पोः के फ्ि भद्ी' ०.ध धर पो वेषटि तेष ४ 
त्रयाणां वेकरज्ञानां पुनर्दिब्येलकरोप्रपुष्पकराजिचिन्रकाः पोटगछ! पुष्पाभिकीर्णा दृभपृष्पों वेछितकाः स्त तेषामा 
बासतरया: राजिलवत्‌ शेषा मण्डलिवत्‌ एवमेतेषां सर्पाणामशीतिरिति ॥ ( झु० क० अ० ४] १८४१ ) 


पैँंष सं० १००१ | 


१६७ उपतृण्य- ( भ. ५.११५ ) घासमें रहनेवाका 
तृण सर्प ( 27788 धा० २० ) 

१६८ उरुगूछा- ( भ. ५.१२.८ ) बहुत ( उरू ) क्रियाशीऊ 
( गुरी उंघमने )। मण्डली वंदके अन्तगेत है 

१६०९ कंकत ( क्र, १.१९१.१ )- कंची जैसे बढ़े और 
पैने जिसके दांत हैं 

१७० कंक पर्व (अर ७५६.१ ) 

१७१ कनिक्रव (अ १० ४.१३) संख्या १६ से मिलता है 

१७१ कणों (भ्र.५.१२.९) वह सांप जिसमें श्रवण 
शक्ति उम्नत हो गई है भथवा शायद पहले कोई 
कानवाकी जाती रही हो | 

१७३ करिक्रत (अ. १०,४.१३)- क्री-क्री करनेवाला 
ब्यासके ककर सांपसे मिलता है। से, २२८ से 
मिछता है 

१७४ कब्माषग्रीव ( अ )- गरदन हरी ( कल्मष ) हो 

१७५ कसर्णोक्ष ( भ, १०.४.५ ) कासमें रहनेवारा नीछा 
सांप 

१७१ कुशराप्त ( ऋ. १ १९१.३ ) छोटे ( कु) सरकण्डों 
( शर ) में छिपनेवाल। | 

१७७ कैगात ( भ, ५ १३५ )- कोड़िया सांप होगा जिसे 
भारतसें बहुत सी जगहोंपर केश्त कद्दा जाता है । 

१७८ जूर्णी ( म. २ २४५ )- बूढ़ी सांपनी | बहुत देरतक 
कोई जीनेवाली जाति है'। 

१७९ विरब्रिगाजि ( अ, १०.४ १३ ) तिरछी रेखाओं 
बाछा, भायुवैदिक छेखकोंका राजिमान हो सकता है 

१८० तिरश्लीनराजी ( में, सं १ १३२१. ) संख्या १७९ 
देख । 

१८९१ लैमात (क्ष ५.१३,.६।५.१८ ४ ) जक्त ( तिमता। 
तिमु भार्द्वी भाव ) में रहनेवाला । 

१८१ दर्भाल- ( ऋ. १,१९१. ) द्भ ( दाभ घास ) में 
रहनेवाला । 

१८३ दर्बि ( अ. १०.१.१३ ) फतियर ) जायुवेदिक छेख 
कोंका दर्वीकर होगा | 

१८४ दर्वी ( भर. १०.४.१२ ) संख्या १८३ देख । 

१८५ दक्षोनसी ( भ, १०.४.१७ ) दुंशसे नाश करनेवालता 
पम्भवतः पर शब्द शेष नांग के किए प्रयुक्त हुआ है 


२७ 


सर्पविज्ञान 


जिसके दंशसे मृत्यु बहुत शीघ्र होती है । 

१८९ नाग ( शत जा. ११.२.७ ११ ) फनियर | 

१९० नीचीन (भर. ७५६५७ ) जो गरदनकों उपर न 
उठा सकता हो | नीचे रखता दो | 

१९१ प्रकंकत ( ऋ. १ १९१७ ) फूर्मा ( 4०5 काएं- 
70०) के शह्कोंकी तुकना आरेके दावोसे (अग्रेजी 
नाम 54 8८४९१ छाएश ) की जाती है। 
सम्भवतः यह फूर्सा है। 

१९२ पृद्राकु (अ. १०४.५ ) भाखु पत, चूदे खानेव ला 
सांप | छींबा ( (१08 गण का सांप या अजगर 
हो सकता है । 

१९२३ पृ्त ( क्ष ५.१३ ५ ) चितकबरा सांप 

१९४ पिपीक ( ऋ. १०.१६.६ ) पीले रंगका | 

१९५ वम्न (अ. ५.१२.५ ) से 8८ देखे । 

ब२रु ( अ, ५ १३ १ ) भूरे रगवाछा सांप | से ४८ | 

१९६ महानाग ( शत बा, ११,२९७ १२ ) क्षेपनाग हो 
सकता है । 

१९७ मोञ्ष ( ऋ. १.१९१ ३ ) मेज घास या सूज परव॑त्सें 
रहनेवाला। 

१९८ रघवी ( भर. १०४७.५ ) थर्वेति! गतिक्रमा, चचक 
सांप | अथवा रथके पीछे भागकर चोट करनेवाछा | 
अध्याय ४ में फोई कारका पीछा करके हमका 
करनेका पुक उदाहरण शेषनाग सांपका दिया है। 
इसलिए यह शेषनाग़ या घोड़ा पिछाड ( धामन ) 
सांप हो सकता है । 

१९९ छोहितारी ( ते. स ५५.१४ १; में. स, ३ १४ १२ 
था से. १8 २१) छाकछ सांप जिसके काटनेसे 
शरीरके सब रास्तोंसे खून निकलने छगता है। 
मण्डली सांपोंके विष छक्षण देखिए । 

३२०० वाहस ( ते. सं. ५५ १३ १, मे सः ३ १४.१५, वा 
से. १४,३७४ ) घाह स्यति, गति को रोकनेवाछा | 
खानेसे पहले शिकारकों मार कर उनकी गतियोंकों 
घह्द कर देत! है। 

२०१ विकिंगी ( भ. ५.१३.७ ) जिसका अछग रहनेका 
स्वभाव है। मण्डली वंशके अन्तगत है । 

२०१ विद्युत ( जज, ५,५.६,२ ) कुटिल सांप | 


५ 


बेदिक धर्म 


है 

२०३ बेरिण ( ऋ १.१९१-३ कब्डरमें रइनेवाका | 

२०४ शरास (ऋ, १.१९१.३ ) सरकण्डों (शर ) के 
झाडोंका निवासी | 

२०५ द्ाकोंट ( अ. ७.५८ ५ ) सरकण्डों ( शर) में जिसने 
घर ( कोट ) बनाया है। 

२८६ व्िवन्न ( भ, १०.४.५१३ ते, सं, ५७.१०.२) 
सफेद सांप ( या जिसके शरीर पर दिवश्न कुष्की 
तरह सफेद धब्बे हों । 

२०७ तीन कंक्रत ( ऋ. १.१९१.१) जल ( संदीन ) में 
रहनेवाला ककत । सपे (ऋ, १०.६१,३) वाग्भइ (से. 
७९ ) में इसे निर्षिष सांपो्में गिनाया है । 

२०८ साकासह (अ, २०,११८) युग्म सपं। द्विशिरी 
सांप शीष॑कमें देखे | 

२०९ सूचीक ( ऋ. १.१९ १७) सुंह पतका और नोकदार 
साही। 

२२० शरभ ( भ. २ १४.१ ) सतोये हुए ( शेर )*पर हमछा 
( रभ आरम्भ ) कर देनेवाछा । 

२११ शेर्भक (क्ष २२४ १ ) से. २१० देखें। 

२११ शेबू व ( भ, २ २४.१ ) 

२१३ होमृधक ( क्र, २,२४.१ ) 

२१४ सेये ( ऋ, ११९१२ ) जो दछ (सीर ) चक खेतों 
में दोड़े खाने पहुंच जाता है। 

३१५ स्वज ( भ. ७३५८, १०४१० ) स्वयं जायते । 
अण्डेकों फोडकर स्वयं बाद्विर निकल भाता है | 

सातिकों सबसे अधिक जातियां माछूम थीं 
महाभारतके जादि पर्वमें भास्तिक पं है। उसके 
पैतीसवें अध्यायमें सांपोंकी निम्न लिखित जातियोंके 

नाम काये हैं + 

२१६ शप- शेषनाग 

२१७ वाघुरी- वघुऊस्याप्थ मू, वश्चुकका पुत्र सम्लुद्दीय 
सांप 





+बहुत्वाज्ञामघेयानि पत्नगानों तपोधन । न कीतयिष्पे सर्चेषां प्राधान्येन तु में शुणु ॥ 


श्८् [ वर्ष २६, अंक १ 


२१८ ऐशावत- इरावती नदीके आसपास मिलनेवाक्ा । 


३१९ तक्षक 

२२० ककोटक- इसका नाम दृष्टि विष भी है, जिसे 
देखनेसे ही व्यक्तिर विषका कसर होने 
छगता है | 


२११ घनंजय- घन जीतनेवाला । फनियरके छिये प्रसिद्ध 
है कि वह गादे हुए धनकी रक्षा करता है। 

२२२ कालीय- ताजे पानीका सांप। कृष्णने जि कालिया 
का हनन किया था कक्ेण्डरोंम्ें उसके अनेक फन 
दिखाये जाते है इससे यह फणघर सांपोंमें मालूम 
होंता है । 

२१३ मणिनाग- जिसके मस्तकमें मणि हो । 

२२४ भापूरण- भरे हुए बदन वाक्ता॥ सरक्त मण्डजीका 
शरीर एसादी होता है । 

१२५ पिजरक- आपूरणसे विपरीत | चरबी और मांस 
जिसपर कम है। ऐसा पतला सांप, जैसे ठांचा दी 
नजर भाता हो । 

२९६ एल।पन्नक- फनियर सापोंमें फन एकायचीके पत्तकी 
तरइ फैलकर खडा हो जाता है । 

२२७ वामन- वमन स्वभाव । कुछ डरपोक सांप, खिकांबि 
गये पदाथकों वमन कर देते हैं। अथवा छोटा सांप 

२१८ नील- काछा सांप। सांपॉडी अनेक जातियोंका रंग 
काछा हो सकता है। असित (सं, १०७) से 
मिलता है । 

२२९ भनीछ- सफेद रंगके अनेक प्रक्ारके सांप दो सकते 
है | विवश्न (सं, १४६) से मिलता है । 

२३० कल्माष- इरा सांप 

२३१ शवका-चितकबरा सांप 

२३२ कआर्यक- 

३३३ उग्रक- उम्र स्वभाव | शेष नाग, घामन आई कोई 
सांप तेज मिजाज द्वोते हैं | 





शेषः प्रथमतो जानो वासुकि स्त्रद॒तन्तरस्‌ । ऐरावतस्त॒क्षकश् ककोटेक धनंजयो ॥ 
काछियो मणिनागश्व नागश्व॒ पूरणस्तथा | नागस्था पैंजरकएकापन्नोईथ वामनः ॥ 
नीला वीलौ तथा मागो कश्माष शवलौतथा । भ्षार्यक्इ्चोपकश्च नाग कछधा पोतकः ॥ 
सुमनाक्यों दपिमुख्स्तथा विप्तल्त पिण्डकः | भाप्तः कोटरकश्ेव शद्भो वकिशिलस्तथा ॥ 


पौष से० १००६ ५९ 


२३४ कछशपोतक'जों घड़ों या नौका भादि पानीके 
आश्रयोंसें रहना पसन्द करें।. - 

२३५ घुमन-- मनको सुन्दर छगनेवाला अथवा फूलों 
का वासी । दधिम्ुख- सुइरुत के फणघर सांपोंमें भा 
गया है ( ध. १७ ) 

२३६ विमलपिण्डक- सफेद या साफ सुथरा शरीर जिस 
का है। 

२३७ भाप्त- जरूका वासी | 

२३८ कोटरक- जिसका घर वृक्षकी खोहमें है | 

२३९ शंख- शरीर पर शखके समान निशान हों । 

२१४० वालिशिख- चोटीके बाकी तरह पतला ओर रंबा 

२४६ #निछानक-- जिप्का एक जग़द्द स्थिर रहनेका 
स्वभाव है | 

२६९ द्वेमगुह- हेमः गुहः यस्य | सोनेके खजानेपर रहने 
बाका । अथवा जो सरदियों (द्विम ) में गुहाके 
श्न्दर चला जाय | 

२४३ नहुष- मलुष्योंके संपकसें अर्थात्‌ नगरोंमें पांगरा 
जानेवाला | पिंगछ- सुश्रत के मण्डल्ी सांपोंमें (सं. 
8३ ) में भा गया है। 

१४४ बाह्य कण- जिस जीवके कान शरीरकों छोडकर 
बाहिर निकर गये हैं । अथवा पहले शापद कोई 
ऐसी जाति रही हो जिसके कान बाहिर नजर आये 

२४५ हस्तिपद- हाथीको मारनेके लिये शेषगाग उसके 
पेरके नाखूनके नीचे कोमक भाग पर डस्तता है। 
या द्वाथीके पेरके नीचे रोधा जानेवाछा सांप । 

२४६ मुहर पिण्डक- सुद्रकी तरह जिसका मोटा शरीर है 





था सपेविशन 


१६७ कंब्रल- जऊ ( क॑ ) जिसका बछ है। शत्रुसे डरकर 
जो पानीमें छिप जाय । 

२४८ अश्वतर- बोडेसे अधिक वेगवान, घोड़ा पछाड़। 

२४५ काछीयक- से २२१ देखें । 
पदूम- सुश्रतके फणी सांपो्में (सं, १७) का 
गया है। 

२५०७ वृत्त- घेरा बनाइर कुण्डलीसें 
स्वभाव है । 


हि 
बंठना जिसका 


२५१ संबतक- जो अच्छी तरह कुण्डालियां मार छे | 

२५२ शंखमुख- शंखके मुख़की तरह जिसका भुख है। 

२५३ कूष्माण्डक- पेठेक्की बेंढीका निवासी या पेठेके 
रगका | 

२५४ क्षेमक- नाश ( क्षेमा करनेवाक्ता । 

२०५ पिण्डारक । 

२३५६ करवीर- कनेरके क्षासपास मिलनेबाला | 

३०७ पुष्पदंश्‌- जो फूलॉसेंसे काटता है । 

२९८ बिल्वक- बिलमें रहनेवाल! या बिछ वृक्षका निवासी 

१५९ विश्वमण्डर- बिलकी मिद्ठीमें जिसका घर है। 

१६० भूषकाद- चूदे खानिवाछा (पृद्धाकू सं. १९१) से 
मिलता है | 

२६१ शखशिरा-- जिसके लिरपर शंख का निशान हो । 

२६२ पूर्ण भब्ब-- बिछकुछ भक्का मानेस । 

२६३ हरिद्वक- इल्दीफे रगका पीछा सांप | 


, *ै१७ अपराजित- विना धारियोंवार। 


२१६५ ज्योतिक- जिसके शरीरका कोई भाग चमकता हो। 
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कनिष्ठानकी हेमगुहो नहुष& पिज्ञलस्तथा । बाह्यरूणों हस्तिपद्स्तथा मुद्नर पिण्डक; ॥ 
कंबऊाश्रतरौं चापि नाग. कालीयकस्तथा । बृत्त संवतकों नागो हो व पद्ुभाविति इरुतों ॥ 
नाग; धोख सुखखैव तथा कृष्माण्डकोउपर; । क्षेमकेश्न तथा नागों नाय पिण्डारक स्तथा ॥ 
करवीर; पुष्प दृंदों बिश्वको बिल्व पाण्डुरः | मूबकाद; शखशिरा; पूर्ण भद्दो दृरख्विक: ॥ 
जपराजितो उयोतिकइच पतन्नग. क्रीवहस्तथा । कोरब्यो उतराष्ट्र॑व इखपिण्डद्च वीर्षपान्‌ ॥ 
विरज्ञाश्व सुवाहुश्च शाकि पिण्डइच वीर्ग्रव!न्‌ | दस्तिविण्ड: पिठरकः सुसुखः काणपाशने ॥ 
कुंडर: कुझरभषेक तथा! नागः प्रभाकर।'। कुमुवः कुमुदाक्षइच॒ तित्तिरिहेलिकश्तथा । 

कर्दमबच मद्दानागो नागश्च बहुमूछक: | कर्ंराकइरों नागो कुण्डोदर महोदरो ॥ 

दुते प्राधाध्यतों नागए कीर्तिता द्विमसत्तम | मे. भा. आादिपते आह्तिकावे अ. ३५,४-१७ ) 


बैदिक धर्म 


अथवा दीएकी ज्योतिमें रहनेवाके कीडों और मेंठकों 
को खानेवाल। | 

२६६ पत्चग- पादाभ्याँ न गच्छति, पेरोंके बगेर चकनेवाला 

२६७ श्रीवह- सुन्दर साँप | 

२६८ कौरब्य- कुरु प्रदेश (देहली , भग्बाक्ा) का निवासी । 

२६९ घुतराश्ु 

२७० पाखपिण्ड- पीठपर शेखके निशान हों । 

२३७९१ विरजा- बगेर धारियोंवाला | 

2७९ सुबाहु- जिसकी भुजाएं या टांगोंके अवशेष स्पष्ट 
नजर भाते हैं । जेसे अजगर और बोक्षा सांपों 

२७३ श्ालिपिण्ड- परीठपर शालि धान्यों जैसे छोटे छोटे 
निश्ञात हों | 

१७४ दृस्तिपिण्ड- हाथीकी चमढीडी तरह जिसकी खाल 
कड़ी है । 

२७० पिठरक- जो रघोई घरोंके भास पास रहता है । 

१७६ सुमुख- जिसका सुख सुन्दर है । 

२९७७ कौणपाशन- प्राणियोंके शरीर ( कोणप ) को खाने 
( अशन ) वाका । 

२७८ कुटर- कुब्दाडे ( कुदार ) के फक्षककी तरह चपटी 
पूँछवारु समुद्रीय सांप । * 

२१७९ कुअर- द्वाथीकों कहते हैं । 

२८० प्रभाकर-- चमकीछा सांप | 

२८१ कुमुद-- जो कमाडिनियोध्ें मिकता है। 

२१८९ कुमुदाक्ष- कमछनीके सदश आंखोंवाका। 


१७ 


[वर्ष २६, अंक 


२८३ तित्तिरि-- जो सांप तीतरका शिकार बन जाय । « 
क्षयवा टिटीरि एक्षीसे शायद हसका कोई साहश्य 
यथा सम्बन्ध हो । 

२८४ दलिक... लेये (सं. ११४ ) से मिलता है । 
महा नाग- बड़ा सांप । अजगर या शेष नाग हो 
सकता है ( सं. १९६ देखें। ) हे 

२८५ कदंम-- कीचड ( कदंस ) वाक्े दकदलछी स्थानों 
में मिलनेवाला । 

२८६ बहुमुछक- जढोंमें छिपकर रहने वाढू। 

२८७ कर्कर- कर-कर ध्वनि करनेवाछ्ा, हेटक स्नेक ( है 
६06 ४9):6 ) होगा । 

र२ट८ भककर- जो करः कर न करता हो। 

१८९ कुण्डोदर-- होज ( कुण्ड ) के समान भआयतनके 
प्ेरवाछा | क्षयवा पेटक्रा जक कुणदमें डालकर 
बहनेवाक्ा | 

२९० महोद्र- बड़े पेटवाछा अजगर | 

सीति सांपोंकी हज्ञारों जातियोंकों जानता था। इस प्रक- 
रण में उसने मुख्य सांप ही गिनाये हैं?९। 

जनमेजयके नागयज्ञमें भूमण्डकके प्राय, सब्र सांपोंकी 
भाहुति देदी गयी थीं। सर्प सन्नमें भस्म किये गये सांपों 
की संख्या निसन्देंद बहुत भधिक होनी चाहिए। उनमेंसे 
कुछ नाम सोतिको याद थे । ७ उन्हें उसने पाँच देशों भौर 
रुब्दे जातिषोंमें रखा है। वासुक्रिकी पन्द्रद जातियां 
तक्षककी भद्रह जातियां, एरावतकी दुख जातियां, कौरव्य 





५ बहुत्वन्नामघेयानामिततेरे अनुकीतिता; । एवेषां प्रधवों यदच प्रसवस्य च॑ सेततिः ॥ 
अपस्येयेमति मस्वा तान्न अदीमि तपोधन | बहूनीह सहस्नाणि प्रयुक्तान्यबुदानि च ॥ 
अदाक्यार्येव संख्यातु पन्नगानां तपोधन ॥ मे, भा, भा० प.; . २५,१७,१९ 
# यथा स्मशृति तु नामाति पन्ननागां निबोध मे | उच्यमानानि मुख्यानों छुतानां जातवेदृतसि ॥ 
धाघुकिकुलजातांस्तु प्राधान्येन निबोध में । नीछ रक्तान्सितान्धोंरान्म हाकायान्विषोल्वण।न्‌ | 
अवज्ञान्मातृव गृदण्डपी डिता न्कृपणानहुतान्‌ू । कोरिशों मानस: पूर्ण: शलू पाछों हलीयक; । 
पिच्छलों कौणपश्चक्र; काछ वेग; प्रकाहन; | ट्विर्ण्यबाहु झरण, कक्षक; कालदुरतक, ॥ 
एव वासुदिजाः नागा: प्रविष्ट दष्य वाहने | अन्ये च बहबो विश्र तथा वै कुल सम्सवाः ॥ 
प्रदीक्षाप्ती हुताः सर्वे घोररूपा भहावक्का: | तक्षकस्य कुक्े जाताम्प्रवक्ष्यामि निबोध तान ॥ 
बुच्छाण्डको मण्डक्कः पिण्ड सेक्ता रमंणकः | उच्छिख! शरभो श्रज्ञो बिश्वतेजा विरोहणः ॥ 
दिली झतकरों मृकः सुकुमार; प्रवेषनः | सुद्वरः शिशुरोसा व सुरोमा च महाहलु, ॥ 


पुते तक्षकज्ञा; नागा; प्रविश दृष्यवाहनम ॥| 


प्रौप स० २००१ ] 


की दस जातियां और धृतराष्टकी सैंवीस जञातियां | इनके 
नाम ये हैं :--- 


वासुकी वंशके सांप 

२९१ कोटिश- पुराने किक्रों ( कोट ) में सोनेवाका । .या 
देर ( कोटि ) तक सोनेवाला ! 

२९२ मानस- वैयेबान्‌ | अथवा मानस सरोवरका सांप ? 

२९३ पूर्ण- भरे हुए बदन वार (सं २२४) अथवा क्रमिक 
विकाससें जो पूर्णता प्राप्त दो गया है, भ्रलीक 
(से १६१ ) से विपरीत | 

२९४ शरू- दिस प्रकृतिवाऊा | 

२९५ पाकू- भण्डे, बच्चोंको पालनेबाला। 

२९६ हक्कीमक- हक चली हुईं (हली ) भूमिसमें गति 
( सक ) करनेवाझा । खेतोंका निवासी 

२९७ पिच्छक्ष. छसीला विष उगलनेबाका या दुरूदली 
( पिच्छक्ा ) भूमिका सांप । अथवा सार्गपर जाने 
हुए को रोके (पिच्छ ) बाछा। 

२९८ कौणप- से, २७७ देखें । 

२९९ चक्र- फूर्सा सांप होगा जो चक्रमें चछता है । 

३०० काछवेग-- जिसके विषका वेग ठहर-ठहर कर 
भाता है। या जिश्नके विधका वेग एकबुम मौंत 
( काछ ) छा दे ।,भ्थवा समय ( काछ ) की तरह 
वेगवान्‌ अत्यन्त फूंतीला सांप | 

३०१ प्रकालन- जलूदी मौत (काल) छानेवाका, यमरूप 

३०१ हिरण्यबाहु-- जिसके पाइवे (बाहु) चमकीले 
( दिरण्य ) हों। 

३०३ शरण- धघरके भन्दर रहनेवाला । 

३०४ कक्षक-- सूखे वनमें रहनेवाऊा 

३०५ काल दुन्‍्तक-- जिसके दाँत साक्षात्‌ यम्म ( काछ ) 
रूप हैं | या जिसकी दृ।ढ़का रंग काछा है । 


तक्षक वंशके सांप 
३०६ पुरछाण्दक-- पूँछसे अण्डे देनेवाला । 


श्र 


सपाधविज्ञान 


३७७ मण्डछक-- मण्डलोंवाछा छोटा ( क ) सांप । 

३७०८ पिण्ड सेक्ता-- झरीर ( पिण्ड ) से अण्डोंको सेने 
का गुण जिसमें विशेष है। अण्डे सेते हुए अजगरके 
घरीरका तापमान ऊंचा चला जाता है । 

३७९ रभेणक- हिरण ( एणक ) जैसा वेगवान्‌ ( रभस वेग 
या हिरणोंकों पकडनेवाला। 

३१० उच्छिख- प्र (शिखा ) को ऊचा उठा सकता हो ! 
जैसे फनवाले सांप । 

३१९१ शरभ- शक ( से. १९४ ) की तरह प्रतीत होता है। 
शल्त ( शर ) हव भाति ! 

३१२ रज्अ- जिसमें टेढापन भधिक है। अथवा जो टूट 
जानेपर भी ( शृक्ञ ) देर तक जीवित रहता है । 

३१३ बिल्त्र तेजा- जिसका तेज बिल्व वृक्षसें है। कांटेदार 
होनेसे उसमें जो भपनेको सुरक्षित समझता है। 

३१७ बविरोहण- बृक्षोंपर चड़े जानेवाछा । 

३१५ शिली- पहाढोंपर रहनेथाका | 

३६१६ शक्ककर-- छिलकों ( शकक ) वाला, जिसमें छिलके 
भधिक विशिष्ट है । 

३१७ सूक- गंगा जो फूस्कार न करे। 

३१८ सुकुमार-- नाजुक सांप । 

३६१९ प्रवेपन- जिसके विषसे कपकंपी हो ) 

३२० मुह्र- सुद्ृर विण्डक ( सं, २४६ ) को उपजाति हो 
सकती है | 

३११ शिश्ुरोमा-- छिछके इतने छोटे हों कि छोटे छोर्ट 
रोमों ( रोम ) था रोम कूपकी तरह नजर भाते हों 

३१२ सुरोमा-- जिसके सूक्ष्म छिछके सुन्दर कगते हों | 

३२३ महाहनु-- बडी ओेडीवाका | 


ऐराबत वंशके सांप 
पाराधत #- सुश्रुतके मण्डलो सांपोंमें ( सं, ५१) 
जाया है | 
३५४ पारिपन्न-- विन्ध्य पर्वतके एक सागको कहते हैं 





> पारावत्तः पारिणन्र; पाण्डरों हरिण; कृशः । विहक्न झरभो सोद' प्रमोद: सेहतापन; ॥ 


ऐरावत कुछादेते प्रविश हृथ्य काइनस्‌ | कोरव्य कुकुजान्नागान्श्णु में स्व॑ द्विजोत्तम ॥ 
एरका कुण्डऊकों बेणी वेणीस्कन्धः कुमारकः । बाहुक' हंगवेरइच धूर्तकः प्रातरातको ॥ 
कोर कुछ जातास्ववेते प्राषिष्टा हब्यवाइनम | इतराष्टू कुकेजातान्श्रणु नागान्यथातथा ॥ 


वैदिक धर्म ३२ 


रेर५ पाण्डर- कुन्द फूल ( पाण्हर ) से जिसका कुछ 
सम्बन्ध या साइइय हे । 

३२६ हरिण- हरा साँध । 

२१७ कृश- पतले सिकुड़े शरीरवाछा | आपूरण ( से. 
२१४ ) ओर पू्ण (सं २९३ ) से विपरीत । 


३१८ विहज्ज- पक्षियोंकों खानेवाला या पक्षियोंकी तरह 


उडनेवाढका | मु 
३२९ शरभ- ( स. ३११ देखें । 
३३० मोद -- मस्त रहनेवाका। 
३३१ प्रमोद-खूब मस्त | 
शर३२ संहतापन- चोट (सहन ) लगाकर (ड्स कर ) 


[ धर्ष १६, अंक * 


३२८ बाहुक- भुजा ( बाहु ) के भारवाक्ा | था भुजा 
पर लिपट जानेबाला। 

३३९ शंगवेर- जिसमे सींगकी तरह कोई रचना हो। 
गम हव वेश्म भवयव यस्‍य | शंग मण्डरी 
(प्0णश्ते एफश) हो सकता है। 

३४० धूत्तेक- घूत स्वभाव-खोटा सांप। 

३४६१ प्रातर--जिसमें तेरने की सामथ्यं भधिक हैं| 

३४२९ आातक--भावक का अपभ्रश ? जिसे देखनेसे भय 
पैदा हो भथवा जीवनको दुःखदायी (तकि कृच्छे 
जीवने ) बना देनेवाका। 


है २३४३ शइकुकरण-शइकु ( खूंटे ) की तरह जिसके कान हैं। 
ताप चढ़ा देनेचार। । तु « रॉ 4८ 
“ंग मण्डलीमें ( सं. २३९ ) सींगही, जैसे खुंटे 
के ] ५ 2 | हे ० 
कौरव्य वेशके सांप या की बडी तरह नजर भाते हाँ। पिठरक-- ( सं, 
ररे३े एरक- एरका धासमे रहनेवाका । न के ऐ पु 
३३४ कुण्डलक-शरीरको कुण्डलोंमें कपेट छेनेवाल!। ३४४ कुठार-स. २७८ देख | 
३३५ वेणी- बाजेपर नाचनेवाका | वेन्‌ वादेन्न बादते। २४५ मुखसेचक--मुखके विषसे घावकों सींचनेवाका। 
भ्रयवा स्त्रीकी गुत( वेणी ) की तरह रम्बा और रेरे३ पूर्णाइगदु--शिवके बाहुका बडा ( पूर्ण ) भाभूषण 
काला। ( भडगद )। ; 
३३३६ वेणी स्कृन्घध-कन्घेपर रख दिया जाये तो बिलकुल २४७ पूर्णमुख-जिसका मुख खूब बडा हो | 
गुत ही मालूम देता है | अथवा जिस सांपके पाइचों २४८ प्रहास कपोछ भाग ऐसे उमरे हुए हो जैसे कि वह 
( सकन्ध ) युथीं हुईं गुत ( वेणी ) जैसी लकीरें हों। हँस रहा हो । 
३२७ कुमारक- खेकनेवाका (कुमार-क्रीडायास्‌ ) अथवा ३४९ शकुनि-पक्षी ( धाकुनी ) की तरह उडनेवाका। 
वह सांप जनिमश्मे काम वासना अधिक हों । ३७० दरि-दर्बिका वा निकककर दरि तो नहीं रहगय़ा ? 





कीर्स्य॑मरानान्यथा अद्वान्चातवेगान्विषोल्वणान्‌ | शहकुकणे। पिठरकः कुठार मुखसेचकौ ॥ 
पूर्णागदः पूर्ण मुख; प्रहास; दकुनिः दरि; | अमाहठ) कामठक सुषणो मानसोडब्यय; ॥ 
क्रष्ठवक्र: कोमझकः श्रसनों मोनवेपगः। भेरवो मुण्डवेदाज्ः पिशंगइचोदपारकः ॥ 
ऋषभो वेंगवात्ञागः पिण्डारक महाहनू । रक्ताज्ञः सवसारञ्ञ : सख्ड्धपुटवासको ॥ 
वराहकों वीरणकः सुचिन्नद्दिचत्रवेगिक. । पदाशरस्तरुणकों मणिस्कन्धस्तथा5रुणिः ॥ 
इति नागा यथा ब्रह्मन्‌ कीत्तिताः कीर्ति वर्धनाः | प्रधाल्येन बहुत्वा न सर्वे परिकी्तिता; ॥ 
एतेषां प्रसवों पहय प्रसवस्य च सस्ततिः। 
न क्षक्य परिसंख्यातुं ये दीएे पावक गताः ] काकानिकविषधोरा; हुता; शत सहस्तश। ॥ 
महाकाया मद्दावेगा शेलस्क् समुच्छया। । योजनायामविस्तारा द्वियोजव समायता. ॥ 
कामरूपः कामबछा दीप्तानकविषोल्वणा: | दग्घास्तत्न महासत्ने ब्रह्ष दण्ड निपीडिताः ॥ 
मद्दा, भा. भादि. प; भा, प; भ. २७ 


फौष स॑. २००१] 


इ७१ भरमाहठ- घर ( अमा ) में जिनका जोर (हट ) 
चलें । घरेलू सांप । 

इ५२ कामठक- कर्मठका क्पश्रेश | युस्त सांप। या घरों 
( मठ ) में न रहनेवाऊझा । इधर-उधर घूमने फिरनेसे 
यह अधिक कर्मद ( चुस्त ) होगा । 

३५३ सुषेण- अच्छा लडाका। 

३५४ मानस- से. २८२ देखें। 

इ५५० क्षष्यय- जिनका द्वास ( व्यय ) कभी न हो; दी 
जीवी । 

३४५६ अ्रष्टावक्न- शरीरपर आठ टेढी रेखाएं हों। या आठ 
(< ) की तरह टेढी स्थितिमें जो अपने झरीरको 
कर लेता है | अषग्रेजीके ( 8 ) की तरद्द तो फूंसी 
कुण्डली मारता हे । 

इ०७ फोसरूफ- गुदयुदा ( कोमर ) छोट (क ) सांप । 

३५८ श्रसन- इवासोच्छवास जिसका अधिक स्पष्ट हे । 

३५१ मौन वेषग- मौन या मूक (सं. ३१६ ) जातिका 
सांप है। और कांपता हुआ सा (वेष ) चलता 
(ग) है। 

३६० भैरव- भय देनेवाला । अथवा जिसका शब्द (ख) 
भय उत्पन्न करता है । 

३६१ मुण्ड वेदाज्ञ- जिसके स्थिर ( मुण्ड ) में ज्ञान ( वेद ) 
का भड्ञ-मस्तिष्क है । 

३६२ पिशड़- कमर फूछकी पराग धूति (पिशक्ग ) के 
समान जिसका रंग पीला हे । 


३६३ उदृपारक- जो पानी ( उद्‌ ) को पार कर जाये । 
३६४ ऋषभ- श्रेष्ठ ८ ऋषभ ) सांप । 

पिण्डारक- से, रण५ | 

महाहनू- से. ३२३ देखें। 


शेश्श 


सपे विशान 


३६७ रक्ताज्- छाल रंगवाला ! 

३5६ सब सारक्ष- सब ओरसे सारंगके रंगवाला | सारंगके 
भर्थ हैं- कोयल, मोर, राजहंस, पपीहा, भौंरा; 

हाथी, बादल हिरणादि । 

३६७ समृद्धपुट- जिसकी पीठ पद्दी ( पट ) की तरह चपटी 
है। अमरासिंहका दीर्घ प्रष्ठ ( सं. ३९८ ) हो सकता 
है। या मोटी केचुलीवाला | सांपका वस्त्र ( पट ) 
केचुली ही होता है । 

३६८ वासक- वासेके क्षन्द्र रहनेवाऊा । या जिसमेंसे कोई 
( बास ) गन्ध भाती हो । 

३६५९ वराहक- छोटे ( क ) सूकर ( वराह ) को निगल 
जानेवाला । 

३७० बीरणक- खस (वीरण ) की जडोंके अन्दर रहनेवाला 
छोटा ( क ) सांप । 

३७१ सुचित्र- सुन्दर चितकवरा सांप । 

३७२ चित्रवेगिक-'विचिनत्र चार चलनेवारा, या जिसके 
विष वेग विचित्र प्रकारके होते हैं । 

३७३ पाराशर- जिसका बाण (सांपका शर- उसके दांत 
हैं ) बाहर ( परे ) निकल गया है। जो काटे नही। 
अथवा जो बहुत ( परा ) बूढ़ा ( शी्ण ) हो गया है | 

३७४ तरुणक- छोटा सांप । 

३७७ मणि स्कन्घच* पीठ या पाश्वों पर जिसके सणिके 
निशान हों । 

३७६ भारुणि- छाल रंगवाला । 

अमरसिंह इन जातियोंकों जानता था 


७५ 


अमर कोषपमें ,« निम्न सांपोंके नाम आये हैं 
३७७ काद्रवेयस- कद्रवा अपल्यानि- कहुके बच्चे । 
३७८ अनन्त- असीम रूम्बाईइका सांप । 





» नागाः काद्ववेयस्‌... 


शेषो5नन्तो वासुकिस्तु सर्पराजो$थ गोनसे । तिलित्सः स्यादजगरे शयुर्वाहस इस्युभौ । 


अलगदों जलव्यालः समौ राजिलडुण्डुभो । 
खंपेः एदाकुभुजगो भुजंगो5हिसलेजंगमः । 


मालुधानो मातुलाहिः निर्मुक्तो मुुक्तकन्चुकः । 
आशीविषो विषधरश्रक्री व्यालः सरीसपः । 


कुष्डली गृढपाच्चक्षुः श्रवाः काकोदरः फणी । दृवींकरों दीधपुष्ठो दन्दशकों बिलेशय: । 


उरराः पन्मणगों भोगी जिक्षगः पवनाशनः । 


लेलिहानों द्विस्‍सनों गोकण: कज्चुकी तथा | 


कुस्भीनसः फणघरों हरिभोगधरस्तथा । ( अमरकोष पाताकभोग 4।४-९ (२) । 


ष्ठ्भ्न 


वैदिक घमे 


३७५९ तिलित्स- तिल-गतौ । विचित्र गतिवाला सांप | 

३८० शयु- शेतेउत्यथैम्‌ । बहुत अधिक सोनेवारा सांप। 
जैसे भजगर । 

३८१ जरू व्याल- पानी का सांप। 

३८२ राजिल- राज देहे लाति । घारीदार सांप । 

३८३ डुंडुभ- डुण्ड भाषते । डुण्डु अवाज करनेवाला । 

३८४ मालुधान- मालु मातुलारण्योषधि तत्र धनमस्य। मातुरू 
नासकी कूटीके पास रद्दनेवाला ! 

8३८५ भुजग- भुजेन कोटिलेन गच्छति। टेढा मेढा चलने- 
बाला । 

४३८६ भुजंग- से. ३८५ देखें । 

३८७ भुजंगस- से, ३८५ देखे । 

३८८ विषधर- विषैला सांप । 

३८९ चक्री- फूर्सा सांप होगा जो चक्रमें चलता है। सं. 
९८ कोर २९९ देखे । 

३९० व्याल- व्याडन हन्तुमुद्यृतः, चोट करनेके लिये तथ्यार। 

३११ सरीसप- रंगनेवाला । 

३९२ कुण्डली- से. ३३४ देखें । 

३९३ गूढपाद- गूढा पादा भस्य | जिस जीवके पैर छिप 
गए हैं । 

६९४ चक्षुश्रवः- भांखोंसे सुननेचाला | 

३५५ काकोदर- पेटसें विष धारण करनेवाछा। काको्े 
विषमुद्रे यस्य। ऐसे सांप दोते हैं जिनकी विष 
ग्रन्थियां सिरमें न होकर पेटमें होती हैं । 

६९६ फणी- फणवाला सांप । 

३९७ दवींकर- कडछी की तरह फनवाला। से. १८३ भौर 
१८४ देखें । 

४५९८ दीर्थ पृष्ठ- बड़ी पीठवाला ( सं. ३६७ ) देखें । 

३९९ दन्देशूक- बुरी तरह काटनेवाला। गर्हित दशति। 


शेर भा 


[ घर्ष २६ अंक ई* 


४०० बिलेशय- बविक्षमें सोनेवाला । 

४०६ उरग- छाती ( उर) से चलने ( ग ) वाला । 

३०२ भोगी; साँप, भोग-योनि जीवॉमें है। अथवा जमीन 
के अन्दर रहनेवाला । पातालु भोगी वर्गमें भमर- 
सिंहने सांपोका वर्णन किया है । 

४०३ भोगधर- सं. ४०२ देखें । 

४०४ जिह्मग- टेडा मेडा चलनेवाला । जिद्मं वर्क गय्छति। 

४०५ पचनाशन- वायु खाकर रहनेवाला । 

४०६ छेलिहान- जीभसे चाटता हुआ सा स्पशेज्ञान भादि 
करता है । 

४०७ द्विस्सन- जीभ दो भागोंमें विभक्त होती हे । 

४०८ गोकण- जिसकी वाणी ( गो ) के कंग कानका काम 
करते हैं | सांप मुखके हिस्सोंसे सुनवा है । 

४०९ कंचुकी- केंचुलीवाला जीव । 

४१० कुम्मीनस- नाक घड़ेकी तरह हो । 

४१६ फणधर- सं. ३९६ देखें । 

४१२ हरि- जीवनको हरनेवाला । 
अमर कोषके निम्नालेखित नाम पहले भा चुके हैं । _ 
इसलिए उन्हें हमने दुबारा नहीं गिनाथा । भरहिः । 
से. १६५। भाशीविष से. २७। पज्षग सं, 
२६६ । नाग सं. १९९ | शेष से, २१६। गोनस, 
से, ५५। अजगर से. ११५। वाहस से. २०० । भल- 
गदे से. २६ । सर्प सं. ११५ । पृदाकु से. १९२। 

+ सुमन्तुको ये सांप मालूम थे 
वासुकि सं. २१७ । तक्षक सं. २१९। कालिय से. 
२२२। एराचत [सं २६८। छतराष्टू सं. २६९ । 
कर्कोटक से, २२०। धनकझ्षय से. २२१। अनस्त 
३७८ । पद्म से. १४ | कंबल- से. २४७। ओर 
४१३- मणिभत्रक- मणिवाका भलासांप । 





+ बासुकि तक्षकश्नेव कालियो मणिभद्वकः । प्रावतो छतराष्ट: ककॉटक धनञ्यों । 


( भ० पु ब्राह्मपव पद्चमीकक््प भ० ३२:२१ ) 


सन्त वासुकि शंझ्डं प्म कंवलमेव चे । तथा ककोरटेक नाग नागसखेतर् नुप । 


धृतराष्टू गखपाकं कालियं तक्षक तथा। 


पिंगछ व तथा नागे...... 


। ( भ० पु० आद्वापर्च ० भ० ३२,५ १-५३ ) 


पौष सर. १००१] 


» गरुडोपनिषद्में सांपोंके ये नाम हैं 
क्षनन्त सं, ३७८ । वासुकि से. २१७। तक्षक से. 
२१५९। पश् सं, १४। मद्दा पदूस से. १५ । शख- से. 
२३९ । नाग सं. १८५ । और 
४४ काकोट- से, २२० 
३१५ गुलिक- गोली ( ग्रन्थि ) वाछा। सबिस होना चाहिए। 
, ४१६ पौंडुकालिक- दक्षिणमें पॉंड्‌ नामका एक देश स्वतंत्र 
राज्य था | पोंड देशमें रहनेवारा काछे रंगका बर- 
सातमें विचरनेवाला सांप । 


४१७ एला पुम्रक- से. २२६ देखें । 


वििय सांप 
संस्कृत छेखकोंने सांपोंके दो मोडे विभाग किये हैं।+ पहले 
विभागमें जमीनपर रहनेवाले भूसप॑ हैं। इन्हेंवे भोमसर्प 
कहते हैं । इनका परिगणन हमने पिछले पृष्ठोंपर किया हे। 
दूसरे विभागमें द्यु लोकमें रहनेवाले सांप आते हैं। जिन्हे 
चे दिव्य सर्प नाम देते हैं । यह कहना कठिन है कि दिव्य 
सर्पोखे उनका किन सांपोंसे अमिप्र[|य है । 


सुश्रत दिव्य सांपोंकी संख्या असंख्य समझते थे । भपने 
ग्रन्थमें उन्होंने वासुकि भरे तक्षक ये दोही गिनाये हैं । ४: 
दूसरे कई लेखकोंने इन्हें भूसपोमें गिनाया है। वासुक्ि 
तक्षक भोर अनन्तके भ्तिरिक्त वाग्भहने । निम्न लिखित 
दिव्य सर्प नये गिनाये हैं । 


शेश्ड 


सर्पेचिज्ञान 


४१८ सगर- सिन्धु सप ( 5६8 809!76 ) होगा । 
४१५ सगरालय- जिसका घर ( कषालय ) समुद्र ( सगर ) 
है। 
४२० नरद- 
४२१ उपनन्दु- 
प्राणि शास्त्रके क्षाधुनिक विद्वानोंके अनुसार भारतकी 
सीमाभोंके अन्दर तीनसों तीस जातियां मिलती है। संस्कृत 
साहिलमें वर्णित सांपोंकी जातियां हमने चारसों इक्कीस 
गिनाई हैं | इनमेंसे कुछ नाम निश्चित रूपसे एक दूसरेके 
पर्यायवाची हो सकते हैं । उन्हें कम कर दिया जाय तो 
वह संख्या प्रायः आधुनिक विज्ञान सस्मत हो जाती हे । 
मेरी इच्छा थी कि प्रत्येक जातिका भधिक विश्द्‌ परि« 
चय देता जिसमें उसका वेज्ञानिक ( छेटिन ) नाम ओर 
चित्र भी रहता | इससे निबन्ध बहुत बडा हो जाता जोर 
सुझे भय था कि ' वैदिक धर्म ! के सम्पादक सहीदय तब 
इसके लिये अपने आदरणीय पत्नमें स्थान निकालनेम संकोच 
करते । इसलिये बहुत संक्षेपमें ही विषयका प्रतिपादव 
किया है । यदि विद्वानोने रुचि दिखाई भार किसी सजनने 
इसे पुस्तकाकार छपयाना चाहा तो मुझे प्रसन्नता होगी। 
में चाहता हूँ कि विद्वजन इस निबन्धपर आलोचना 
करें | गुरुकुल विश्व विद्यालय कांगड़ीके भूतपूव बेदो- 
पाध्याय श्री पंडित विश्वनाथंजी विद्यालड्वारने मुझ बहुत 
सहायता दी है, उनका तथा जिन ग्रश्थोंसे मुझे कुछ थी 
सहायता मिली है, सबका क्ृतज्ञ हे । 





» क्षनल्तो वामकटको यक्ञ सूत्र तु वासुकि | तक्षका' कटिसूत्र तु हारः कार्कोट उच्यते । 


पञ्नों दक्षिण कर्णो तु महापत्मस्तु वामके । 


शब्डः शिर प्रदेश तु गुलिकस्तु भुजान्तरे। पौंप्ड कालिक नागाभ्यां चामराभ्यां सुनिर्जितम। 


एला पुत्रक नागाओेः सेव्यमान भुदान्वितस्‌। 
+ दिष्य भौम विभागेन द्विविधा पन्नगाः स्टूता, । 
# असंख्या वासुकि श्रेष्ठा विख्यातास्तक्षकादय:ः । 


(गे. ड. २-४ ) 
(जा से, ड., भ, ४१ ) 
महीधराश्र नागेस्द्रा हुताभसमतेजस: । 


ये चाप्यजस गजेन्ति.वर्षन्ति च तपन्ति च। ससागर गिरिद्वीपा बैरियं धार्यते मही । 


कुद्ा मिश्रास दृष्टिस्‍्यों ये हन्युरखिले जगत । 


(सु. के. भ. ४ ) 


 बाबुकिः तक्षको३नस्तः सगरः सगरालय:। तथा नन्दोपनन्दाद्या: समिद्धाप्ति समप्रभा । 
दिव्या सजेन्ति ब्षान्ति द्योतन्ते धोतयन्ति तै। 'धारंयन्ति जगत्हस्स्नं कु्युः कुद्ाश्न भस्मलात्‌ । (जा. से उ. ४१ ) 
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सहशिक्षण 


(ले०- श्री० देवराज विद्यायाचस्पति ) 


प्रक्क्‍षन 

सहश्षिक्षणका नाम सुनते ही बहुतसे लोग घबरा जाते 
है। वे समझते हैं कि सहशिक्षणका प्रचार होते ही देश रसा- 
तलको पहुंच जाबेगा, धर्मकरत सब नश्भ्रष्ट हो जावेगे और 
स्वेच्छायारिता बढ जावेगी | दूसरी ओर पेसे भी अनेक 
मनुष्य है जो सहशिक्षणका नाम सुनते ही फूले नहीं समाते। 
वे समझते हैं कि शिक्षाके द्वारा भारतका उत्थान हो सकता 
है तो इसी पद्धतिसे हो सकता है। खत्री जातिपर शताब्दियों 
से होते हुए अत्याचारोंका शोध हो सकता है तो इसी प्रणाली 
से हो सकता है। ख्री पुरुषके समानाधिकारका प्रश्न इसी 
प्रकार हल हो सकता है। वैवाहिक सम्बन्धोंका आधिकार, 
यश और धनके प्रलोभनोंसे पड़े हुए, मातापिताओंने ले 
रक्‍्खा है । इसके कारण वैवाहिक सम्बन्धोसे भारी विषमता 
उत्पन्न हो गईं है । विवाहितोंकों आजीवन कष्टमे रहना 
पडता है, भनेक प्रकारकी सामाजिक उलझने उत्पन्न हो 
गई है, अनेक प्रकारके पाप समाजसें खड़े होगये हैं। यदि 
इन सबका शोध न हो सकता है तो सहशिक्षण पद्धतिसे 
भासानीसे हो सकता है। / 

बस्तुतः सहशिक्षणका प्रश्न बडा पेचीदा है। भारत वर्षमें 
इस पद्धतिका भ्रचार बढ रहा हे, कुछ शताढदी पूर्व संसारमे 
कहीं भी यह पद्धति नहीं थी । आावश्यकताके अनुसार इस 
पद्धतिकों भपनाया गया और इसका प्रसार किया गया। 
मजबूरी सब कुछ करा देती है। यदि भारतवर्षके लिये 
इस पद्धतिकी आावइयकता अनुभव की जायगी तो इसका 
प्रसार अवश्य होगा तथा इसके अच्छे और बुरे परिणाम भी 
उत्पन्न होंगे। विचारकोंको इस विषयपर गहराईसे विचार 
करना चाहिए । हस निबन्धमें अनेक ग्रन्थों ओर लेखकोंके 
लेखोंके क्राधारपर यथाशक्ति विस्तृत विचार किया गया है। 
आशय है विचारशील पाठक विचार करके इस विषयका 
सफर क्रियात्मक मार्ग निकालनेका प्रयत्न करेगे । 


सहशिक्षणके प्रश्नकी उत्पत्तिका कारण 


देखनेसे प्रतीत होता है कि सम्पूर्ण विश्वकी प्रकति एकता 
प्‌ 


की ओर है। भारतकी प्रगति विविश्र प्रकारके भेद कि मिटा- 
कर तीव्रतासे एकताकी ओर हो रही है। देशभद, भाषाभद, 
व्यवहारभेद, जातिभेद, संस्कृतिभेद आदि विविध भदोको, 
दूर किया जा रहा है | भारतकी पराधीनताकों दूर करनेमें 
ये भेद बाधक अनुभव किये जा रहे है। इन भदोंको दूर 
करनेमें शिक्षा मुख्य साधन है। भारतीय जनता, जो क्षत्रि- 
कतर गआमोमें बसी हुईं है, शिक्षाकी कमीके कारण न तो 
पराधीनताके कारणोंको ठीक ठीक समझ सकती हैं झार न 
उनके दूर करनेका पूरा पूरा प्रयत्त कर सकती है, इसी 
कारण शिक्षा प्रचारके लिये तीत्रतास प्रयत्न किया जा 
रहा है । 

नर नारी भेद मनुष्य समाज दो भागोमे विभकः है। 
भारत देशके मानवसमाजकों शिक्षित करनेके लिये ख्री आर 
पुरुष दोनोंकी शिक्षाका प्रचार आवश्यक है । वर्तमान रा्- 
नैतिक स्थिति बाधित कर रही है कि, खी ओर पुरुष दोनों 
की शिक्षाका प्रचार अति शीघ्र होना चाहिए। शिक्षाकी 
कर्मीके कारण, विभिन्न रुपोंमें बढ़े हुए विस्तुत भारत देशसे 
राजनेतिक आन्दोलन किसी अंशमें भी जोर नही पकडता। 
इसलिये भारतीय स्वतन्त्रताके लिये खीपुरुष ढानोंकी 
शिक्षाका प्रचार अति शीघ्र होना आवश्यक हो रहा है। 


जिस गवर्मेण्टके पश्नेसे भारतीय समाज छूटना चाहता 
है उस गवर्मेण्टके हाथमें भारतीय धन ओर सेना पूरी तरह 
से फंसे हुए है | इनको जैसा चाहे करनेका गवर्मण्टको पूरां 
अधिकार हे, ओर किसीकों इनपर अधिकार नहीं है । गब- 
मेंण्ट अपना शासन स्थिर ओर प्रबल रखनेके लिये अपनी 
अर्थ नीति इस प्रकार रखती है कि, जिससे भारतकी दरि- 
द्रता अधिक आधिक बढती जाती है | दरिद्र भारत अपनी 
स्व॒तन्त्रताके लिये जिस मार्गमें भी प्रयत्त करनेके लिये उद्यत 
होता है उसी मार्गमें असफल होता है । इसी कारण शिक्षा 
प्रचारके लिये शिक्षणालयोंकी स्थापना अतिमन्द्र गतिसे 
हो रही है । गवर्मेण्टके स्कूल कालिजोंकी शिक्षा भारतके 
लिये अनुपयोगी सिद्ध हो चुकी है। यूनीवर्सिटियोके कोन्‍्बो- 


धाविक धर्म 


केशनल एड्मिज ( दीक्षान्त अभिभाषण ) को पढनेसे एक 
ही आवाज निकलती प्रतीत होती है कि, यूनीवर्सिटिकी शिक्षा 
भारतके लिये अनुपयोगी है। यूनीबर्सिटियोंसे शिक्षित 
हुए भारतीय शिक्षित बेकारोंकी संख्या प्रतिदिन बढ़ रही 
है । गवर्मेण्टके पास इतने स्थान नौकरियोंके लिये नहीं हैं 
कि सब शिक्षितोंकों स्थान देसके | शिक्षाके साथ साथ 
गृह उद्योगोंका शिक्षण शायद गवर्मेण्टको इसलिये अभीष्ट 
न हो कि उसके कारण विदेशी व्यापारको हानि पहुंच 
सकती है । ग्रामोंकी अशिक्षित जनतामें ग्रामोद्योग शिक्षण 
के प्रति सहायता देनेसें गवर्मेण्ट भआधिक विरुद्ध नहीं है। 
इस प्रकारकी सहायतासे आमीण जनता गवर्मेण्टकी कृतज्ञ 
रहते हुए आन्दोलनकारी बननेसे रुकी रह सकती है। शिक्षा 
से भारतीयोमे अपने अधिकारोंकों समझना और उनके 
लिये लडनेका भाव जागृत हो जाता है। इसलिये शिक्षाकरे 
साथ साथ उद्योगका शिक्षण गवर्मेण्टको अभीष्ट प्रतीत 
नहीं होता । 


इन सब कारणोंसे क्ाशयक है कि जनता की भोरसे 
ऐसे शिक्षणालय स्थापित किये जावे जिनमें शिक्षा, उद्योग 
ओर कछा तीनोंका शिक्षण रहे। भारतीय जनता इस बात 
को अच्छे प्रकार समझ चुकी हे क्रि पुरुषों ओर ख््रियों दोनोंके 
लिय ऐसे शिक्षणालूयोंकी भावदइयकता है । शिक्षणालयोंके 
लिये मांग तीव्र है, परन्तु दरिद्रभारत केवल पुरुषोंके लिये 
भी पर्याप्त शिक्षणालयोंको स्थापित करनेमें असमर्थ है 
ख्ियोंक शिक्षणालयोंकी तो बात ही प्रथक्‌ हे। असमर्थता 
का कारण यह है कि भारतके लिये अनुपयोगी यूनावर्सिदियों 
की शिक्षाके छिय करोड़ों रुपये भारतीयोंकों देने ही पड़ते 
है। सफल और उच्चश्रेर्णाके भारतीय खतंत्र शिक्षणालूयोंको 
चलानेमें भी भारतीयोंको बहुत अधिक दान भोर मासिक 
शुल्क देना पडता है । इन कारणोंसे गरीब भारतीय लोगोंमें 
शिक्षाक्रा प्रचार नहीं हो पाता है । 

इस क्रान्तिके युगमें ऋ्रान्तिमें तीव्रता छानेके लिये स्री- 
शिक्षाकी आवश्यकता अ्षत्यंत तीव्रता से भनुभव की जा रही 
है। यूहस्थ जावनकों सफलतांके साथ चलानेके लिये आव- 
इयक हो गया हे कि पतिपत्नी दोनों ही धन कमानेसें पूर्ण 
ग़यत्नके साथ रूग जाबें। धन कमानेके धन्धोंमें ओर 
नौकरियां करनेमें ख्लियां मांग पेश करती हैं कि जो स्थान 
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चुरुपोंको दिये जाते हैं वे ।श्चियोंकों भी दिये जाने चाहिये 
क्योंकि स्लियां वे सब काम धन्धे कर सकती हैं जो पुरुष 
कर सकते हैं । पुरुषोंकी अपेक्षा ख्त्ियां काये करनेमें किसी 
अशमें कम नहीं हैं। पुरुषोंके साथ मुकाबिलेमें आकर 
ख््रियां उस सब उच्च शिक्षाको ग्रहण करनेके लिये अपने 
आपको योग्य बताती हैं जिसे श्रहण करके पुरुष अधिकसे 
आधिक धन प्राप्त करनेमें समर्थ होते हैं ओर उस शिक्षाकों 
प्राप्त करनेमें समर्थ स्त्रियां सन्नद्ठ भी हो चुकी हैं । जिस 
“ विशेष उच्च शिक्षा प्राप्त करनेका प्रबन्ध भारतमें नहीं है 
उसके लिये विदेशमें पदापंण करनेमें भी पीछे नहीं हैं । 


इसके अतिरिक्त अनेक बिद्वान्‌, भारतीय ढड्ोंके आधारपर 
शिक्षाके प्रश्षपर विचार करनेवाले सहशिक्षणके विरुद्ध हैं। 
ख्त्रियोंको ख्तलरियोंके द्वारा ही शिक्षा दी जावे इसके लिये 
प्राथमिक, माध्यमिक और उच्च शिक्षा दे सकनेवाली 
विविध योग्यतावाली शिक्षित ख्लियोंकी आवश्यकता अत्य- 
घिक बेगसे बृढ रही है। समझदार और सम्पन्न खियां 
घन कमाने और शिक्षा प्रचारकी दृष्टिसे उच्च शिक्षा प्राप्त 
करनेके लिये तत्पर हो रही है। वे घ्रथक शिक्षणालय न 
प्राप्त करके पुरुषोंके साथ ही शिक्षा श्राप्त करती है भर सह- 
शिक्षणकी पक्षपातिनी हो रही हैं। इन कारणों और प्रव्ृत्ति- 
यों तथा भारतीय सामाजिक स्थितिकों ध्यानमें रखकर 
विचारकोंके मनमें प्रश्न उठता है कि भारतमें सहशिक्षण 
होना चाहिये वा नहीं । 


सहशिक्षणमें बाधक कारण 

आवश्यकताके अनुसार भारतीय बालाभोंकी सहशिक्षण 
में उठती हुईं वृत्तिको द्रेलकर पहिलेसे ही सावधान रहने- 
वाले युवकोंमें सहशिक्षणके बाधक कारणोंकी तरफ दृष्टि गईं 
है। उन्होंने बाधक कारणोंकी परिंगणना की है,और उनके 
हल करनेकी युक्तियां भी निकाली हैं। वे इस प्रकार परि- 
गणना करते हें-. ५ 

१. सहशिक्षणसे प्रत्यक्ष ही व्यभिज्ञारकी भावना उत्पन्न 
होती हे । जिससे कोमल हृदया कन्याओंके चरित्रका नाश 
होते देर नहीं लगती । कम्याये यदि चरित्रसे गिर जाती हैं 
तो फिर उनमें विद्यमान गुण विपरीत दिशामें पछटकर 
उन्हें अत्यन्त भयंकर बना देते हैं। ख्रीको उन्नत बनाने- 
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वाले त्याने, सहनशीलता, सरलता, तप, सेवा आदि अनेक 
भादर्श गुण हैं जिनको विकसित करनेकी शिक्षा कन्यानोंने 
अपने शिक्षण कारमें ग्रहण करनी होती है। इन्हीं गुणोके 
कारण थे महान्‌ पुरुषोंकी माताएँ बनती है। इन ग़ुणोंके 
विकासमें सहशिक्षा बाधक है। अत, सहशिक्षण उचित 
नहीं है । 

२. खी-पुरुषके दारीरका संगठन ही ऐसा है कि उनमें 
एक दूसरेको आकर्षित करनेकी विलक्षण शाक्ति मौजूद हे। 
क्षतः नित्य समीप रहकर संयम रखना असम्भवसा है। 
प्राचीन कालके तपोवनमें निर्मल घातावरणमें रहनेवालि 
जैमिनी, पराशर सरीखे मुनि, न्‍्यूटन ओर मिक्टन जैसे 
विवेकी पुरुष, ओर वर्तमान कालके बडे बडे साधक पुरुष 
भी जब संसर्ग दोषसे इन्द्रिय संयम नहीं कर सके, तब 
विछासभवनरूप सिनेमाओंमें जानेवाले, अइलील उपन्यास 
पढनेवाले, तन मन, और वाणीसे सदा शज्नारका मनन करने- 
वाले, मौज, शोक तथा उच्छुड्खलताके आदशैकों लक्ष्य- 
माननेवाले भोगवादको प्रश्नय देनेवाली केवरू अर्थकरी 
विद्याके क्षेत्र कालेजोमें पठनेवाले और भनिय्रेत्रित आचरणके 

न्द्रस्थान छात्रावासोंमें निवास करनेवाले विछासिताके पुतले 
युवक युवतियोंसे इंद्रिय संबमकी भाशा! करना अपने श्राप 
को धोखा देना है | इस कारण सहशिक्षण नहीं हो ना चाहिए । 

३. प्राचीन काछमें गुरुकुलोंमें गुरुकन्यान्रोंके साथ भाई 
बहिनके नाते ब्रह्मचारी रहा करते थे। गुरुकुलोमें अल्येत 
कठोर नियम होते थे । सभी बातोंमें संयम था । आाजकलके 
कालिज-होस्टलोंकी तरह विकछासिता ओर स्त्री पुरुषकी 
परस्पर काम दृत्ति जगानेवाले साधन वहा नहीं होते थे। 
इतनेपर भी कच देवयानीके इतिहासके अनुसार काकपेण 
होनेकी सम्भावना थी ही | इस कारण आजकल सहशिक्षण 
नहीं होना चाहिए । 

४. सहरशिक्षणके कारण स्त्री पुरुषों रतिका भाव विशेष 
प्रबल हो जाता है। छम्म प्राय' रलर्थ द्वोते हें । इसी कारण 
फिर संतति नियमन जैसे कृत्रिम और अनिष्ट उपायोंकी 
योजना भारंभ हो जाती है | इन उपायोंसे जातिमें दो्बल्य 
भौर दु.ख दारिश्व क्रमशः बढता जाता है । दुबंल जातिसें 
भीरुता भौर क्रोधकी बृढ्धि होती हे | इसका परिणाम जाति 
पतन भोर पराधीनता स्पष्ट द्वोते हैं । इस कारण सहशिक्षण 
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सहरशिक्षण 
नहीं होना चाहिए । 
सहशिक्षणके विरुद्ध अनेक युक्तियां है जिनसे सहशिक्षण 
अनुचित भर अयुक्त प्रतीत होता है । 


७ ख़ियोंमें पुरुषोंके जितनी प्रखर बुद्धि नहीं होती। 
इसलिये ख्रियोंके लिये प्थक्‌ शिक्षणालयोंकी भावश्यकता 
है कि, जहां वे विषयकों यथेष्ट कालसें ठीक ठीक समझ सके। 

६. शालाओंमें जो विषय सिखलाये जा रहे है वे लड- 
कियोंको भखरे पठते हैं | इसलिये लडकिग्रोंकों पढाये जाने 
योग्य विषय पढानेके लिये एथक्‌ श्ालाये होनी चाहिये। 

७ लडकियोंकी अहण धारण शक्ति पुरुषोंकी अपेक्षा 
प्रमाणमें कम होती है, अतः लडकियोंको विपय भ्रहण 
करानेके लिये प्रथक्‌ पाठशाछाये होनी चाहिए । 

८. जिन कामोंमें बुद्धिका प्रयोग विशेष होता हे उन 
कार्मोंके लिये स््रियां बनाई ही नहीं गई हैं। अतः उनके 
योग्य कार्योंको उन्हे सिखानेके लिये परशक शाछाएं चादि० । 

९, ख्लियां अधिक भावुक होती हैं जोर पुरुष अधिफ 
बुद्धि प्रधान होते हैं । इसलिए खियोकी केलवर्णीमें हद प्रक। 
विकास करनेवाले तत्व अधिक प्रमाणमें होनेफे कारण तथा 
पुरुषोंकी केलवरणीमें ब्राद्वि बढानेबाल्े तत्य अधिक प्रमाणमें 
होनेके कारण दोनोंकी शञालाएं पृथक एथक होनी चाहिए। 

१० स्त्रियां घरेलू कामकाजके लिये होती हैं भत उन्हे 
कला, संगीत, सीना, गेथना इत्यादि विषय सिखाने होते है। 
गणित, संस्कृत जसे विषय उनके लिए अनुपयोंगी होनेके 
कारण छोड देने होते है। इसी कारण खियोकी केल एणीका 
अभ्यास क्रम जान बूझकर हलका रफ्खा जाता हैं। घृकि 
खियोंके जिम्से घरका काम तथा बाढलपोपण आवक मात्राप्त 
है अतः उनकी केलवणी पुरुषोंकी कलवणीकी अपेक्षा मि्त 
प्रकारकी होनी ही चाहिए | इस कारण दोनोंके शि९णालय 
प्रथ्क्‌ पृथक्‌ होने चाहिए । 

११. स्रियोंकी केलव्रणीमें कुछ ऐसे' तत्व रहते हैं जिनकी 
जरूरत पुरुषोंको नहीं पड़ती ओर पुरुशेंकी केडवर्णीस कुछ 
ऐसे तत्व रहते हैं मिनकी खियोंकों जरूरत वहीं पड़ती अय, 
दोनोंकी शिक्षण शालाएं एथक्‌ एथक होनी चाहिए । 
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उल्लेख है कि- प्रतिदिन विकसित हुए कुमारके विकासका 
क्रम, विकास पाती कुमारीके क्रमकी अपेक्षा बिलकुल प्रथक्‌ 
है । जातीय ओर बोह़िक पक्कताके समय केवल एक ही 
प्रकारकी शिक्षाके लिणु उनको इकट्ट! रखना यह दोनों 
जातियोके लिए निश्चित अनुपकारक है + जिन वर्भोमें लडकों 
की अपेक्षा लडकियां शिक्षणके प्रेम ओर विचारके अनोखे 
रुपमें जोड देने योग्य होती हे भर जब सामाजिक जीवन 
की भिन्न भिन्न प्रकारकी तड़प उनमें जगती है तब दोनोंमें 
से एकको भी उनकी प्राप्तब्य वस्तु नहीं मिलती । 

१३. लडके और ऊडकियोंके शारीरिक ओर मानसिक 
भद तथा दोनोंमें ज्ञान ग्रहण करनेकी सामर्थ्यका मात्रा भेद 
शिक्षाविज्ञोंको उनके शिक्षणारुय प्थक्‌ प्रथक्‌ स्थापित करने 
फे किये बाबित करता है। इन्हीं कारणोंसे विशेष विषयोंके 
सम्बन्धमें उनका अभ्यालक्रम पृथक णरथक्‌ करना पडता है। 
इसलिये सहाशिक्षण ठीक नहीं । 

२४ लडकिया प्रायः छोटेपनसे ही अपने विवाह संबंधरमें 
सोचती रहती है, मानों विवाह ही उनके जीवनका प्रधान 
लक्ष्य हो | विवाह संबन्धकों सफल बनानेके लिग्रे- वे अपने 
पनिके घर सेगीत, चित्रकला, रज्ञसाजी, घरके काम काज, 
प्राणिविज्ञान, स्वास्थ्यविज्ञान, पाकशास्त्र, सूचीकर्म, रजककर्स 
इत्यादि काम सीखती हैं । इस प्रकार लडके ओर लडकियों 
के अपने जीवन लक्ष्योंमें अत्यत भेद होनेले दोनोंका शिक्षण 
भ्रथक प्रशक होना चाहिए । 

१० समोजमें खि्रोके स्थानकी हीनता, वर्ण सम्बन्धी 
रातिरिवाजोंक दृढ़ बन्धन, विधवा विवाहका प्रायः भभाव 
दोपयुक्त पर्दा प्रधाका महत्व इल्मादि कारण सहशिक्षणमें 
बाधक हैं। भतः सह शिक्षण न होना चाहिए । 


१६ हिन्दू मुमलमानोंमें वेमतस्थ भोर मुललमानोंमें 
पर्दा प्रथाकी क्षधिकताके कारण भी सहकिक्षण नहीं होना 
चाहिए । 

२७. धार्मिक और सामाजिक रीतिरिवाजों तथा मन्‍्तष्यों 
की रक्षा सास्मदायिक आधारपर खतिय्रोंके ग्थक्‌ शिक्षणा- 
लगयोंके होनेसे ही होलकती है, क्षतः सहशिक्षण नहीं होना 
चाहिए । 

१८. सदृध्िक्षणसे जातीय भेद भावोंके नष्ट हो जानेकी 
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संभावना है और दूर देशस्थोंमें प्रेमबंध हो जानेके कारण 
विवाह सम्बन्धी खर्चोंको निभाना कठिन है भतः सहशिक्षण 
नहीं होना चाहिए । 

१९. अमेरिकासे प्रकाशित फिजिकल कड्चरमें, न्यूयार्क 
सिटीकी साल्वेशन आर्मकि मेटर्निंटि होमके, पड़क्यूटेंट 
एमिली लेअडने प्रकाशित किया है कि 'आजकल अविवाहित 
मसाताएं ४२ प्रतिशतक १३ से १७ वर्षकी बीचकी उम्रकी 
स्कूलकी लडकियां होती हैं '। भारत जैसे गरम देशमें 
जवानी उण्डे देशोंकी अपेक्षा कुछ शीघ्र आरम्भ हो जाती 
है इसीके साथ प्रमननका भावभी शीघ्र जागृत हो जाता है 
अतः सहाशिक्षणके भावी दुष्परिणामोंको ध्यानमें रखकर 
यही कहना पडता है कि सहशिक्षण नहीं होना चाहिए । 

२०, इग्लेंडसे बोई ऑफ एज़्यूक्रेशनकी कम्सल्टेटिव 
कमिटीके सामने सहशिक्षण स्कूलके सुप्रसिद्ठ हैडमास्टरने 
कहा कि लडकियोसें अधिक दबान डारुना टीक महीं है 
क्योंकि लड़के और लडकियां समान गतिसे प्रगति नहीं कर 
सकते है| 

२१. शिक्षकोंका भनुभव है कि लडके ओर छूडकियोंको 
इकट्ठा पढाना आधिक कठिन है अकूग अछग पदाना उतना 
कठिन नही हे । इसालिये सहशिक्षण ठीक नही है । 

२३. कढोर शासनग्रणाली छूडकोंके लिये जहां अनुकूल 
भी होती है वहां छडकियोंकि लियर सर्वश्रा प्रतिकूल मालूम 
पडी है । 

२३. क्षभी हालमें बढादेकी कन्या विद्यार्थेयोंने बड़ौदा 
यूनीवर्सिटी कमिशनके कमिशनरोंके सामने स्वयं कहा है 
कि छडकियोंके लिये स्कूल और कालिज प्थक प्रथक्‌ होने 
चाहिए। बडोदाकी कन्या विद्यार्थियोंक समान बनारस 
हिंदू यूनीवर्सिटी भोर अलाहाबाद यूनीवर्सिटीकी कन्या 
विद्यार्थी भी कालिजोंमें सहशिक्षणके विरुद्ध हैं । 

२४, सहल्षिक्षणसें विद्यार्थी पारस्परिक आकषणसे विशेष 
प्रभावित रहनेके कारण गहरे ज्ञानको प्राप्त करनेमें असमर्थ 
हो जाते हैं, इस कारण प्रथक्‌ शिक्षण आवश्यक है। युवा- 
बस्था प्रारंभ होनेपर तो सहशिक्षण होना ही नहीं चाहिए। 

२७, सहरिक्षेणके द्वारा लडकोंमें कुछ खीत्व भौर लड- 
कियोंमें कुछ पुरुषत्वके ्ाजानेकी सम्भावना है भतः दोनों 
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की शिक्षा प्थक्‌ होनी चाहिए। 

२६. लछडकियोंको अधिक बलवान लडकोंकी नजर लग 
जानेसे उनके व्यक्तित्वकी हानि होती है। एथक शिक्षणा- 
लयोमें लडकियोंमें प्रसुप्त शक्तियोंको भ्षामानीसे जाग्रत भोर 
पष्ट किया जा सकता है । 

२७. लड़के ओर लडाक्ैयोंमें प्रजण सम्बन्धी भेदके कारण 
लडाकियोंका कार्यक्षेत्र लडकोंके कार्येक्षेत्रक्ी अपेक्षा स्वेथा 
भिन्न होनेसे दोनोंका अभ्यासक्रम और शिक्षण सर्वथा 
एथक्‌ हो नाँ चाहिए । 

२८, लडकियोका घरेलू का्योके क्रियात्मक अभ्यासके 
लिए क्षपना बहुतसा समय लगाना पडता है अतः दोनोका 
शिक्षण पृथक्‌ प्रथक्‌ होना चाहिए । 

२९, दोनोके नियंत्रणमें अद्यधिक भेद होनेसे न दोनों- 
को इकट्ठा रखना उचित है और न इकट्ठा पढाना। 

३० प्राय. देखा जाता है कि सहशिक्षणमें लडाकैयोंको 
अपनी बहुतसी इच्छाय लडकोंके कारण दबा देंनी पडती 
हैं। इसलिये सहशिक्षण नहीं होना चाहिये । 

इस प्रकार सहशिक्षणके विरुद्ध युक्तियां दिखछाते हुए 
भारत वर्षमें विधमान्‌ वे सामाजिक प्रथाये और कुरीतियां 
भी दिखला दी गई है. जिनके कारण सहशिक्षणमे बाधा 
उपस्थित होती है। इसके अतिरिक्त सहशिक्षणके अनेक 
दोष दिखलाये गये हैं जिनके कारण सहर्शिक्षण उचित 
नहीं जंचता है । 

सह शिक्षणके विरुद्ध पक्षकी 
युक्तियोंका खंडन 

१ मनुष्योंका सौन्दर्यक्रे प्रति प्रेम स्वाभाविक है। बाला- 
ओऑसे प्राय सोन्दर्य होता ही है | यदि सौन्दर्य प्रेमके कारण 
ब्याभिचारकी प्रवृत्ति होती है तो बालकोंका बालकोंके प्रति 
सौंदय प्रेम उत्पन्न होकर जो सहवासकी प्रद्मत्ति होती है 
उस प्रवृत्तिके कारण क्या लडकोंमें भी ग्रथक्‌ शिक्षणका 
प्रबन्ध नहीं करना चाहिये। निरीक्षणसे सिद्ध है कि यह 
झावदयक नहीं है कि एककों जिसके प्रति आकर्षण हे दूसरे- 
को भी उसके प्रति आकर्षण हो । यंद्दी हारूत छडाकियोंमें 
परस्पर और लडके लडकियोमें, परस्पर है। इस कारण दोष 
दूर करनेके लिये परृथक्‌ शालार्य खोलना यह उत्तम उपाय 
नहीं हे बयोंकि दोष भोर इसका देतु तब भी बने रहते 
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सहशिक्षण 
री 
हैं। उत्तम उपाय तो सत्‌ शिक्षा, सदुपदेश, विलासिताकी 
सामगीका न रखने देना, व्यभिचारसे होनेवाली हानियोंका 
पारजान, गहरा विचार, तप ओर श्रम् है। यदि इन 
डपायोंका यथोचित मात्रासें प्रयोग किया जाय तो न तो 
सह्दशिक्षणमें हानि रहती हे ओर न सहशिक्षणमें कोई दोष। 
बस्तुतः ठीक उपायोंके टीक रीतिसे प्रयोगमें न लानेसे हानि 
है, सहशिक्षणसे नही । 


२ स्त्री केवल स्री होनेसे क्राकषक नहीं होती जवतक 
कि भाकर्षक भावोंका विकास उसके द्वारीरमें न हुआ हो । 
आाकर्षणका कारण आकर्षक भाव हैं । यदि उन भावोंका 
विकास पुरुषके दरीरमें होगा तो पुरुष॒का शरीर भी भाक- 
८. ती € ८५ न. मैं 
पक हो जावेगा। आकर्षक दारीरबाले पुरुषोंको शाह 
रखते हुए जो उपाय किये जावेगे वे सहशिक्षणमें मा 
वर्ते जा सकते हैं । 


हे बाप बेटी, सा बेटा,भाई बहिनसें जैसे मर्यादित निस्स- 
कोच भाव रहता है वैसे गुरुशिप्या, शि श्र शिक्षिका, विद्या- 
श्री और विद्यार्थिनी तथा अन्य सहकारी ख्री पुरुषोंसे भी 
परस्पर व्यवद्दारमें मर्यादित निःसंकोच भाव रह सकता है 
और रहना चाहिए भी । जो बाप वा भाई बेटी वा बहिन 
का हाथ झुलावे, उसके साथ अक्केला बठे, उसकों बाई ओर 
बिदावे, प्रेमके बेगमें उसे चुम्बन करे, वश्चहीन दशामें 
देखते हुए विचारमे पड्ें तो वह बहुत नीच मनुध्य होना 
चाहिये । यदि वहां वह निर्विकारिता और निस्णंकोचता 
अनुभव कर सके तो दूसरे स्थानमें अनुभव नही कर सकेगा 
इसमें कुछ कारण नही हे। इस प्रकार जेसे चह अपनी 
पुत्री वा बहिनसे बत बसे ही अपनी शिष्या ओर ख्री मित्रके 
साथ निस्संकोच व्यवहार रखनेकी आदत डाले । इस प्रकार 
व्यवहार रखते हुए सहशिक्षणमें कोई बाधा नहीं रह 
सकती । ५ 

४ श्री पुरुषों रतिभावकी विशेष प्रबरृताके लिये संह- 
शिक्षण आवश्यक कारण नहीं माना जा सकता, क्योंकि 
भारतमें सहशिक्षणका विशेष प्रचार न होते हुए भी खत्री 
पुरुषोंमें रतिका भाव विशेष प्रबल है। इसीका परिणाम 
यह है कि भारतमें अनमेल त्रिवाह विवाह विशेष प्रचलित 
रहे हैं । यद्यपि झार्थिक कारण भी हैं तथापि इसे प्रबल 
कारण भाननेसे इन्कार नहीं किया जा सकता। इसी पकार 
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बहु पत्नीक विवाह इसको सूचित करता है| धरोंमें तिध- 
बाएं प्रायः अपनी काम वासनाको तृप्त करनेके लिये रख्खी 
जाती है। इसी लिए वेधव्य जीवनकी निन्दरा ओर विधवा-- 
जोके प्रति उपाल्स्भ होते हैं | इसलिये रतिभावकी प्रवल- 
ताऊ़े प्रति सहशिक्षणकों दोष नहीं दिया जा सकता किन्तु 
अन्य सामाजिक कुरीतियोंको दोष दिया जा सकता है। 

५ इतिहास कर आजकलके विचारकोंके अनुभव इस 
बातमें साक्षी हैं कि श्वियोंमें पुरुषोंके समान ही प्रखर बुद्धि 
होती है | मो ख्लियां विशेष वुद्धिवाली निकल जाती हैं वे 
इस बातकों सूचित करती हैं कि यदि ख्त्रियोंके लिये हीन 
भावना छोडकर पुरुषोंके समान ही उच्च शिक्षाका वाता- 
वरण पैदा किया जाय तो अ्लियोंमें भी पुरुषोंके समान बुद्धि 
का विकास दीखेगा इसमें कुछ सन्देह नहीं । 

६ पुरुषोंने अपने स्वार्थ कारण ख्रियोंको धरके उद्योग 
धन्‍्धोसें फंसा रखा है ओर समझ लिया हैकिवे उच्च 
शिक्षा प्राप्त नही कर सकतीं, उनकी बुद्धि थोडी होती है। 
उनके हृदय कोमल होते है। वस्तुतः पुरुषोंके समान उन- 
को भी अवसर दिया जाय तो वे भी उसी प्रकार बुड़िसें 
तीय हो सकती हैं। ख्तियोंकी भावुकता ओर पुरुषोंकी 
बाद्देका परस्पर लाभ देनेके लिये दोनोंकी सहशिक्षा होनी 
घाहिये। 

७ शह्व्यवम्था भोर बालपोषणका नाम मातापिता दोनों 
के लिये अनित्राय ओर आवश्यक समझा जाना चाहिए। 
छोटी उमरसे ही इस धर्मका भाव उन्हें करानेके लिये सह- 
शिक्षण आवश्यक है । 

८. कार्यक्षेत्रको पूण करनेके लिये लड़के लडकियोंमें 
विद्यमान स्वाभाविक भेदकी जितनी मात्रा आवश्यक है 
उतनी मात्रा लड़के छड़कियोके योग्य परिचयसे दोनॉको 
सहशिक्षण संस्थामें ही प्राप्त हो सकती हे जिससे दोनों एक 
दूसरेके ठीक ठीक सहायक हो सकते है, अतः भिन्न भिन्न 
कार्य क्षेत्रके विचारसे दोनोंमें ऊंच नीयकी भावना पेटा 
करना भूल है, क्योंकि इस प्रकार समाजकी द्वानि होती है। 

९५. सहशिक्षणमें खबसे अधिक मुख्य ग्रश्न विचारनेका 
यह है कि लड़के रूडकियोंमें उत्पन्न होते हुए प्रजन वेगों 
( 5९ए7४ 700 8८४ ) का सुप्रमोणमें योग्य विकास 


केसे हो | प्रजन वेंगोंका विकास उत्तम रीतिसे हो, खली 


३८ 


[ धर्ष २६, अंक 


पुरुषका मिश्रण समाजको सुन्दर बनावे यह देखना शिक्षण 
शास्त्रीका काम है | हृदय भर मनको अधिकसे अधिक 
निम्मल बनानेके लिए पवित्रतम वातावरण पेंदा करना पडता 
है। पवित्र वातावरण होते हुए सहशिक्षण होनेमें कोई 
दोप नहीं है। 

१०, स्त्रियोंमें छुड्धिका विकास कम 'है इसलिए सह- 
शिक्षण न होना चाहिए यद्द भी युक्ति ठीक प्रतीत नहीं 
होती, क्योंकि जिसको बु्धिके विकासका अवसर मिकछेगा 
उसीकी ब्राद्विका विकास होगा अन्यका नहीं । यदि पुरुषोंको 
भी बुद्धिके विकासके लिये अवसर न दिया जाबे तो उनकी 
चुद्धि भी मनन्‍द पड जावेगी इसीलिये स्त्री भोर पुरुषोंको 
सबको बुद्धिके विकासके लिये एक जैसा अवसर देना चाहिये 
जो अवसर ठीक ठीक सहशिक्षणमें प्राप्त हो सकता है । 

११. भ्रभ्यास करनेसे छडाकरियां वे सब विषय पढे सकती 
हैं जिन्हे लडके पढते हैं भर उनकी अहण शक्ति भी अभ्यास 
से बढ सकती है। जिन लडकोंमें प्रहण शक्ति कम है. और 
जो प्रायः घरेलू कामकाजमें लगे रहते हैं उनसे तमाम पुरंष 
जातिके लिये जिस प्रकार ऐसा परिणाम नहीं निकाछा जा 
सकता उसी प्रकार कुछ रूडकैयोंको वेसा देखकर और 
दूसरी ओर उनको अवसर न देकर सम्पूर्ण स्त्री जातिके 
लिये बसा परिणाम नहीं निकाछा जा सकता, इसी प्रकार 
कुछ झडाफयोंको वैसा देखकर ओर दूसरी ओर उनको 
अवसर न देकर सम्पूण स्त्री जातिके लिये बेसा परिणाम 
नहीं निकाला जा सकता अत, सहशिक्षणसें कुछ आपक्ति 
नहीं है । 

१२ सामाजिक सदाचारकी पविन्रता जितनी अधिक 
उन्नत होती जाती है उतनी अधिक स्थ्रीपुरुषोंकी शिक्षा 
विषयक प्रश्नकी त्रिषमता लुप्त होती जाती है क्योंकि एकके 
संपूर्ण विषथोंकी जानकारीकी आवश्यकता दूसरेको होती 
है। सामाजिक सदाचारकी पवित्रताकी उन्नति सहश्िक्षणकी 
सहायतासे होती हे, अतः सहशिक्षण होना चाहिए । 

१३- १९२९ की 0 ०४६0789] 5४९७7 000४ में 
ज॑मेनीकी ॥07509 ० ७0॥00४४0॥ की विज्ञप्ति अधिक 
प्रामाणिक नहीं मालूस होती क्योंकि उसके बादसे जर्म॑नीमें 
लगातार सहशिक्षणकी वृद्धि होती चली भारदी है । माध्य- 
मिक शाझाभोंका बडा भाग सहक्षिक्षणकों नहीं मानता तो 
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भी बलिंनकी कार्लमार्क्स स्कूल, ओडन वाल्ड स्कूल और 
स्टटगर्टिकी बाल्डौर्फ स्कूल जैसी प्रायोगिक शाल्ाओंने जर्मन 
प्रजाको' सहशिक्षणकी तरफ ध्यान दिलानेमें विज्वय प्राप्त की 
है। संकुचित विचारवाछे मां बाप क्षोर उम्र सुधारकोंके 
बीचमें समाधान रुूपसे ये संस्थायें खड़ी हैं तो भी सह- 
शिक्षणका काये बढता ही जा रहा है | बर्लिन विद्यापीयके 
., डा० हबनरने कहा था कि, सिद्धांतकी दष्टिसे हमारे यहा 
सहशिक्षण नहीं है परन्तु कार्यमें सहशिक्षण चाल है, क्योकि 
छोटे छोटे ग्रामोमें छडके लडकियोंके पृथक्‌ स्कूल खोलने 
भशक्य हैं। विद्यापीठ, कद्योगिक महाविद्यालय ओर 
भध्यापन मंदिरोंमें तो सहशिक्षण हे ही, प्रश्न केवल माध्य- 
मिक शालाकओंके लिये ही हे, जहां यह क्रमश. बढ रहा है। 

१४. कन्याओंको शिक्षा देना बहुत कालसे बन्द रहा हे 
इस कारण सहशिक्षणमें बाधा प्रतीत होती है, परन्तु नेसे 
जैसे कन्याओंका शिक्षण ब्रढता जाय॑ंगा वैसे बेस सहशिक्षण 
में बाधा हटती जायगी। 

१५, लडकियोंमें छोटेपनसे ही विवाह सम्बन्धी विचार 
उत्पन्न होनेका कारण सामाजिक दहुरवंस्था है और बाल- 
विवाहकी कुरीति है। इनकों निवारण करते हुए सहृशिक्षण 
की बाधा नही रहेगी | सहशिक्षणसे इनके निवारणसें भी 
मदद मिलेगी, क्योंकि लड़कोंके साथ प्रातिस्पर्धामें आनेसे 
लडकियां बालविवाहके चक्रमें पडनेसे बचेंगी । 

१६. सामाजिक कुरीतियां ही यदि सहशिक्षणमें बाधक 
हैं तो उन्हें दूर करना आवश्यक है। कुरीतियोको हटाते 
हुए सहशिक्षण होना ही चाहिए। 

१७. हिल्दू और मुसलमानोंके लडके जैसे इकट्ठे शिक्षा 
पासकते हैं वेसे लडकियां भी साथ ही शिक्षा पासकती है। 
समान शिक्षाक्रे द्वारा हिन्दू मुसलमानोंके लडका लडाकैयोंके 
शिक्षित हो जानेपर पारस्परिक वेमनस्थके लुप्त हो जानेकी 
संभावना है । 

१८, एथक्‌ शिक्षणालयोंके होनेसे यदि सास्म्रदायिकता 
पुष्ट होती है तब तो सहशिक्षण अवश्य ही होना चाहिये । 
क्योंकि साम्प्रदायिकताका छुप्न होना अ्रभीष्ट ही है । 

२९. सहशिक्षणसे दूर दूर देशोंमें विवाहके कारण उत्पन्न 
होंगे, वास्तविक मानसिक अनुकूलता होसकेगी और विवाह 
के संबंधमें भ्नावश्यक बहुतसी ऐसी प्रथायें नष्ट हो जावेगी 
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जो विवाह करनेवालोंके लिय ब्रोझ्न रूप हो रही ही हैं । 

२०, प्रारंभसें सहशिक्षणका परिणाम ऐसा द्वोसक्रता 
है कि स्कूलोंसें अनेक अविवाहित माताये होजावें, परन्नु 
जैसे जैसे सामाजिक सदाचारका माप उन्नत होता जाता है 
और देशके प्रति कर्तव्य ब्राद्धि बढती जाती है बेसे वेसे सह- 
शिक्षणकी हानियां लुप्त होती जाती हैं । 

२१. शिक्षा दबावसे नहीं दी ज्ञानी चाहिएँ । वह तो 
स्वाभाविक सानसिक विकास है, अतः सहशिक्षणसे दो नोंके 
शिक्षणमें कोई अनोचित्य नहीं हे । 

२२. भारतीय समाजके दूषित होनेके कारण कस्याभोंकी 
ओरसे कहीं कही प्रथक्‌ शिक्षणालूयोंके छिये अपील प्रकट 
होती है, परन्तु सामाजिक संशोधन होनेपर प्रथक शिक्षणा- 
लगोंके लिये अपीलकी सम्भावना नहीं रहती | दोष सहू- 
शिक्षणमें नहीं है किंतु दूषित समाजमें हे ! 

२३. पारस्पारिक आकर्षणका दोष तो प्रथक्‌ शालाओंमें 
भी है। तो क्‍या लडकोंका साथ मिलकर रहना और शिक्षा 
पाना सब बन्द कर देना चाहिए। इसके दूर करनेका 
उपाय सहकशिक्षणका क्षमाव नहीं है कितु दूषित हानिकारक 
प्रेमसे बातिकों मोडकर पारस्परिक सहायक प्रेमकी ओर 
रुचि उत्पन्न करना है तब सहशिक्षणसे हानि नहीं होगी 
कितु छाभ होगा । छाभ यह कि लडकियोंमें लडकोंके साथ 
शिक्षा पानेसे कुछ दृढता, साहस भोर कठोरता आजावेगी 
और लडकोंमें कुछ कोमल भावोंका भी विकास हो जावेगा। 

२४ शिक्षणालयोंमें छोटे वा कमजोर लडकोंका ब्यक्तित्व 
बडे लडकोंसे दबा रहता है, इसी प्रकार शुरु शुरुमें सरभा- 
बना है कि लडाकियोंके व्यक्तित्व पर कुछ क्षसर पडे परन्तु 
लडकियोंके प्रति सम्मानकी दृष्टि लडकियोंको उभारेगी, 
ही दबायगी नहीं | इसलिये व्यक्तित॒वके दब जानेके कारण 
को लेकर सहशिक्षण पद्धतिमें दोष नहीं हो सकता । 

२५. दोनोंका वास पथक्‌ प्रथक्‌ रखते हुए अनेक कायोमें 
दोनों इकट्टे रहने चाहिए कि जिससे उन्हें कायमें पारस्प- 
रिक सहायताकी क्ादृत पड़े ओर एक दूसरेके कार्योंको कर- 
नेमें हिचकिचावे नहीं । 

२६. सहशिक्षण होते हुए भी लडकियोंको अनेक 
कार्यों पथक्‌ भी रखना चाहिए जिससे उनकी व्यक्तिगत 
अनेक प्रकारकी उचित इच्छाक्षोंके विकासमें बाधा न भावे। 


वैदिक धर्म 


संसारमें सहाशिक्षणका विकास 
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एक ही संस्थामें एक ही श्रेणीमें पुरुषों ओर खियोंका 
इकट्ठे शिक्षा व्पानेका नाम सहशिक्षण है। सहशिक्षणके 
विविध लक्षण किये गये हैं । सबसे भधिक गहरा लक्षण 
यह किया गया है कि जब लडके ओर लडकियाँको समान 
विषय पढाये जावे, एक ही समय पढ़ाये जाते, एक ही 
स्थानमें पढाये जावें, एक ही अध्यापक पढानेवाले हों, पढा- 
नेका तरीका दोनोंके लिये एक ही हो, दोनोंके लिये समान 
नियम कामसें लाये जाते हों, तब उस शिक्षण प्रणालीका 
नाम सदशिक्षण है | ऐसा सहशिक्षण इस बातको मानकर 
चलता है कि लड़के ओर लडकियोंमें कोई भेद नहीं है । 
बहुतसे छोग जो शरीरोंमें, मनोंमें कौर ज्ावश्यकताओोंमें 
स्पष्ट भेदुका अनुभव करते है वे कहते हैं कि उनमें अनेक 
प्रकारकी समानताभोंको लक्ष्यमें रखकर बहुतसे विद्याभ्या- 
समें, खेलोमें भोर सामाजिक जीवनमें उन्हे इकट्ठा करके 
इस प्रकार शिक्षा देनी चाहिये कि चह उनकी अपनी अपनी 
विज्नेषताभोंके भनुकूल पड़े । 


सहकशिक्षणकी प्रणाली यूरोपमें न थी | यह नवीन शिक्षा- 
प्रणाली है। युद्ध ओर घर्मके निमित्त पद्िले मनुष्यों ओर 
लडकोको ही शिक्षा दी जाती थी। इंसाकी प्रथम शतादिद्र्म 
ग्रीसमें लडकोंके लिये स्कूल होते थे । फ्रान्स ओर जम॑नोसें 
चौथी शताबिदमें उसी प्रकारके स्कूल खुले। &६ठी सदीके 
अन्तमें इंग्लेडमें भी स्कूल जारी हुए | यूरोपमें कई घरा- 
नोंमें लडकोंको घरोंमें ही शिक्षा दी जाती थी। हजार वर्षसे 
कुछ अधिक पहिले भिन्न भिन्न प्रकारसे लडकियोंपर शिक्षा 
का परीक्षण किया गया | दब लडकियोंको या तो घरोंमेंही 
शिक्षा दी जाती थी या एथक्‌ शिक्षणारुयोंमें धनी छोग 
घरोमेंद्ी शिक्षा देते थे । घरोंमें अपने भाहयोके साथ ही 
जवान लडकियां भी शिक्षा अहण करती थी । यद्यपि तत्का- 
लीन अनेक शिक्षक लडकियों लडकोंके साथ ही शिक्षणा- 
लयोंमें शिक्षा देनेके पक्षमें थे । 

जबतक यह विचार फेला रहा कि खियां घरमें सजावट 
के लिग्रे भौर मनु प्य के दिल बहलयवके लिये सुन्दर खिलौनों के 
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रूपमें हैं ओर शिक्षा उन्हें मनुष्यके रेयि कम उपयोगी 
क्षोर कम अनुकूछ कर देगी तबतक उन्हे बहुत ही थोड़ी 
शिक्षा दी जाती थी। सामाजिक, आर्थिक और धार्मिक 
अवस्थाओंके साथ साथ खियोकी स्थितिमें भी परिवर्तन 
काया, तब सब देशोंमें लडकोंके लिये शिक्षा देनेके अवसर 
उपस्थित किये गये तथा लडकियोंके लिये शिक्षा किस 
प्रकार दी जाबे केवल ढज्ञ मालूम करनेका प्रश्न रह गया। 
कुछ अपवादोकों छोडकर एथक प्रथक्‌ शिक्षणालूय स्थापित 
होगये । आर्थिक कष्टके कारण छडकियोंकों लडकोंके स्कूलोंमें 
ही भर्ती किया जाने छगा और प्रारम्भिक शिक्षाके छोटे छोटे 
स्कूल दोनोंकों इकट्ठा पढानेके लिये स्थापित हुए। १७वीं 
शताद्ीमें स्कोटलेंडसें नियमित रूपसे प्रारम्भिक शिक्षा सह- 
शिक्षा रूपसें प्रारम्भ होगयी, यद्यपि इससे पहिले भी 
पैरिश स्कूलोंमें लड़के लडकियां साथ पढते थे । 


१९ वी शताब्दीमें खि्रोंने मांग पेश की कि हमें भी 
क्षपने भाइयोंके बराबर शिक्षा दी जानी चाहिये। खियां 
अनेक स्थानोंसें समान शिक्षाके लिये लड़ी तबसे सह 
शिक्षणका प्रश्न एक विचारणीय प्रइन बन गया, विशेष 
तया यूरोप और एशियामें जहां कि मौलिक परिवर्तन बहुत 
धीरे धीरे हुआ करते हैं। यद्यपि बहुतसे देशोंमें सह- 
शिक्षणको गवर्मेण्टने स्वीकार कर लिया है परन्तु अभीतक् 
इसका विशेष विस्तार नही हुआ है । 


१८७० में इंग्लंडमें खियोंमें उच्चशिक्षाके लिये तीत्र 
उत्कण्ठा उस्पन्न हुई | १८७४ में 0060॥ और 7४९७]- 
|॥&0। कालिजोने उनकी इच्छा पूर्ण नहीं की, इसपर 
मुख्याध्यापिकाओंके संघने तीव्र आान्तीलन खडा किया कि, 
कालिजोंमें हमें प्रवेश किया जाय ओर इंग्लैंडकी धूनीव- 
स्िंटियोंकी डिपग्रियां दी जावें, विशेषतया ओक्सफोर्ड ओर 
क्रेंत्रिजकी डिग्रियां | 

१९, वीं शताब्दीके प्रारस्भमें ऋँतसमें ब्राधित शिक्षाको 
स्थापना की गईं | १८६७ से नियम हुआ कि जिस ग्रासकी 
संख्या ५०० से ऊपर है वहां कन्या पाठशाला खोर दी 
जाबे । । इस समय ऋतमें २०००० स्कूछ सहशिक्षणके 
जारी हो चुके थे। इनमें मध्यम श्रेणीके बाऊक शिक्षा पाते ह 
थे । १३ चर्षकी आयुके पश्चात्‌ वाछक पृथक्‌ पृथक्‌ शिक्ष- 
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णालयोंसें कर दिये जाते थे। क्रितनी ही यूनीवर्सिडियां 
खियोंकों प्रवेश कर लेती थीं। बस, फ्रांसमें इतने तक सह- 
शिक्षणका प्रचार हुआ । 


जर्मनीसें प्रारंभिक बाधित शिक्षाका श्रचार होते हुए 
छोटे छोटे शहरोंमें सहशिक्षणके स्कूलोंका प्रचार रहा। देशमें 
एक सत्तात्मक राज्य ( /(070870॥9 ) हट जानेके पश्चात्‌ 
सामाजिक राजनेतिक और शिक्षण संबंधी बहुतसे परिवर्तन 
हुए | खियोंमें उच्चशिक्षणको प्राप्त करनेकी तीन आमि- 
लाषा 'उप्पन्न हुई । महायुद्ध तक जर्मनीमें सहशिक्षण पद्धति 
को लेकर यूनीचर्सिटियां स्थापित नही हुईं थीं। इस कारण 
बहुतसी पुरानी यूनीवर्सिश्योंने ही स्रियोंको भर्तों कर 
लिया । 

पूर्वीय देशोंमें ख्रियोंको |क्ेसी भी शिक्षाक्रे योग्य नही 
समझा ज्ञाता था। हजारों बंधे पुरानी प्रथा, विभिन्न सम्प्र- 
दायोंके और जातियोंके परस्पर पेचीदा सम्बन्धवाली समाज 
रचनाके कारण ख्रीशिक्षाकी प्रगति अत्यन्त मन्द है। चीनमें 
रोमन कैथोलिक और अमेरिकन प्रोटेस्टन्ट मिशरनरियोंने 
१९ वीं शताब्दीमें मिशन स्कूल स्थापित किया। इन स्कूलों 
के कारण ख्री समाजमे शिक्षाका प्रचार प्रारम्भ हुआ। सह- 
शिक्षणका तो प्रायः अभाव ही है । 

जापानने ७९४ ई० में लडकोंके लिये पहिला स्कूल 
स्थापित किया। आधी उन्ञीसवीं शताब्दीके पश्चात्‌ लडकियों 
की शिक्षाके लिये भी ध्यान दिया | फ्यूडऊ सिस्टम हृटजा- 
नेपर यूनाइटिड स्टेट्ल तथा यूरोपकी शिक्षा पद्धतिका 
अध्ययन करके जापानी सरकारने १८७१ ई० में स्व-बा- 
घित विशेष प्रकारकी शिक्षा, एकही शिक्षणालयमें लडके 
लडकियोंके लिये, आरम्भ की | १२ वर्षकी उम्रके पश्चात्‌ 
बच्चोंकों एथक्‌ एथक्‌ शिक्षणालयों ( सिंह) 300०08) 
में भेज दिया जाता था। जापानी ख्रियां युनाइटेड स्टेट्स 
की खतियोंके संसशैमे प्रायः रहीं क्योंकि शिक्षक्रे लिये वहां 
जाती रहीं । उन्होंने जापानमें खी शिक्षाके सम्बन्धमें विशेष 
सुविधाओंके लिये मांग पेश की। बडी संख्यासें उन्होंने 
राजकीय यूनीवर्सिटियोंसें जाना प्रारम्भ किया | ये यूनीव- 
सिंटियां उनके लिये १९२० में खोली गईं थीं। स्वतंत्र 
यूनीवर्सिटियोंने भी इसका अनुकरण करना भारस्भ 
किया । 


५ 


सहशिक्षण 


भारतवर्षमें शिक्षाका प्रश्न बडा पेचोदा है | यहां विपिध॑ 
विरुद्ध संतब्य रखनेवाले सम्प्रदायोंका अचार, जञातियोंका 
संघर्ष, बाल विवाह, बाल वैधव्य, आर्थिक सकट, सुयोग्य 
शिक्षकोंका अभाव, युवकों में देशप्रेमकी कमी, ये सब कारण 
शिक्षा प्रचारमें बाधक हो रहे हैँ। १९२८ में एक भ्रति- 
शतक लडकियां पढित थीं ओर १.०३ प्र श. विद्याध्ययन 
कर रहीं थीं। भार्थिक दुरवस्थाके कारण सहजिक्षण झ्रामों 
तक ही सीमित है। लडाकयोंके लिये ग्रामोंस जहांतक हो 
सकता है पृथक्‌ पाठ शालाये जारी की जा रहीं है। रूड- 
कियोंके कालिजोंमें हजारसे भी कम लडकियां अध्ययन कर 
रही हैं | कई सो रछडकियां कुमारोंके कालिजोमें भी जा 
रही है, कुछ उद्योग शिक्षणालयोंमें शिक्षा पा रद्दी दे । 
छडकियोंकी शिक्षाके लिये बहुत कम ध्यान है, सहृशिक्षण 
की तरफ तो ध्यान नहीं सा हें। परनउ धीरे धीरे ढोनों 
तरफ ध्यान बढ रहा है। 

इटलीमें महायुद्धके पश्चात्‌ स्त्री शिक्षाके सम्बन्धर्स बहुत 
अधिक परिवतेन हुए है | बहुतसी खियोकों पुरुषोंका काम 
संभालनेके लिय्रे बाधित किया गया | जब समझा गया कि 
इन्हें आरंभिक शिक्षणकी आवश्यकता है तत्र उन्हे लडकी 
हाईस्कूलोंमें भेज दिया गया। जब कि संख्या बढ गई तो 
इटलीके पास एथक्‌ स्कूल चलानेके लिग्रे न समय था और 
न धन । इसका परिणाम यह हुआ कि इटलीसें रूडकोंके 
हाईस्कूलोमें सहशिक्षण स्थिर हो गया। खियोकी यूनीवर्सिटी 
शिक्षाके लिये बहुतसी यूनीवर्सिटियां खुलनी प्रारंभ हो गई। 

दुक्षिण अमेरिकामे सहशिक्षणकी प्रगति बहुत मन्द्र है। 
इसके अनेक कारण है। वहां राजनैतिक कोर आर्थिक परिवर्तन 
बहुत हुए हैं । भिन्न भिन्न प्रदेशोंमें ओर उनके छोटे छोटे 
भागोंमें सम्बन्ध रखनेकी बहुत कठिनता उपस्थित हुई है क्यों- 
कि भ्रदेश बहुत दूर दूर है। जनसंख्या अल्प है। स्थानोके 
वर्णन मिलते नहीं । ख्रीशिक्षाका विरोध है । कहीं कही सह- 
शिक्षण अल्प माज्नामें पाया जाता है, परन्तु अभीतक अपनाया 
नहीं गया। अजेन्टाइनाने किसी कदर १८६८ सनसे सदृशिक्षण 
की तरफ वृत्ति दिखलाईं है, जब कि उत्तरीय अमेरिकार्स 
प्रेसीडेन्ट्से चलाये गए तरीके ओर अध्यापक यहां स्वकार 
कर किये गए थे। रूगभग भाघे स्कूलोंमें अब तो सहाशि- 
क्षण चलता है । आजीलमे १८८९ सनमें रिपब्लिककी 


चैदिक धम्म 


स्थापना हुईं तबसे ३ प्र० श० जन संख्या स्कूलोंमें जाने 
छरूगी, इन स्कूलासे कहीं कही सहशिक्षण भी चलता हे। 
अजेन्टाइनाके दक्षिण भागमे कुछ लेटिन क्षमेरिकन यूनीव- 
सिंटियां हे जिनका सस्वन्ध मेक्सिकोकी यूनीवर्सिटिके साथ 
है, ये पुरुषोके लिये ही स्थापित की गईं थीं, परन्तु भब 
स्त्रियां भी भर्ती कर ली जाती है। 

यूनाइटिडस्टेट्समें शिक्षाक अन्दर सहशिक्षणने विशेष 
महस् प्राप्त किया है । रिवोल्यूशनरी वारमें नये विचार प्राप्त 
हुए । सिविलवारने खियोंके लिये अध्यापनका कार्य सौंप 
दिशा । महायुदढने खियोंकी आर्थिक राजनेतिक और सामा- 
ज़िक अधस्थामे आश्र्यजनक परिवर्तन कर दिये-उनके लिये 
सैकड़ों रोजगार खोछ दिये जो पदिले बन्द थे। १९२६ 
सनमें ९७ प्र० श० जनसंख्यामें सहशिक्षणका प्रचार हो 
गया । २५८८०९ ऐसे स्कूलोंसें, २४०४१४६८ विद्यार्थी 
शिक्षा पाते थे । बाल शिक्षासे लेकर कालिजकी शिक्षा तक 
सब शिक्षासें सहशिक्षण पद्धति हो गईं। प्राय. सभी यूनी- 
वर्सिटियाने प्रत्येक विषयके लिये सहशिक्षण पद्धति स्वीकार 
करलछी है । स्त्री ग्रेज्यूएट्सकी चौथी पीढीमें आकर वे सब्र 
आश्वेप दर हो गए हे जो प्रारंभमें उठाये जाते थे। सह- 
शिक्षण पद्तिके परिणामसे ऐसा ही अनुभव प्राप्त हुआ है। 

केनाडामें भी यूनाइटिदू स्टेट्सके समान ही परिणाम 
निकला है । डेनमार्कमं भी अनेक घरानोंढी सलाहसे सह- 
शिक्षण शारंभ हो चुका है, पुथक्‌ ए्थक्‌ शालाये भी हैं, 
स्क्रेल्डीनेवियन देशोंमें, होलेंडसे, बेल्जियममें, स्विटजर 
छेडमें सार्वजनिक स्कूलोंसें किसी कदर सहशिक्षण चल 
प्रह्ा है । 

सहशिक्षणके विकासका सार 

पहिछे समयमे युक्तियां दी जाती थीं कि सहशिक्षणसे 
पुरुषों ख्रीत्य ओर खियोमें पुरुषत्व उत्पन्न हो जावेगा; 
खिया स्वभावसे ही कमजोर होती हैं, उनमें शारीरिक बल 
ओर मानसिक शक्ति उच्च शिक्षाकें लिए कम होती हैं, वे 
मलुष्योके साथ साथ प्रगति करनेमें सवेधा जयोग्य भौर 
असमर्थ हैं। ये सब युक्तियां बार बार अशुद्ध साबित हो 
चुकी है | अन्य आक्षिय शताब्दियोसे चली आरही प्रथाओं 
के आधारपर हैं जिनमें जातियोंका पारस्परिक भेद है और 
समाजमें मनुष्योंकी भिन्न भिन्न हेसियतके अनुसार मिथ्या- 
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भिमान मूलक पक्षपात है। प्रथा ओर पक्षपात अब भी 
यथा संभव पृथक्‌ पृथक्‌ शिक्षणालयोंके पक्षमें हैं । 

पिछले ५० व्षोसें गवर्मेण्टके स्वरूपमें हुए हुए परिव- 
तेनोंने शिक्षण सिद्धांतोंपर बहुत प्रभाव डाला है, तो भी 
सहशिक्षण और पृथक्‌ शिक्षण चलानेके उत्तमोत्तम तरीकों 
के सम्बन्धमें निश्चित परिणाम श्राप्त नहीं हुए हैं। मानसिक 
निद्रा विज्ञान ओर मनोविज्ञानकी उक्षतिके साथ साथ कुछ 
शिक्षक फिर अन्दाज लगा रहे हैं के स्रीपुरुषोंको पृथक्‌ 
पृथक्‌ क्यों न कर दिया जाय, कमसे कम कौमार काल्‍के 
कुछ वर्षों तो कर ही दिया जावे, जब कि कई क्षेत्रोंमें 
उनमें स्वाभाविक पएथकता पाई जाती है। यूनाइरिड स्टेट्स 
और कैनाडामें सभी सार्वजनिक शिक्षणालयोंमें सहशिक्षण 
हो चुका हे। सहशिक्षणकी इतनी क्ाधिक भ्च्छी भ्रगति 
ओर कही नहीं हुईं । 


भारतमें सहशिक्षणकी संभावना 


संसारमें सहशिक्षणके विकासका क्वछोकन करनेसे यह 
परिणाम निकलता है कि भारतसे भिन्न अन्य देश्ोंमें भी 
पहले सहशिक्षण नहीं था , जहां भब दीख रहा है । वहां 
भी लोग खीशिक्षाके विरुद्ध थे वहां ल्लियोंको केवल अपने 
दिऊर बहछावका साधन समझते थे तथा उन्हे घरोंकी सजा- 
बटका सामान समझते थे । शिक्षा देनेसे स्त्रियां इस प्रकार 
पुरुषोंके काबूमें नहीं रह सकती थी क्षतः स्रीयोंकी शिक्षा 
का विरोध था । 

भारत वर्षसें भी ठीक इसी प्रकारकी हालत हे । खियां * 
घरकी भूषण, संतानोत्पत्तिकम और दिल बहछावका साधन 
समझी जाती हैं। घरोंमें युवती विधवायें अपनी दुर्देशा 
देखकर घरको छोड बेठती हैं भोर वेदया ब्ृत्तिको प्रहण कर 
लेती हैं । अन्य देशोंमें राज नेतिक, आर्थिक और सामाजिक 
अधस्थाभोसें पारिवतेन हो जानेके कारण ख्रियोंको भी उन 
कार्योँमें डाछा जाने लगा जिनको केवल पुरुष ही किग्रा 
करते थे । कार्योको ठीक प्रकारसे संपादन करनेके लिये 
उन्हें शिक्षा भी दी जाने लगी। स्लवियोंने शिक्षाके क्षेत्रमें 
प्रवेश करके भनुभव कर लिया कि बे पुरुषोंके समान 
शिक्षा ग्रहण कर सकती हैं उनके समान ही कार्य कर 
सकती हैं तथा खुलेनपमें रहकर कुदरतका भानन्द लेनेका 
उनका उतना ही अधिकार है जितना पुरुषोंका हुसलिये 
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उन्होंने शिक्षाके क्षेत्रसें प्रवेश करके समान शिक्षाओर 
समान अधिकारके लिये तीव्र याचना की और क्रांति करदी। 


भारत देश भी इस समय आर्थिक, राजनोतिक भोर 
सामाजिक कृप्रथाओोंके कश्में पडा हुआ है । खी पुरुष बालक 
बालिका सभी मेहनत करते हैं तो कुटुम्बके पान पोषणका 
काम चलता है। अपनी आजीजवेकाकी खातिर पुरुषोंके 
प्रयेक काम धन्धेमें ख्रियां स्थान ग्रहण करती चली जा रही 
हैं, खरियां इस प्रकारकी प्रगतिसे पुरुषोके बनाये हुए सामा- 
जिक बन्धनोंकों काट काटकर क्रांति पेदा कर रही हैं। भारत 
वर्षका पुराना इतिहास 'श्षेयोंके सामने रूष्मी बाहँ, सीता, 
सावित्री, कुन्ती, लीझावती, दमयन्‍्ती, केकयी, गार्गीं, 
मैत्रेयी, मण्डन सिश्रकी ख्री इत्यादि ऐसे उदाहरण पेश 
करता है कि जिससे र्वियां सचभुच यह समझने लगती है 
कि शारीरिक और मानसिक क्षेत्रके किसी भी विषयसें 
कार्ये करनेके लिये योग्यता प्राप्त करनेसें खियरां पुरुषोंस कम 
नहीं हैं यद्यपि भारत बर्षमें सामाजिक कुप्रथाओके बंधन 
शास्त्रीय आधारोंपर पुष्ट किये जाते हैं परन्तु उनके विरुद्ध 
क्षनुभव भोर उदाहरण उपस्थित होनेपर केवल उन बन्धनों 
के विरुद्ध द्वी क्रांति नहीं हो रही किन्तु उन शास््रोके विरुद्ट 
भी क्रांति होने लगी है जो शास्त्र इस प्रकारकी दासत्व 
शुद्धि बनानेका भदिश देते हैं । 


भारत वर्षमें हुस समय राजनतिक ऋतिको लक्ष्य करके 
बडे बडे दिमाग रूग रहे है। इस क्रातिके लिये सामाजिक 
क्षीर आर्थिक अवस्थाओोंमें भी क्रातिकी आवश्यकता समझी 
जा रही है भोर कुछ प्रयध्न भी भारस्भ हो चुका है। किसी 
देशमें पूर्ण भोर उत्तम रूपसे सफल कांति होनेके लिये 
आवश्यक है कि उस देशके ख्ीपुरुष पर्याप्त मान्रामे सुदी, 
क्षित हों ओर मिलकर सहोओगके साथ क्रांति करे। इस 
कायेको शीघ्रसे शीघ्र करनेके लिये क्षावइयक हे कि ख्रीपुरुष 
सभीमें शीप्रसे शीघ्र शिक्षाका श्रचार हो। भारतव्षमे 
हतना धन नहीं है कि ख्रीपुरुषोंके पृथक्‌ पृथक शिक्षणालय 
धाधारण शिक्षासे लेकर उच्चतम शिक्षावक स्थापित किये जा 
सकें । शिक्षक ओर शिक्षिका भी क्रएप हैं। विदेशी गव- 
मैण्ट अपने जावर्यक खचोंको कम कर नहीं सकती, अतः 
आवश्यकता अनुभव की जा रही हे कि सहरशिक्षा जारी की 
ज़ावे भौर थोंडेडी शिक्षक शिक्षकाओोंसे कार्य निकाला जाने। 

श्ह 
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सहशिक्षण 


सहरिक्षणके दोषोंके परिहाराथ उपाय 

मर्यादामें रहनेसे कोई जदिल समस्या उत्पन्न नहीं होती। 
सर्यादा भंगके दो कारण है- १ अस्वाभाविक मर्यादाका 
बांधना, २ उचित मर्यादाकी उपेक्षा । झतः अस्वाभाविक 
मर्यादा न बांयनेसे ओर उचित मर्यादावी उपेक्षा न करनेसे 
कोई जटिछ समस्या उत्पन्न नही होती । 

स्त्री पुरुषमें भेद लिंग भेद हे योनी भेद नहीं, क्योंकि 
इनमें सज्ञातीयता विद्यमान हे।लिंग भेद विनाकारणके नहों 
है किन्तु सृष्टि नियमके अनुसार है ! यह भेद॑ प्रक्ृतिन हीं 
निर्माण किया है| इसको बिना माने आचार रखनेका प्रयत्न 
अनुचित है। आचारपर छिग भेदका असर पड़ता टे। 
जिस प्रकार प्रकृति मनुध्यको चलावें वसा ही चलना दीक 
नही हे। अमर्यादित पशुके समान प्रकृतिके अनुसार चछ॒ना 
मनुव्यका धर्म नहीं | मनुष्य बिलकुछ अप्राकृत भी नहीं 
है कि सवे प्राणियोके साधारण नियम इसपर लागू न हे। ! 
मनुष्य प्रकृतिका एक बालक है । वह प्रकृतिकों संस्कृत कौर 
विकृत कर सकता है । अन्य प्राणियोंके समान इसमें स्ती 
पुरुषका भेद है। यह भेद गाय घोडेके समान नहीं कित्मु 
गाय बेलके समान हे 

प्रकृतिको छेडनेसे एक अंशसे वह विकृत होती है. भर 
एक भअंशसे वह संस्कृत होती है | विक्कत प्रकृति जुरा परि- 
णाम लाती है भोर संस्कृत प्रकृति अच्छा परिणास छातों 
है । प्रकृतिक्े ग्रत्येक रूपमें दोनो अंश रहते है । स्त्री पुरुषस 
आविकार प्रेम भी सिद्द हो सकता हे । यह प्रेस संस्कृतिसे 
निर्मित है, प्रकृतिगत नहीं । इसलिये देखनमें आवा हे कि 
भाई बहिन, माता पुत्र, पितापुत्रीके प्रेमम भी बिक॒ति 
आजाती हे, अत. इसके लिये भी मर्यादा ऊग्नी पढ़ती है। 
छाखोंमेंसे एक आध व्यक्तिकों छोडकर सबको कभी न कभी 
विजातीय परिचय और स्पर्शकी वासना उत्पन्न होती ही 
है । प्रजा तम्तुकी धाराकों भविच्छिन्ष रखनेके लिये बह 
वासनाका क्रम दूस प्रकार है- परिचय, परिययानक स्पर्स 
भौर सम्भोग । पशु कपडे ओर घरलसे रहित है अत उनकी 
वासना प्राकृतिक हे- स्वाभातविक-नियमित है। भ्यादित 
परिचयसे सदूभावनाओका पोषण होता है, रपर्ण सेयाओ्े 
लिये होता है भोर संभोग दोपहीन होता हें। 
मर्यादा झूल्य हुआ परिचय क्षीर स्पदी बिलासी 


बोदिक धमे 
भावयाझोको पृष्ठ करता हे ओर व्यमिचार तथा वर्ण 
संकरतामें बदल जाता है। मर्यादा न बांधकर यदि 
अद्यत निषेध किय्रा जाय तो प्रकृतिकी प्ररणा विक्ृत मार्ग 
ले लेती हैं। इस प्रकार सहश्षिक्षाका प्रक्ष यह खी पुश्षके 
परिचय स्पर्श ओर संभोगकी मर्यादाका ही एक अंश है। 
इसमें शिक्षक और शिव्या तथा निक्षिका और शिषप्पके 
सहवासकी और स्परणकी वैसे ही ख्तरी पुरुषकी मैत्नीकी भोर 
सहकायेकी भी समस्या है । 

ब्रह्मचर्याक्षम काल जीवनमें बड़े महत्वका है, परस्तु 
धद्माचारीका जन्म गृहस्थाश्षससे ही होता है। इसलिये 
गरुहस्थकी पविश्नताका भाश्रय ब्रह्मचारीकी पविन्नता हे। बहा- 
चारीकों जितनी पवित्रता य्ृहस्थाश्रमसे मिलेगी समाजका 
निर्माण उतना ही पवित्र होगा । पतित्रत और पत्नीव्रतका 
आदरश दिल होगा तो प्रजामें शुद्ध ब्रह्मचारी बहुत तेयार 
नहीं हो सकते । यदि पुरुषोंमें अध्रिक परिमाणमें पत्नीध्रत- 
की और सतपनकी भावना मंद दो तो उसम शीलूवाढछी 
खियो उत्पन्न नहीं हो सकतीं । 

>अवब्रह्मच्यक दोष सहशिक्षणकी संस्थाओसेंसे ही उत्पन्न 
नहीं होते किन्तु केवल छडके और केवल लडकियोंकी पाठ- 
शालासे भी उप्पन्न द्वोते हे ओर कुदुस्थसे भी उत्पन्न होते 
है। पुरुषऊ स्खलनोंकी तरफ समाजकों इतनी घृणा नहीं 
जितनी सियोँकि रखलनोंकी ओर है । प्राचीन कालसे वेश्या 
बत्ति यह राजमान्य कोर समाजमान्य धन्धा माना जाता है। 
बाममार्गने ध्यभिचारकों साधनाका एक अंग माना है। 
येदान्ती छोग भी बहुत बार इसका समर्थन करते है। 
सक्तिमार्ग सी इसको पृष्ठ करता है | जिन धन्धोमें शरीर 
स्पश अनिवार्य होता हे सेवाके वे धन्धरे स्लियोंके समझे जाते 
हैं- रजवाडोमे दासियां, हस्पतालोसें नसे, स्नान गुहोंमें 
भालिश करनेवाली । इस प्रकार हम देखते हैं कि, सामा- 
जिक प्रयाये सी अबह्म चर्य के दोषको पुष्ट करनेमें पर्याप्त सहा 
यक है। सामाजिक दुष्ट प्रधाओमें पली हुईं मनोबृत्तियां लिड् 
भेदकी परवाह नहीं करती हैं | क्षतणव सहशिक्षणसे सिन्न 
संस्थाओंमं भी अब्रह्मचये संबंधी दुष्ट बृत्तियां जागृत हो 
जाती है । इन दुष्ट वृत्तियोंसे अचमेके लिय्रे विचारकोंने 
अनेक उपाय उपस्थित किये हैं । 

३. पहिझा। उपाय ऋत्यथद्ञने उपस्थित किया है। ऋष्य- 


४४ [ बे २६, अक है। 
अज्न कहते हैं कि दोषकी जड विजातीयताके भानमें है। 
बहांसे दुष्ट हुईं वुत्ति सजातीयमें भी लागू होती है। इस- 
लिये बालकको प्रारम्भसे ही ऐसी अवस्थामें रखना चाहिए 
कि मानो उसके लिये खी जातिका भ्षस्तित्व ही दुनियामें 
नहीं है| इसका क्षभिप्राय है कि अज्ञानमें रहते हुए परहेज 
में रहना । इसमें विजातीयका दर्शन ही नहीं होता। स्त्रियों 
का पर्दा व घूंघट कुछ इसी विचारके कारण विजातीय दर्शन 
को रोकनेके लिये सहायक हो सकता है। ऋष्यश्रज्ञषके इस 
उपायका यह अभ्िप्रात् प्रतीत होता है कि अब्ह्मचये संबंधी 
बृत्तियोंकों जो भी पदार्थ जागृत व उत्तेजित कर सकते हों 
डनको संसर्गमें ही न भाने देना । 


२. दूसरा उपाय- विकारका भस्तित्व माननेसे ही विकार 
का निर्माण होता है, ऐसा मानकर विकारके अस्तिस्वसे ही 
इनकार करना । जैसी निर्दोषता दो तीन वर्भके बालकोंमें 
द्वोती हे वेसी निदोषता सदा रह सकती है । जैसे दो तीन 
बर्षके बालकोंके व्यवहारपर लिग भानकी इृष्टिसे कोई अंकुश 
नहीं वैसे बडी उभरमें भी पविन्रताके लिये अंकुश रखनेकी 
आवश्यकता नहीं है । 

३ तीसरा उपाय- पहिले दोनों उपाग्र मनोवैज्ञानिक 
दृष्टिसे विचार किये जानेपर अव्यवहाये हैं। दोनों उपाय 
व्यवहार्य मध्यम भागकों छोडकर परले सिरेंकी बात करते 
हैं। दोनों सीमाओंके बीचमें मध्यम मार्गसे ही शुद्धि भौर 
संस्कारिताकी पुष्टि हो सकती हैं। जो कुदुंब या व्यक्ति 
प्रलो भनोंसें फैसे नहीं अथवा फंसकर निकल गए हैं. उनके 
उदाहरणोंपर दृष्टि डाछ्मनेस स्पष्ट हो जावेगा कि उत्तम 
संस्कारोको उत्पन्न करनेवाली मर्यादा पाछनकी आवश्यकता 
है। केवल भनको उत्तम बनानेका सिद्धांत शरीरको 
ठीक नहों बना सकता । केवल शरीरके स्थूल नियर्मोंका 
पालन मनको बिगडनेसे बचा नहीं सकता और अन्तको 
झरीरके विगडनेसे भी बचा नहीं सकता। शुद्ध संस्कारोंसे 
मनका संस्कार ओर उत्तम नियमोंका पुन ये दोनों ही 
स्वीकार करने पड़ते हैं । 

संस्कारों और नियमोंकी परिगणना 

स्त्री ओर पुरुष दोनोंका शरीर एक पत्ित्र वस्तु हैं । 

उसमें उस भात्मा छोर परमान्माका निवास है जिसके अवू- 
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भ्रुत चमत्कार संसार दृष्टिगोचर हो रहे हैं । इसको प्रयो- 
जन बिना स्पर्शसे दूषित नहीं करना चाहिये । खीको 
पुरुषका वा पुरुषको ख्रीका इतना ही नहीं किंतु खत्रीको 
ख्रीका था पुरुषकों पुरुषहमा स्पर्श भी व्यथ ने करना चाहिए। 
आवश्यकत्पके बिना किसीका भी स्पर्श अनुचित ऊूगनेका 
स्वभाव होना चाहिएु। ब्यर्थ ही किसीसे मिड पडनेकी, हाथ 
पकड छेनेकी, गलेमें हाथ डालनेकी इत्यादि आदृत्ते खराब 
भाशिष्ट समझनी चाहिए । स्थान होते हुए अडकर बठनेकी 
रीति भसभ्य समझनी चाहिए ! चुम्बन क्रिया बहुतसे स्था- 
नोंमें भजुचित कोर गन्दी किया है। छोटे बालकोंको सब 
कोई चुम्बन करते हैं, परन्तु बालकोंसे सुननेसे मालूम 
पडता है कि माताके सिवा किसीका भी जुम्बन उन्हें 
मुश्किलसे ही अच्छा लगता है । बात इतनी हे कि क्षारोंके 
चुम्बनको वे सहन कर लेते हैं। बाऊुक अपने बडोंको 
देखकर चुम्बन लेना सीखते हैं। बेसमझ वालक दूसरेका 
चुम्बन छेते समय कभी बटका भी भर छेता है। परन्ठु 
अपना चुम्बन लेना बालकोंकों मुश्किलसे ही पसंद आता 
है। चाहे जिसका चुम्बन लेना वा चाहे जिसे चुम्बन लेने 
देना इस विषयर्सें अरुचि उत्पन्न करनी चाहिए । बालकोंको 
सहन करनेकी फरज न डालनी चाहिए । यह नियम सबझे 
लिये एकसा है, क्योंकि यह संस्कार सबके लिये आवश्यक 
है। ऐसी हालतमें मनुष्य तभी पडता है जब वह किसीके 
संसर्गसें भाकर विषयका ध्यान करता हुआ आसक्त हो 
जाता है। भासाक्ति की हालतमें वह बेकाबू हो जाता हैं, 
उसका संयम छूट जाता है आर तय वह चुम्बन आदि 
विषय भोगकी क्रिया कर ही डालता है। क्षति परिचित 
स्परी यह भर्ध संभोग ही है। पूर्ण संभोगके छिये एक 
ब्यक्ति क्षोर अर्थ संभोगके लिय्रे दूसरी एक वा अनेक 
व्यक्तियां यह पविन्न जीवन नही है। अपने शरीरको परि- 
चितोंमेंसे भरापत्तिके बिना एक को ही स्पर्श करने देनेका 
अधिकार है--- पति वा परनाको । प्रत्येक ख्री पुरुषको ऐसी 
भपेक्षा रखनेका अधिकार है कि किसीको अपनेसे स्पर्श न 
करने दें, तभी वे पवित्र रहसकते हैं | इस प्रकारका संयम 
ओर संभोग समाजरे लिये हित कारक होगा । मा बेटा, 
पिता पुत्री, भाई बहिनके सहवासमें पुष्ट हुआ प्रेम उत्तम 


[रु 


प्रकारका भ्रेस संश्ध हैे। यह सहवास भी विशेष कारणके 
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बिना नहीं होना चाहिए | क्षावइयकता बिना स्पर्श न हो 
इस प्रकार मर्यादामें रहते हुए ही गुरु शशिष्या, शिया 
शिक्षिका, विद्यार्थी विद्यार्थनीिका परस्पर परिचयमें आना 
हानिकर नहीं है। जहां ऐसी मर्यादा नहीं वहां विजातीय 
परिचय भयपद है। 

चौथा उपाय-- चूँकि सामाजिक दुष्ट प्रधाओोंके कारण 
अन्नद्गचर्य संबंधी मनोवृतिया जागृत होती है, क्षत सामा- 
जिक प्रथाओंके संशोधनसे भी मनोबृत्तियोंमे सुधार क्रिया 
जा सकता है। मनोबृत्तियोंमें विकार अपने परायेक्े मेदकों 
लकर होता है, तथा गृहस्थके अझटोमें फंसे रहकर सकृचित 
क्षेत्रसें बंद रहनेसे भी होता है। समय समयपर अपना 
दिल बहलाव करनेके लिये तथा मिथ्याभिमानसे उत्पन्न 
अपने बडप्पनको दिखछानेके लिये बडी शान शोकतसे 
सजधज कर झऔौ पुरुष बाहिर निकलते है भौर सर करते है, 
परस्पर क्षाकर्षेण प्रद्याक+णके साथ एक दृध्तरेकों मुगध करते 
हैं। इस प्रकारसे लोगोम ऐसे ऐसे फैशनोंके आविःकारोंकी 
तरफ हर वक्त मन दोडता रहता है जो अधिक अधिक 
लुभानेवाले हों । इन कारणोंके दूर करनेसे भन्नह्मचर्य 
संबंधी मनोवृत्तियोके जागृत होनेमें कमी आसकती है । 


पांचवाँ उपाय-- कई छोगोका विचार है कि लिंगभान 
( ९5४ 0०॥०००ए४१९४३ ) का स्फुरण होना हीं विकार 
का कारण हे, विजातीय परिचय था स्पर्श विकारका कारण 
नहीं है'। विजातीय परिचय वा स्पर्श न भी हो तो भी 
मामूली बातसे ही इसका भान उत्पन्न हो आता है । परिचय 
ओर स्पशकी आदत पड़ जानेके बाद पुरुष था खींका 
स्वयम्‌ ही ख्याल नहीं आता तथा विकारका अनुभव नहीं 
होता । 


अब्रह्मचर्य संबंधी दोषोको दूर करनेके लिये यह उपाय 
कहा तो जाता है परन्तु वस्तुतः यह उपाय नहीं। है । मनुष्यों 
के जीवनोंमें अवस्था विशेषके आनेपर लिंगभान स्वतः होता 
है। विजातीय परिचय ओर स्पर्श बालकपनसे साधारण 
रहते हुए भी लिंगभान होता ही है। इतना ही नहीं कितु 
सजातीय स्पर्शभी अन्नह्मचये संबंधी अनेक दोषोंको उत्पन्न 
करता है । इसलिये यह कहना टीक नहीं कि स्पशे की 
क्षादृत पड जानेके बाद पुरुष वा ख्लीका ख्याल ही नदी 


वैदिक धर्म 


आता कोर विकारका अनुभव ही नहीं होता। सामाजिक 
जीवनमें रहते हुए मनुष्यके शारीरिक' और मानसिक विका- 
समे ब्रह्मचये, गृहस्थ, वानप्रस्थ और संन्यास ये चार 
कवश्तायं जाती ही हैं। इनके कर्तब्योंका पाछन करनेकी 
उचित शिक्षा प्राप्त करनेके लिये , लिंगभान आवश्यक है। 
लिंगभानके साथ साथ यदि मनुष्योंको मर्यादामे रहनेकी 
शआादृत डलबाईं जाय तो भर्यादामें रहकर मनुष्य अग्रह्मचर्य 
के दोषोंसे बच सकते हैं भ््यथा नहीं। इसलिये मर्यादा 
पालन तो उपाय है परंतु लिगभानका स्फुरण न होने देना 
उपाय नहीं हे, क्योंकि समयपर हिंगभानका स्फुरण होता 
ही है उससे बचा नहीं जा सकता। 


छठा उपाय- भनेक मनुष्य समझते हैं कि वैवाहिक 
सम्बन्धको जितना टाछा जा सके उतना ही अच्छा है, 
अथवा इस सम्बन्धको बिलकुछ क्षमर्यावित कर दिया जाय, 
क्षयवा भोर कुछ नहीं तो यह सम्बन्ध अस्थिर ही कर 
दिया जाय ऐसा करनेसे मनुष्य अब्नह्मचर्यके दोषोसे बच 
सकता है । 

ऐसा समझना भूल है। आर्थिक जवाबदारीसे तक्न॒भाए 
हुए लोगोंकी तरफसे प्राय. ऐसी भावाज उठती है, घस्तुतः 
बेवाहिक व्यवस्थाको जितना ढीछा किया जावेगा उतनाही 
भधिक समाज भव्यवस्थित हो जावेगा । बालकपनसे लेकर 
च्रृद्धतक सम्पूणे जीवन व्यवस्था हूट जावेगी | इसलिये वेवा- 
हिक व्यवस्थाका तोड़ना अश्नह्मचयके दोषोंका उपाय नहीं है 
प्रत्युत मर्यादा पाछन सच्चा उपाय है । 

सर्यादाका पालन करनेवाला संस्कारी गृहस्थ अपने घरको 
एक पवित्र स्थान सभझता है। मर्यादित गृहस्थका गुहस्था- 
श्रममें सन्‍्तानोत्पत्ति कर्म पविन्रकर्मकी भावनासे युक्त है। 


ऐसे संस्कारी गृहस्थोंके बालकोंके स्खलूनकी संभावना प्रायः « 


नहीं रहती। ऐसे घरोंमें सब क्रार्य स्पष्ट पवित्रताके साथ होता 
है। पित्रताका ऐसा आदर्श शाहछामें भी होना चाहिये- 
शिक्षक छडाकियोंकों अपनी पुत्रीके समान देखे, विद्यार्थी 
अपनी माता था बद्दिनके समान देखे। यह भावना न दो तो 
झालामें मलिनता अवश्य उत्पन्न हो जाती है। 

पत्चीस तीस वर्ष तक ब्रह्मचर्यपूर्वंक नहीं रद्दा जा सकता 
यह भ्रम छुडा देना चादिए । गृहस्थाश्रममें पडना पतन है 
वा शरम देनेवाली वस्तु हे ऐसा संस्कार डाडना भी ठीक 


हद 
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नहीं है । संभोग करनेसे अनाचार होता है यह भावना भी 
मिथ्या है । धर्मसे विरुद्ध कामोपभोगकी शिक्षा मिले इस 
प्रकारका संस्कार डालना चाहिए । धर्माविरुद्द कामकी शर्ते 
यह है कि विवाहसे पहिले किसी स्री पुरुषकी भोर कामा- 
तुर इष्टि होना पाप है, तथा कामातुर इष्टिसे किसीकों 
स्पर्श करना यह भी पाप है । जिस स्पशेकी आवश्यकता 
नहीं वह स्पश कतेब्यरूप न होनेसे नहीं करना चाहिए। 
इस प्रकार अपनी पवित्रताकों न बिगाडनेवाले शारीरिक 
घर्मके अधिरोधी संभोगसे धार्मिक प्रजा निर्माण करनेके 
लिये विवाह होता हे । भतः काम विद्वल होकर स््रीको या 
पतिको ढुंढवानेकी अथवा किसी स्त्री वा पुरुषपर कासा- 
तुर होकर उसके साथ विवाहका निश्चय करनेकी प्रवृत्ति यह 
संस्कृति नहीं विकृति है। यदि समाजके गृहस्थाश्रम्मे 
धर्माविरुद कामका अभाव हो तो नेष्टिक ब्रह्मचर्यकी महिमा 
गाना यद्द नितान्त काल्पनिक पदार्थ है । परन्तु जिस समाज 
में इस प्रकारके धार्मिक संस्कार विद्यमान हैं उस समाजके 
स्त्री पुरुषोंमें सहशिक्षणकी संस्था चठ सकती है इसमें कुछ 
सन्देह नही है । 


सहाशिक्षणकी समस्थाका हल 


जो कुछ पहिले लिखा जा चुका है उससे भी इस विष- 
यपर काफी प्रकाश पड़ता हैं । कब इस विषयपर अधिक 
प्रक।श डाला जाना है । 


शिक्षाप्रणालीमें सहरशिक्षणके सम्बन्धर्में विचारकोंके भारी 
मतसभेद हैं। भनेक शिक्षण शाख्री सहशिक्षणकों जाति कोर 
कुछके पतनका साधन समझते हैं। उनमेंसे कुछ भर्थ भौर 
सुगमताकी दइश्टिसे इस पतनकी उपेक्षा कर जाते हैं। ऐसे 
भी अनेक हैं जो सहशिक्षणके आादशोंके साथ अपना मनो- 
योग रखते हुए भी कुछ व्यावहारिक कठिनाइयोंका हुक इस 
पद्धतिसे असंभवसा समझते हैं । 

अस्तु [ प्रारन्मिक शिक्षा भर्थाव्‌ १२ वर्ष की उमर तक 
सदहशिक्षणके विषयमें प्राय किसीकी मतभेद नहीं हे। सह- 
शिक्षणके द्वारा छडके छडकियोंमें भनुचित व्यवहार उत्पन्न 
होता ही है यह झ्यारलू गछूत है। इस विषयमें एलिज बैथ 
फिशकी साक्षी ध्यान देने योग्य है |-एलिज बैथ फिद किसी 
लमय उस स्कोटलेन्डके एज्यूकेशन एकेडैसीके प्रधान रह 
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झुकी हैं जहां बहुत वर्षोसे सहशिक्षण ब्रणाली चल रही है। 
वे कहती हैं, * ऐसी बहुत ही कम्त अवस्थायें हैं जिनमें 
लडके लडकी सार्वजनिक नियमोंकी मर्यादाको उलंघन 
करनेके दोषके भागी बनते हैं । विद्यालयमें, कीडा क्षेत्रमें, 
सभाओमें, साहित्य सम्मेलनोंमें ओर वादविवादोंमें ये खुले 
तौरपर मिलते हैं । इसमें कोई सन्देह नहीं कि छडके 
लड़ाकियोंमें कई बार तीव्र भाकषण और गाढ प्रेम उत्पन्न 
हो जाता है और उसके कारण वे जीवनभरक्रे साथी बन 
जाते हैं | परन्तु ये घटनाये स्कूठके लिये दोषजनक नहीं 
हैं ।' सह शिक्षणके द्वारा लड़के लड़क्रियोंका पारस्परिक 
गांढ परिचय विवाहोपयोगी प्रेममें आगे जाकर बाधक हो 
जाता है यह विचार भी अशुद्ध हे, क्योंकि विवाहोपय्ोगी 
प्रेमको जो प्रभाव कम कर सकते हैं वे प्रभाव स्वभावोंके 
बदल जानेसे अपने आप दूर हो जाते हैं । 


लडकोंकी अपेक्षा लडकियोंके दिमाग कमजोर होसे है 
इस कारण सहशिक्षण छोडकर उन्हे भिन्न भिन्न विषय 
पढानेकी युक्ति भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि देखा जाता है कि 
कई विषयोंमें लडकियां लडकोंकी अपेक्षा भी अधिक 
होशियार होती हैं। श्रौं० थौनंडिकने परराक्षणोंस पता 
छगाया है कि लडाफैयोंकां लडकोंके साथ मुकाबलेमें बरा- 
बर रहना लडार्कयोंकी कर्मजोर बरद्धियोपर आधिक दबाव 
डालनेका पारिणाम नहीं है, कितु परमेश्वरसे उन्हे दी गई 
विशेष देनका पारिणाम है । कई विषयोंमे रूडके छडकियोकी 
श्षपेक्षा भधिक होशियार होते है और कइयोंमें रूडकियां 
लडकोंकी क्रपेक्षा शधिक होशियार होती हैं। इसका 
कारण रुचि भेद है न कि शुद्धि भेद । यह भी ध्यान देनेकी 
बात है कि छडकोंकी ग्रहण शक्तिमें पारस्परिक भेद उस 
भेदसे बहुत आधिक है जो लडकों कोर लडकियोंकी ग्रहण 
शक्तिमें परस्पर पाया जाता है। शिक्षाकी दृष्टिसे दोनों 
जातियोंके व्यक्तियोंक भेदोंका औसतन भेद आपसमें, 
किसी भी जातिके व्यक्तियोंमें विद्यमान भेदोंकी अपेक्षा 
बहुत कम है। 

हैडो कप्तिटीकी रिपोर्ट देखनेसे पता लगता है कि 
बहुतसी लड़कियां कुछ भधिक उम्रमें पर्राक्षाें पास करती 
हैं जोर पढाईके अन्तर (?९7008 ) तो सभी लडकियोंके 
किए छोटे होने चाहिये। इस अनुभवके बढते जानेके कारण 
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अनेक क्रियास्मक कठिनाइयोंके होते हुप भी सहशिक्षाको 
कोई नुकसान नहीं है । 

सहशिक्षाको पुष्ट करते हुए भी निम्नलिखित विषयोंकी 
और ध्यान देना पडता हे कि छड़कियोंका शालामें अभ्या- 
सक्रम तो एथक्‌ ही होना चाहिए । क्‍योंकि हस उम्रमें 
क्रमश! लडकियों ओर लडकोंके शरीरोंकी वृद्धि की गति 
बढ़ जाती है। 

२. इसी भायुपर तारुण्यका आरम्भ होता है। 

३. शरीरकी रचनामें फर्क पड जाता है । 

_४. लडकियोंके रक्तमें हीमोग्लोबीन की मात्रा कम होने 

लगती है । 

तरुण लडकियां मानसिक सासर्थ्यमें परिवर्तन आनेके 
बाद दिसाग पर बड़ा दबाव कनुभव करती हैं तथा लड़कों 
की भ्पेक्षा कार्यमें भाधिक चिंतित रहने लगती है । 

पृथक्‌ शिक्षणके पक्षपाती कद्दते हैं कि ऊडाकियोंको ए्थक्‌ 
स्कूलोंमें जो स्वतन्त्रता रहती है वह सहशिक्षण-स्कूलोंमें 
नहीं रहती, क्षतः सहशिक्षण स्कूलोंकों सफल बनानेके लिये 
रड़कियोंकी आवश्यकताक्षोंको पूरा करना चाहिए। उन्हे 
गायन कला, सिकाईका काम आदि फाये सीखनेके छिये 
तथा खेल खेलनेके लिये, शारीरिक व्यायाम करनेके लिये 
विशेष रूपमें एथक्‌ प्रबन्ध होना चाहिये। इसके श्षतिरिक्त 
बहुतसी लडक्रियोंको घरमें जाकर भोजन पकानेमें तथा 
बच्चोंकों संभालनेमें माताकी मद॒द करनी पड़ती हे इससे 
उन्हे लडकोंके मुंकाबिलेसें नुकसान उठाना पडता है, सह- 
शिक्षण संस्थाओोंसें इसका भी ध्यान रखना चाहिए | यद्यपि 
इस प्रकारकी घरेलू सहायताके लिये विशेष क्षवयसर उन 
लडाकियोंकों मि सकता है जो किसी भी छात्रावासमें नहीं 
रहती, पढकर सीधा घर चली जाती हैं । 


पृथक्‌ स्कूलके छात्रावासमें या सहशिक्षणके छात्रावासमें 
जो ऊडकियां नियत रूपसे रहती हैं उन्हें ऐसा अवसर नही 
मिल सकता, तथापि इस विषयकी उपेक्षा नहीं की जा 
सकती । छात्रावासमें जो छडके वा ऊड़कियां रहते हैं वे 
भी भोजन पकानेका काम क्रमशः यदि ग्रुप सिस्टम 
करें, तो ज्ासानीसे सीख सकते हैं ओर अध्यापक तथा 
अ्ध्यापिकाभोंके बालकोंको संभाऊते हुए संभालनेका काम 
भी आसानीसे सीख सकते हैं । पाठशाला तथा छात्रा- 


है 
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वासके भ्नन्दरके का्मोंके लिये यदि कोई नोकर न रक्खा 
जाय तो लड़के लडाकैयोंको घरके सभी काम करनेकी 
भादत उत्पन्न हो सकती है। सामाजिक कार्योको करते 
हुए सातापिता अपने घरके कार्मोंकी|सहायतारे लिये सेवक 
रखकर काम करवाते हैं । सामाजिकता € 500ं8))॥09 ) 
सीखनेके लिये लड़के लड़कियोंके सहशिक्षणालयमें ही 
रहना उपयोगी है। इस प्रकार सहसकिक्षण' स्कूलोंमें भी 
लड़के ओर लड़कियां धरेंलू का्मोंक्रो करमेकी आादतसे 
बश्चित नहीं रह सकते। 

लडकियोंकों प्रायः वेवाहिक जीवन बितान्य पडता है, 
कमानेकी फिक्रमें वे आयः नहीं पड़ती, अतः केवल परीक्षाके 
डह्देश्यसे उन्हें पाठविधिका बोझ संभालना पडता है । ऐसी 
हालते उन देशोंमें प्रायः हो सकती है जिन देशोकी आर्थिक 
अवस्था बहुत उन्नत हो, आदमीके थोड़े कमानेसे ही संपूर्ण 
परिवारका खचे निभ सकता हो । भारत अब दारिेद्र देश 
है। यहां एकके कमा लेनेसे सम्पूण परिधारका खचे नहीं 
चलता | परिवारके सब सदस्य कमानेमें छंगे रहते हैं तब भी 
प्राय खर्च नहीं निकलता । यह हालत स्पष्टतया छशके और 
छडाकीयोंके सामने शिक्षणालयोंमें रखनी चाहिए। उससे 
लडकियां केवल परीक्षाके उद्देश्यसे अध्ययन नहीं करेंगी। 
कार्थिक बोझको समझकर णीघ्र विवाह न होंगे और न 
अधिक सन्‍्तानें होंगी। इस प्रकार पढने पढानेके लक्ष्यको 
स्पष्ट रखनेके बाद इस समस्याका हल आसानीसे दो जाता है। 

इस प्रकारकी जिम्मेवारीकों समझनेपर सहरशिक्षणमें 
छडके ओर लडकियोंके पास्स्परिक्‌ संबंधके अनेक दोष रुक 
जाते है, उठने ही नहीं पाते। थोड़े ही ख्चेसे काम चल 
सके इस आधारको लेकर प्रारंभिक शिक्षा देनेमें सहशिक्षा- 
का विरोध झीघ्रताके साथ कम होता जा रहा है । भाश्मा है 
इसका प्रभाव हाइस्कूलोंमें सहाशिक्षणकी सफलता पर भी 
पड़ेगा । ५ हर 
* गरीब छोगोंमें युवक नरनारी परस्पर पर्याप्त मिलते 
जुलते है, परन्तु उच्च शिक्षित मनुष्य इसे अच्छी 
निगाहसे नहीं देखते । गरीब छोगोंमें पारस्परिक मेलजोछ 
रहनेके कारण सहशिक्षण भासानीसे जारी हो सकता है। 
भारतवर्ष अधिकतर गरीब ग्रामीण लोगोंका देश हे । 
इसलिए इनमें शिक्षाका शीघ्र प्रसार करनेके 'लिए सहशिक्षण 


हद 
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की कआावद्यकता हे और इनसें इसके प्रचलित होनेके लिए 
आधिक कठिनताझोंके पडनेकी संभावना नहीं है। थोडेसे 
धनिक लोग, जो सच्चे श्रमरूप घनके बअभावमें अमके 
कारण अपने आपको धनी समझे हुए हैं और गरीब लोगोंमें 
विद्यमान मेलजोलको अच्छी निगाहसे नहीं देखते । परन्तु 
वे नहीं समझते कि भारत वर्षमें चछता हुआ गरोबीका चक्र 
जिस भ्रकार गरीबोंकों बाधित कर रहा है कि वे सहशिक्षणके 
द्वारा आसानीसे शिक्षा ग्रहण करें इसी प्रकार अन्योंकोभी 
सहशिक्षणके द्वारा शिक्षाग्रहण करनेके लिए बाधित करेगा 
इससें जरा भी संदेह नहीं हे । इस प्रकार मजबूरीकी हालत . 
में भारतमेंसे वे सब प्रथायें शनेः लुप्तग्राय हो जावेंगी जो 
सहशिक्षणमें बाधक हैं। सहकशिक्षामें विशेष बाधक चार 
प्रथायें निम्नलिखित हैं.- 

१. ख्री शिक्षाका विरोध । 

२, पर्दा सिस्टम | 

३. गरीब लोगोंमे जवान ख्री पुरुषोंके परस्पर मिलने 
जुलनेको बुरी निगाहसे देखना । 

४. पृथक्‌ स्कूलोंके द्वारा दी उच्चारीक्षा दिये जानेका 
हठ । 

सहशिक्षाकों सफल बनानेके लिये भावश्यक है कि 
निम्नलिखित पर विशेष ध्यान हिया जाय । 

१. सहशिक्षाके स्कुलोंके प्रवेधका तरीका साधारणसे 
सिन्न हे । अननुभवी मनुष्य ऐसी संस्थासें ठीक कार्य नहीं 
कर सकते जिनमें लड़के अधिक हों ओर छडकियां कम, 
क्योंकि लड़कियां लडकोंके सामने प्रश्न पूछनेमें सकुचाती 
हैं। इसछिये सहशिक्षण संस्थाभोंसें व्यवस्था करनेवाले 
और पढाने वाले विशेष अनुभवी द्वोने चाहिये, साथ दही 
लडाकैयोंकी संख्या अधिक होनी चाहिए और रूडकोंकी 
कम | 

२. सहशिक्षणके हाइस्कूलोंमें तो भवर॒य ही इस नियम 
का पालन होना चाहिये कि अधिक लडकोंके साथ थोड़ी 
लडकियां पुरुषोंके द्वारा शिक्षा न पावे । 

३. सहशिक्षामें वाघक, पीछे बताये हुए, चार कारणोंसे 
उत्तमसे उत्तम सदृशिक्षण लंडाफ्रयोंकी शिक्षाके प्रसारमें 
रुकावटका ही काम करेगा। मद्रासमें जहां छडकोंके स्कुछोँसें 
रूडकियां अधिक तादादमें पढती हैं और कडकियोंके स्कू- 
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_ छॉमें लडकोंकी संख्या कम होती है वहां भी देहाती स्कूलोंसें 
लड़ाकीयोंकी उपस्थिति की संख्या बहुत्त कम हो जाती है । 
इनमें अनेक लडकियां स्कूलमे केंचल इस कारण जाती हैं, 
क्योंकि वे स्कूल लडकियोंके हैं। सहशिक्षाके स्कूलोंमें थे 
उस मात्रामें नहीं खींची जा सकतीं । सहशिक्षाके स्कूछोंमें 
लडकियोंको अधिक मात्रासें खैंचेेका एकही उपाय हे कि 
उनके लिये रसोईका काम, सिछाईका काम, शारीरिक 
ब्यायाम, खेल आदि सिखानेका विशेष प्रथक्‌ प्रबन्ध हो। 
इन कार्योंके लिये एथक्‌ शिक्षणारूय खोलनेके स्थानमें एथक्‌ 
श्रेणियां चलाना आवश्यक भोर उत्तम है । 


४. मातापिता लड़कियोंको छड़कियोंके हाईस्कूलोंमें 
भेजना अधिक पसन्द करते हैं। मद्रासमें ७२ स्थानोंमेसे 
केवल २७ स्थानोंमे ही, जहां छड़ाकैयोंके हाईस्कूल हैं, 
लडकियां लडकोंके स्कूलोंमें पाई जाती थीं। लडकियोंके 
स्कूलोंसें जो उनका बल होता था उसके मुकाबलेसें लडकों 
के सकूलोंमें उनका बल बहुत कम होता था। कार्छजोंमेंभी 
यही हालत है। लछड़कियोंके कालिजोंसें आधिक छडकियां 
हैं और छडकोंके कार्कजोंमें कम, जब कि लडकोंके कालि- 
जॉमें लडकियोंके लिये काफी सुविधायें भी हैं | इस दृष्टांतसे 
सह शिक्षणके संच्रालकोंदी थोड़े निरुत्साहित होनेकी भी 
क्षावदयकता नहीं है| कैयोंकि भारतकी सामाजिक स्थिति 
खीशिक्षाके जहां सर्वथा विपरीत थी वहां आज मद्रासका 
उदाहरण बतलाता हे कि जितनी मात्रामं सहशिक्षणका 
प्रचार इस दरित्र भारतमें हुआ है. वह इस बातका साक्षी 
है कि अनेक प्रकारकी असुविधाभोंके होते हुए भी भारतीय 
सामाजिक स्थिति सहशिक्षणके सर्वथा प्रतिकूल नहीं है, 
जितनीसी प्रतिकूल है भी वह भी सावधानताके साथ श्रगति 
करते हुए सर्वथा लुप्त हो जाबेगी। 


५, यह ठीक है कि सहशिक्षाके स्कूछोंक्री अपेक्षा लद़- 
कियोंके एथक्‌ स्कूलोंमें जाति शिक्षण ( 5052-॥#770- 
(०४ या गृहस्थाश्रम धर्म ), सलाईका कास तथा गृहकार्य 
भादिकी शिक्षा और लडकियोंके लिये परीक्षा की तैयारी 
का लंबा काल तथा पढाईके छोटे अन्तरकी सुविधा आसा- 
नीसे हो सकती है, परन्तु शथक्‌ शिक्षणाऊयके लिये यह 
युक्ति पर्याप्त नहीं है, क्‍्योंक्रि हन आवश्यकताओोंका हू 
पृथक्‌ अ्रेणीकरणसे द्वो जाता है। परन्तु लूडाकयोंकी मान- 

हु 
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सिक और आत्मिक शक्तियोंकी विशेषता बताती है कि 
उसके छिये उन्हे जितना सुअवबसर सहशिक्षण संस्याओोंमें 
प्राप्त हो सकता है उतना प्रथक्‌ शिक्षण संस्थाओंमे नहीं, 
अ्षतः लड़कियोंकी विशेष उन्नतिके लिये सहशिक्षण संस्था 
अनुकूल ही हैं प्रतिकूल नहीं। इसके अतिरिक्त जिन विप- 
योंको विश्येष सिखलछानेकी आवश्यकता हो उनके सिखानेके 
लिये प्रथक्‌ श्रेणी स्थापित करनेसे ही कार्य निकल सकता है, 
थोडेसेके लिये एथक शिक्षण संस्था खोलनेफ्ी आवश्यकता 
नहीं है, इसके अतिरिक्त प्रथक्‌ स्कूल कालिज खोलना बहुत 
खर्चौछा है । 

६. सहशिक्षणके लिये आवश्यक है कि स्कूल बोडिज्ञोंकी 
आधिक वृद्धि की जाय | स्कूल-बोर्डिल्न लडके लड़क्नियोंक 
पृथक्‌ एथक्‌ रक्‍्खे जावे, सहशिक्षण संस्थाओंके हारा प्रत्येक 
जातिको दूसरेके दृष्टिबिन्दु समझनेका अच्छा भौका मिलता 
है। जाति संबन्धी क्रियात्मक मनोविन्नानके भ्रध्ययनका 
इससे ्षच्छा दूसरा तरीका नहीं है । 


७. भारतकी गवर्मेण्टकी शिक्षा संबन्धी ॥९२७-३२ की 
रिपोर्ट बतलाती है कि डी० पी० भाई० बिहार सहशि- 
क्षणका प्रसार इसलिये आवश्यक समझते हैं कि गरीब प्रांत 
में शिक्षाके प्रसारका और कोई भी तरीका नहीं है । परन्तु 
साथ ही वे कहते हैं कि स्कूलोंमें लडाकियोकी अच्छी संस्या 
हो जानेपर उनकी शारीरिक शिक्षाके लिये प्रथक ख््री 
शिक्षिका रखनी भावश्यक है । 

८, हाईस्कूलोंमें सहशिक्षणकों उत्तेजन देनेके लिये दस 
बातपर फिर बल दिया जाता है कि छडके लडकियोंक्रे लिए 
पाठविधि समान रखते हुए उनके जाति ( 865 ) मेदकी 
इष्टिसे लडकियोंको सलाईका काम, पाकशास्त्र और ग्रह 
प्रबन्धकी शिक्षा देनी आवश्यक है तथा लडकोंकों भिन्न 
भिन्न प्रकारका श्रसका कास सिखाना आवश्यक है, इसी 
प्रकार रडके लडाफैयोंकों उनके शारीरिक रचना भेदके अनु- 
सार भिन्न भिन्न प्रकारका शारीरिक व्यायाम सिखाना 
आवश्यक है। + 

९, ऐसे स्कूछोंसें जिनमें छड़के छडकियोंकी संख्या प्रायः 
तुल्य है, जहां अध्यापक लडकियोंकों और अध्यापिका 
लडकोंको भी पढाते हैं वहां .छडकोंके साथ ही ऊछडकियोंकों 
श्रम तथा घरेलू काय कराने चाहिए । 


चैदिक धर्म 


१०. यह कहा जा चुका है परन्तु फिर भी कहा जाता 
है कि हाईस्कूलोंमें और प्रारंभिक उच्च शिक्षणालयोंमें 
कर्थात्‌ ११ से २६ वर्षकी उम्र तक लड़कियोंका पृथक्‌ 
शिक्षणालय स्थापित करनेके स्थानमें प्रथक्‌ विभाग स्थापित 
कर देना चाहिए। ऐसा करना सहशिक्षणकों क्रियात्मक 
रूप देनेमें अच्छा सहायक होगा । 

१२, दस ग्यारह बषकी आयुतक सहरिक्षण द्वारा प्रारं- 
भिक शिक्षा देनेसें तो प्रायः किसीको विप्रतिपात्ति नही हे 
तथापि लडके लडकियोंके लिये छोटे छोटे साप्ताहिक प्रथक्‌ 
शिक्षणके दो स्कूल खोलनेके स्थानमें दो अध्यापकों द्वारा 
सहशिक्षणका एक सुदृढद स्कूल चलाया जाना अधिक अय- 
स्क्र है । 

२२ भारतमें शिक्षा १९२७-३२ ( िवैप्रए४ध0 
4/0 09/--82 ) में दर्शाया है कि शिक्षणालयोंमें 
अध्यापरिकाभोके कमर होनेसे छडकियोंकी संख्या कम हो 
जावी है, भरत, सभी शिक्षणालयोंमें यह आवश्यक है कि 
अध्यापन कार्य करनेवालोंम॑ अध्यापिकाभोंकी संख्या बड़े 
परिमाणमें रहनी चाहिए । इससे लडकियोंकों अधिक रक्षा 
मिलती हे तथा किसी ग्रकारकी अधिक हानि होनेकी 
संभावना नहीं रहती । 

१३ सहशिक्षणकों सफल बनानेके लिये भ्रावइयक है 
कि छडकोंके प्रारंभिक शिक्षणालय खोलनेके स्थानमें छड- 
कियोंके प्रारंभिक शिक्षणाऊय खोलकर सहकशिक्षणको पुष्ट 

किया जाथ। 

१४ कालिजमें आनेसे पहिले विधार्थी नाजुक हालतसे 
गुजर चुकते हैं। कालिजोंमें कोस एक ही रहे परन्तु भाधम 
पृथक्‌ होने चाहिए । साधारण सामाजिक जीवनके परिचयके 
लिये उन्‍न्ह जबसर देना चाहिए। काछिजोंमें भी अध्यापन 

, कार्यकर्ताओंका वर्ग मिश्रित हो । 


१०, सब शिक्षक निर्माण संस्थाओं ₹ [४४7॥॥78 
००९८६८४ ) में सहशिक्षण तो होना ही चाहिए साथ ही 
इन सस्थाओंको ध्यानपूर्वक चलनेके लिये उत्तम योग्यता- 
वाले, भनुभवी और मनोवैज्ञानिक दृष्टिसे कार्योंकों देखनेकी 
योग्यतासे सम्पन्न व्यक्ति होवें। 

२६ शिक्षक निर्माण संस्थाओंका साधारण नियम तो 
सहशिक्षणका दी द्ोना चाहिए । परन्तु आवश्यकतानुसार 
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प्रथक्‌ आश्रम तथा पृथक्‌ श्रेणियां भी हो सकती हैं। 

२७. सहशिक्षणकों उत्तम रूपसे उत्तेजना देनेके लिये 
आवश्यक हैं कि सहशिक्षणके जिन स्कूलों और काछिजोंमें 
इंगलूंड तथा अन्य देशोंकी जत्युत्तम सहशिक्षण संस्थाभोमें 
तैयार हुए ( [7४/060 ) भारतीय अध्यापकों भौर धध्या- 
पिकाभोंकी मात्रा अधिक हो उन स्कूलों और कालिजोंको 
राज्य ( 8086 ) की ओरसे विशेष सहायता मिले । 

१८ मनोवैज्ञानिक अध्यापकोंको भिन्न भिन्न प्रकारके 
सस्‍्कूछोंके छडकों और रूडकियकी बुद्धियों ओर वृत्तियोंकी 
परस्पर तुरूना कर करके परिणाम निकालते रहना चाहिए 
कि शिक्षा अहण करनेवालोंमें भिन्न भिन्न उमरोंमें क्‍या 
क्या फरक प्रकट होते हैं । 

१९, भिन्न भिन्न उमरोंके ओर भिन्न भिन्न योग्यताके 
विद्यार्थियोंको भिन्न भिन्न पद्धतिसे शिक्षा देना अधिक छाम 
प्रद होता है। इन पद्धतियोंमें मोन्टेसरी शिक्षण पद्धति प्रार- 
मिक शिक्षाके लिये उपयोगी है। इस पद्धतिके द्वारा छोटे 
बालकोंको खेल खलमें स्पतन्त्रताके साथ वस्तुभोंके नाम 
तोल रंगरूप भादिका ज्ञान प्राप्त कराया जाता है । बालकों 
की इंद्रियोंकी शाक्ते ओर कई छशोंमें मानसिक शक्ति बढाने 
के छिये तथा वालकोंको यथार्थ ज्ञान प्राप्त करनेके योग्य 
बनानेके लिये मौन्टेसरी पद्धति विशेष उपयोगी है। इस 
पद्धतिके द्वारा बालकोंकों पढाईंका बोझ अनुभव नहीं होता । 

मध्यम द्जके विद्यार्थियोंकों डाल्टन शिक्षण पदतिसे 
शिक्षा देना उपयोगी है । डाल्टन शिक्षण पद्धतिमें यह 
विशेषता हे कि समय विभागका बन्धन ओर घण्टीकी 
पाबन्दी शिक्षार्थियोंके लिये नही रकक्‍्खी जाती। शिक्षार्थि- 
योंके लिये पढाईका वह कुछ विषय नियत रहता है जिसको 
उन्होंने तैयार करना है और उसका समय भी नियत॑ 
रहता है कि जितने समयसें तेयार करना हे | इस पद्धतिमें 
विद्यार्थि अपनी जिम्मेवारीपर सम्पूर्ण विषयकों तैयार करता 
है। जितने विषयके लिये जितना समय नियत है उतने 
समयमें ही उतना विषय तैयार करना पड़ता है। समय 
विस्तृत होनेसे शिक्षार्थी रोज रोजके समय पत्रक और घण्टी 
के बन्धनसे भुक्त रहता है। रोज रोजके बन्धनसे मुक्त रहने 
में ही विद्यार्थी बडी भारी स्वतन्त्रता अनुभव करता है। 
इस स्वातन्त्य सिद्धांतमें किसी खास समयपर किसी स्रास 
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विषयका अभ्यास क्षमीष्ट नहीं है। इस योजनाके स्वातन्त्य 
का भर्थ स्वच्छन्द्ता वा क्षब्यवस्था नहीं है। वही व्यक्ति 
सच्चा स्वतन्त्र हे जो दूसरोंको खुला स्वातन्त्य प्रदान कर 
सकता है । किसीके उच्नतिके मारगमें स्कावट न बनना ही 
स्वातस्ूथ्य प्रदान करना है । डाह्टन पद्धतिमं विद्यार्थी अपनी 
उन्नतिके मार्गमें रुकावट क्षनुभव नहीं करता अतः अपने 
आपको स्वतंत्र समझता है। यदि इस पद्धतिसें किसी 
. विषयमें पूर्ण उन्नत बननेके लिये अभ्यासक्रम तो नियत कर 
दिया जाय परन्तु उसे पूरा करनेमें समयका प्रातिबन्ध न 
रक्‍खा जावे तो विद्यार्थियोंको और भी अधिक स्वातन्त्यका 
क्षुभब हो सकता है । बुद्धियोंकी विधमताके कारण किसी 
भी विषयमें पूणे उन्नत होनेके लिये समान समयका छगना 
असंभव है, इस कारण समयका बंधन बाधना अयुक्त है। 
परन्तु कमसे कम समयमें अधिकसे अधिक कार्य उत्तमसे 
उत्तम रूपसें विद्यार्थी करे इसके लिये उनमें परस्पर स्पर्धा 
((०एए९४४०॥ ) उत्पन्न करनी चाहिए। स्पर्धा 
उत्पन्न होनेसे विद्यार्थियोंकी बुद्धियोंगँ तीव्रता आ जावेगी 
जिससे कार्य उत्तम भोर शीघ्र होगा । 


डाह्टन पद्धतिमें विद्यार्थियोंके स्वाततत्यका विघात न 
होनेके कारण उनकी अन्‍्द्रहिंत शंक्तियोंके विकासको पूरी 
तरहसे अथ्षर प्राप्त हो जता हे तथा शाक्तियोंके कुमागमें 
जानेसे जिन दुष्परिणामोंके .उत्पन्न होनेकी संभावना रहती 
है जिन्हें दुर्गुण वा समाजके विधातक काम भी कहते हैं वे 
दुष्परिणाम उस्पन्न नहीं होने पाते, क्‍योंकि शक्तिकों ठीक 
रास्तेपर लानेका प्रयत्न विद्यार्थीको अपने अनुभवके आधारपर 
करना होता है । जिस शिक्षण पद्धतिमें विद्यार्थी अपने अनु- 
भवके आधारपर उन्नति करता है वह शिक्षण पद्धति उत्तम 
है। परन्तु सर्वंधा अपने ही पिछले: अनु भवपर आश्रित रह- 
नेसे मनुष्यका काये नहीं चलता, क्योंकि सब प्रकारकी 
अवस्थायें सब मनुष्योंके सामने उपस्थित नहीं होतीं जिस- 
से कि मनुष्य पूर्ण अनुभवी हो जावे। अतः उत्तमताके 
साथ काये सिद्धिके लिये मनुष्यको क्पने पिछले कनुभवके 
साथ दूसरोंके भी पिछले अनुभवसे छाभ उठाना होता है। 
विभिन्न प्रकारकी अवस्थाओंके सम्मुख रखते हुए विविध 
परिणामोंसे परिचित करानेका नाम ही ज्ञान प्राप्त कराना 
वा शिक्षण है। यह शिक्षण ऐसा करा पूणंण होना चाहिए 


५१ 


संहांशक्षण 


कि विद्यार्थोकों ऐसा भनुभव न हो कि किसी बातकों जबर- 
दस्ती उससे मनवाया जा रहा है, प्रत्युत वह ऐसा भनु- 
भव करे कि ज्ञान स्वतः ही उसके अन्दरसे प्रकट हो रहा 
है। ऐसा अनुभव करते हुए विद्यार्थीमें स्वयं स्फूति उत्पन्न 
हो जाती है। डाल्टन शिक्षण पद्धति वह उत्तम पद्धति है 
जिसके द्वारा विद्यार्थीमें स्त्रय॑ स्फूर्ति उत्पन्न द्वोती है । स्वयं 
स्फूर्तिका उत्पन्न होना विद्यार्थीकी ज्ात्माका विकसित 
होना है । हे 

डाल्टन शिक्षण पद्धतिकी तीसरी बडी भारी विशेषता 
“४ सामाजिक सहकार ” है। शाला सामाजिक जीवनकी 
उत्तम तेयारीके रूपमें होती है। विद्यार्थी एक दूसरेको 
सहायता देते एक दूसरेसे बहुत कुछ सीखते सिखाते है। 
इससे वे सामाजिक बनते हैं ।कौदुम्बिक जीवनके भावका 


. उत्पन्न होना यह इस पद्धतिकी विशेषता है। कौंद्ाम्बिक 


जीवनके कारण एक एक व्यक्ति अपने आपको समाजका 
अद्ज समझता है। समाजके प्रति अपने ज्ापकों जवाबदार 
समझता है । वह यह भी समझता है कि समाज उसका 
बहिष्कार कर सकता है। इस पद्धतिमें विद्यार्थी जिस नियम 
को पालनेमें तत्पर होता है उसके कारण तथा परिणामसे' 
वह खबरदार होता है। इस प्रकार डाह्टन शिक्षण पद्धति 
दाइस्कूलोंके लिये उत्तम है, परन्तु कालिजोंके विद्यार्थियोंके 
लिये प्रोजेक्ट शिक्षा पद्धति दी विशेष उपयोगी है । कालि- 
जके विद्यार्थियोंको एक एक विषयके साथ जीवनका संबंध 
बतलाया जाता है कि जीवनके लिये उनका क्‍यों प्रयोजन 
है। विद्यार्थी उन प्रयोजनोंको दृष्टिसें रखकर विविध प्रकार 
का ज्ञात अहण करता है। इतिहास और साहिसय सिखानेके 
लिये अभिनय पद्धति अ्ष्यन्त उपयोगी हे। दस पंद्धतिके 
द्वारा वे भाव विद्यार्थिभोंके हृदयोंपर भद्डित हो जाते हैं 
जिन भावोंके लिये वे इतिहास भौर साहित्यकों पढ़ते हैं । 
सहकशिक्षण संस्थाओंमें इसी पद्धतिसे ये विषय सुगमतासे 
सिखलाये जा सकते है। 

सहरशिक्षण शालाभोंमें बाऊकोंका अवकाशका संमय ठीक 
प्रकारसे बीते इसके लिये ब्रंडचर पद्धति है। इसके द्वारा 
बालककों खेलखेलमें बहुतंसी जीवनोपयोगी धर्म शिक्षा 
संबंधी बातोंका ज्ञान हो नाता है तथा आदत पड जाती है। 

२५. क्षिक्षण कछाकी बड़ी भारी विशेषता तथा उत्तमतता 


घोदिक घर्म 


थद है कि धाऊक ऊब न जायें, शिक्षाक्रा बोझ अमुभव न 
करें । शिक्षाकों काम न समझकर खेल खेलसें शिक्षा देनेका 
क्षर्थ यह है कि :- 

१. बारूक अपने व्यक्तिगत अनुभवके भाधारपर शिक्षा 
ग्रहण करे। ४ 

२. वे ऐसा अनुभव करे कि ज्ञान उनमें ढूंसा नहीं जा 
रहा है किंतु ध्वयं उनके अन्दरसे प्रकट हो रहा है । 

३. विद्यार्थी क्ञानको बाहिरसे आया हुआ बोझ न समझें 
किंतु स्वतंत्र आत्माका क्रमेक विकास समझे | 

४. क्रमिक विकासकों अनुभव करता हुआ विद्यार्थी 
बालक अपने शिक्षकका भक्त बन जाता है। 

७५, बालकका भक्तिभाव इस बातकी पहिचान है कि 
बालक विकासके मागेमें है। 

&. जो बालक अपने आपको विकासके मारगेमें अनुभव 
नहीं करता उसमें भक्तिभाव उत्पन्न नहीं होता। ._ 

प्राच्ोन कालसें विद्यार्थीको क्रियात्मक रूपसे उसके अपने 
अनुभवके भाधारपर ऊंचेसे ऊंचे ज्ञानके सिद्धांतोंकी शिक्षा 
दी जाया करती थी । भाजकलू उस पद्धतिका बालक भी 


हि 


[ वर्ष १६, अंक 


भिन्न भिन्न अवस्थाभोंके अनुकूल भिन्न भिन्न प्रकारकी 
शिक्षा पद्धातियोंके रूपमें विकास हुला है। शिक्षा पदधतिके 
उन सम्पूर्ण सिद्धांतोंको मिलाकर, जो सिद्धांत सर्व पछु७ 
तियोंमें श्रेष्ठ हैं, जो शिक्षणपद्धति होती है उसका नाम गुरु, 
कुल शिक्षा पद्धति है। वर्तमान भारतके लिये गुरुकुछ 
शिक्षा पद्धतिसे बढकर दूसरा साधन उज्नतिके लिये सम- 
झना कठिन है। वर्तमानकालीन दरिद्र भारतकी सामाजिक 
सुधार इस पद्धतिसे विशेष हो सकता है। सहशिक्षण पद्धति 
के दोषोंसे बचनेके लिये पूर्वोक्त निर्देशोंका अनुसरण किया 
ज्ञाय तो इस पद्धतिके हारा सामाजिक उन्नतिमें बड़ी सहा- 
यता मिल सकती है इसमें जरा भी सन्देह नहीं है । भार- 
तीयोंके जीवनका छोटा छोटा भश भी बिलकुल पराश्रयी 
हुआ पडा है। बारूकपनसे ही स्वाश्रयी जीवनका नितान्त 
अभाव है । इसके परिणाममें सम्पूर्ण भारत समष्िरुपमें 
स्वावलम्बनको सर्वथा खोचुका है । निर्दिष्ट प्रकासे चलाई 
गई सहशिक्षण पद्धति प्रारंभसे ही बालछकोंके जीवनोंको 
स्वावरुम्बी बनाती हे, जिसका परिणाम भारतके समष्टि 
जीवनका स्वावरूंबी बन जाना है। 


५ ४33७० मेक. कर ७८ १०५७ 
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संस्क्ृत-पाठमाला 


चोबीस विभागोंमें संस्क्ृत-भाषाका अध्ययन: करनेका सुगम उपाय 
ससक्ृत-पाठउ-मालाके अध्ययनसे छाम-- ( १) अपना कामधन्धा करते हुए भवकाश के समय आप किसी 
दूसरेकी सद्दायताके बिना इन पुस्तकोंकों पढकर अपना संस्कृतका ज्ञान बढा सकते हैं। (२ ) प्रति दिन एक घंटा 
पढनेसे पक वर्षके अन्दर आप « रामायण-महाभारत समझनेकी योग्यता प्राप्त कर सकते हैं। (३) पाठ्शाछा्मों 


जानेवाले विद्यार्थी भी इन पुस्तकोंसे बडा लाभ प्राप्त कर सकते हैं । 


है 


प्रत्येक पुस्तकका मूल्य |) छः भाने और डढा० ब्य० £) 


३ पुस्तकोंका 2 $#») 
६ पुस्तकोंका ,, ३) 
१३ घुस्तकोंका ” ४) 
२४ पुस्तकोंका ”*७॥) 


75 डक 8 | ) 
७ #) 
0 ॥) गे 
! ॥॥ ४) 


डर 93 
। 


99 गा 


- मंत्री-स्वाध्याय-मण्डल, ऑँध [जि० सातारा ] 


देवत-संहिता । 


३५, ९३ है कप 
प्रथम भाग तयार हैं। द्वितीय भाग छप रहा हैं। 
आज वेद की जो संद्विताएँ उपलब्ध हैं, उन में प्रत्येक देवता के मन्त्र इधरउघर बिखरे हुए पाये जाते हैं । 
एक ही जगह उन मंत्रों को इकट्ठा करके यह देवत-सेहिता बनवायी गयी है । प्रथम भांग में निम्न लिखित ४ 
देवता्षोंके मंत्र हैं- 
देवता मंत्रसंख्या प्रृष्ठसंरुयां मूल्य डाऊव्यय- 
१ अग्निदेवता २४८३ १४६ ३) रु. ॥॥) 
३ इंद्रदेघधता २१६१ ३०६ ३) रु. ॥) 
इस प्रथम भाग का मूं, ६) र, और डा, व्य, १॥) दै। 
इस में श्रल्येक देवता के मूल मन्त्र, पुनरुक्त-मंत्रसूची, उपमासूची, विशेषणसूची तथा अकारानुक्रम से मंत्रोंदी 
अनुक्रमणिका का समावेश तो है, परंतु कभी कभी उत्तरपदसूची या निपातदेवतासूची इस भोति अन्य भी सूचोयाँ दी 
गयी हैं | इन सभी सूचीयों से स्वाध्यायशील पाठकों की बढी भारी सुविधा होगी। 
संपूर्ण दैवतसंद्विताके इसी भाँति तीन विभाग द्ोनेवलि हैं और प्रत्येक विभाग का मूल्य ६) रु. तथा डा. व्य, 
१॥) है। पाठक ऐसे दुल्भ ग्रन्थ का संग्रह अवश्य करें | ऐसे ग्रन्थ बारबार मुद्रित करना संभव नहीं और इतने सस्ते 
मूल्य में भी ये ग्रन्थ देना क्षसंभव ही है । 


. वेदकी संहिताएं । 


वेद की चार संहिता्ोका सूढय यह है- 
१ ऋग्वेद (द्वितीय संस्करण) ६) डा# व्य० १) ३ सामवेद ३॥) ढा० व्य० |0) 
२ यजुवेद्‌ २)) » » ॥) | ४ अथर्वबेद ( द्वितीय संस्करण) ६) ,, ,, १) 
इन चारों संहितालोंका मूल्य १८) रु. और डा. व्य, ३) है अर्थात्‌ कुल मूल्य २३) रु. हैं। परन्तु पेश्गी स० 
खा० से सहूक्षिगतका मू० १८) रु० है, तथा ढा० व्यय माफ है। इसलिए दाकसे संगानेवाछे ६५) पंद्रह रु० 


। देवता मंत्रसंख्या पृष्ठसंख्यां मूल्य डाकव्यय' 
| ३ सोमदेवतां १२६१. १५० २). ॥) 
४ मरुदेघता ४६४. ७३ १)₹ ॥) 


४ 


पेक्गी भेजें । 

यजुवंद की निम्नक्षिखित चारों संद्विता्ों का मूल्य यदद शै-। 

१ काण्व संहिता (पैयार है) 8) ढा० व्य० ॥) ३ काट क संहिता (तैयार डर) ६) डा० व्य 3 
ल्रे हैत्तिरीय संद्ितां ६) »+ » )। ४ मेज्रायणी संद्िता » ६) » » ९) 


बेदकी ईन चाईों संहिताओं का मूल्य २२) हैं, डा. व्य. २॥) दे अग्ोत्‌ ९५॥) डा, व्य, समेत है। परंतु जो ग्राहक 
देक्षणी मूक्य भेजकर आाहक बनेंगे, उनको ये चारों संहिताएं २२) रु० में दी जायंगी। डाकव्यय माफ होगा । 
- मंत्री, श्वाध्याय-प्रण्डल, आँध, (जि० सातारा) 
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बादमरयक्र पक कन्या सामपक्र धमक्रणरपक उप 
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। 





संपूर्ण महाभारत । 


अब संपूणे ३८ पे महाभारत छाप चुका है । इस संजिल्द संपूर्ण मद्ाभारतका मूल्य ७५) रु, रखा गया 
है। तथापि यदि आप पेशगी म« आई द्वारा संपूर्ण मूल्य भेजेंगे, तो यद्ट १३००० पृष्ठोंका संपूर्ण, सजिल्द, 
सचित्र प्रन्य आपको रेलपार्सल द्वारा भेजेंगे, जिससे आपको सब पुस्तक सुरक्षित पहुंचेंगे। भआा्डर भेजते 


' श्मय अपने रेल्स्टेशनका नाम अवश्य लिखें। प्रहाभारतका वन और विराट ये पवे समाप्त हैं। 


श्रीमद्भगवद्ीता । 


इस * पुरुषाथबोधिनी ” भाषा-टीकाममें यह बात दशोयी गयी है कि वेद, उपनिषद्‌ भादि प्राचीन 
प्रन्थेकेद्दी सिद्धान्त गीतामें नये ढंगसे किस प्रकार कद्दे हैं | अतः इस प्राचीन परंपराकों बताना इस 
* पुरुषार्थ-बोधिनी ? टीका का मुख्य उद्देश है, अथवा यही इसकी विशेषता है । 
गीता के १८ अध्याय तीन विभागों में विभाजित किये हैं और उनकी एकह्ी जिलद बनाई है । 
सू० १०) २० डाक व्यय ३॥ ) 


भगवद्वीता-समन्वय । 
यह पुस्तक श्रीमद्ध॒गवद्गीता का अध्ययन करनेंवालोंके लिये अत्यंत आवश्यक है। ' वैदिक धर्म ! के 
आकार के १३५ पृष्ठ, चिकना कागज सजिल्द का मू० २) र०, डा० व्य० |”) 


भगवद्गीता-श्छोकार्घसूची । 


इसमें श्रीमद्‌ गीताके छोकाघोंकी अकारादिक्रमसे आद्याक्षरसूची दे ओर उसी ऋमसे अन्त्याक्षरसूची 


भी दै। मूल्य केवल |£), ढा० ब्य७ ») 
आसन। 


£ योग की आरोग्यपर्धक व्यायाम-पद्धति ! ह 
अनेक वर्षोके अनुभवस्े यह बात निश्चित हो सुदी है कि. झरीरस्तास्थ्यके लिये आधनोंका भारोस्य्वधक 
व्यायामद्दी अक्यंत सुगत भर निथित उपाय है| अश्कष मनुष्यमी इससे अपना स्वास्थ्य श्राप्त कर सकते 
हैं। इस पद्धतिका शम्पूर्ण ह्पह्टीकरण दस पुस्तकर्त है। मूल्य केवल २॥) दो र० और डा० व्यू # है 
सात आना है । म० जा० से २७) हज भेज दें॥ 
आसनोका विश्रेपट- २०१)८२७४ इंच मू» हो रं., डॉ. व्य 'क कह 5 
_गेंत्ी-लाध्याये-अंभ्डल, जौँध (जि०सांतारा) 


धन्‍्युक्सम्रक्कश्यक्रपकन्यकानसहन 





माय रू, २००१ 
फेकुआरी १९७५ 








00 
कु । 
विषयक्तची । ' 
[ संपादक 
१ सबकी तेजास्विता बढ़े परे ६ पं. श्रीपाद द।मोदर सातवत्ठेकर 
धमंका संस्थापन ५8 ' | 
कं सहसंपादक 
| हे डॉ. आावेडकरका कप ५६ |! पं. दयानेद्‌ गणश धारेश्वर, 9. 5. 
$ खाध्याय-मण्डल, औंध 
; ४ गीताका प्रथम अध्याय ॥ 
| । कार्किकम्य | 
हज 
५ डा. अंबेडकरका गीता और वेदपर मे. ऑ से ५) ६.; बी. पी. से ५८) रु 
र कटाक्ष! पं. ऋदवेभु ८रे ५ 3: 280 22 0 
द्‌ हक बी पं, ऋभुदेव ८8 विदेशके लिये १५ झ्िलिंग। 
' एक अंकका मूं ॥) रु. 
७ बाइबल और कुर्भानमें खयोपासना । जज 
पं. गोरेजी, ऑंध ८७ ६ ५ 
क्रमांक ३०२ 
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वेद-मन्त्रोंका अध्ययन कीजिये। 


बेद के पठनपाठन की परंपरा पुनः शुरू करनी दे | इस काये के लिये इमने पाठ्य पुस्तकें बनाथी हैं और इन 
“पुस्तकों का अध्ययन अनेक नगरोंमें अनेक सज्जनोंने गुरू किया हैं । 
१ वेद्परियय परीक्षा ३०० मंत्रोंकी पढाई । मू. ४॥) डा, व्य॥ ) 
२ लेद्प्रवेदा परीक्षा ७४०० ? ?”! मू, ५) डा, व्य-॥ ) 
इन पुस्तकों में अस्तण्ड सूक्त, मम्त्र-्पाठ, पदपाठ, अन्वय, अथे, सायाभे, टिप्पणी, विशेष स्पक्षकरण, सुभाषित, पुनरुक 
भह्त, विस्त्त प्रस्तावना, मेत्रदूबी आदि जनेक सुविधाएं हैं। - मंत्री, श्वाध्याय-मण्डल, अऔंध (जि> सक्षाता) 
अऑमिकलिज.कानिफ्ररकन्दक कारक दफा कान परम 8 सम दक कमच्ररक्दक ककया दन्‍्दात स्यनपक्षनरमदक्पतपक- 


१ ऋष्वेदू-खंहिता 


२ यजवेद-संदिता . २४) 
३ सामचेद्‌ ३४) 
४ अथवंधेद ” ६) 
५ काण्व-संदिता ४) 
६ मेत्रायणी स० ६) 
७ काठक से० ६) 


८ दैवत-संहिता १ म भाग ६) 

मरुद्देवता-(पदपाठ, अन्वय, अर्थ ) 
१ समन्वय, मंत्र-संग्रद्द तथा 

हिंदी अनुवाद मू. ७) 

२ मंत्र-संग्रह तथा हिंदी अनुवाद ५) 

३ दिंदी अनुवाद 8) 

४ मंत्रसमन्वय तथा मंत्रसूची २) 

संपूर्ण मद्दाभारत ७५) 

मरद्याभारतसमाछो चना (१-२)१॥) 

संपूर्ण चाल्मीकि रामायण २०) 

संगवद्वीता (पृरुषाथेबोधिनी) १०) 

) 


गरीता-समन्वय 

» ोंकापेसूची ॥% ) 
अथववेदका लुबोध भाष््य। २४) 
सस्कृतपाठमाला । ७॥) 
थें. यज्ञस्तस्था भाग १ १) 


छूत और अछूत (१-२ भाग) १) 
योगसाधनमाला । 


ह वे, प्राणविद्या । ॥) 
२ थोमगके शासन । (सचितश्र) २॥) 
३ ब्ह्मचयं. | १॥) 
४ योगसापतकी तैयारी।. ३) 
७ सूर्यभेदन-व्यायाम 0) 
यजधघद अ. २६ धांतिरा उपाय ॥) 
शतपथवोधामृत. ॥“) 
चेदिक संपत्ति ( समाध दे) ६) 
अक्षरविज्ञान १) 


॥) 
॥॥) 
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4 रद्ददेवतापरिचय 8) 
२ ऋग्वेद रुद्रदेवता हद 
इ्देवताविचार #) 
४ अग्निविद्या २) 
बालकथमंशिक्षा 


९ भाग ३ £) तथा भाग २ &) 


२ वेदिक पाठमाहा प्रथछ पुस्तक ।) 
आगमनिबंधमाल। । 

१ वैदिक राज्यपदति /#) 

२ सानवी आायुष्य ॥) 

३ वैदिक सम्यता ॥॥) 


४ बैदिक स्वराज्यकी महिमा ॥£) 


५ वेदिक सर्पविद्या ॥*#) 
६ ल्षिवधंकल्पका विजद ॥£) 
७ देक्षमें च्लाँ ॥“) 
८ तक़ेसे वेदका धर्थ॑ ॥#) 
९ बेदमें रोगजंतुश्षास्त्र ।) 
१० वेदमें लोहेके कारखाने. ॥) 
११ वेदर्मं कृषिविया ) 
१२ ब्रह्मच्यंका धिध्न +) 
१३ इंद्रशक्तिका विकास ॥) 
एपनिषद्‌-माला। 


$99939999999339399:993993933933993993% 
सवाध्याय-मण्डल, ऑंध ( जि० सातारा ) की हिंदी पुस्तकें । 


मू. ६)डा.व्य. १) हूँ. वेवतापरिचय-प्रथमाला 


4 ईंशोपचिषद्‌ १॥) २केन उपतिबद्‌१॥) ॥-) 


१ वेदपरिचय- ( परीक्षाकी पाठविधि ) 


भाग श ला १॥) 
२, ररा १४) 
३, रेरा १॥) 


२ वेद्प्रचेश (परीक्षाकी पाठविधि) ५) 
३ गींता.लेखमाछा ५ घागय ६) 
४ गीौता-समीक्षा बा) 
७५ भायावन्दी घ्रगवद्गीता १धाग १) 
६ सूर्य-तमरकार ॥) 
७ ऋणगर्थ-दीपिका (पं, जयदेब शर्मा) 8) 
८ डिएा 5408 ४ंजा १) 


॥) 


। 


| 
| 
| 
; 
|] 
! 
| 









ह ॥ कीच कीयर्सी करे केक रूप८रा छत का डर सा; ८८२ की पलक १० ०4 १७५०७ +> कर सन्‍यफ है. 





हर वर्ष १६ | माघ संबत्‌ २००१ 
! फेब्रुवरी १९४५ है 
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को ७१. रु 4 
ह सबका तंजाखता बढ़, सारा जनताका 
।... प्रेमप्राप्त हो 
रुचे नो धेहि बाह्मणेषु रुचं राजसु नस्क्ृृषि । 
रुच विश्येषु शुद्रेपु माये घेहि रुचा रुचम्‌॥ ( वाज" बजु० १2४८ ) 
प्रिपर मा कृणु देवेषु प्रियं राजसु मा क्ृणु । 
प्रित स्वस्थ पश्यत उत छोट्द उतायें | (अथर्ब० १९६२ ) 

/ हमारे वाह्मणकामें तेजस्विताडी प्राणप्रतिष्ठा कर, इमारा क्षत्रिय बगे एवं नरेशगण क्राभामय बने 
ऐसी आयोजना कर | भर हमारे वेश्यश्रेथ्ीके तथा झूद्भसंघके छोग तेज.पुञ्र एवं कानितिमान्‌ हों ऐसा भी 
प्रबंध किया जाय | इंस भौतिका तेज्ञ मुझमें बढ़ने ऊगे, यही मेरी छाछसा है। ”! 

“ में देबोमें प्रिय बनें और शासकगणके कोग;भी मुझको प्रेमभरी निगाइसे देखने छगें। चाहे निम्न 
श्रेणीके हों ब्यवा इच अणीके हों, सबका में प्रेमपात्र बन जाऊें | ?? भ्र्थात्‌ जनताका कोई विभाग द्वीन, 
दीन दृक्षार्म न रहने पाय भर सम्पूर्ण मानवसम|जका भादर पुव सम्मान प्राप्त हो जाय। 

हमारे राष्टमें जो ज्ञान एवं विद्यावृद्धिके पुनीत कार्यमें शिरत हैं, जो शूरवीर द्ोकर देशरक्षाके स्प्रृहणीय 
कार्यमें भात्माऐण कश्नेकों उच्चत होते हैं, जो पुरुष देशकी गाथिक् तथा सांपत्तिक दशाक्ो प्रगतिशीरू 

! बनाय्रे रखते हैं और जो शिक्षपी एवं क्मंचारी दरमें प्रवेष पाकर अपना कार्य सफ़्लताएँतंक निभाते हैं 
६ इन सभसें रण्च कोटिका तेज बढ़ता रहे | प्रस्येक मानवकी यह अमर साध रहें कि वह जिस भूविभागमें 
५ रहता है इसमें पुक भी निस्‍्तेज दुशामें न पढा रहनेपाय । ज्ञानी एवं शिक्षित परोमें तेजस्वी ज्ञान, वीर 
९ पुरुषों एवं कासकोंमें प्रभावजनक क्षौये, अर्थोत्पादन कार्यमें गे मानवोंमें उत्पादुनश क्तिकी विधुछूृता भोर 
बृद्धि तन्ा कर्मचारीसणके सानवॉकी निञकार्यकुशछता हमेशा यदढने रंगे । इस तरह मेरे राष्टमें निवास 
पा] सभी छोग कर्मव्य, तेज:पुंजअ और अपनी ही धथक चेष्टासे भ्गतिशीक बननेकी क्षमता रखने- 

८ काढे हों । 
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कप कया 0 ० ३ यो: 4 डक 


धमंका संस्थापन 


है 


भारतवर्षमें तथा अखिल संसारमें “ घर्मसंस्थापम ' 
हो जाय इस पवित्र उद्देश्यसे प्रेरित होकर भगवान्‌ श्रीकृष्ण- 
जी महाराजने भगवद्गीता बतलायी थी और उन्होंने इसी 
पुनीत ध्येयकों कार्यरूपमें परिणत करनेके लिये कायेश्लेत्रपर 
पदापंण किया था। कुछ छोगोंके भन्तस्तलसें ऐसा सन्‍न्देह 
उठ खडा होता है कि, पारसी, यहुदी, इंसाई, इस्लाम या 
हिन्दुधसकी प्राणप्रतिष्ठा करने जैसे ही क्या भगवान्‌ योगी- 
राज श्रीकृष्णचंद्रजीका यह कार्य था। ऐसी पूछताछ करने- 
वाले सज्जनोंकों ध्यानमें रखना चाहिये कि यहाँपर “धर्म 
शब्दका भागय मत, पनन्‍थ, रिलेजन्‌ € ]06॥९|0॥ ) 
ऐसा ब्रिछकुछ नहीं है क्योंकि पुरुषोत्तम श्रीकृष्णजीने इस 
ढंगसे मतमतान्तरोंको अस्ति्वमें लानेकी चेष्टा कभी नहीं 
की थी क्षोर वैसा उनका उद्देश्यभी सुतरां नहीं था । 


यह महत्त्वपुण बात कभी भ्ाांखोंसे ओझल भे होनी 
चाहिये कि बीर अजुन तथा भानन्दकन्द भगवान श्रीकृष्ण 
दोनोंही क्षत्रिय थे। भूमंडलपरसे घुराईको मिटानेके लिये 
अथक चेष्टा करनेवाले इन दो क्षात्रियोंके मध्य जो वार्ता- 
छाप हुआ वही गीतामें अशित है कोर यह अन्थरत्न 
क्षत्रिय परंपरामें प्रचलित था क्योंकि गीताके चौथे भ्रध्याय 
के आरस्भमें ही गीताकी परंपरा बतायी गयी है । इस निवें- 
दनमें कहा है कि ' मेंने विवस्वान॒कों यह योग बताया था 
झोर विवस्वानूजीने मनुसे यही कहा था। पश्चात्‌ मनुमहा- 


राजने इक्ष्याकुको इस योगकी दीक्षा दे डीली ओर इस' 


तरह कई श्रेष्ठ नरेशोंको इसका अध्ययन करनेका सुअवसर 
प्राप्त हुआ | किंतु बहुत समयके बीत जानेपर वह छगभ्षग 
पिटही गया ऐसा प्रतीनहोने 'लगा । अब मे फिर तुझे 
इसी का उपदेश कर रहा हूँ ”। ( गीता, ४।१-४ 3 ध्यानमें 
रहे कि ये सारे क्षत्रिय ही हैं ओर क्षत्रियके सिवा किसी 
अन्यक्रा इसमें प्रवेशही नहीं है। प्रजापालनके गुरुतर कार्यका 
बोझ विए्णुके कंधोंपर रखा था भर उन्होंने दस योगका 
भलीभौाँति ज्ञान प्राप्त करके तदचुसार प्रजापारनका कार्य 
जारी रखा था। विष्णु, विपस्वान, मनु, इृक्ष्याकु तथा 


अन्य भी कई उच्च कोटिके नरेश प्रजापाखत प्रवंधकी इस 





ज़ानकार्राको रखते थे। श्रीकृष्ण महाराजकु प्रयत्न यही-था 
कि ऐसे स्वोपरि ज्ञानकी झऊरूक वीर अजुनको श्राप्त दो । 


यहाँपर गीताके लिये ' योग ” शब्द रखा है जिसका 
आशय ' राज्य शासन सुचारु रूपसे चरानेकी आयोजता ! 
( 84णां0ं४078६07 0६ |९७६४0॥ ) इतनादी है न 
कि ध्यानधारणान्तर्गंगत योग। “ योजना * सूचित करनेके 
लिये ' योग ' शब्दका प्रयोग किया है। मानव समाजका 
राजनतिक एवं आर्थिक शासन बिना रुकावट तथा विज्न- 
बाधामोंके भलीभाँति चलसके इसलिये किस योजनाका 
क्षाश्रय लेना चाहिये सो बतानेके उ्देशयसे गीताने योग ! 
पद॒का प्रयोग किया है । 

इसी मतलबसे ' धर्म ! शब्दका भी त्योग किया है। 
४ कानून, सुब्यवस्था, अनुशासन, राज्यप्रबंध, जनताक्ा 
पालन ? ये अर्थ ' धर्म ? तथा ' योग * शब्दोंसे सुझाये 
हैं। राष्रकी दशा समाधानकारक ढंगसे प्रगतिशील रहे 
कौर राष्ट्रीय सुस्थितिमें अड्चन उत्पन्न न हो इसलिए चार 
प्रकारके कायोकी भोर पर्याप्त ध्यान देना अत्यन्त आवइयक 
है। (१) ज्ञान विज्ञानका यथोचित प्रचार एवं वर्धन, 
(२ ) राज्यका संरक्षण ( राज्यके भीतर संरक्षणका प्रबंध 
तथा बाहरसे हमछा चढानेवाले शत्रुदलूसे जूझनेकी व्यव- 
स्था ) (३) कृषिकर्म तथा मोद्योगिक क्षेत्रमें सुधार 
प्रस्तुत करके प्रचुर मात्रासें धनधान्यक्ा उत्पादन करना 
तथा व्यावसायिक एवं व्यापारिक उन्नति प्रतिपल प्रगतिशील 
रहे ऐसी जायोजना जोर ( ४ ) भॉतिभौतिकी कछामोंका 
प्रबंध, यही वह चतुर्विध कार्यक्रम है। इस पुरोगमको 
कार्यान्वित करनेसें रुकावट न हो, भनावह्यक तथा हानिकह 
चढाऊपरी, होड या स्पर्धाकों तनिकी स्थान न मिले, 
उचित काम करचुकनेपर उचित दाम देनेका प्रबंध होकर 
दरएक मानव तथा चागरिकका द्रोगल्लेस समाधानकारक 
रीतिसे चछता रहे ओर जघल्य एवं घातक- परतिस्पर्धासे 
किसी नागरिकेको क्षति उठानी न पड़े इस देतुश्े जो कुछ 
भी अनिवायेरूपसे करना है वह इस ध्मेसंस्पोरनर्शे रूसा 
जाता है। ये बाते कमी नें भूंती शांदियें कि शलॉमें 


मंधघे सं. १००१ ] 


जिस आशयबसे “ घर्मसंस्थापन ” पढ़ प्रयुक्त हे वह राज्य- 
शासन प्रबंधका वाचक है नकि सिर्फ मंदिरोंसें जाकर उच्च- 
स्वरमें नाम घोष करने या परमात्ममजनमें तछीन होने 
किया एकान्त वनभदेश्में जाकर ध्यानमम्त हो बेठनेकी 
सूचना देनेवाला हे । 

ऊपर जिस क्षत्रिय-परंपराका निर्देश किया गया है उसमें 
निर्दिष्ट सभी नरेश प्रज्ञापालन दक्ष होनेके कारणही प्रथित- 
यहा बनखुके थे और मानवी जीवनयात्रासे पूर्णतया अलिप्त 
रहकर एकान्तवासमें दिन बितानेकी छालसा उनमें नहींके 
बराबर थी | मनु विरचित भनुस्मृति जाज विन हमें उप- 
छब्ध है जिससे विदित होता है कि राज्य अबंध किस 
दंगसे चल्लाना चाहिये हस संबंध उस प्राचीन युगके नरेश 
कैसे सतक एवं सचेष्ट रहा करते थे। इसी ढगके क्षनुशास- 
नसे प्रभावित होकर अन्य नरशोंनेभी प्रजापारूनका कार्य 
जारी रखा था। यही योग हे भोर घर्मसंस्थापनभी इसके 
शतिरिक्त ओर कुछ नहीं | योग तथा धर्म शब्दोंसे केवल 
सीमित भर्थ लेना छोडकर व्यापक दृष्टि कोणसे विशाल 
ताध्ष्पये एवं भाशयकी क्ञॉँकी लेने छगें तो ही विदित हो 
सकता है कि मानवोंकीःसर्वांगीण प्रगातेकी सूचना किस 
तरह ये शब्द देते हैं। 

जिस समय राष्ट्र तथा 3 २ क्षाथिक व्यवस्था में 
बिक्ृृति, विषमता एवं बिगाड़ पेदा होने लगता है तब 
निश्चित समझना चाहिये कि ' धर्मग्छानि ? का युग भा 
पहुँचा है। आर्थिक दशा समाधानकारक न रही तो धर्मका 
सुरक्षित रहना नितास्त असंभव है। वर्तमान कालूमें स्पष्ट 
दिखाई देता है कि विश्वच्यापी प्रचण्ड समरके फलूस्वरूप 


हि । 


घर्मका संस्थापन 

धर्मसग्छानि किस भयानक अनुपातमें मानवी संघोंमें प्रसत 
हो रही है। कुछ छोग भकेही कोव्यधीश एवं घनाढ्य बने 
हों किंतु दूसरी भोर लक्षावधि मानव भूख तथा अन्‍य 
विविध आाषदाओोंके भीषण चैंगुरूमें फैंसगय्े कोर उनके 
प्राणपखेरू सदाके लिये उडगये, यह न भूलना चाहिये । 
यही धर्मग्लानिका सच्चा स्वरूप है ओर ऐसी शोचनीय 
दश्ाके ग्रचकतित होनेपर धर्मका शुद्ध, वास्तविक रूप भला 
केसे अक्षुण्ण रह सकता है ? शासकगण एवं नरेशका से 
प्रथम कतैब्य यही है कि वह इस धर्मग्लानिको हटानेके 
लिये प्राणपणसे चेष्टा करने गे और 'र्मकी व्यवस्था अर्था- 
तही भर्थकी व्यवस्था या आर्थिक प्रणाली निर्दोष तथा 
असमानताके कलंकसे यथासंभव अछूती बनाये रखनेकी 
कोशिश करते रहे। धर्मसंस्थायनकोही किन्हीं अश्ोंमें 
आर्थिक सुप्रबंध था [0000770 &8]0४७४0९॥* कहनेमें 
कोई हज नहीं। यद्यपि भर्थ की अपेक्षा मूल शब्द घर्म 
क्षधिक व्यापक है तथापि उसमें यह आशय या भाव 
प्रमुखतया अन्तर्भूत है । 

भगवद्गीताका विचार करते समय यह धारणा जवश्य 
मनमें रखनी चाहिये कि गीताके बतलाये सिद्धान्त मानतर 
समाजक्रे दैनंदिन व्यवहारसें अजुस्यूत होनेके लिए हैं। 
राष्रका शासन प्रबंध सुचारु रूपसे चलाया जासऊे तथा 
व्यर्थकी स्पर्धा ओर वंगेकलहमें प्रजा तथा शासकोंकी शक्ति 
निरर्थक बर्थाद न होने पाय, हसी श्रष्ट एवं सराहनीय 
ध्येय ओर आदशको कार्यरूपसें| परिणत करनेके लिए गीता 
ग्रन्थका सजन हुआ है, यह बात कोई न भूले और क्षण- 
भरभी इसे ऑँखोंसे ओझल होने न दे । 
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कक 


डाक्टर अम्बेडकरका अवतार-कार्य 


कुछ ससय॑ पहले वायसरायमहोद्यकी कार्यकारिणी 
समितिके मजबूर- सचिव पदको विभूषित करनेवाले डाक्टर 
भी. आर, अम्बेडकरजीने मद्रासमें अभिभाषण देते समय 
गीता तथा वेद जैसे मानवमात्रके लिए आदरणीय धर्मग्रन्थों 
के संबंधमें कुत्सामय एवं गहंणीय मनोभावषोंको व्यक्त 
किया था तथा तथ्पश्रात्‌ थियोसोफिकल सोसायटीके विख्यात 
क्षष्यक्ष डाक्टर अरुंडेल भोर मद्रप्रास्तके दूसरे एक प्रथित- 
यश नेता सर सी, पी. रामस्थामी भय्यरनेभी उनका कडा 
निषेध किया; यहाँतक कि अदुंडेल मदोदयजीने स्पष्ट 
शब्दोमें मॉंग पेश की- “ इस ढंगकी अनुदार वकतृता देने- 
बालेकों वायसरायके सचिव मंडलसे हटाना चर्तदेये ” और 
सर अय्यरने प्रातिवाद करतेवक्त कद्दा कि “ मेरी समझसेंही 
नहीं काता, किस तरह भारतसरकारने जिनकी नियुक्ति की 
है ऐसा बडा अधिकारीही खय ऐसी वक्‍तुता देसकता है, 
जिससे देशवासी जनताके 'थार्मिक भावोंकी रक्षा करनेकी 
जो भारत सरकारकी नीति हे उसपर तुषारपात हो जाय । 
में पूछना चाहता हूं कि समूचे राष्ट्रकी, उसकी संस्कृतिकी, 
शताब्दियोंसे प्रचलित उप्तकी पविन्न ज्ञानधाराकी तोहीन 
करनेका साहस सरकारके वेतनभोगी कर्मचारी या सेवक्में 
'भछा कैसे पेदा हो सकता है ? * 


इसके बाद पूना नगरीसें श्री. राजभोजजीके यहाँ चाय- 
की पार्टीमें सम्मिलित होकर वहाँपर उपस्थित सो- डेढसो 
श्रोताश्ोंके सम्मुख भावण करते समय डॉक्टर अम्बेडकरने 
साफ उद्घोषित किया ' यह तो मेरा अवतार कृल है! 
अर्थात्‌ डाक्टर महाशय स्वयं “ अवतार” हैं भोर उन्होंने 
सिर्फ इसीलिए नरदेहमें अवतार लिया है कि वेद एवं गीता 
के बारेमें जो कुछमी भ््ञान तिमिर क्षाज दिन जनतामें 
प्रसृत है वह साराका सारा हट जाय भौर सभी छोग विद्नो- 
पतः हरिजन सदश पिछडी जातिके छोग समूचे सत्यकी 
जानकारी प्राप्त कर लाभान्वित हो उठे । 


क्याही अच्छा होता, यदि इसी क्षवसरपर आवेक्षपूण 
बकतृता देंते हुए वे यहभी स्पष्ट कर देते कि, यद्ू जवतार 





“सन्त 


भला किसका है, क्योंकि अवतार कई अकारके होते हैं। 
जिस तरह मर्यादापुरुषोक्तम भगवान श्रीरामचंदर्जी विश्णुके 
अवतार ये ठीक वेसेही वानरभी विविध देवोंके अवतार थे 
कर उनके प्रतिस्पर्धी राक्षतमी अवतार ये। पुशणोंमें यद्द 
लिखा हुआ पाया जाता है कि विशिष्ट देवताने विशिष्ट 
अ्षवतार ले लिया था! इस ढंगसे यदि स्वयं डाक्टरजी 
किसके अवतार हैं सो उद्घोषित करनेकी वे ठान लें, तो 
उनके भक्तों एवं अनुधावियोंपर बडा भारी उपकार अवश्य 
होगा । 

डाक्टर मद्दोद्यजीके कथनानुसार वे खयं अवतार हैं 
और गीताके संबंधमें वे जो कुछ भी कद्दुके हैं वह सारा 
उस अथतारका सन्देश हे, पर डाक्टरजी ध्यानमें रखें कि, 
पुराणोंमें लिखे अनुसार, भ्रवतार इ्रमेशाही सतकृत्य करते 
हों ऐसी बात बिलकुल नहीं है क्‍योंकि बुद्धाववारके बारेमें 
कई पुराणोंमें यूं लिखा है * जनता अ्रमकी खाईमें गिरपडे 
इस द्वेतुसे बुद्धावतार हुआ था और उन्होंने कपनी उपदेश- 
वाणीसे जनताकों सत्यधर्मसे कोसों दूर रखकर अमपृणे 
दकामें रखनेका कारय॑ निष्पन्न किया। ' दृशावतारोंसें जिसे 
स्थान मिला उस बुद्धाववारका कार्य यही था कि जनता 
सल्यके आलोकसे दूर रहकर अमिष्ट बन जाय। मतलब 
यही है कि इस मवतारके कथन पर विश्वास रखनाभी ठीक 
नहीं जेचता है। अतएव अब प्रश्न ऐसा उठखड़ा द्वोता है 
कि डाक्टर अम्बेडकरजीने इस नरवेहमें जो यद्ट शचतार 
घारण कर किया है, भरा उसका उद्देश्य क्या है ! यदि 
कहीं बुद्धके समानही हनका उद्देश्य दो तो यही कद्दना 
ठीक जान पढ़ता है कि कोई इनपर विश्वास न रखते । 
डाक्टरजीकी वक्‍तृताका जो सासंश समाचारपत्नमें प्रकाशित 


: हुआ हेष्ठससे यही भ्रत्तीत होता है, इसलिए इसमें यहाँपर 


इतनीदी सूचना देनी है कि इनके हरिजन-भ्रोता बहुतद्दी 
सावधानचित्त होकर यह भाषण सुन छें तथा पढ़ी छें। 
तिलक, गान्धीजी और अंबेडकर 
रग़रभग पंप्रद वर्षोतक डाक्टर अवेदकाने गीत्सका 


माघ स॑. २००१ ] 


अध्ययन किया और इतने छेबे क्षष्ययनके उपरास्त उनके 

अन्तस्तल्मे जो स्फूर्तिंगंगा उसड पडी वही उनकी वक्‍तुता 

के रूपतें प्रकट हुईं है। महात्मा गान्धीजीने पचास साल- 

तक गीताध्ययन प्रचलित रखा और उन्हें प्रतीत हुआ कि 

प्रथश्रद्शकके नाते गीताकी योग्यता निस्सन्देह बहुत बडी 
' है। ज्ञाजभी उनकी यह धारणा ज्योंकि तयों बनी हे। 

कोकमान्य तिलक महोद्यजीनेभी पेंत/लीस संबत्सरों तक 
. शीताका क्षष्ययन किया था जिसके परिणामस्वरूप उन्हे 
उसमें कर्मंगोगकी झलक देखनेकोी मिली। छोकमान्य 
विरचित ५ गीता-रहस्य ' आज दिन भी तिरक महोंदय- 
जीके विचारोंपर अच्छा प्रकाश डालता है और वह मार्ग- 
दर्शक भी अवश्य है।म. गान्धीजी तो गीता वचनके 
कआषलोकर्में अपना आचरण जाँचलेनेकी चेश प्रायः प्रतिदिन 
ही करते हैं भौर कद्दतेभी हैँ कि ऐसा करते हुए उन्हें 
प्रायः शसफलताभोंके सम्मुखीन होना पडता है । 


कहनेका भाशय इतनादी है कि एक ओर तो महास्माजी 
गीताको अपना ध्येयप्रन्थ मानते हैं तो दूसरी ओर डाक्टर 
जी अपनेक्रो' अथतार समझंकर ओोतृवन्दके सम्मुख बिना 
किसी क्षानाकानीके उच्चख्धरसे उद्घोषित करते हैं कि 
गीतामें उच्चकोटिके के शानकी लेशमात्रभी झाँकी नहीं 
मिलती है !! अब खुद डा; भांबेडकर ही बतलानेकी कृपा 
करें कि वर्तमान कालकी जनता महात्माजीके कथनपर 
विश्वास रखेगी या डाक्टर कअंबेडकरके कथनको आँखें 
औंवकर अहण कर लेगी ! महात्माजी सतर्क एवं सचेष्ट हें 
कि अपने आचरणको गीतोपदेशकी कसौरीपर परख लें कितु 
डाक्टर अंबेडकर गीताका सिर्फ तिरस्कार एवं दिल्लगी 
करते हुए भी उल्टे यूं दृशनिकी कोशिश करते हैं कि वे 
उस तरद केवछ मज़ाक नहीं करते हैं। पाठक स्वयं सोचलें 
कि छोकमान्य तिरूकजी, महात्मा गान्थीजी कोर डाक्टर 
शवेडकरमेंसे किनके कथनपर विश्वास रखना उचित है ! 

दूसरी एक महत्त्वपूर्ण बात ऐसी है कि संसारकी प्रायः 
सभी भाषाकोंमें अबतक गीताके कई अचुवाद किये जा चुके 
हैं तथा मे सभी मद्ांत्‌ भात्माओंने केवरूमात्र स्वय॑ प्रेरणा 
से प्रेरित होकर किये हें । कब अपने झापको अवतार समझ 
छेनेकी दिंदाई करनेवाके इन सहाशयफो सर्वेप्रभन सोच 
- केना चाहिये कि, यदि सचमुच भीता नितास्त त्याज़्य पूर्व 


५७ 


डाक्टर अम्बेडकर 


परिहरणीय ग्रन्थ हो तो भरा इसके इतने घनुवाद केसे 
किये गये ? गीताके संबंधमें कहते हुए डाक्टर कंबेंडकर 
अपनी राय यूं व्यक्त करते हैं-.. 


ग्वालोंकी गाथा, पँवाडा या पद्ममय कथा 


$. गांथाके रूपमें गोपाछ जातिसें गीताका प्रचलन था 
भोर उसमें धर्म एवं तत्वज्ञानका अभाव था तथा उप्में६० 
छोक मौजूद थे। 

२. उसीमें चार थिगलियाँ छगाकर वर्तमानकालुकी 
गीताका खजन किया । 


३- भागे चलकर जनता कृष्णको परमात्मातुल्य मानने 


” लऊंगी भोर उसकी सराहनामें तल्लीन बनने छंगी जिसके 


कारण भक्तिमार्गके प्रचारका सूत्रपात छुआ । 

डा० अंबेडकर सप्रमाण दर्शायँ कि ये मूल ६० कछोक 
कौनसे हैँ तथा उनपर कौनसी थिगलियाँ छगायी हैं। शोक- 
की बात है कि इतने विद्वान होनेपर भी ये निराधार वल्गना 
एवं निरगेल प्रराप करनेमें हिचाकिचाते नहीं । भागे चछकर 
ये क्षवतार ऐसे स्पष्ट तौरपर कहते हैं कि-- 

४, जबतक तुम इस ग्रन्थको प्रमाणभूत मानोगे तबंतक 
तुम्दारा उद्धार होना संभव नहीं । 

७, इस गीतामें झूद्र जातिकी अवद्वेहना तथा निनन्‍्दा 
की गयी हे । 


स्वराज्यके प्राप्त करनेमें गीताकी सहायता 

इतिहासके पन्ने पछटकर अतीतकी झाँकी लेनेपर दें 
विदित द्वोता हे कि वीर अजैनने गीताका प्रामाण्य पूर्णतया 
स्वीकार कर छिया जोर गीतानिर्दिष्ट उपदेशके अनुसार 
क्लाचरण किया था, तभी वह अपने शन्नुदुलको परास्त एवं 
मियामेट करनेमें तथा छीना हुआ ख-राज्य पुनरपि प्राप्त 
करनेमें सराहनीय सफछता पा सका। जर्थाव्‌ ही, प्रतिस्प- 
थीं पु विरोधी गुदकों धराशायी करके स्वराउयका सानन्द 
डपभीण लेनेसें गीताका पथ्प्रद्शन क्षितना छाभ दायक है 
या दो सकता है इस विषयमें तनिकभी सन्वेह करनेकी 
जआावश्कयता नहीं हे । यदि डा० क्षंबेडकरजीके अनुयायी 
तथा श्रोतादुलूमेंसे किसीके सी शत्रु हों, ओर अगर उन्हें 
अपना विलुप्त खराज्य फिरसे प्राप्त करता हो तथा शत्रुदू 
विध्येसनके गुरुतर कार्यमें स्टृदणीय सफलता पाकर विज्ञयी 


देदिक धर्म 


बननेकी अमर साथ सतत अन्तस्तलमें जाग्रत हो, तो गी- 
ताके उपदेशसे भलीभौति पारोचित रहकर तद॒नुसार बर्ताव 
रखना उनके लिए नितान्त झावश्यक हैं। गीताके संबंध 
एक महत्वपूर्ण बात यह है कि उसके उपदेशको कार्यरूपमें 
पीरेणत करनेसे ही पाण्डवॉकों अपना गुमाया हुआ स्वरा 
ज्य पुन. प्राप्त करना संभव हुआ । होसकता है कि डाक्टर 
पंबेडकरकी बेसी हच्छा न हो भोर शायद्‌ विदेशी शासनकी 
छत्रछायासें रहकरही बड़ी बडी तनख्वाह देनेवाली नौकरियाँ 
हासिर करना उनका प्रमुख ध्येय रहे | स्थात्‌ इसी कारण 
से ऐसा उन्हें प्रतीत होता है कि स्व॒राज्य दिलानेमें अमूल्य 
सहायता देनेहारे तथा शत्र॒दुकको परास्‍्त करनेकी प्रेरणा 
दिल्‍में डपजानेवाले इस गीताग्रन्थकी भोर डनके हरिजन 
बंधुओोंंका ध्यान आकर्षित न होने पाग्। कौन कहसके, 
किंतु क्या डाक्टर अंबेडकर ऐसा तो नहीं सोचते होंगे कि, 
अगर हरिजन मनोयोगपूर्वक गीताका अध्ययन करने छर्गें 
तो बे क्षपन्रा गैवाया हुआ स्वराज्य पानेके लिए प्रचण्ड 
क्षान्दों लन करेंगे ओर तदुपरान्त सस्कारकी क्रोधापि भभक 
उठेगी, तो फिर अपना पद्‌ अक्षुण्ण भला कैसे रह सकता 
है ! डा भंबेडकरने जो मिध्या विधान गीताके संबंधर्में 
किये हैं उनका विचार सबको ओर विशेषतया हरिजनोंको 
ध्यानपूर्वक करना चाहिये । भस्तु, अब दवम्में गीतके उपदेश- 
पर तनिक दाश्पात करना चाहिये । 


समहश्कि विकास 


विद्याविनयसंपन्ने ब्राष्षण गवि हस्तिनि | 

शुनि चेव श्वपाके च पण्डिताः समदर्शिनः ॥ 
(गी. ५४१८ ) 

( क्‍.00 ९१0९7 ण ४ #4॥ग9809 वे गा 
00॥०४४६ छ0 ९४६४ 00१६ [68) ) पंडित वे हैं जो 
शिक्षासंपन्न ब्राह्मण तथा कुत्तेके मांस खानेवाले चाण्डालको 
भी समदइष्टिसे देखनेकी क्षमता रखते हैं । 

बतेमानकाहमें ज्ये हिन्दुधम भारतमें प्रचालित है वह 
चाह्मंण तथा चाण्डाल दोनोंकों सभदष्टिसे नहीं देखता है 
इसकारण यदि डा० अस्बेडकर अपने उचित कर घधधकते 
क्रोंधाभिकी लपदोंमें हिन्दुधम तथा दिन्दुजातिको भश्मतात्‌ 
क्रना चाद तो कुछ हजे नहीं । वे भलेद्दी अपने प्रखर टीका- 


शक 


ष्८ 


[ बर्च २६, भ्रंक रै 


खसे इस समयफे प्रचलित द्विन्दु ओंकी सामाजिक ब्यवस्थाको 
बिदीण्ण एवं विज्ञी्ण करदें, परन्तु क्याही अश्नम्मेकी बात है 
कि समबुद्धि एवं सम दृष्टिका उपदेश करनेबाली गीतापरही 
थे कोधके मारे दृट पडते हैं !! भछा इसे सुरू्ाानेका कोई 
मागेभी तो है ? समदृष्टि न रखनी चाहिये ऐसी शाए्द 
डाक़्टर अंबेडकरकी राय हो तो बात वूसरी है, किन्तु यह 
सरासर कषसंभव है ऐसा प्रतीत होता है। गीठाके उपयुक्त 
उपदेशके अनुसार महात्मा गरान्धीजी कहते हैं, सबपर सम 
दृष्टि रखो । भारतीय राष्ट्रीय सभा, हिन्दुमदासभा, राष्ट्रीय 
स्वयेसेवक संघ, भार्यसमाज तथा भन्‍्यभी कई संस्थाएँ 
समदृष्टि रखनेवाले हिन्दुओंकी प्रस्थापित की हुई हैं । राष्ट- 
सभाके विधायक कार्यक्रममें भस्पृइयता निवारण तथा सम- 
दृष्टिकों अबइय स्थान दिया गया है। सच बात तो यह हे, 
यह सब देखकर डाक्टर अंवेडकरको प्रसन्नता होनी आहिये 
थी और इन संस्थाओोंमें कार्य करनेवाले हिन्दु, गीता 
निर्दिष्ट समर्ष्टि उपदेशको भाव्मसात्‌ करनेकी सराहनीय 
चेष्टामें सोत्साह् संलप हैं, भ्तः उनका दिछ हराभरा होना 
चाहिये था। विषमदृष्टिके दूषित कलंकको जितनाभी जल्द 
दो सके उतना मिटानेकी जो यद् स्त॒ुयय कोशिश होरही है 
उससे प्रसन्नचेता होना तो दूर रहा किंतु गीवोक्त समइष्टिके 
उपदेशकी प्रशंसा करनेकी बात भी उनके ध्यानमें न 
कायी । भला ऐसा क्‍यों हो ? क्रोधवश होकर ये कहते हैं 
कि गीतामें झद्धजाति एवं भछृतोंकी बिन्‍्दा पायी जाती हैं 
ज्ञार मानों निम्नश्रेणी एवं दुरित वर्गका विनाश करनेका 
बीडा गीताने उठाया है !! ऐसा प्रतिपादन करनेका कुछ 
भी कारण द्वमें नहीं दिखाई देता है। भचस्भा द्वोता है कि 
डाक्टर प्षब्रडकर जैसे विद्यन्‌ भछा क्यूंकर ऐसा निराधार 
विधान करने रूगे? गीताकी समदृश्टि मानव व्यवहारमें दीक्ष 
पडे तो क्‍या डा. क्षेबेडकरकों कुछ क्षति उदानी पढेगी ? 
प्रत्येकको यह निस्सन्देह मान्य करना पड़ेगा कि गीतामें 
सभी मानवॉको ' ज्राक्षण, क्षत्रिय, वेइय, झूद़ तथा चांडा- 
रूको सभदश्सि देखो ” ऐसा बतकाया है ओर वैखेंदी 
ऊपर बतलायी संस्थानोंमें काये करनेवाले हिन्दु सम्ष्ठि 
से प्रभावित होकर माचरण करते दैं ठथा समइष्टिके भाद- 
बोके अनुसार बर्ताव रखनेकी चेष्ठामें निरत तो अवश्य हैं, 
यह भी सब्रकों मानना पड़ेगा इसमें संशय नहीं। देसी 


माघ से० २००१] 

दक्शा्में डाक्टर महोंदयकों यह क्‍या सूझी है कि वे अपने 
हरिजन भाइयींसे कहते हैं कि, तुम गीताके इस उपदेशको 
न मानों | बदि तुम गीताका उपदेश सान्‍्य सम्रझोगे तो 
तुम्हे हानि उठानी पड़ेगी, दस ढंगका भाषण वे सला क्‍यों 
करते हैं ? क्या हससे ऐसा समझने लगें कि हिन्दुजञातिमें 
समइष्टिका उदय होने लरो तो हरिजन भाइयोंकों भीषण 
क्षति या हानि उठानी पढेगी ? इस सवालकी कुछ अ्षिक 
छानबीन करनी चाहिये । 


समहषिसे हरिजन भाइयोंकी हानि (? ) 

अच्छा, तो ऐसा मानले कि गीतामे कहे ढंगसे समइष्टि- 
को द्विग्दुजातिने अपनाया, अस्एृश्यता निवारण कार्यमें 
ऊपर कही विविध संस्थाकोंको सफलता मिली ओर समूचे 
भारतभरमें एकभी जछूत न रहा तथा बिद्वान ब्राह्मण एवं 
चाण्डालभी समच्वकी भूसिकापर अवस्थित हुए और व्यव- 
हारमेंभी सम दशाकी अनुभूति लेते रहे तो क्लाज हिन्दु 
जातिमें अछूत तथा पिछड़ी हुई जातिकी हैसियतसे जो सहू- 
लियतें उन्हें मिलरही हैं उनसे हरिजन बंचित रहेगे तथा 
क्षक्ुतोंके भग्रणी नेताके तॉरपर डा० अंबेडकरकों कानूनसे 
जो अधिकार मिले हैं वे सभी नगण्य एवं निरथंक ढहरेंगे। 
यदि द्िन्दुजातिसें इसभौँज्ि समभाव फैलने रग जाय तो 
अंबेडकर सभी भह्तोंके साथ उस विशाल जतिमें विलीन 
होंगे, तरपश्चात्‌ स्वतंत्र गुहके नेताकी या प्रतिनिधिकी हेसि- 
यतसे उनका कोई असछ्तित्वही न रहेगा । हाँ, ऐसी 
संपरहणीय स्थितिके भस्तिरवर्सें आनेपर डा० अंबेंडकर एक 
कठिनाईके सम्मुखीन जरूर होंगे; वह यही हे कि समूर्ची 
हिन्दुजातिम केवल योग्यताके बलबूतेपर लोकप्रियता प्राप्त 
करके अग्रगामी नेता बनना कोई जासान काम तो बिलकुछ 
नहीं । समूची हिन्दुजातिके नेतापदपर जासीन होना बडा 
बिकट कार्य है छोर इधर भंबेडकरम इतनी क्षमता या 
बडप्पन नहीं है कि वे महात्मागांधी, पं+ जवाहरलाल नेहरू 
सहृद्य महान व्यक्तियाँकी मालिकामें बैठ सके । 

ग़ीताने मो समताकी सिखाधन दी हैं उसे यदि हिन्दु- 
जाति स्वीकारकर अपनाने छगे ओर कार्यरुपमेंभी परिणत 
करते, तो हरिजनोंका जो इसतरह मुकसान होनेवाला है 
उससे डा० अंवेडकर भक्ीमाँति परिचित हैं।आतपुव ये 
सेरूपूर्वंक उद्घोषित कररदे हैं कि झूद्र तथा चंडाल सदश 
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डाफ्टर अम्बेडकर 


जातियोंका घाव करनेवाली गीता है | यह प्रतिपादन सच 
प्रतीत होने रूगता हे जबकि हम भाजदिन हरिजनोंकों उपल- 
ब्ध सट्टूलियतोंकों ध्यानर्स रखकर सोचने छंगते हैँ । 

किन्तु आलिछ मानव जातिकी दृष्टिसे सोचनेछूगें तो यह 
स्पष्टटया विदित होगा कि, सभी मानव समान हैं ऐसा 
तत्त्वही सदेव सर्बोर्पारे रहेगा । कहनेका मतरूब यही है कि 
गीताका तत्त्वज्ञान हानिकारक नहीं हे यदि मानवतापर उसे 
छागू करदें, किन्पु दु खकी बात है कि डा० अंबेडकर मानव- 
ताकी दृष्टिस ग़ीताऊे प्रतिपादित सिद्धान्तोंका विचार नहीं 
करते । आज ब्रिटिश शासनने भारतीय जनताका संगठन न 
होनेपाय इस हेतुसे जो विधान देशपर छाददिया है उसके 
कारण दुलितवगे को जो अधिकार प्राप्त हुए हैं तथा उनसे 
अपने ज्ञातिबंधुओं को जो पअत्यक्ष आर्थिक लाभ होरहा हे 
वही सदाके लिएऐ सुरक्षित एवं भ्रक्षण्ण कैसे रहे इस चिन्तासे 
प्रभावित होकर डाक्टर अंबेडकर संकीणे दष्टिकोणसे गीताका 
निरीक्षण कररहे हैं | यह बात बिलकुल सच हे कि जद्दाँतक 
पिछड़ी जातियोंकी बतेमान सुविधाओों तथा सहूलियतोंकी 
सरक्षाका सवार है, गीताप्रतिपादित समदइश्टिका प्रचलन 
होनेपर उन्हे भवश्यमेव द्वनि उठानी पडेगी। यदि कहीं 
गीतामें बतछायी समदृष्टिको कार्यरूपसें परिणत करनेके 
स्एहर्णाय कार्यमें हिनदुजारतिको भाशातीत सफलता मिल- 
जाय, तो हरिजनों को सांप्रत विदेशी सत्ता एवं शासनकी 
छत्रछायामें जो विशेष अधिकार प्राप्त होचुके हैं उनकी 
जडपरही प्रबल कुठाराधात होगा, यह बात बेंदेशिक सत्ता- 
की कृपासे उच्चासन विभूषित करनेवाले डाक्टरसाहब भला 
कैसे भूलसकते हैं ? 

शाश्वत कल्याणका मार्ग 


हरिजनभाई जब अंबेडकरजाके विधानोंपर सोचनेलगे तो 
उन्हें उचित है कि वे अपने वतेत्तान छाम, तथा शाखातिक 
द्वित दोनोंपर भलीमौति सोचें ओर इस समय द्वोनेवाले 
छाभसे चेंघियाकर विशाल एवं स्थायी हितका छिनभरभी 
आँखोंसे कोझल होने न दें। ऐसा करनेपर उन्‍हें क्षयइय 
प्रतीत होगा कि, वेतेमान कालीन विशेष छाभकों दृष्टिमें 
रखकर गीता अस्पृइयता जारी रखनेका उपदेश नहीं करती 
है किस्तु समदृश्कि तत्वको उद्घोषित करती है, इसकारण 
यश्षपि इन्हें क्षातिग्रस्त होना पडता हो, तो भी न केवल आखिल 


वैदिक धर्म 


हिन्दुभों केही भ्षपितु समुचे मानवोंके भी दरिजनभाई समकक्ष 
हैं ऐसा प्रतिपादन करके उनके शाश्वत क्याणकों बरूपूवेक 
जनताके सम्मुख रखनेका शुभ काये गीताने संपन्न किया हे 
भत्त: उन्हें गीताके प्रति भतीव कृतज्ञ रहना चाहिये 

डाक्टर लेबेडकरकी विद्वत्ता शवश्यही अत्यन्त प्रगाढ है, 
किन्तु उनकी राय ऐसी दीखपडती है कि हिन्दुजातिमें 
हरिजनोंका संघ सदाके लिए अछूतपनकी कालिख लगाये 
बेठा रहे । समताकी भूमिकापर अछूत लोग अन्य हिन्दुओंमें 
हिरू मिल न जायें ऐसी इच्छा डाक्टरसाहबके दिलमें उमड- 
ती हुईं दिखाई देती है, क्योंकि यदि थे झछग रहें तोही 
उनके विक्षिष्ट प्रतिनिधिकी हेैसियतसे डाक्टरसाहब जैसे 
कुछ व्यक्तियोंकों बडी बडी तनख्वाह की जगह मिलूसकती 
है। यह तो अत्यन्य स्पष्ट है झऔर झगर गीताके उपदेशकों 
सावेश्रिक मान्यता मिलगयी तो एक परिणाम जरूर यह 
होनेवाल्टा है कि उन जैसे बृद्धिमान्‌ पुरुषोंका गौरव एवं 
मानसस्मान धटजायगा । इसी कारण वे इस बातपर बहुत 
क्षघरिक ओर देरहे हैं कि गीता जैसा सालनेवाला काटा 
जढदददी दूर दृटाया जाय ; जो गीता सबका प्रेम संपादन 
करलुकी है वह डाक्टरसद्दोद्यकों क्‍यों अप्रिय हुईं है इसका 
प्रमुख कारण यही बताया जासकता है । जो छोग इनके 
भाषण पढते या सुनते हों वे इस सचद्यःझाभको ध्यानमें रखें 
तो यह पद्देली सुलझायी जासकती है। औरभी एक बात 
देखनेयोग्य है-- ५ 

पिछड़े हुए लोगोंकी उन्नति 

अपि चेत्छुदुराचारों भजते मामनन्यभार | 

साधुरेव स मंतब्यः समयग्न्यवसितो हि सः ॥२० 

मां हि पार्थ व्यपाधित्य येडपि स्थुः पापयोनयः । 

स्त्रियों वेश्यास्तथा शुद्वास्तेषपि यान्ति परां 

गतिम्‌॥ २२ ॥ (गीता ९ ) 


- यदि कोई माचव प्रारंभमें दुराचरण करनेवाला दो, 
प्रापी परिवार था हीन, जघन्य कुछमें पेदा हुआ हो और 
उसीवरद वेइयश्रेणीके, शूद्ववर्गके लोग वंधा नारियाँदी क्‍यों 
न हों, जब वे मेरे कथनके अनुसार अपना बतांव रखेंगे तो 
अवश्य उच्च दक्षाका उपभोग छेनेछरगेंगे। ”” इससे स्पष्ट 
दोता है कि गीता कभी ऐसा मानने को तैयार नहीं कि ज्ञो 
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[वर्ष २६, अंक हे 
नीच जाति या श्रेणीमें किया पापसय जीवन वितानेवाले 
परिवारमें जन्म छेते हों वे दमेशाही शोचनीय, हीम, पिछडी 
दकामें रहें । सभी लोगोंके लिए गीताने समानरूपसे प्रगति- 
का राजपथ उस्मुक्त तथा खुला रखछोडा है। इसी कारणसे 
हरकोई चिन्तनशील पुरुष गीताकी मुक्तकंडसे सरादना करने 
लगता है। हि 

अठारहवथी शँताब्दिके अन्तमें फ्रान्सकै विख्यात राज्य- 
विछ्व॒वने संसारके सम्मुख ठीन महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त स्वतत्रता 
(/00६9 ), समता ( 00४७॥६४ए ) और बंधुभाव 
(779867०४४५9 ) के रूपमें रखे थे पेसी सर्वसाधारण 
धारणा प्रचलित है | उपयुक्त दो गीतगस्थ अवतरणोंमें सम- 
दृष्टि तथा अपनी चरम उद्नाति कर लेनेकी स्वतंत्रता ' दोनों 
दी स्पष्ट तौरसे प्रदान की गयी दीख पड़ती हैं। रहा बन्धु- 
भावका तीसरा तत्व सो “ बसुधेव कुडुम्बक ' मानने- 
वाली हिन्दुजातिकों प्रथक्‌ बताया जाय ऐसी बाद नहीं है। 
ध्यानमें रहे कि चाहे जितनी उन्नति तथा प्रगति करछेनेकी 
स्वतंत्रता गीताने समूचे हरिजनों ओर दलित श्रेणीके छोगों 
को दे रखी हे । किन्तु कांबेडकरकी चाह हे कि हरिजन- 
भाई इसी स्वतंत्रताके सुखद फलोंसे वंचित रखे जायें, अतः 
वे उनसे कह रहे हैं कि, देखो भाई अगर कहीं तुम गीता 
का धर्म मानने छगो तो तुम्दें क्षतिग्रस्त होना पढेया। इस 
क्षतिग्रस्तताका स्वरूप जैसे कि हमने ऊपर दुर्शाया उस 
तरह, भारतका संगठन होनेके बजाय विघटन द्वो इस द्वेतुसे 
ब्रिटिश झासकों एवं सत्ताधारियोंने जो विधान तैयार कर 
दिया है डसके कृपाकटाक्षसे हरिजनोंको जो कुछ भी जाज 
मिल रहा है उसका मिट जाना है। अपने सरश इरिजनोंको 
बडी बड़ी नोकरियोँ मिलती रदें इसलिये समूची दुक्ित 
जातिको सदैव क्षक्ृतपनके दुरूदुऊमें फैंसाये रखनेका ख्याल 
साफ तोरसे इनके क्मिभाषणसें झलक रहा हे। नहीं तो 
क्या मजा कि समता एवं स्वतेश्रताकी उच्चस्वरसे 
घोषणा करनेहारी गीताका घिक्कार कोई कर सके ? डाक्टर 
संबेडकर बिना द्िचकिचाहटके गीताको दोषी दद्वराकर उस 
का क्षपमान कर रहे हैं। चूँकि डाक्टर मद्दोदयकी विद्वत्ता 
बड़ी उच्चकोटिकी है इसकिए वे विसंगत या जडबैंड कुछ 
भी नहीं बोलेंगे । जो हानि सचपुच्च होती ऐसा इचका 
विश्वास हे दह दछक जाय इस झभेच्छासे प्रेरित छोकर थे 


माघ सं० १००१] 
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हरिजन भाईयोंकों होशियार त्था सत्क बनानेकी चेद्टामें 
लगे हैं । किन्तु इसका नतीजा यही होगा कि हरिजनों तथा 
दुछ्षितवगकी श्रगातिकी राहमें बड़े भारी रोडे अटकाये 
जायेंगे । इस कठिनाईंका स्वरूप ध्यानसें रखकर स्वयं हरि- 
जनभाई सोचने छगें कि प्रश्न हह करनेका तरीका भला 
क्या हो सकता है ? 


*साम्राज्यसत्ताका सेवक और स्वराज्यवादी 
डा० अबेडकरकी रायमें भगवान्‌ श्रीकृष्णजी “ ग्वालेका 
पुत्र ' गोपाछृतनयके सिवा ोर कुछ भी नहीं थे। यह बात 
सच है कि श्रीकृष्णज्ी “ डाक्टरेट ' की उपाधिग्राप्त न 
कर खके और उन्हें वायसरायमहोदयके काउन्सिकके सदस्य 
बननेका सौभाग्यभी नहीं मिला । वे सिर्फ पांडवॉके अस्था- 
पित स्व॒राज्यवादी दलके प्रमुख नेता एवं सूत्रसंचालकके 
स्पहणीय पद्‌ पर चढ़े थे । हसी ' ग्वालेके बेटे ” के अथक 
प्रयत्नोंके कारण उस थुगके सात्नाज्यवादी दलका संपूर्ण 
बिनाद एवं विध्वंस दो गया भर स्वराज्यकी प्राणप्रतिष्ठा 
करनेवाऊोंको अपना गैंवाया स्व॒राज्य फिरसे श्राप्त करनेमें 
सराहनीय तथा विराट सफलता |मिली !! श्रीक्ृष्णजीके 
युगमें डा० अबेडकरका प्रर्तमान पद धगर कहीं रहता तो 
निस्लन्देह वह साम्राज्यवादी दुर्योधनके परामर्श दाताओोंकी 
मडंछीमें मोजूद रहेगा ऐसा माननेमें कोई हजे नहीं । पांड- 
बोंका पक्ष केवल इतनाही क्षा कि अपना छीना हुआ स्वरा- 
ज्य पुनः अपने हाथ छगे | इस स्वराज्यवादी दलके सर्वे- 
सर्वा नेता श्रीकृष्णी मद्दाशज थे भौर उनका बतलाया 
तस्वज्ञान गीतामें ग्रथित है । अतः ' श्रीकृषण तथा गीता! 
का विरोध कहीं हो तो दुर्योधन एवं कणिककी नीति ' से 
ही हो सकता है । पांडवोंकोही स्व॒राज्य दिलानेमें गीताने 


मदनीय सद्दायता पहुँचायी दो ऐसी बात नहीं लेकिन 


उसके उपदेशमें भाजभी बह तेज है, भोजाखिता एवं स्फूर्ति 
प्रदाता भी है जिससे ज्ञालोक किरण श्राप्त करके वतमानका- 
लीन स्वराज्यप्राप्ति' लिए छालायित लोग बडे उत्साहसे 
मार्ग क्रणा कर सकते हैं। आज दिनभी गीताकी पथप्रदृ- 
शोक बननेकी यह क्षमता कअ्षक्षुण्ण है। यही कारण है कि 
भाधुनिक युगके सबसे बडे सांम्नाज्यवादी सरकारकी सेवामें 
सोत्साह संलभ बनकर शासकोंके चरणारविन्दमें मिलिंदाय- 
मान बननेसें श्रहो भाग्य मानने घाले डा० अंबेडकर गीताका 
घिछार बड़े जोशसे करनेसें आनाकानी नदी करते हैं, तो 
इधर महाध्मा गान्थीजी जैसे विश्ववन्थ नेता रातदिन स्वरा- 
ज़्वेके किए अथक रूपसे चेष्ठा करते हुए भीताके उपदेशको 
श्‌ भ 


श्र 


डाक्टर अस्वेड़कर 


क्ाचरणसें दालनेके लिए अविरत प्रयत्न करते हैं ! ! ! 
साम्राज्यवादी सरकारकी सेवाका त्याग यदि डाक्टरसाहब' 
कर दें कौर भारतीय स्वराज्यकी प्राप्तिके लिये वे सतके तथा 
सचेष्ट हो जायें तथा उस कार्यके पूत्य्थ भावदयक प्रतीत 
होनेवाली जो हरिजनोंकी उन्नति हे उसके संपन्न करनेसें 
अपना सर्वेस्व लगा दें तो निसस्‍्सन्दरेह वे गीताके ममक्री भली 
भाँति समझने लगेंगे ओर तदुपरान्त वे गीताकी सराहना 
मुक्तकंदसे करेंगे ही इस विषयमसें कुछभी संशय नहीं है । 
यह बात कभी आँखोंसे क्रोप्तल होने न देनी चाहिये 
कि कोई भी साम्राज्यवादी या साम्राज्यसत्ताका आज्ञानुवर्ती 
सेवक गीताकी प्रशंसा करनेमें नितान्‍त अक्षम है, क्योंकि 
सबको समदृष्टिसे देखने तथा सबसे समतामय बर्ताव रख- 
नेका उपदेश भला साम्राज्यवादी किसतरह पसंद कर सकते 
हैं! किंतु सभी स्वराज्यवादी समतावादी हीं हैं अतः वे गीता 
के उपदेशके आलोकसे अपना अन्तस्तर आलोकित करेगें 
और तदचुसार अपना आचरण रखनेकी भरसक कोशिश 
करेंगे, इसमें तनिकभी सनन्‍्देह नहीं। अतएव साम्राज्यकी 
सेवामें तह्लीन डाक्टर महोदय गीताकी कुत्सा करते हे वहीं 
एक प्रकारसे गीताकी प्रशंसा है, बस यही हमारी अपनी 
राय है। और इसी कारणसे स्वराज्यक्रे प्रस्थापित करनेमें 
प्राणपणसे सचेष्ट गान्धीजी गीताकी सिखावन भादर्श है 
ऐसा मानते है । 
जावन-बेतन देनेकी दायि्त्वपर्ण प्रातिज्ञा 
गीताके संबंधमें एक महत्त्वपूण बात यद्द है कि सबको 
जीवन वेतन देनेकी--इतनाही नहीं किन्तु हरतरहके योग- 
क्षेमकीभी जिम्मादारी गीताने क्षपने ऊपर ले रखी है । 
यहॉपर यह सिद्ध करनेकी कोई आवद्यकता नहीं कि 
जीवनवेतनसेभी योगक्षेमके प्रबंधमें अत्याधेक सुख एवं 
समाधान प्राप्त होता है। इस बारेमें गीताके शब्द यूं है-- 
कमंण्येबाधिकारस्ते मा फलेषु कदाचन । 
' मा कमफलद्देतुर्भू मा ते संगोडस्त्वकमोणे ॥ 
योगस्थः कुछ कर्माणि। योगः कर्मसु कोशलम्‌ ॥ 
(गीता २।४८।५० ») 
तेषां नित्याभियुक्तांनां योगक्षेम॑ वहाम्यहम्‌। 
( गीता ९२२ ) 
* ओर संसारके मानवो | तुभ अपना काये करते रहो, 
वेतन. क्या मिलेगा इसपर तुम्हारी निगाह न रहे; वेतन 
पानिक्रे लिए ही हम काये करेंगे ऐसाभी न कहो । काम 


धैद्क धर्म 


कुछ भी न करते हुए याने आलस्यमेंही अपना जीवन न 
बिताओ । जितनी कुशछता एवं चुतुराईसे तुम अपना 
निर्दिष्ट काम कर सको उतने कौशल्य तथा चातुर्वेसे तुम 
सभा छोग अपने अपने काम करते रहो। इस ढंगसे जो 
कोई अपने अपने कारयेें निष्णात बनेंगे तथा होशियारीसे 
स्पृहणीय कार्येक्षमता बढायेंगे ओर अपना अपना कार्यभार 
सुचारुरूपसे चलाते रहेंगे उन सबका योगक्षेमर भली प्रकार 
चले ऐसा प्रबंध करना हमारे अधीत है । !! 

यह श्रीकृष्णणीकी सुविस्यात धोषणा है ओर इसका 
व्यावहारिक क्षर्थ एकही है- कास करनेवाले भ्रमिक तथा 
कर्मचारी अपना कार्य अच्छे ढंगसे करते रहें और उसके 
योगक्षेमका सारा उत्तरदायिष्व शासकसंघ या नरेशपर रहे। 
आश्रयकी बात है कि इस “ ग्वालेके बेटे ! ने लगभग 
सहख्र वर्षपर्व समूचे श्रमजी वियोंके संपूर्ण योगक्षेमकी जिम्मे- 
वारी क्षपने ऊपर ले लेनेका स्ए्रणीय साहस दर्शाया था । 
उपयुक्त घोषणासे यह बात सूर्यप्रकाशवल्‌, स्पष्ट होती है । 
यह “ गोपाल पुत्र ! बलपूर्वक असंदिग्ध शब्दोंसें कद्द रहा 
हे “तुम सभी अपना कार्य भच्छीतरद् करते रहो और 
तुम्हार संपूर्ण निर्वाह तथा योगक्षेमका भार मुझपर है।! 
क्या साम्राज्य सरकारके लेबर मेंबर बने हुए डाक्टर क्षबेड- 
करजी आज़ दिन अ्रमजीबियोंके जीवन-वेतन या निर्वाहके 
किए पर्याप्त मजदूरी देनेके संबंध इतनेही बलपूवंक ढंगसे 
घोषणा करके प्रतिपाइन कर सकते हैं? डा० क्षंबेडकर इसका 
खूब विचार करे कर पश्चात्‌ उन पुरुषोत्तम * गोपालतनय ? 
की निन्‍दा करनेकी ढिढाई करें । 

भारतके मजदूरोंकी माँग आज क्या है ? ' ज्ीबन-वे- 
तन ! मिलजाय, यही आभाज उनकी माँग है। क्या डाक्टर 
भीमराव महोदय निर्वाहा्थ काफ़ी हो इतनीभी मजबूरी 
देनेकी जिम्मेवारी भारतीय मजदूरोंके लिए ले रहे हैं ? 
भारतीय भ्रमजीवियोंकी इतनी साधारण एवं सवंश्रेय उचित 
मॉगकी पूर्ति करना भी उनके लिए जब असंभव है तो 
योगक्षेम्रका प्रबंध करनेकी बात दूरही रहा । इस समयके 
भारतीय मजदूरोंकों सिर्फ जीवित रहनाभी बडा दूभर 
हुआ है। पाण्डतोंके जमानेमें श्रमजीविषोंकों गुजारेकी 
बिता नहीं करनी पडती थी हसकिए उनकी अपेक्षा यही 
थी कि अपना योगक्षेत्र भर्लामोँति चलता रहे। उपयुक्त 


हरे 


[ यर्ष २६, अंक रै 


गीताके छोकका छमुब्राद्‌ डा० श्री. कू. वेलबऊकरजी इस 
प्रकार करते हैं -- 7०7 शांत 8छ86 है (800० पछा 
एाडडधो। धार फैपावेछछ0 रण थी 0थाएंग[ु कावे 
8&९702. 

योगक्षेमका ओर भी ाशय '8९९प7709 ० [08828- 
8०), छ९-४78,. ४०]- ०९778, 
ए7०४छप 9, 7०४४७, ए7णी६, 8०, ए76800ए- 
8 ७॥6 ०0 ते &९६पांपए:4 8]9 ॥6 ए़. (शाषदे- 
कृत कोश ) ऐसा है। (१) श्रमजीबियोंके मिकट जो 
कुछभी हो वह रहे ओर ( २) उनकी भाय बढ़ती जाय, 
(३ ) उनकी हिफाजतके संब्रंधमें वे निश्चिन्त रहें तथा 
(४ ) छाभ या उसका कुछ हिस्सा उन्हें मिले, यही 
योगक्षेमका भाव है । 

श्रमजीनिदुलको निर्वाह वेतन जरूर मिले भोर इसके 
सिवा श्रमोत्पक्ष लाभका अंशभी उसे मिलता रदे तथा 
विश्तवाधाक्षोंके उपस्थित होनेपरभी सुखी जावनके बितानेका 
आश्वासन प्राप्त हो; धार्मिक संस्कार, यौहार एवं उत्सवोंके 
मनानेमें कोई कठिनाई न प्रतीत हो और ऐदिक तथा पार- 
लछौकिफ उन्नति करना संभव हो उतना समाधानकारक 
प्रबंध करवा चाहिये | इसे कहते हैं योगक्षेम भोर भगवान्‌ 
श्रीकृष्णजीने घोषणा करके कहा कि पाण्डवोंके राज्यशासनमें 
इस ढंगका योगक्षेम॒ सावेत्रिक करनेकी चेष्टा अवश्य की 
जञायगी। भर्थात्‌ ऐसे “ गोपालसूनु ' ने इस घोषणाके 
जरिये जनताके सम्मुख प्रस्ताव रखा [कि कोरचोंके साम्राज्य- 
शाही शासनप्रबंधकी भपेक्षा पाण्डवोंके स्वराज्यान्तर्गत 
व्शासन प्रणालीमें जनसाधारणको कोनसा जधिक सुख 
मिलनेवाला है। यह “ ग्वालेका बेटा ” बग्मा ही पेय॑संपन्न 
दिखाई दे रहा है। ब्रिटिश साम्राज्यक्ी छत्रछायामें पलने-- 
वाले भारत सरकारके मज़दूर-सचिवममें जिस कार्यकों करके 
बदिखलानेका साहस सुतरां नहीं हे वही गुरुतम कार्य क्षपने 
ऊपर छेकर, में इसे संपञ्र करूँगा ऐसी संशवातीत डद्घो- 
बणा * खालेके बेटे ' ने की है भोर ऐसा ससइनीय साहस 
तथा जैये देखकर डाक्टर अंबडकरकों सचमुच मरे प्र्मक्े 
ज्षीढ़ा झुका लेना चादिये था और अपनी भक्षमताकी जान-- 
फारी होतेसे तुरस्त वायसराय महोदयके निकड़ अपने 
कार्यकारी मंडछके सदस्थत्तका त्यागपत्र मेंजना 'भाहिये 


प्रा8प्रा/७706, 
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था। भगवान योगीराज श्रीकृष्णजी मद्ाराजका अनुपम 
साइस तथा प्रशंसनीय लोकसेचातत्परताका निरीक्षण करके 
लब्जित होना तो दूर रहा, उल्दे वे उनका अपमान करनेमें 
क्रातापीछा नहीं करते हैं । 

श्रीमद्‌भगवद्गीता वॉस्तवमें “ कुरुक्षेत्रपरसे की गयी 
श्रीक्षष्णजीकी घोषणा (]06 टछिक्षादा' 0 हि पा पदहो- 
६(/७ ) है जिसमें समूचे सेसारके दलित, शोषित तथा 
पिछड़े भ्रमजीति वर्गके योगक्षेमको सुचारुरपसे चढानेकी 
जिम्मेवारी ले ली है। पाठक भूछे न होंगे कि वर्तमान 
महासमरके प्रचलित होनेके उपरान्त छूगभग दो वर्षोक्े 
श्रीत जानेपर सन्‌ १९४१ ईं० के अगस्त मासमें क्षमरीकाके 
श्रध्यक्ष मि० रूजबेल्ट तथा इंग्लेंडके प्रधान मंत्री संचार- 
शील मि० चर्चिक महोदयने अतलान्तिक महासागरके 
किसी झज्ञात स्थछमें कुछ दिनोंतक विचार विनिमय करके 
एक घोषणा प्रकट कर डाली थी जिसमें उदार एवं मानव- 
द्वितकारक तस्‍्वोंकों मान्यता देनेका क्षीमनय करके सबको 
पर्याप्त काये तथा जीवन वेवन देना अंगीकृत था। कितु 
मि० चर्चिल शीघ्रह्दी स्पष्ट कर गये कि वह धोषणाभी 
भारतके लिए लागू नहीं तथा दो मास पहले अमरीकाके 
राश्पतिने अटछान्टिक और्टरके अस्तित्तवका भण्डाफोड 
किया, क्तः बेचारे डा० शवेडकर अपनासा मुँह लेकर बेठ 
गये हों। किंतु ध्यानप्रें रखंनेयोग्य बात है कि कुरुक्षेत्रकी 
रणभूमिपरसे वीर भजुन एवं योगाश्वर श्रीकृष्णके बीच 
संलाप होनेसे जो घोषणा निकल भायी वह अबतक म्योंकि 
धयों भक्षुण्ण, भदर तथा अडिग है। क्षजदिनभी संसारके 
विचारशील पुरुष उसपर निष्ठापूर्वक विश्वास रखते हैं । 

भसछतमें यादव क्षत्रिय वर्णके थे । उन्हें “ ग्वालोंके बेटे ' 
संबोधित करना और गीताको “ ग्वाछगाथा ” कटृदना मजदूर 
सब्िव बनकर श्रमिकोंके योगक्षेमकी तनिकमी पर्वाह न 
करनेवाले मदाशयकोदी स्यात्‌ शोभा देता होगा। कोईमी 
विचारश्ीक तथा निष्पक्ष भावसे सोचनेवाछा ऐसा कभी 
नहीं कैसा । 
- हा० अंगेडकरने ' गाता राजनीतिप्रचुर ग्रन्थ * हे ऐसा 
भताया है, जो कि नितान्त सत्य है। इसी कारण हमने 
शा्ट्रीय रष्चिकोणकों ध्यानर्स रखकर ऊपर दृर्शाये ढंगसे 
,विषेचन किया है। वेंदिक धममें, जिसे भाजकाऊं गरूतीसे 


दर 


डाक्टर अम्बेडकर 


दिन्दुधर्मंभी कहते हैं राजनीति हे, समाजशास्त्र है तथा 
मजवूरोंके ' जीवनवेतनकाभी अन्‍्तर्भाव है। आर्यजातिने 
राजनीतिसे धमंको कभी प्रथक्‌ नहीं माना, इसी कारण 
गीतामें राजनीति का निर्देश है अतः चह हिन्दुर्मका एक 
श्रेष्ठ अन्थ है झौर राजनेतिक समस्‍्याएँ केसे हल की जा 
सकती हैं सोभी इसमें बताया है। वैदिक धर्मके ग्रन्धोंमें 
दमेशाही राजनीति देखनेकी मिलती है । 
तीन गुण और चार वर्ण 

सांख्यशासत्रने तीन युणोंका प्रतिपादन किया है. जार 
इसीके आधारसे श्रीकृष्णजीने चार वर्णोका चौखूरा निर्माण 
किया । इन तीन गुणोसे चार वे केसे निकझ भाये यह 
गणित डा० अबेडकर हल नहीं करसके । वे कहते है- 'भाज- 
तक [किसी विद्वानूने हसकी मीमांसा नहीं की है ।* किंतु 
यह दोष रूवयं डाक्टरजीका हीं है। एक सरल थागा छेकर 
अगर तीन जगद् उसे वोड दें तो उसके चारही टुकड़े दोले 
है और इसे समझनेके लिए गणितका कत्यधिदर आन जाम 
इयक नहीं हे । 

स्व, रज एवं तम तीन गुणोसे समूची श्षर्नेबआतिमें 
जो उथरूपुधऊ हुईं है उसके कारण मानव समाज चार 
विभागोंमें बैंटगया भोर यह चतुर्विध विभजन ही बाउरर्ण्य 
है। भेदक छेद तीन.ही दिये अतएवं चार विभाग हुए । 
जैसे वे तीन नहीं होसके वैसेही वे पाँच भे। नहीं हुए । 
क्योंकि तीन गुण हैं अतः उनका चार होना स्वाभाविक है। 
यहाँपर चातु्ंण्येकी चर्चा करना नहीं है किन्तु उनऊी 
उठायी शंकाका समाधान करना था जोकि ऊपर किया गया 
है। योरप तथा अमरीकाके मजदूर संघ ( [.800प५7-७॥।- 
0॥8 ) और हमारे यहाँ प्रचलित वर्णोके बीच राष्ट्रीय एवं 
आर्थिक दृष्टिसे तुछता करता उदबोधक होगा। परर5 
इसके लिए अत्र यहाँ स्थान नही है । 

बेद तथा वेद्प्रामाण्य 

बेदोंके संबंधर्मे डा० अंचेडकरने 'ऐसी राय देदी है कि ये 
भूखे एवं पागल छोगोंके बनाये हैं ( ४०१६६ &6 ॥6 
जगा 8 ० 6 णा&0९४ 37 उत08 ) किन्तु 
इसे प्रबक एवं अकाटय प्रमाणोंसे सिद्ध नहीं किया । दूसरे, 
सभी योरपीय एवं असरीकन विद्वान्‌ पंडितोंकी शय हमके 


बैबिक धर्म 


घरखिलाफ है | इसलिए ऐसा सोचना कि, डाक्टर साहब 
इस अपने मतको सत्य सिद्ध करके बतलायेंगे, बेकार हे 
और मिध्या विधान ये कितनेद्दी बरूपूर्वक क्‍यों न करें, 
उनसे कुछभी सिदछ होनेवाला नहीं है। यद्यपि इनका 
कथन है # वेदोंका क्ष्ययन या पठन ये कईबार कर चुके 
हैं किन्तु वह सत्य नहीं प्रतीत होता हे। कारण यही है कि 
वेदोंके बारेसें इन्होंने जो कुछभी कहा है वह सारा बिलकुछ 
झूठ है | जिन्होंने वेद पढ़े हों या जिन्होंने वेदोंकी जानकारी 
प्राप्त की हो वे ऐसे ज्षसत्य प्रतिपादन कभी नहीं करेगे । 
उदाहरणाथ-- 

( १ ) सिर्फ ब्राह्मण वर्णके लोगही वेदोंकों धर्मग्रन्थ 
मान सकते हैं, ब्राह्मणेतर नहीं; यह प्रतिपादन देखने 
योग्य है । बेदोके मंत्र और उनके ऋषि आातिप्राचीन कारूसे 
निश्चित हैं । इन ऋषियोंमें वसिष्ठ, भरद्वाज़, गोतम आदि 
ब्राह्मण ऋषि हैं; विश्वामिन्न जैसे प्रारम्भमें क्षत्रिय होकर 
पश्चात्‌ ब्राह्मण पदको प्राप्त हो ऋषि माने जाते हैं । पुरूर वा 
तथा उर्वशी सह क्षत्रियोंकेसी मंत्र (ऋ, १०९५ ) पाये 
जाते हैं। वाणिज्य व्यवसायमें छंगे परणियोंके भी अर्थात्‌ 
बैदयके भी मंत्र ( १०३०८ ) हैं। यास्क महर्षिका कथन 
है ' पाणिबंणिग्भवाति ।! ऋग्वेदकेद्शम मंडलमें ३० से 
2५ यूक्तोमें दष्टा कवष ऐलघ है जिनके बारेमें ऐतरेय 
ब्राह्मणम कहा है- | 

'दास्याः पुत्र: कितवों अन्नाह्मण:' अर्थात्‌ वह दासी- 
पुत्र, जुमारी तथा बाह्मणेतर था। इसी कारण इसे प्रथम 
बहिप्कृत कर रखा था लेकिन जब बह मन्त्र कहने छगा 
तब उसे यज्ञ मंडपमें लेतेको तेयार हुए, ऐसी कथा पायी 
जाती हैं। इस भॉति चारों बणोंके द्रष्टा एवं ज्ञाताओंके देखे 
मेत्र वेदोंमें हैं जिनका अस्वीकार या इनकार कोई नहीं कर 
सकता | पुरुषोंके तुल्य नारियोंके भी मन्त्र विद्यमान्‌ हैं। 
ऐसी वस्ठुस्थिति होनेपर भी ये कहते हैं कि वेद अगर घर्म- 
अन्य हो सकता है तो सिर्फ ब्राह्मणोंका ही वह है। श्वर्थात्‌ 
थह धर्मप्रन्थ क्या विश्वामित्रका नहीं था ? पुरुरचा उर्चशीके 
जो मन्त्र ऊपर निर्दिष्ट हैं क्‍या वे भी उन्हे क्षमान्य थे ! 
उसी तरह पणिके और कवष ऐलपके देखे मंत्र भी उनके 
द्रष्ट ऋषियोंके लिए क्‍या अमान्य ही ये ! इतिहास तथा 
प्रत्मक्ष प्रमाणोंके रहते हुए भी ये दृसी तरह निराधार प्रति- 


हे 
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पादन करते हैं जोर फिर कहते हैं कि वेदकों इन्होंने पढ 
लिया है। यदि सचमुच ये वेदुको पढ छेते तो भछझा ये इस 
डँगके सिध्या प्रतिपादन केसे कर सकते हैं ? 


वेदकी रचना पागल लोगोंकी की हुईं है ऐसा जो इनका 
कथन है उसका विचार करना चाहिये। वेदमंत्रोंके ऊपर 
वामदेव, वसिष्ठ, भत्रि, गौतम, कण्व, भरद्वाज, विश्वामित्र 
ऐसे उच्च कोटिके मद्दान्‌ ऋषियोंके नाम पाये जाते हैं। 
इनसे कई स्मृतिकारकी हेमियतसे भी प्रसिद्ध हैं । इनका 
तिरस्कार आज तक किसीने नहीं किया। ऐसे ऋषियोंकों 
पागल या मूर्ख कहनेसे उन महान्‌ आत्माभोंका तनिक भी 
नुकसान नहीं होगा किस्तु डाक्टर महाशयके मनकी परख तो 
जरूर होगी ओर वह हो भी चुकी है। इन ऋषियोंने अपनी 
दिव्य दृशष्टिसे भारतीय तस्वज्ञानके जिन अमोघ सिद्धान्तोंको 
देखा था वे आधुनिक युगके नव्य ज्ञानकी कसोटीसे जॉचने 
पर सत्य ठद्रते हैं भर्थाव्‌ त्रये प्रमाणोंसे उन्हीं तत्वोंकी 
सचाई स्पष्ट जान पडती है। वेदिक संहिताओंमें प्रदर्शित 
सिद्धान्तोंकी पुष्टि उपनिषदोंने की है जोर भागे चलकर 
आचार्योने उन्हीकी शिक्षा जनताको देनेका प्रयत्न किया । 
क्षाज दिन योर॑प अमरीकाके तस्वज्ञ नये वैज्ञानिक प्रमाणोंसे 
फिरसे उनकी ही पुष्टि करने छंगे है। योरपके दाशनिक 
इतिद्वासका अवछोकन करने छगें तो उपर्ुक्त बातकी सचाई 
ध्यानमें भाये बिना न रहेगी। ऐसी दिव्य दृश्टिसे संपन्न 
ऋषियोंकों पागल तथा बेवकूफ कहनेकी ढिढाई सिवा डा० 
अंबेडकरके किसी भी अन्य विद्वानमें नहीं हो सकती है। 
इसका एक प्रमुख कारण यही हो सकता है कि इतनी उच्च 
शिक्षाके संस्कार होने पर भी अभीतक इनकी मनः्रश्वात्ति 
परिष्कृत नहीं हो पायी है | जन्मजन्मानन्‍्तरोंके सेस्कार भला 
एक जन्मसें प्राप्त उच्च शिक्षासे कमी मिटाये जा सकते हैं; 
बस यही सिद्धान्त डाक्टरजीके ऊटपर्टाँग प्रछापोंसे अधिक 
सत्य प्रतीत होता है। इस विश्वमें वेदिक द्रष्टा ऋषियोंकी 
अमल यशोपताका अटल तथा भ्डिग सिद्ध हो चुकी है। 
झत: केबल अवेडकरके जेसे बे सिरपेरके भाषणोंसे बेदिक 
ऋषियोंका निमरे यह कलूंकित नहीं हो सकता। सूर्थपर 
थादि कोई कीचड फेंकनेकी भक्ाध्य चेष्टा करे तो भगवाने, 
दैदीष्यमान क्षशुमालीका कुछ विगडता नहीं, उल्टे कीच 
डछालनेवालेको अपना मस्ठक सैंभाकूना लधिक उचित है। 


प्राध सं. १००१ | 


उपनिषदोंसं जिस तस्वज्ञानप्रणालीका प्रतिपादन किया 
है वही आज संसारके सभी ज्ञानियोंमें भादरणीय तथा 
मान्य भी हो चुकी है। सर एस. राधाकृष्णन्‌ जैसे भारतके 
प्रकाण्ड पंडितोंने आधुनिक भाषामें उसीका प्रतिपादन 
किया भौर संसारके सम्मुख रखा । पहले भी उपनित्रदोंका 
त्तत्वज्ञान जगत्‌मरसें मान्यता प्राप्त करचुका था। ये उप- 
निषड्डन्थ अपने प्रतिपादनके पुष्टयर्थ वेद्संहितास्थ संत्रोंका 
आधर देंते हैं । वेदमंत्रोंकी योग्यता इतनी उच्च कोटिकी 
है इसलिए उनके संबंधमें डा० अबडकर कुछ भी कहें, 
वेदमंत्रोंका उच्चासन रत्तीभरभी दिल नहीं सकता | 

इस समय हमें यहाँपर वेदोंसे मंत्र उदछत करके उनमें 
उच्चकोटिके तत्वज्ञानके सिद्धान्त केसे दर्शाये है सो बत- 
लाना नहीं हे क्योंकि इस मालिक प्रश्नने यह कार्य कई बार 
करके दर्शाया है। अब खिंफे वैदिक तस्‍्वज्ञानके प्रमुख 
लक्षणके बारेमें तनिक दिग्दशेन करना उचित जैंचता है। 


आध्यात्मिक ध्येयवाद 

वेदोंमें सामाजिक, राज्ननौतिक तथ्रा मानवीय प्रगतिके 
सभी पहलुभोंकों ध्यानमें, रखकर स्पष्टतया आध्यात्मिक 
ध्येयवादका प्रतिपादन किक्रा हैं। चूँकि आध्याप्िक छुनि> 
यादपर इसकी रचना हुईं; है भौर भाध्यात्मिक सिद्धान्त 
स्थायी है इसलिए भी यह ध्ययवाद शाश्रत एवं सनातन 
है। जाजही उसकी उपयोगिता हे क्षार कर वह निरुपयो- 
गी होगा ऐसी बात बिलकुछ नहीं | मानवी संघकी भदूट 
एवं अ्विरित प्रगति होती रहे इसीलिए इस सिद्धान्तपर 
निभर रहना आवश्यक हे। उदाहरणके लिए ऋतण्वेदका 
एक भत्र ' अह इन्द्रों न पराजिग्ये ! ऋ १०छदाष 
देख लीजिए । इसका जाशय है “ में इन्द्र हूँ ओर मेरा 
पराजय नहीं होगा | !? यह मंत्र सूचित करता हे कि हर 
मानवमें जो आत्मझाक्ति मोजूद है वह मद्दाशक्तिसंपन्न है। 
इसीका भावानुव्ाद ' अह ब्रह्म अस्मि ! इस उपनिषद्धच- 
लने किया है । दोनों वाक्योंका तात्पर्य इतनाही है कि 
प्रलेक मानवर्में प्रचण्ड, अनूठी, अदम्य शक्ति है। सभी 
शिक्षासंस्थाजोंका प्रमुख कार्य इतनाही होना चाहिये कि 
प्रत्येक शिक्षासंपन्न मानव इस क्षपनी शक्षम्तनिंगूढ़ शाक्तेकी 
अजुमूति प्राप्त करने छगे और इसका यथोचित एवं चरम 
विकास करते हुए विश्वमें अपना निर्दिष्ट काये करता रदे । 
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जो शिक्षाप्रणाली ऐसा बतलाती हो कि मानव एक बडाही 
नगण्य, ह्वीन दीन एवं तुच्छ जन्तु है, वह समूची भज्ञान 
लोला है क्तः दूरतः परिहरणीय है और जो शिक्षाका ढंग 
इस गूढ़ मानवी सा; येका चरम विकास करनेमें पर्याप्त 
सहायता पहुँचा सके उसेही अपनाना चाहिये। यही 
शाश्वत सिद्धान्त हे, वे की सर्वोच्च शिक्षानी यही है. 
और वेदका धर्मभ्ी इसके भतिरिक्त कोर कुछ नहीं । बेदोंके 
सभी मंत्र इस शक्तिके बढानेमें साधन हो सकते हैं ओर, 
वेदमें एकभी मंत्र ऐसा नहीं जो इसके विरुद्ध विचार 
केराए । 

साधारण जनसमाजतक धर्मका पहुँचना 

चेदोंकी भाषा समझनेकी दृष्टिसे बहुत कुछ दुरूद् प्रतीत 
होने लगती है इस कारण, प्राचीन विद्वानोंने इतिहास पुराण 

अन्धोंकी रचना कर डाली जिसके कारण समूची जन को 

वेदोंके उपदेशका रसास्वादन करना तथा वैदिक दृष्टिकोनका 
परिचय पाना सुगम हो जाय। पिछड़ी मानव जातिके 
उद्धारका यह बहत्‌ काये श्राचीन युगमें हुआ और इसी 
विशाल आन्दोलनको जारी करनेका मतलब यही था कि 
बेदोंके एसद्धान्त समूची इनताके लिए उपयुक्त हैं अत, सिर्फ 
दुर्बोछ्ध भाषाके कारण विद्वन्मण्डलीतक ही वे सीमित न 
रहे किन्तु सभी छोटेबडे उनकी अनुपम झाँकी प्राप्त करके 
पुर्नात एवं धन्य बनें । यद्द भानदोलन कितना प्रचण्ड था 
ओर इसे कितनी पर्याप्त सफलता मिऊूगयी सो जाननेके 
लिए देखना होगा कि रामायण, महाभारत तथा सभी 
पुराणउपपुराणोंके मिलकर क्षाज २५ लक्ष छोक लिखे हुए 
मिलते हैं । 

विद्वानोंके लिए तो वेद थे ही। यदि आइह्मणोंके दिलमैं 
यह अरमान होता कि दूसरे छोग सलसिेद्धान्त ज्ञानसे 
वंचित रहें तो भला इतने लक्षावधि छोकोके लिखनेकी 
कया ांवश्यकता थी ? पर जब ऐसा समय आ पहुँचा कि 
सिचा ब्राक्मणवर्णके दूसरे छोगोंकों वेदका परिचय पाना 
दुरूह हुआ तो जनसाधारणके छाभार्थ उपयोग करनेके 
लिए इतने बडे साहियका सूजन किया। इस साहित्य 
निर्मिति के कारण वेदके विशाल सिद्धान्त जनताके निकट 
पहुँचाये गये । इस महान्‌ साहित्संभारकी ओर जो ध्यान 
देंगे कलैर उसके उद्देश्को समझेंगे वे उसकी सराहना किये 


वैदिक धर्म 


बिना न रहेंगे । 

प्रारम्भमें वेदभाषाकी दुरूहता बने लगी और पश्चात्‌ 
संस्कृतभाषा भी जटिल दो इनेगिने विद्वानोंके बतुंलमें ही 
फछने फूलने लगी । इसका नतीज़ा यही हुआ कि गीर्वाण- 
भषामें लिखे हुए इन बृहदाकार अन्थोंसे डचित लाभ 
छठाना सामान्य जनताकों असंभव हुआ। लेकिन यह 
कोई ग्रन्थकर्ताओंका दोष है, ऐसा नहीं कहसकते। हाँ, 
चाहिये तो यह था कि दूसरे द्रदर्शी विद्वान इस गुरुतर 
कार्यको कर लेते किन्तु श्षागे चछकर वेसे नहीं हुआ। 

जैन एवं बौद्धोंका कार्य 

इतना सच है कि जेनों तथा बौद्धोंका विशाल कार्य 
इंश्गोचर होने लगता है । इन्होंने जनताके लिए प्रचलित 
लोकभाषासें ग्रन्थडेखन किया । जिसतरदह ज़नताको 
शिक्षासंपन्न करनेके स्तुत्य उद्देश्यसे प्रेरित होकर पुराणग्रन्थों- 
का सृजन किया ओर उनके जरिये वैदिक सिद्धान्तोंकी 
शिक्षा जनताको दी गयी वेसेही जैन एवं बौद्ध लेखकोंने 
लोगोंकी बोलीमें साहित्यलेख्नन किया । लेकिन वैदिक धर्म- 
को मटियामेट करनेका दुष्ट उद्देश्य इसकी जड़मे था। 
यहाँपर पाचीन परंपराका अखंड प्रवाह हूटगया भीर निता- 
न्‍त विभिन्न तत्त्व प्रणाली भस्तित्तमें भ्षागयी, इसेही डाक्टर 
महाशय “ शूद्रोंके धर्म ” नामसे विभूषित करते हैं। बेदध_ 
में ब्राह्मणोंका तो बुद्धधर्म झूद्दोंका है ऐसा जो इनका 
प्रातिपादन है उसकी समालोचना करनी चादिये । 


किसी भी धर्मके दो प्रमुख विभाग इस तरद्द किये जा 
सकते हैं; एक विभागमें कुछ तत्त्वोंका प्रथन द्दोता हे तो 
धूसरेमें आचरणके नियमोंकी व्यवस्था की जाती है । सत्य, 
प्राणियोंकी हिंसा न करना, अस्तेय, अह्यचर्य सरश बातोंका 
भअन्तर्भाव दूसरे विभागमें होता है। यह भाचरणव्यवस्था 
सारीकी सारी बेद, उपनिषत्‌, जैन, बोद, इतना ही नहीं 
किन्तु इंसाई, इस्लामी तथा क्षय भी धर्मोमें श्राय, समान 
ही है। हाँ, यह हो सकता हे कि किसीमें एक तत्त्वका 
अतिरेक हो तो दूसरे धर्ममें उस भोर भपेक्षाकृत कम ध्यान 
दिया हो । कद्दनेका मतरूव यही है कि जिस विभागकों 
सदाचार नाम देना दीक है वह सभी धर्मोमें बहुत करके 
समान रहता है। अतः इस दृष्टिसे देखनेपर वेदधमे तथा 
जैन एवं बौड़ोंके प्रस्थापित धर्मकी भाचारप्रणाडीमें .विक्षेष 
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मिञ्नता नहीं दिखाई देती है क्षतएव कुछ भी नयापन नहीं 
पाया जाता है। हाँ, बुद्धधर्मने भ्रदिंसा तस्वका खूब बढपने 
*प्रस्थापित हो जावे ऐसी चेष्टा जरूर की किन्तु ध्यानमें रहे, 
जनताने उसका स्वीकार बिककु नहीं किया । स्वर्य गौतम 
बुद्ध ही मांसभक्षणसे उत्पन्न अजीणके कारण मोतके सुँदमें 
समागये ओर प्राय. सारे ही बोद्ध प्रचारक मांस भक्षण 
करनेवाले थे, जिससे साफ जादीर होगा कि जनताने झदिसा 
को अपनाया नहीं । वास्तवमें देखें तो बुदकी विशेषता 
* अहिंसा ? में हे, जो मांसभक्षण कर चुकनेपर ही भक्षुण्ण 
रहनेवाली थी । बुद्धधर्मके सबसे बड़े तथा महत्त्वपू्ण सिद्धांत 
को झूद्ध जातिने कभी नहीं माना ओर भाज़ दिन भी वह 
सबंत्र अल्वीकृत एवं ठुकराया हुभा हे । इस कारण, डाक्टर 
अंबेडकर कितने भी उ«्चस्वरसे गर्जना करे कि चुद्ध धर्म 
झूद्दोंका है, कोई उस कथनपर रत्तीभर भी विश्वास नहीं 
रख सकता हे क्योंकि वह अत्यन्त असत्य है। बुद्धके प्रमुख 
सिद्धास्तकों उनके कनुयायियोंने ही इस तरद्द पेरोंतले रोदा 
तो शूद्व जातिके आचरणमें वह फलित नहीं हुआ इसलिए 
कौन अचरजकी बात है! शेप आचरण व्यवहारका धर्म 
सभी मजहदबोंमें समान रूपसे पाया जाता है। तो फिर 
सवाल यही है कि भरा बुद्धधमेने विशेष कोनसी बात 
सफलतापूर्वक जनतामें प्रसुत कर दी ! 
यज्ञसंस्थामें पश्लुह्याका जो रोमांचकारी एवं घृणित 
प्रचकन जारी था उसे बंद करनेकी छालसा भगवान बुदके 
अल्तस्तलमें उमड़ रही थी भोर इस सराहनीय कायेमें 
उन्हें पर्याप्त सफलताभी मिली । भपने भोजनमें जो मांस 
भक्षण करना पढ़ता था उसपर पूर्ण एृत्व भा्यस्तिक बद्रिष्कार 
डालनेकी कल्पना उन्हें न सूझी, इसी कारण वे अपने जीवनके 
भन्ततक मांसाहार कर छेते थे भौर वेसे मांसभक्षणके 
अतिरेकसेही विकार होनेपर उन्हें 'कराल कालके गालमें 
जाना पडा । भगकान बुद्धके कार्येके संबंधमें हुससे अमुम।न 
किया जासकता है । 
यज्ञसंस्थापर प्रवल प्रहार करते समय बुद्धने नयी 
विभिन्न विचार धाराका सूत्रपात किया जिंसके कारण वेदिक 
विचारधारा जनताके आँखोंसे धीरेधीरे भोपझ्नल दोनें कंगी। 
आज भी हिन्वुजाति बुद्ध विचारोंसेदी भव्मघिंक प्रभावित 
हुई है नकि वेदमें प्रदाशित शुद्ध एृवं उत्सादवर्धक विधार- 
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प्रणाहसे । हिन्दुजातिके दिरूपरसे वैदिक दृष्टिकोण एवं 
विज्ार्थघाराका प्रभाव छगमग मिटही गया है। यद्यपि 
दिग्वु छोग अपने आपको वैदिक धर्मी कहते हैं, छेकिन 
घन्रमुच उनका अन्तस्तछ बौद्ध विचारोंसे प्रभावित तथा 
ध्याप्त है। 

यश्यपि डा० भम्बेडकरका ख्याल है कवि वेदिक धर्म 
आह्यर्णोंका तथा बोछू धर्म झ्ूद्ोंका है किंतु आज सच्ची 
हाछत यही है कि, क्‍या ब्राह्मणवर्गर्म क्‍या झाद्भजातिमें, 
दोनोंपरही बौद्ध विध्वारप्रणालीका जबर्दम्त प्रभाव पड़ा है 
भौर बह्यण जातिभी स्वयं वेदिक पिचारसरणीसे चितान्त 
अपरियित है | यह बात बेशक सच है कि बोदूघमका 
इतना घोर तथा शोचर्नाय प्रभाव समूचे भारतपर पड़ा 
हुआ है। बुद्धने जो प्रखर एवं प्रबछ तथा प्रमाथी प्रह्मरोंका 
तॉतासा लूगाया था उससे क्षपनी सुरक्षा करनेके कई प्रयरन 
वैदिक धर्मने भनेक वार किये थे परन्तु बडीही भफसोसकी 
बात है, हिन्दु जाति उन प्रयत्नोंमें तनिक भी सफलता 
नहीं पासकी । इसके कटु फल भारतकों पिछले दो सहस्र 
शषोंसे भोगने पड़े हें ओर क्षाजभी उस दूरतः पारिहरणीय 
वि्वारधारासे छुटकारा पाकर वेदिक सुविचारके भालोकसें 
भानेका सुअवसर दिखाई नहीं देरहा हे । 


बोदिक सत्य सिद्धल्‍्त एवं खुबिचार--* यह 
सारा विश्व कषानन्दसे उत्पन्न हुला है, आानन्दके कारणही 
बह जीवित है भर आनन्दमेंही वह जाकर छीन दोगा। ? 
यह कितना उच्च एवं उत्साहवर्धक हे | शब बुद्ध -लिद्धा।- 
स्तपर तनिक दृष्टिपात कीजिए । वद्द है- ' यह सारा जगत्‌ 
दुःख भोगनेके छिए क्ास्तिस्वमें आया है; रातदिन दुःखकी 
भीषण खाईमें जीवको जरू मरना पड़ता है, दुःखशोककी 
भयावह क्षाप्तिकी ऊपदोंमें छुलसना जीवके भाग्यसें बदा हे 
इस संसारमें दुःख, शोक, क्षणिकता एवं बिनाशके सिवा 
बूसरा है ही क्या ? ” सर्च क्षणिक सर्व दुःखं; बस 
यही बुद॒का तत्वजश्ञान (१) हे। इसमें तेरवज्ञानकी 
लेशमात्रभी झौँकी नहीं, किसीभी उत्साहवर्धक बातकी 
तानिकभी झलक नहीं | केवरू मात्र घोर निराश एवं भीषण 
दुःखेके फंदेमें बुरीतरद्द जकड़े हुए ऐसे इनके ये विचार हैं। 
इन आुदमदाशयको स्वयं रक्तीभरभी ज्ञान नहीं था लेकिन 
स्‍्वर्य क्शानतिमिराच्छक्ष दुशामें रहकर इन्होंने दूसुरोंको 


३७ 


डाक्टर अम्पड़कर 


अमकी खाईमें धकेछ दिया और बडी भारी पिकारवशताके 
च४गुलमें रहकर सारे संसारकों ऐसे हीन, दीन तस्वज्ञानके 
जातेसें फरेकदिया कि जबतक जनता इस तरह के कुविचार 
जालमें फँसी रहेगी तबतक उसके पुनरुथानकी लेशमात्रभी 
आशा करना बेकार है। बुद्धपूते युगमें निस्सनन्‍्देह यज्ञोंमें 
पग्लुदद॒य्याका ताण्डवनृत्य भारतभूपर प्रचकछित था भत्तः 
संसारका दिल उनसे ऊब गयातों कोई आश्रयंकी बात 
नहीं । इसी कारण ज्योंही भगवान बुद्धने आहिसाका 
डिंडिम नाद करना शुरु किया, तुरन्त लोग मंत्रमुग्धसे 
हो उनके पीछे हो लिए । परन्तु ऐसा करनेसें उच्च तरव- 
ज्ञानका शोचनीय त्याग हो रहा हे ओर हीन घिचार प्रणा- 
लीका भक्तक्षित दंगसे अपने अन्तस्तलपर प्रमाथी प्रभाव 
जम रहा है, इतनी जानकारी होनेके लिए शताब्दियों बीत 
गयीं । सच बात तो यह है कि भगवान चुके समय 
परिस्थिति उनके बिलकुल अनुकूल थी। लेकिन ऐसा 
समझ लेना कि, उसी कारण शुदकी विचारसरणी निर्दोष 
एवं उत्कृष्ट थी, बडी भारी गलती है। 

चैदिक विचारसरणीसे नितान्‍्त ही विभिन्न विचारप्रण,ली 
का प्रचलन होने लगा, जो कि इस भाँति है- “यह समूचा 
संसार दु खमय है, असार हे। दुनिया क्षणभंगुर एबं 
भश्ाश्रत है । पूर्व जन्ममें किये कर्माका फल भोगनेके लिए 
देह घारण करके मानव जन्म लेता है। इस फल भोगकों 
सर्वे प्रथम टालना चाहिये, इसलिए विवाहबद्ध हो ग्रहस्था- 
श्रममें प्रथेश करना ठीक नहीं। वासनाओंको जड़मूलसे 
विनष्ट करना उचित है । दो दिनकी है दुनिया सारी । ! 


वेद्धर्मकी सर्वोपरि श्रेष्ठ दिचारधारा यूं है- “यह सारा 
विश्व परमपिता परमात्माकाही स्वरूप हे अतः वह संपूणे- 
तया आनन्दमय है। यज्ञको भलीभौँति संपन्न करनेके 
स्एह्णीय हेतुसे मानवका जन्म हुभा है। परमात्मा स्वयं 
विश्वव्यापक यज्ञ करनेमें निरत हे। इसमें मानवके सिपुई 
जो भाग है उसे भलछीभाँति निबाहकर अर्थात्‌ परमात्माकी 
बुहृदायोजनाके (6 हाथावे & 27850 08887 
० 0८ $प्रए726 |६८४) ६४) एक छोटेसे भंद्ाको पूण 
करके सालवजन्मकों सफल तथा चरिता्थ किया जा सकता 
है। गृहस्थाश्रम श्रेष्ठ हे और पुतश्रजन्म हुए बिना झुभगति 
कैसे ? परमास्मस्वरूपसे अपना जीवन संलप्न हे, दो नोंके 


बादिक धर्म 


मध्य अटूट संबंध प्रस्थापित है। इस अभिन्नताकी अनु- 
भूति लेनाही जीवनकी सार्थकता है। इस 'सानवी जीवन- 
कालमें कई तरहके पुरुषार्थ करके ही जीवनसाफल्य संपन्न 
करना चाहिये । ” जबतक ऐसी विचारधाराका प्राबल्‍य 
शा तबतक संसारमें सुर्खभोग प्राप्त करने चाहिये, दीर्ध- 
जीवि बनना ठीक है, समूचे मानवोंसें पारस्परिक सेवाद्वारा 
सुखमय जीवनका प्रसार होना है ऐसा माना जाता था। 
बुद्धने इस दृष्टिकोणपरदी प्रबक कुठाराधात करके प्रगतिकी 
सं+ नीयताकों मिटा देनेसें बडी शोचनीय सफलता 
हाँसक् की शोर क्षणभंगुर संसार, सारहीन विश्व तथा 
नाशवान जीवनकी उदास कहढ्पनासे उत्पक्ष निराशावादी 
तस्वशञानकों संसारके सम्मुख पेश किया। इसका दुःखद 
परिणाम यही हुआ कि सचमुच जनता मोहावेशसें आकर 
अज़्त हुई । क्षणभंगुर तथा दो दिनकी इस दुनियामें कुछ 
करके दिखानेकी छालसा भला किस मानवके दिलसें उप- 
जैगी ? समूची जनता परलोककी भोर टकटकी बॉधकर 
देखने लगी । ओर इहलोकपरसे उसका ध्यान पूरी तरह 
हट गया। इसी कारण सारा भारतदेश जो एक बार पुरुषार्थ 
हीन बन गया सो अबतक अपना मस्तक ऊँचा करनेमें 
अतीब असमर्थ दीख पडता है | ऐसी झोचनीय एवं दुःखद 
भीषणीय दशा प्रस्थापित करनेका उत्तरदायित्व स्वयें 
भगवान्‌ छुद्पर ही है । 

पिछले ढाईं-दो हजार वर्षमें यह क्षणिक संसारवाद 
इतना प्रबल हो बैठा है कि बिना उसका उछेख किये कथा- 
कीतेन-व्याख्यान-प्रवचन नीरस एवं सूनेसे प्रतीत होते हैं । 
लोग यद्यपि अपने व्यवहार करते हैं तथापि इनके दिलपर 
बुद्धधर्म प्रचारित नश्वरसंसारवादकी बडी गहरी तथा अमिट 
छाप बेटी हुईं है भौर वेद प्रातिपादित सत्य एवं प्रतिपक 
वर्धिष्णुताके भाव मनमें जगानेवाले सिद्धान्त जनताके 
सामने रखनेकी कोशिश करने लगें तो उसे यह बडा ही 
अजीबसा प्रतीत होता है । 

डा० अम्बेडकर भछे ही कहें कि बुद्धधम शुद्रोंके लिए 
अस्तित्वमें आ गया किन्तु हमारा अकाटय मन्तवब्य तथा 
कथन यही है कि बह झद्ध तथा दक्ित श्रेणीके लोगोंका भी 
धर्म न था। बुछूने जिस निराशाबादका प्रचार किया उस 
के कारण मानव पुरुषाथ रहित, निकम्मा हुना है। मानव 


हद 


( वर्ष २६, अंक २ 


को विशिष्ट काये तथा प्रयत्नमें प्रवृत्त करके प्रगतिशीछ 
होनेकी प्रेरणा करनेवाली कोई बात बुद्धधर्ममें नहीं है किंतु 
« इच्छाओंका त्याग करो, वासनाओंकों दबादो तो तुम पूर्ण 
सुखी बनोगे ! ऐसा बारंबार धीरगंभोर ध्वमिसे बलपुतेक 
कोर बडी कडकती जोशीली वाणीसे जनताके दिलमें दूँस- 
नेका प्रयत्न करें तो वह जरूर सफल होगा शोर प्रयत्न- 
पुरुषार्थ करनेके बजाय अगर चुपचाप एकान्त स्थरसें बैठकर 
इच्छा दमन करनेकी निष्किय चेष्टा करके शाश्वत सुख 
मिलसके तो जनता अवश्य उधर प्रवृत्त होगी। सतत पुरु- 
वार्थ करनेके भावसे जनता सहजहीमें ऊब जाती है क्षतः 
उसके सामने अगर ' इच्छा छोडदों भोर” कर्म करनाभी 
बंद करना ठीक है तो मुक्ति पाओगें, ' यह कथन रखें तो 
तुरन्त उसका ध्यान इधर आकर्षित होगा क्योंकि यह बड़ा 
आसान प्रतीत होता है । जिधर देखे उधर विहार निकलने 
लगे, यत्रतत्र बोद्ध भिक्षु एवं भिक्षुकरिणी संघ अस्थापित 
होने छगे । सबके सम्मुख “ वासना त्याग ” इतनाही एक 
मार्ग दिखाई देने रूगा, ज़िसका परिणाम पुरुषार्थराहितयमें 
हुआ तो कौन अचम्मेकी बात है ? बुद्धर्मके इस ' सर्वे 
दु-खं, सर्वे क्षणिके ” तत्वज्ञानसे किसीकाभी कल्याण 
होनेवाला नहीं था। अत. ऐसी कल्पना करना कि उससे 
किसी एक जनसमुदायका हित हुआ हो निरी भूल है। 
इतनाही क्यों किस्तु यह भारत देश क्म्षीतक उसी घातुक 
तत्वज्ञानकों सरपर छेकर “ दो दिनकी है दुनिया सारी ! 
क्षणभंगुर है संसार ष्यारे, क्षणभंगुर संसार” कहता बेठा है 
और उन्नतिके ऊँचे शिखरपर जानेकी चेष्टा करनेके स्थानपर 
अधोगतिके गतेसें प्रबल वेगसे गिर रहा है । 


बुद्धतत्त्तज्ञान एवं वैदिक तत्त्वज्ञानके मध्य जो यह चोडी 
खाई फेली है, जो मोलिक विभेद है उसपर डा० अंजेडकर 


, खूब सोर्चे कर यदि वे दूसरा कुछभी भछा कार्य नहीं कर 


सकते हों, तो कमसे कम अपने समाजकों इस बुद्धप्रणीत 
आमक तथा दूषित अज्ञानातिमिरके पाशसे छुडाकर वेदके 
उज्ज्वल क्ालोकमें लेचर्े। यहँपर वेद्पठनके जाविकार या 
अनधिकारके संबंध हमें कुछ कद्दना नहीं है । किन्तु वेद्‌- 
घर्म प्रणीत विचारसरणीकों वे अपना लें भौर सो कि 
« यह विश्व परमाक्मस्वरूप है, जिसमें जन्म छेकर पुरुषार्थ 
करने चाहिये, अपनी यत्नपरंपरासे सभी सुधार किये जाते 


प्राघ से० २००१ ] 


हैं क्‍योंकि प्रयत्नही उद्धारकर्ता है, भपने भीतर मौजूद 
सस्मशक्ति भतिप्रचंड हे जिसे दबाना किसीकोमी संभव 
नहीं इसलिए उसका चरम विकास करनेकों हमेशा उद्यत 
रहना है ' ऐसी विचारधारासे समूची मानवताका अविषम- 
भावसे द्वित एवं कल्याण दो सकता है या नहीं। वेदमंत्रोंका 
हदें भलीभौति समझ लेना शायद्‌ डा० भंवेडकरके ।शियेभी 
दूभर हो, फिर उनके अनुयायियोंकी बातही दूर रही । किंतु 
उक्त रुथाछातको फैछाना उनके लिए कोई कठिन बात नहीं। 
बुद्ध विचार प्रवाहके अनुसार यह सारा प्रप॑च दुःखमय हे 
क्षतः उससे प्रभावित मानवसंघ संसारसे ऊब जाता है । 
वैदिक धर्ममें प्रठिपादित दृष्टिकोण विश्वको आनन्दमय मान- 
नेकी अमूल्य शिक्षा देता हे। इसकिारण वह मानवके चित्तमें 
ऐसा उत्साह तथा उमंग्र पैदा करता है कि विश्वर्में निरोगी 
बनकर दी्घ॑जीवन प्राप्त करके श्रंचंड पुरुषार्थ करने चाहिये । 
यदि यहौाँपर बतछायी दो विचार प्रणालियोंकों समझनेकी 
क्षमता डाक्टरसाइबमें हो तो वे अवश्य इनका खूब विचार 
करें तथा उनके अनुगाभी भी उक्त द्विविध विचारप्रणालियों 
की यथेष्ट चर्चा करें। पश्चात्‌ यदि वे चाहे तो बुदुका 
दृश्कोण अपनाकर क्षणमंगुरः बनें था वैदिक विचारके 
भालोकसे आाननन्‍्दपूर्ण हो कप 

वैदिक ऋषियोंको उन्होंने मुंख कोर पागल ( 50प00 
थ॥4 [0700 ) विशेषण दे रखा है ! तथापि हमारी द्टिमें 
याने वैदिक धमकी निगाहमें इनमें भी ' विजयी इन्द्रका 
भंश ! हे दी और ' बह्मका जंश भी ? है। यदि आज़ वह 
जाप्रत न हो तो कर जरूरही जागृत होगा और वही 
बुद्धप्रणीत दुःखयय क्षणभंगुरवादका पूर्ण त्याग करके वैदिक 
व्रशबोंके सत्‌ू-चित-आनन्द्‌ वादको अपनानेके लिए उन्हें 
प्रवृत्त करेंगा। 

तत्तवज्ञानप्रणालीका महत्त्व 

ध्यानमें रखमा चाहिये कि जिस देशमें जिस ढंगका तत्त्व- 
ज्ञान प्रचक्तित रहता है उसीके अनुसार वह देश कनता है। 
सराजदित योरपमें रूसका साम्यवाद, म्रिटिश जातिका पैँजी- 
वाद शथा जर्नीका राष्ट्रीसमाजवाद परस्पर भीषण मार- 
कांठमें छगे हैं | योरपकी रक्तरंजित रणभूमिपर आज़ निर्णय 
हो रहा है कि जागे इतकर संसारतें कौनसा तत््वज्ञान प्रभाष- 
झाली दहरेशा । यधपि भाज रुस देश ध्येयच्युत हुआ हे. 

इे 


श्थै 


डाक्दर अम्बेडकर 


तथापि हमारी यद्दी द्ार्दिक कामना है कि “भविष्यके संसार 
में सास्यवादी तत्तज्ञान ही जीवित, जाग्रत होकर पनपता 
रेहे ” क्योंकि हमारी रायमें रशियन साम्यवाद वेदिक 
क्राध्यास्मिक-समत्त्व-बुद्धिवादके किन्‍्हीं अशोंमें निकट हे । 
भगवद्गीताने यही सास्यब॒ुद्धि बतछायी है। वास्तबमें यही 
वैदिक साम्यबुद्धि है। गीताने कुरुक्षेत्रके 
विख्यात रणांगणपर सबके हित एवं कल्याणकी कामनासे 
उसे डद्घोषित किया। कुछ शताब्दियोंतक उसका प्रसार 
हुआ लेकिन मानवसुलभ प्रमादकी वजहसे आगे वह छुप्त- 
प्राय हुईं । किन्तु हृर्षकी बात है कि वह घोषणा भाज हमारे 
निकट हे और उसका यथावत्‌ स्वरूप जानछेना हमारे लिए 
असंभव बिलकुल नहीं है ओर हमारा सुदृढ एवं अटल सु- 
विश्वास है कि उसीके प्रचारसे प्रतिपल घधकते हुए युद्धा- 
पिसें झुलसते हुए दु्देवी समूचे विश्वमें शान्ति सुखकी 
अमिय धार अविरतरूपसे बहने छगेगी। 
बुके प्रणीत वैचारिक दृष्टिकोण एवं कथनको तत््वज्ञान 
नाम देना भी उचित नहीं जैंचता है किन्तु क्या करें, क्षाज 
धर्मके नाते वह विचारप्रवाह किन्हीं अंशोंमें प्रचालित हे 
इसीलिए निरुपाय होकर बुद्धका तस्वज्ञान ऐसा प्रयोग 
करना पडा है। सच पूछें तो जैनबोद्धोंक निकट ' तत्त्तज्ञान! 
पदपर भ्यरूढ हो ऐसा कुछ भी नहीं है। संसारकी समस्या 
को सुलझानेमें वे बराबर क्षक्षम रहे और उनकी फैलायी 
विचारप्रणालीसे शायद ही किसीका कर्क्ष॑ण हुआ हो | हाँ, 
यह बात बेशक स्वीकार करनी पड़ेगी कि उसीको क्षपताने 
से भारतदेशकी गिरावट हुईं है। 
अपने दुइ्मनोंकों घरमें छेनेका दुस्साहस बोद्धोंने किया, 
शत्रुदुकको भारतमें भीषण हत्याकाण्ड मचानेकों अवसर 
दिया और अपनी शोचनीय दुर्बताका प्रदर्शन यावत्‌ शक्य 
सुदीर्घध काछतक किया । अतः इसके भागें इस तस्‍्वज्ञानको 
संपूर्ण मनोयोगपूर्वक तिलाझ्रलि दिये बिना भारतका तरण 
होगा ऐसी आशा नहीं है । क्या अचम्भेकी बात हे, डाक्टर 
अम्बेडकर जैसे प्रगाढ पाण्डित भी भ्रान्त बनकर बुद्धधर्म 
जैसे निरुस्साहवर्धक धर्म (१) को अपनाकर हीन, दीन 
विचारसरणीको गले छगाते हैं ओर चूँकि उनके नेतापनपर 
समूचे हरिजनोंका अटछ विश्वास है, इस कारण शोकास्पद 
संभ्वनीयता यही दीख पडती हे कि भारतीय जनसंख्याका 


चैदिक धर 


एक बृहत विभाग फिरसे बुदके निर्मित उत्साह हीन, दीच 
तत्वज्ञानके भयावह चेंगुलमें फैंसकर पतित एथं क्षति ग्रस्त 
हो उठेगा । पिछले दो सहख वर्षासे भारतकों इसकी अनु- 
भूति पर्याप्त मात्रामें मिल चुकी है | इलीलिए डाक्टर महा- 
शय तथा उनके अनुयायेयोंकों हम इसी समय ' झतक॑ 
रहो, होशियार बनो' ऐसी चेतावनी देना ढीक समश्षते हैं। 

देखो तो बेदुका धर्म धीरगंभीर धवनिसे समूचे मानव- 
समाजको क्या सन्देश दे रहा है - 

रुच॑ नो धेहि ब्राह्मणेषु रुचं राजसु नस्क्ाथि । 

रुच॑ विश्यषु शुद्वेु . . ( वाजसनेयी थजुवेंद ) 

प्रियं सर्वस्य पश्यलत उत शूद्र उतायें... । 
( अभथर्च ) 

# ज्ाह्याण, क्षत्रिय, वेश्य एव शूद्रसें तेजस्विता बढ़े तथा 
शूद्ध जाति णवं आर्य श्रेणीके छोक प्रिय होनेका सुयोग प्राप्त 
हो ।” ऐसा यह वेद्धर्म किसी एक जातिके लिए कहा हो 
ऐसी बात बिलकुल नहीं क्योंकि इस सर्वोपरि वैदिक धर्म 
का एक सात्र उद्देश्य समूच्ची सानव जातिका हित करना ही 
है। ' सारा भानवसमाज ” यही येदका परमात्मा है 
भर ऐसा धर्म भका क्यूंकर किसीको दूर करेगा या हीन 
दकामें सदाके लिए रखेगा । 


डञा० अंबेडकरने अपने छोटेसे अभिभापणमें इतनी भूछे की * 


है तथा इतने क्लसार विधान किये हें कि उनका यथोचित 
जवाब दनेके लिए एक बडी भारी पोथी लिख ड्रालनी 
पडेगी । उनका हरएक वचन गरुत है। उन्होंने वेद भलेद्दी 
पढ़ लिये हों छेकिन वेदोंका सच्चा हादे समझनेसें इन्हें सफ- 
लता न मिली यह स्पष्ट है ओर कोई भचस्सेकी बात 
सुतरां नहीं क्योंकि वेदिक भाषा, प्रतिपादन शैछी' तथा 
विचारसरणी ज्ञीघ्र ध्यानमें भा जाय ऐसी नहीं है। इसी 
कारण उन्होंने जो अछुदछ विधान किये हैं वे क्षम्य माने जा 
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(धर्ष १६; अंक २ 


सकते हैं। लेकिव सबसे वड़ी आश्चर्य एवं खेदकी बात 
यही है कि कुरक्षेत्रकी विश्ववन्थ घोषणा गीतामें नाई 
समत्त्की सिखावनकी भी खिछ्छी उडानेसें वे अपना गौरव 
मानते हैं और श्रीकृष्ण भगवान्‌ जैसे छोको्तर महापुरुषको 
भी  खवालेका बेटा ? कहनेमें झिम्ककते नहीं तथा गीताकों 
भी ' ग्वाछोंकी गाथा ? बतानेमें सोच- विचारका शोचमीय 
अभाव ही दुद्मति हैं, इससे अधिक क्षनुचित बात भछा 
और कटा हो सकती हे ? 

जिस पदपर डाक्टरसाहब आज विराजमान हैं उसे प्राप्त 
करके हस ढंगके सारहीन, निराधार विधान वक्‍्तृतामें करना 
दितानत अनुचित है भोर जिस हरिजन संघके वे नेता हैं 
उसकी भ्रगतिक्की दृष्टिसि जो योग्य विचारसरणी है उसका 
क्षगीकार करना तो उससेभी ज्यादा हानिकारक है। 

इसीलिए हस लेखमें हमने गीता एव वेदमें निर्दिष्ट 
विचारसरणीका तनिकसा दिग्दशेक करचुकनेपर उनके प्यारे 
बुद्धधमंकीभी संक्षेपस्लें समालोचना की है। हमें पूर्ण भाशा 
है कि डाक्टर महोदय इसपर खूब सोचचेंगे और भविष्ममें 
जिघर कहींभी जोशीली वक्‍्तृता देनेका अवसर मिले 'डपर 
पर्याप्त विचार करकेही बड़े सतर्क होकर जभिभाषण देना 
प्रारंभ करेगे । 

आजदिन यह सच बात हे कि दिन्दुजाति वेद्प्रातिपादित 
तथा गीतानिर्विष्ट धर्मसे कोसों दूर रही है किंतु इसका 
कारण क्या है सोभी देखना अत्यन्त आवश्यक है। हिलु- 
जातिपर बुद्धप्रणीत विचारसरणीकी जो गहरी एवं झोचनीय 
ढंगसे क्षमिट छाप भ्रंकित हुईं है उसीके कारण वह वैदिक 
घर्म एवं गीताधर्मकोी अव्यवहाये समझने रूगी है । इसी 
कारण हमारी यही हार्दिक मनोकामना है कि डाक्टर 
बी. आर. अंबेडकर जैसे उच्च पदासीन एवं प्रगाढ़ विद्वान 
फिरसे वही भूल न कर ले । 


हिंदु-धर्म-मीमांसा 
( लेखक-- डॉ० श्षि० ग० पंटवर्घन ) 


इसमें दिन्वुधर्मके अन्तवांड्या स्वरूपका प्रइतोत्तर-रूपमें द्ग्दरशंन किया! है ! 
मूल्य १) रु० डा० व्यू० |) केकिन पेज्षगी भूश्य भेजकर मंगवानेवाछोंकों १)मेंदी भेजेंगे। शीक्रता करें । 


मेत्री- स्वाध्याय-मण्डल, औंध, ( जि० सांतारा ). 





निरुपयोगी समझकर उपेक्षित दशामें रखे हुए 


गीतास्थ प्रथम" अध्यायमें विधमान ऐतिहासिक 
पाशव॑भूमिका महत्त्त 


( लेखक-- प्राष्यापक् बि० ब० आठवले, '. ४०, ए, +. 6 


(ब,गावणा 


हंसराज प्रागज़ी ठाकरसी कालेज, नासिक नगर, ) 


( अनुवादक-- श्री. पं, दयानन्द गणेश धारेश्वर, वी. ए. ) 


ऐतिहासिक प्रमाणोंके प्रतल आध रपर पिछले लेखेमें हमने 
यह निर्विवद सिद्ध कर दर्शाया |कि, कृष्णद्वैपायन व्यासजीने 
गाताका जो पृथक्‌ लेखन किय। था उसका उद्देश्य यही था कि 
ऋम्वेदकालमें प्रजापतिने "जन तथा जनाधिप ” के मिलनसे 
जिस चातुवेष्य समाजरूपी + यज्ञपुर्षका सुजन किया था 
उसके चारों अवयवोंमे प्रस्थापित ग्रोंगहपी ब्लिग्य तेल “ मदह्तता 
कलिन ' विनष्टप्राय हों चला श्रा इस कारण कुछ ढीलापन 
दृष्टियोचर द्ोने लगा अतः उस जिंयिलता ( रल नि ) को हटाया 
जावे और वह समाजरथ पुनः भुिप्रकार जीवनपथफर आहूढ 
हो आगे बढ़ता रहे। जय कमक ऐतिहासिक ग्रन्थते इस 
' अध्यत्मविय्यायां योगज्ञात्र ' को कुछर्भ, सरोकार न था | इस 
लेखमें इन प्रश्नेका तनिक विवेचत्रे कहूंग। कि संलपरूपमें इस 
अध्याक्मश्ञात्रकों भला क्यों प्रस्तुत किया और वेसेही पहले 
अध्यायमें युद्धप्रसंग ले लेनेका क्या प्रयोजन है। में आगे यह 
भी बतलाऊंगा कि ययपि पुराने ऐतिहासिक भ.्गकें लिए गौताने 
ऋक वाह्प्रयका उपयोग किया तो भी तखज्ञान, परि- 
भाषिक पद तथा विषयविवेचनप्रण।लेके संबंधर्म गौताने 'कठ 
देताइकतर एवं मुण्डक ” उपनिषदोंका अनुकरण किया है और 
लगभग ४« उल्लेख गीताने “आहुः ! “श्राहुः” कहके इन 


उपनिषदसि उद्धृत हिये है। संलापरूपमें अध्यात्म तथा अधि- 
दैवतकी चर्चा पेश करनेका ढंग उपनिषदोंका है। इसलिए इस 
शस््रकी रचना संलपक़े ढंगपर हुई दे वह बिलकुल दौक है। 
हा, गातामें द्थ्यमान वार्तालापको विशेषता है निरे कास्पनिक 
पृष्रभूमिपर इसे चित्रित न करते हुए व्यासर्जाके कालमें जो 
+ कृषा|जुन ' थुुगल सुविख्यात था उनके बीच तथा एक ऐति- 
हसिक मोकेपर यह बातचीत हुई ऐसा दर्शाना| भला हन्द्रमोह 
क्या है और कविगण भी केसे उलझनमे पड़ते हैं... 
पुरुषस्य विपश्चितः प्रमाथीनि इन्द्रियाणि मनः 
प्रसभे हरान्ति । वगेरहका सिर्फ कल्पनाप्रसूत वणन न देकर 
वेसी घटनाकी लेकर विषयविन्यास करनेमे व्यासजीन अपनी 
कुशलताका अच्छा परेचय दिया ६ै। अठारहवे अभ्यायमें 
तामसी बुद्धि, त!मसी ध्रत्तिकी व्याख्याएँ दी है जिनका मानो 
प्र्यक्ष उदाहरण देनेकें द्वेतु प्रथम अभ्यायमें अजुनके क्लैब्य 
त॥ मोहका वर्णन रिया है। उसी तरह, नौति या साधुवात्ति 
और युद्धमें विजय दोनोंके मध्य जो संबंध है वह भी, प.ण्डव- 
दलका वर्णन करते समय तथा वात्तैराष्ट्रीका बखान करते हुए 
बड़ी कृक्नलतापूवंक पद'वर्लीके प्रयोगढ/रा पगपगपर पाण्डव- 
दलका सधुतासे निकटतम संपर्क था और दुर्योधनका दिल 





» अक्तूबर मासके ' वैदिक पमे ? में ४८४ पृष्ठपर प्रथम 
उनका यथोचित उत्तर देनेकी चेष्टा की गयी दै। 


अध्यायपर जो जक्षेप उठाये गये ६ वें 


है। इस छेखमें 


े 


+ एक स्वतंत्र लेखमें में बह दर्शाकंगा कि ' यज्ञः प्राजापत्यः, यज्ञों वे विष्णुः, “ब्रह्मणोउसप मुखमासीत्‌ ' 
जैसे बेदोमें उपलब्ध ऐतिहासिक अधारपर गीताने “ चातुनेण्य मया सष्ट ” स्वेगर्त ब्रह्म नित्य यज्ञे प्रतिउतं ? सहश विध:न यज्ञ 


पद सथाजके बारेमे किये हैं । 


वैदिक धर्म 


अपराधा होनेके कारण किस तरह झिझकता था, साराही बडी 
मार्मिकतासे चित्रित कर बतलाया है! .पहले अध्यायके ४७ 
शहोकी तथा दूसेरे अध्यायके पहले १० शछोकोंमें याने सिफ ज७ 
शोक मेंही किस प्रकार उपयुक्त सारा वर्णन समाप्त करके दर्शाया 
है सो अब सूक्ष्म दृष्टिस देखना शुरू करेंगे। 


पीछे बताया जा चुका है कि गांतामें जो संलाप ई बह 
केवल कृष्ण/जुन-संल!पद्दी नहीं है अपितु द्विविध वर्तालापका 
भ्रथन गीतामे हुआ है। इस दोहरे संलापके रखनेमें व्यासजी- 
की जो कुशलता है बह यूं हैं- नरेश घ्ृत्तराष्ट्र तथा अपने 
शिष्य संजयके बीच हनेवाले वर्तालापकोही प्रारंभमें रखनेसे, 
उस शिष्यके द्वारा ' इस गुह्मतम शास्रका कर्ता ? ऐसा बतलाकर 
अपना नाम सुझाना व्यासजीकों संभव हुआ। उसी प्रकार 
'द्वेपायन ( कृष्ण ) तथा वासुदेव ( कृष्ण )” इस दंगके अपने 
तथा श्रीक्ृष्णजीके नाम साइश्यसे लाभ उठाकर “ सृष्णीनां 
वाखुदेवः ' की पंक्तिमें ' मुर्नानामप्यहं ब्यासः ! स्वयं 
जा बेठे | इतनाही नहीं किन्तु ' देवर्षिं; नारदः, असितो देवलो, 
व्यास! मालिकामें देवर्षि नारदकी कतारमें अपना नाम दर्जे 
कर गये। उपसंवादके तौरपर अपने शिष्यके द्वारा यह सब 
बताकर अडंकारके संभवर्नाय दोषसे स्वयं संपूणतया अछूते रह 
गये । दोहरे संलापका दूसरा भी एक महत्व है जिसे समझनेके 
लिए आजकल इन्डक्शन्‌ केइल ( ातप्रताणा 00] ) 
नामक एक विदुत्‌ यंत्र हे उसका दृष्टान्त देना उचित होगा । 
इस य॑त्रको द्विन्दीमें बिना छगावके बिजली भेजनिवाला पेच या 
लच्छा कह सकते है। इसमें एक प्रथम रूच्छेपर (शपथ 
(00॥) दूसरा गौण लच्छा ( 5९९००तदाए (१७) ) लवेटा 
हुआ रद्दता है। अब प्रायमरी कॉइलमें जिससमय विद्यु्रवाह 
अल्यन्त सूक्ष्म प्रमाणमें शुरू हुआ कि तुरन्त सेकेंडरी कॉइलम्रेंस 
दवाई वॉल्टेंज (सह ४०४४७ ) के स्फुलिंग उड़ने 
लगते हैं। हो, ते घृतराष्टर तथा सेजयके मध्य जो वार्तालप 
है बह अर्थावही प्रायमरी कॉइलमें बदनेवाला विद्ुत्रवाद और 
कृष्णाजुनके सख्यक्त्वका सूत्र सेकंडरी कॉंडल हुआ। श्रीक्ृष्णजी 
दवाई पोटेम्शयल (सिष्ठी। 7०७४8) ) का टर्मिनल 
('670॥॥७] ) है तो अजुन १४४४॥९त ६८०॥॥॥8) है। 
जिस स,य स्वृजनोंके मोहके चंगुलमें फंसकर बौर अर्जुन 
शद्भत्याग करके भूममिपर बैठ गये तब श्रीकृष्णजीका ?04७8- 
60। इतना बढ़गया कि उनके सुखारविंदसे अध्यात्मन्न नके 
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[ घर्ष २६, अंक २ 


* क्ष' आलोकाकैरण बहर निकल पडे॥। 

गांताका प्रारंभ ' पसमंक्षेत्रे कुरक्षेत्रे” ऐसा हे। शायद कर 
लोगोंकी ऐसी राय हो कि, धर्मराजने उधर ध्मेयुद्ध किया 
अतः ठसे धर्मक्षत्र अभिधान दिया गया, किन्ठु बात ऐसी 
नहीं दै। युधिष्ठिर नरेशकों व्यासजीने धर्मराज नहीं कह्दां 
अपितु २५०० वर्षोके पश्चात सौतिने वह विशेषण उनके पीछे 
लगाया ऐसा मैंने पिछले लेखमें बताया है। वेदकालसे लेकर 
जो पवित्र पावन एवं सुप्रसिद्ध सरस्वती नदी थी वह पाण्डवोंके 
युद्धके पश्चत्‌ ३६ वर्ष बीत जानेपर भूचालकी ठेस लगजानेस 
जिस जगह छप्त हुई थी ( पत्मगुहुमद्वानदः ) उस स्थानपर 
विद्यमान पवित्र स्थन कुरुक्षेत्र है। इसी स्थानपर कुरवंशके 
मूल संस्थापक कुरु नामक पुरुषने तपश्चयों की थी। धर्मसंमूढ- 
चेता वीर अजनसे “ घम्थ ! संछाप करके उसे ' धम्ये छुसुख 
कतुमव्यय * ढंगका जो राजगुत्य बताया वह पधर्मक्षेत्रमें तथा 
यह निवेदन धम्थ संग्राममें हुआ, और पार्श्रभूमिका स्वरुप यही 
है। इससे व्यासजीको शब्दविन्यास चातुरीका परिचर्य होगा 
और उसोप्रकार पाशवभूमेका महत्व भी ध्यानमें आयेगा। 
व्यासजीकी अनुपम कुशलता इसीमें हैं कि ' धम्यंसंवाद ' का 
प्रारंभ करते समयभी ऐतिद्वाध्विक विपयास न करके ' धरम ! 
शब्दकोही प्रथमतः रखा। 


अजुनतुल्य श्र, धौर नरे भी किन्हीं अवसरोपर ' कि कमे 
कि अकर्म ” इसतरह उलझनमें पढ़कर केसे क्रिं- कर्त॑व्यमूढ 
द्वोते हैं सो दशोना है और उसीतरह यह भी स्पष्ट करना है 
कि पाण्डवंदलमें साधुता थी किन्तु धातराष्ट्रेके पक्षमें अनीति 
एवं दौरात्म्य था अतः व्यासजीने ' अध्यात्मविदया ! की चर्चाके 
लिए प्रत्यक्ष हुए युद्धकोद्दी ऐतिहासिक पाश्चैमित्तिक दान 
किया । इसी कारण गातामें  युध्‌ ” क्रियापद पंप्रद् बार प्रयुक्त 
है। और दूसरे, तीसरे, आठवे, ग्यारहवे तथा अठारहवे 
अध्यायोंमें मिलकर कुछ ९ बार अजुनसे कहा ' तू युद्ध कर ! 
इतनाही नहीं किन्तु ' यह धमेयुद्ध यहच्छासे प्राप्त हुआ है, 
यदि तुम न करोगे तो पाप छगेगा! ऐसा भी कहा है। 


_अठारहवे अध्यायमें तो साफ तौरसे ऐसा कहां के "तेरी 


धारणा स्थात्‌ यूं होगी, में नहीं लूड्ूंगा, लेकिन यद्द तेरा प्रयत्न 
केकर है| तेरी प्रकति ( बुद्धे चाप्यपतायन स्वभाव ) सुझको 
लडनेमें प्रदत्त करेंगी । ह 


भार्ध सं० ₹००१ ] 


महात्मा गान्धीजी अद्दिंसाके बढ्दे कट्टर उपासक है अतः 
उन्हें डर लगता दे कि कट्दी भगवान्‌ श्रीकृष्णजीने जो भजु- 
नसे यह कहा कि 'तू युद्ध कर,” वह उपदेश द्विंसा को प्रोत्साहन 
तो न दे । महात्माजी समझ्नते हैं कि 'गाौतामें अहिंसा बतल|यी 
गयी है । लेकिन, गौताके प्रारंभमें भीषण महाखमरके बवेंडरवा 
बखान है, सो अहिंसासे उसका सामज्जस्य केसे दह्यो३? 
इसलिए गीताका वर्णित युद्ध सच्ची लडाई नहीं किम्तु साधक 
कामकोध वगेरद् रिपुदलसे जूझने लगता है उसका प्रतीकात्मक 
वर्णन है, ” ऐसा दह्ानिकी चेष्ट! करके महात्माजीने भ्रीकृष्ण- 
जीको दिंसा प्रोत्साइन दोषसे अल्प्ति रखा दै। किन्तु अद्ठिसा 
प्रस्थापनके इस दुराप्रहके कारण कृष्ण, अजुन इत्यादि 
ऐतिहासिक महद्दापुर्ष काव्पनिक ठदरे। सत्य इतिहासको 
असत्य ठद्दराने का आग्रद्द करके प्रस्थापित की हुई अ्विंसाकी 
अद्टालिकां असत्यकी नींवपर खडी हुई हैं अत म. गरार्वीजीकी 
अद्दिसा प्रस्थापित करनेकी ' अदमहमिका ! “ नाम है स्वण- 
राजिनी हिन्तु द्ाथपर केंसेका कैंगन ” ढंगसे सिर्फ नाममात्रकी 
है | क्योंकि गान्धीजी जैंस श्रेष्ठ महापुरुषोंपर “ स यत्य- 
मार्ण कुरुते छोकः तदलुघतेते ' ऐसा बडा भारी उत्तर- 
दाथित्त्व रहता है | ऐसे उच्चकीटिके, जनताके लिए पूजनीय 
पुरुषही श्रीकृष्णनी महाराज जैसे देवतारूपी पूज्य महान्‌ 
आत्माकोी शतरंजके राजा-राके तुल्य समझकर अपने प्योर 
अहिंसा तत्त्वका येन केन प्रक्रोरेण पृष्ठपोषण करने लगें तो 
उनकी ऐसी कृतिके कारण अल्लैक छोगोंक़ी “ बुद्धिभिद ! रूपी 
हिंसा द्वोती दे और सिवा इसके उनकी यद ऐसी विचार सरणी 
। ]070 ४॥70धा02 ) अनुद्देगकर, सत्य, प्रिय एवं द्वितकर 
वाद्ायतप तो नहीं लेकिन अप्रिय, असत्य, उद्वेगजनक तथा 
अद्वितकारक परितापकी बात है ऐसा यहां कहना आवश्यक 
जचता है। पिछले लेखमें मेने दशोया दे कि गीताके लिए महदात्म! 
गान्धीजीने जो ' अनासक्ति-योग ' नाम चुनलिया वह कितना 
गरूत है। आगे चलकर एक प्रथक्‌ लेख मे यह स्पष्ट बत- 
दानेकी 'कोशिज्ष कहैगा कि ' अहिंसा, जहाचये, काम ? 
इब्दोंको गौता किस अभ्रेमें प्रयुक्त करती है। 

-  समकेताः युयुत्सवः ” कहकर दोनों द्लोंकी युद्धसज्जा 
की सूचश। दी है। दूसरे तथा तीसरे 'छोछमें ' अनीक ! * ब्यूढां 
मइतीं चमूं” ऐसे पद पाये जाते हैं। सौतिका कथन है कि दोनों 
बलों सैन्य मिलकर अठारद अक्षौद्देणो था। 

- अद्वॉंपर अक्षौद्विणी याने १० अनीकिनी ऐसा कोष्टक दिया 
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गौताका ९१ अध्याय 


है। गांतामें सैन्यविभाग सूचित करनेके लिये अनीक तथा 
चमू नामोंका प्रयोग है किन्तु अक्षौहिणी पद नहीं है । ऐसा 
दिख ई पडता है कि सौतिने सैन्यकी संख्या दसगुना विस्फारित 
करके बतलानेक़े लिए “ अक्षौद्विणी” परिभाषा काममें लायी हो। 
पाण्डवोंका सैन्य ७ अनीकिनी और घात्तेराह्रोका सैन्य ११ 
अनीकिनी मिलकर १८ अनीकिनीकी “ महती चमू ' थी ऐसा 
गोताका कथन ठाक जेंचता है क्योंकि एकएक अक्षौदिणंमें 
२१८७० हाथी, उसके तिगुने घोड़े, पॉचगुने पैदल सिपाही 
और उतनेद्दी रथ भौजूद रहते हैं ऐसा क्रेष्टक सोतिका दिया 
हुआ है। मतलब यह हुआ कि १८ अक्षौहिणी सैन्यमें चार 
लाख हाथी थे | वद्यपि हाथियोंकी प्रचुरताके कारण हस्तिनापुर 
नाम पडा दो तोभी यह सरासर असंभव रुख पढता है कि 
द्ाथियोंकी संख्या चार लाख रही हो । उसीप्रकार १८ भक्षौ- 
हिंणी-४० लाख गिनती होती है । कुरक्षेत्रस्थ मंद, नमें इतनी 
बडी भारी सेनाका समावेश द्ोन। असंभव है । यद्द दस गुना 
फुलाकर कद्दी संख्य। है अतः यदि इसे मूल संख्यातेक सीमित 
करलें तो बिद्त होता है कि समूची सेना लगभग चार र/ख 
थी | अठारह दिनोंतक चार लाख सेनामें भीषण भिडत द्वोना 
सुसंगतही है | ध्यानमें रहे कि वर्तमान विश्वव्यापी महासमरमें 
भी डिविजन २० सहस्रकीद्दी रहती है । गीता कालीन बुद्धमें 
चमूकी गिनती ७२९० और अनीक-२१८७० होसकता है । 
अब पाठकोंका स्पष्ट प्र्तत द्वोग] कि अनीक, व्यूढां चमूं 
ऐसे उचित पारिभाषिक पदोंका प्रयोग करके गौताने वार्त- 
विकताके अनुकूलही युद्धकी पाश्चेभूमिका चित्रण किया है। इस 
दूसरे शहोकमेंही व्कसजीने दुर्योधनकी कुत्सित ( दुबबुद्धि ) मति 
सूचित करनेका प्रारंभ किया है । व्यासजीकी कुशलताका 
परिचय इसीमें मिलता है कि आचाये द्वोणके निकट दुर्योधनके 
चले जानेक वर्णन है। शायद कई लोग पूछने लगें कि अनचार्य 
याने द्ोणाचार्य यद्द क्यूंकर, तो इस सवालका उत्तर गरीताने 
सातवे छोकमें ' द्विजोत्तम ” विशेषणसे संबोधित करके दिया 
है। वैसेही ' भवान भीष्मश्च कर्णश्व कृपश्च ' इस तालि- 
कासे स्पष्ट द्वोता दे कि द्रोणाचार्यजीके लिए ' भवानर्‌ ! पद 
प्रयुक्त है। युद्धका प्रथम दिवस है और उस दिन सेनापतिपदपर 
श्रीमान्‌ फील्ड माइल भीष्माचायेजी विराजमान है, यद्द संवाद 
स्वयं दुर्योधनने दिया है अस्काकक बल भीष्यापिरक्षित'। 
उपर पाण्डवदलमें प्रथम दिन भमीमसेनजी सेनापतिपदको सुशो- 
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भित कररददे थे तथापि उस दिनका व्यूह द्रोणशिष्य घृष्टयुम्नका 
बनाया थ। । मौमको सेनापातियदपर बिठलाकर और ब्यूदरुच- 
नाकाये द्रुपद्तनयके सिपुद करके इधर बीर अरुनकी कार्यमुक्त 
बनावर संलाप करने के लिए अवकाश रखा, यही व्यासजीकी 
बडी भारी कुशलता है । यदि कहीं अजुन किसी काममें लगे 
रहते, तो भला भगवान श्रीकृष्णजीसे ' धम्थे संवाद ? करनेके 
प्रशांसनीय एवं अवश्यक कार्यमें द्वाथ बंटानेको उसे वक्‍त कहां 
मिलता १ 

दुर्योधनके दलूमें पहले दिन भीष्मपितामहने सेनापतिका 
पद अलंकृत किया था और चूँकि वे “ कुरुवृद्धः पितामद- ” थे 
इसलिए धृतराष्ट्रकी अपेक्षा अधिक सम्म,ननीय पूवज होनेसे 
अच्छा तो यही होता कि दुर्योधन उनके निकट चले जाते । 
लेकिन असली बात ऐसी थी हि दुर्योधनकां दुवेतेन भीष्माचा- 
यैजीकों युतरं पसन्द नहीं थ! क्‍्योंके वे भलीभोति जानते थे 
कि युद्धमें पण्डवदअमेंद्री सावुताका निवास थ! | लडाईका 
छिडना निश्चित दोनेपर क्षत्रियका तो “ युद्धे चाप्यपलायनं 
स्वभाव है इमाकारण रणांगणपर वे डटे रहे। दुर्योधनका पक्ष 
अनीतिपूर्ण अर्थात्‌ डसे विजयी होना संभव नहीं ऐसा हृढ 
निश्चय था। ऐसी दशामें क्या मजाल क्रि दुर्योधनभी भीष्मा- 
चार्येजीके समीप जाकर उनसे, विजय प्र'प्त हो इस ढंगसे लड़ते 
रहियेगा, कहनेका साहस करसके ? दुर्योधनके दिलमें बडी 
भारी खलबली मचरही थी। वह बड़ा अशान्त था | यह सब 
ब्यासजीने दुर्योधन आच!यजीके निकट चला गया ऐपाबताकर 
सूचित किया है । 


दुर्वोधनके कद्दनेक। ढंगभी यद्दी बतलात। हैं कि यय्यपि वह 
ऊपरऊपरसे घमंडभरी भाषाका प्रयोग कररद्दा है तो भी उसके 
दिलमे विजयप्राप्तिमें सन्देद् छुपा पडा था; हमारी सेना असीम 
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है, भाष्म, कणे वगैरह बड़े बड़े युद्धविशारद मेरे लिए प्राणत्याग , 


करनेकी उद्यत हैं; य्यपि पण्डवसैनाके योद्धाओंक्ी योग्यता 
कम नहीं हे किन्तु उनकी सेना अपेक्षाकृत न्यून दे।' इस भाषणसे 
ज्ञात होता दै कि दुर्योधव समझता था, सिर्फ अधिक संख्या- 
बाली सेन!क्रे बलबित्तेपर विजय मिलेगा । विनयसे साधुताका 
कोई लगाव है ऐसा वह नहीं मानता था । 'हीठी॥६ [68 
द्रि8६, बस यद्दी उनकी कल्पना थी। ' अपयाप्त॑ अस्मा्क 
बरूं ' ते दुर्योधन निरे संख्याबलपर कितना निर्भर था, स्पष्ट 
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द्ोता है। तितपर भी मीष्माचार्यजी साधुता, नीतिमत्ाके 
प्रबल्ल पृष्ठप्रोषक थे इसकारण यह नामुमकिन था कि वें 
विजय पानेकी तीज्र लालसे प्रेरित हो लड़ेंगे; सो जानक- 
रही दुर्येधन जानबूझकर द्रोणाचार्यजौके निकट जाकर भौष्म- 
पितामद सुनसके इसतरद व्यंग्यपूर्ण ढंगते कहता है- अजी, 
भीष्मपितामह तो सेनापति हैं ही पर तुम भी सब मिलकर 
उन्हींकी रक्षा करो । ! 

पिछले लेखमें में बतलाचुका हूँ कि ' बल भीष्माभिरक्षितं ! 
ओर ' भीष्ममेवाभिरक्षन्तु ! दो वाक्‍्येंमिं सौतिको ( तथा स्व. 
लोकमान्य तिलक महोब्यजीको भी ) विरोध प्रतीत हुआ इस 
कारण सौंतिने शिखंडीको क्लीब बनाकर उसे हृटानेकी चेशा 
केसे की थी । ; 

भीष्माचार्यजीके ध्यानमें भी दुर्योधनकें भाषणका अन्तर्निगूढ 
व्यंग्य आगया, इसीलिए उन्होंने स्वय॑ धीरगंभीर लिंदनाद 
दरके प्रथम शेख बजाया! | इस बारहवे लहोकमें * तस्य संजन- 
यन्‌ हर्ष ” बडाह मार्मिक एवं महत्त्वपूण वचन है। ' तस्य 
याने दुर्यो वन इर्षित हो जाए इसाडिए अर्थात्‌ विजयी बननेकी 
आशासे भाध्मनें शंखनाद नहीं किया किन्तु दुर्याधनने जब - 
दूसरोको सचेत किया कि “ वे सभी भीष्मकी रक्ष,ें तत्पर रहें 
तब शिश्शचारक् नाते धन्यवाद देनेके देतु शेख बजानां शुरु 
किया | पर अधि चलकर इस “ हे संजनयन्‌ ” शंखध्वानिका 
नतीजा १९ वे छोकमें व्यासजीने “ स घे.षो था्तराष्ट्रार्णा हृद- 
यानि व्यदारयत्‌ ? याने उस घोषसे ्वत्तराष्ट्रके पुत्रोके हृदय 
कॉप उठे ऐसा कद्ठकर केवल “ धार्तराष्ट्रीणां ? इस एकह्टी पदसे 
बड़ी कुशलतापूरवक सूचित किया कि उनके अन्तस्तल कैसे 
व्यग्र, व्यथित एवं विचालित हुए थे ओर उनके दिलमें भाषण 
खलबली मचरद्वी थी । इधर पाण्डव कैम्पके सभी वीर 
योद्धाओंने ( नपुंसक या नारी समझे गंय सखिखंडाने भी ) 
तनिक भी न जिझकत हुए अपने शोख बजाये ऐसा कहनेमें 
व्यासजीने यही सूचना! देरखी है कि पाण्डवोंक़े पक्षमें नौतिमत्ता 
न्याय एवं साधुताका निवास था इसकारण अवश्यमेव विजेयश्री 
उस दलके वीरोंको मलद्वार पदुंनायेगीा | ध्यानमें रहे कि 
दुर्यो धन, द्ोण, कृपाचाये तथा कण किसोके भी शंखनाद कर- 
नेका वर्णन नहीं है, इससे स्पष्ट होता है कि यद्द स्राराही बर्णन 
बोधपूबंक किसी द्वेतुसे किया है । हों, सौतिने जो यह कल्पना 
की थी वह बिलकुल ठीक नहीं कि संजयको विव्यहरिका वर- 


| प्राप-सं० २४०१ | 


दान मिला था अत,वद वह सब कुछ देखपक्रता था और जैसे 
उसने देखा वैसे ही उप्नने बलान किया | इससे यह भी प्यानमें 

* आयेगा कि शाम॑ण्य प्राध्यापक श्रीयुत गरबेजीकी यह धारण भी 
गलत है कि यौताके पहले १९ छोक किसीने पीछेस घुसेडदिये 
हैं। ब्यासजीने इन १९ 'छोकोंभेद्दी सिफे तौनोंके लिए “राजा? 
उपाधिका प्रयोग किया है- (१) राजा दुर्योधन, ( २ ) राजा 
युधिष्ठिर और ( ३ ) काशीर।ज। । इससे विदित होता हैं कि 
काझ्ञीकी सलतनत स्वतंत्र मानी जाती थी और शेष सभा 
माण्डलिक थे । यद्यपि वे महारथी उपाधि घारों थे तो भी 
अन्य किसीके भी “राजा ” पदसे विभूषित नहीं क्रिय। था, 
यह बात स्पष्ट होती हैं । उसीतरह संजयने ध्रृतराष्टरको 
* पृथिवीपते ' “ महीपत्ते ' ऐसा संबोधित क्रिया है और 
पाए्डवेंके समकालीन लेखकके सिवा दूसरा कोई इन्ही »ओोकोंमें 
ऐसे विशेषण नहीं रख सकता अतः ऐसा कहनेमें कोई आपत्ति 
नहीं कि यह शब्दरचना स्वयं व्यासजीकी रखी हुई है । 


इन १९ सहोकॉमे तीसरे 'छोकसे छेकर ज्यारहवे 'छोकतक 
दुर्गेधनका भाषण है किन्तु उसपर ' दुर्योधन उवाच ” ऐसा 
शीर्षक दिया नहीं है। बहोपर अगर ' दुर्योधन उवाच ? 
ऐंता अलग लिखा जाता तो समझनेमें आसानी होती । बारइवे 
छोकके समीप्र “ संजय [उवाच ” ऐसा पृथक्‌ लिखा जाना 
चाहिये | (४वे शहोकमें माधव पाण्डव ? युगलका नाम 
प्रथमद्दी दौखपडता है। भीष्माचार्यक्ृत शंखनादका पहला 
उत्तर इस युर्मने अपनी ओरसे शंख बजाकर दिया है। 
जिसमें शुश्रवणके घोड़े जोते थे ऐसे एक बडे रथमे वे दोनों 
दी बेठे थे । बासवे ोकमें निवेदन किया है कि “ घातराष्टों 
की तरफसे शस्त्र संपातका सूत्रपात होना शुरु हुआ तब 
वीर अजुनने अपना धनुष्य उठाया |? यह बतानेमे कि 
पहला अपराध प्ृत्तराष्ट्के पुत्रोकी ओरसे हुआ” ब्यासजीकों यही 
दर्शाना था कि धातेराष्रटुह अनीतिमय था और वह 
, साधुताकी इृठभित्तिपर आरूढ रहनेका साइस नहीं दिखासकता 
था | छेकिन ऐसा दर्शानेमें कि पाण्डवदलका सूक्ष्म वत्तविभी 
कितना चीत्ियुक्त एवं छजनतापू्ण था, व्यासजीने सचमुच 
जप्रतिम कुझलताका प्रदर्शन किया है । 
* कुछ भावुक छोग ऐसा सिद्ध करनेकी कोरोश करते है ।के 
स्झुचदी रणभूमिवर यह कृष्णाजुन संल!।प द्ोचुका था और 
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अर्जुन तथा माधवके मुखसे छोक जेसे बाहर निकल आते 
थे बैसेददी ज्योंकि तयो सजयने सनालये और बादमें भ्रतराष्टरको 
वे सारे बतलाये [यदि यह सच होंता ते। अवद्यद्दी अजुनके 
मुखसे संपूर्ण &ाक प्रकट होते । २१ वा आधा शहोक संजयका 
है तो दूसरे अधिसे ' अजन उवाच ” है। यहोपर अजुनका 
संभाषण २ शछोकोमे समाप्त हुआ हैं। आगे २०१ वे शोकके 
समीप “ अजुन उवाच ? का प्रारंभ द्वाता है। २५ वे 'लोकमें 
आध। कछोकही भगवान्‌ श्रीकृष्णर्जाऊे मुखारविन्दसे निस्स्त 
है। बह भी वास्तवमें देखा जाय तो " पार्थ पश्यैतान्‌ समंव- 
तान्‌ कुहन्‌ ” इतना ही है, क्योंकि “ उबाच ! और * इति ! 
ऐसें दो पदोको पीछे आंग रखे बिना वह आधा होकभी 
पूरा नहीं होत।। “ उबाच * कोन ? इस प्रशनका उत्तर देनके 
लिए संजयके २४ वे 'छोकमे दृर्यभान “ हर्षाकेश : ' यह 
एकही पद लेना पडता हैं सो अलगहो है। संजय तो रहे 
हस्तिनापुरमे, और इधर बोर अजुन तथा भगवान्‌ अ््रैक्षष्ण 
रणांगणां खडे हुए है | भला इनके संलापमें संजयके प्रयुक्त 
शब्दोंका अधूरा भाग कैसे आसके ? सिवा इसके, स्वयं 
संजय अन्तिम वाक्यमे कह रहा है “ व्यासप्रसादात्‌ 
श्रुत॒वान्‌ ' जिससे स्पष्ट है कि इस शास्त्रसे व्य|सजीका दृढ 
सरोकार है। यदि सौतिने “व्यासप्रसादात्‌” का अर्थ 
ऐसा किया है कि व्यासज॑ने संजयको दिव्यदृष्टि संपन्न बना 
डाला, तथापि पीछे बतलाया जाचुका है, बैधा अर्थ करना 
असंभव दे । ऐसा निर्देश कही नहों मिढता कि स्वयं व्यासजी 
रणक्षेत्रपर चले गये थे ॥ भावुक पुरुष ऐसा मानने लगें कि 
रणस्थलमें कृष्णाजुन संलाप हुआ तो कोई अयोग्यबात नहीं 
तोभी, ऐसा सिद्ध करके कि वह संलाप ज्योंकि त्यों रणभूमिपर 
हुआ, यूं आग्रह करना कि सभी उसे जहूर मानने लगे भूल 
नहीं तो और क्या है! अजैनने सचमुचही धमसमूढ होकर 
कितने प्रइन पूछे और श्रक्षष्णजीने उसे वास्तवमे कोनसे उत्तर 
दिये तथा उसका समाधान ।क्रैया ऐसी आश्वकाए मावनात्मक 
द्ोती है। इसीकारण उन्हे श्ञान्लीय प्रणालीकी विचिकित्साके 
नीचे दर्ज नहीं करसकते | मतलब यही है कि इस समय इन 
प्ररनोंके उत्तर देनेका कोई कारण नहीं है। व्यासजीने अतस्थ 
रहकर वेदतुल्य इस ग्रंथरत्नका सजन किया, इस संबंधके 
ऐततिद्वासिक प्रमाण पीछे हमने दिये दे इसलिए ये प्रइन हमारे 
सामने नहीं उठते हैं । 


वैदिक घममे 
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करना चाहिये। इन शछोकॉसे स्पष्ट ज्ञात द्ोता है कि भ्रीकृष्णजी 
सारथीका काम करते थे, क्योंकि यदि दूसरा कोई थोड़े ह्वांक 
ले जानेका कार्य करता तो वीर अजुन भला कैसे उनसे कहते 
कि, मेरे रथको सैन्यके बीचमें ले जाकर खडा कर । अजुनका 
रथ भी पहले दोनों सेनाओंके भध्यमें नहीं था। श्रीकृष्णजीके 
एक द्थमें जरूर घोडेकी छग!म रहनी च'हिये पर दूसरा हाथ 
तो खाली था। भ्रीकृष्णजीके पाघ्जन्य शेख बजानेंका वर्णन है 
और वह शख उनके दाहिने हाथमें रहा हो। इधर वीर अर्जु- 
नका द्वाथ गाण्डीव धनुष्यसे सुशोभित था। एक कथा यूँ है 
कि श्रीक्ृष्ण्जाके दाथमें सुदर्शन चक्र मैजूद था और उससे 
वे भीष्माचार्यकों धराक्षायी करने निकले थे | पर यद्द मनगढन्त 
दीख पता है क्योंकि गातामें कहीं भी श्रीकृष्णनीक्े चक्र 
सुशोभितपाणि दोनेका उल्लेख नहीं। हां, जब वॉर अ्जुनबो 
विश्वरपदर्शनका क्षी भाग्य प्राम हुआ तब उन्होंने जो श्रीकषष्ण- 
जाँका वर्णन किया है उसमें ' गादिन चक्रिणं च ! ऐसे शब्द 
दूँ याने एक द्वाथमेंगदा तो दूसरे द्वाथमें चक्र विथमान था 
( देंखो १६ वा अध्याय, १७वां सछोक ) विन्तु यह दृश्य 
दिव्यदष्टि प्राप्त होनेके पश्चात्‌ दिखाई दिया, यनेि श्रीक्ृष्णजीके 
 सौम्य मानुषरुूपमें ” ये आयुष नहीं थे ऐसा प्रात होता 
है। ११-४७ में अजुनकी विनति दै-- 

तेनैव रुपेण चतुभुजेन सहस्नवाहों भव विश्वमूते 
इसमें “ चतु्भुज ” पद देखकर कुछ लोग यूं अनुमान निकालते 
है कि मानुष रूपमे श्रीकृष्णजीके चार हाथ थे। किन्तु वह ठीक 
नहीं जेंचता दे तो फिर सवाल उठ खडा द्वोता है कि ' चतु- 
भुजिन 0८ ऐसा भला क्यें। कहा उसका उत्तर यूं दिया जा 
सकता है-- 

दसवे अध्यायमें गीताने " आदित्यानां भई विष्णु: ” ऐसा 


७३१ 


[ बष १६, जक हे 


कह । विष्णु तो आय विभूति हैं और “ बायुदेवः सर्द ? इस 
ढंगसे विश्वरूप देन होनेके समय आय विभूतिका दर्शन तो 
जरूर होना चाहिये | अर्थात्‌ चतुभुज विष्णुका दशन अजुनकी 
प्राप्त हुआ और उस तेजोमय मूर्तिके चारों ओर अनन्त भाहु 
मुखका दशन हुआ ; बेद कालसे विष्णुका चतुर्भन होना प्रसिद्ध 
था और वीर अर्जुनको उनके दर्शन सौभाग्य मिला तो भी 
वर्णन करते हुए ' गदिनं चक्रिणं ” इस तरह दो हाथोंका 
ही बखान उसने किया है | ३१४७ में * चतुभुज ! कहा तो 
भी वर्णन देखनेपर ' गदिनत चक्रिणं ” ऐसा हाथोंका ही है। 
इससे विद्त होता है कि दिव्या दृष्टिसे उसने जो नया 
दृश्य देखा उतने उन दो आयुर्धोका निर्देश किया | 
विष्णुके दूसरे दो हाथोंमें शंख एवं पद्म हैं ओर इधर 
श्रीकृष्णजीके मानवी हाथोंमें पाचजन्य शंख हैं जिसका 
निर्देश प्रथम अध्यायमें है तथा दूसरे हाथमें कमलपुष्पकी 
जगह घोडोंकी लगाम है। पर ये दिव्यदृश्मिंके नहीं है। 
अजुनने जो यद्द कहा कि 'इच्छामि त्वां द्रषमहं तथैव | ते- 
नैब...” उसका अथ यही है कि, यद्द सहस्तबाहु उप्र रूप नहीं 
चाहिये किग्तु आद्य विष्णुका “चतुभुजरूप ' देखनेकों मिले। 
चतुभज दरश्शनसे विश्वत्प देखनेका प्रारंभ हुआ। अर्थातहदी 
पुनः मानुषरूपमें देखनेके पहले विलोम तरीकेंस फिर विष्णुका 
दशेन और बादरमें माजुपस्वरूप ऐसा जो व्युत्कम व्यासर्जने 
किया वह बिलकुछ सुसंगत प्रतीत द्वोतः है। भ्रीक्षष्णजीके 
दिव्य दो द्वार्थोकाई! जो वर्णन दिया है वह भी एकबार स्वीकार 
की हुई विचारसरणोके अनुकूलद्दी है| मानुषरूपमें * चक्र तथा 
गदा” आयुध नहों थे यही स्पष्ट दोखपढता है मौर जान 
पड़ता है कि इस चक्रका उपयोग करके सौतिने वह कथा भाग 
जोड दिया कि, श्रीकृष्णमगवान्‌ सुदशन चक्र ह्ाथमें लेकर 
भीष्माचायजीका वध करने दौड पड़े । 


५ ११-१७ में ' भूतविक्षेषसंघान । अह्माणमीश कमलासनस्थ॑...” ऐस कद्दा है और इन्हें ' द्व्य' बताया दै किन्तु 'किरीटिन 
गदिन चक्रियं च ! इस तरह आशय विभूति विष्णुका स्वरूप आतिद्दी 'तेजोराशि सर्वतो दीप्िमन्तं! याने उसके तेजसे ब्रह्मा- 
दिकोंको दिव्यत्व प्राप्त हुआ ऐसा सूचित किया है। ११-१२ मैं ' दिवि सूयेसहसस्थ भाः, तस्य मद्दात्मनः ” होनेसे 'तेजोराक्षें ? 
पदक स्पष्टीकरण द्वोता है। आदिविष्णुका रूप गर्भमें ( मध्यस्थानमें ) उसके चारों ओर “ अनंतबाहुं शशिसूर्यनेध्र ! ' न तत्न सूर्चो 


भाति 


तस्य भासा स्वोमिदं विभाति ” इसका वर्णन व्यासजीने किया है। ' अवजानन्ति भां सूढा माहुषों तझुमाथिते 


इसमें आय मानवी ( ऋग्वेदीय ) विभूति विष्णुका उल्लेख है और उस्नीतरह यह मी निश्चित हुआ कि उस विभूतिसे अपना संबंध" 


है ( देखो “ बहूनि में व्यतीत्नि, अहई विवस्वते योग प्रोक्तवान्‌ ) 


हा ह 
ञ 


भाध से० २००१ ] 


इन २३ छोकॉमें वीर अर्जुनकी प्रयुक्त पदावलि वीरोचित 
एवं घीरगंभीर भी है। “ दे अच्युत ! मेरे रथको दोनों सेना- 
ओके बीचमें लेजाकर रखो; दुर्मति दुर्योधनका प्रिय करनेकी चाह 
दिलमें रखते हुए कौन कौन रोग मछा लटाईके लिए इकट्ठे हुए है 
उन्हे में एक बार तो देख हूँ । ” देखना द्वोगा कि वीर अ्जुनके 
अन्तस्तलम डरका लेशमात्र भी संचार नहीं हुआ है। सौष्मा- 
चार्यजी कृत गंभीर शेखनादसे उनका कलेजा द्विलना तो दूरही 
रहा, उल्टे ईंटका जद्ाब पत्थरसे देनेकी इच्छासे अपना देवदत्त 
नामक शंख भी उन्होंने बजाया | जिससमय धातेराष्ट्रॉकी 
ओरसे बाणोंकी बौछार द्वोना शुरु हुआ तभी अपना धनुष्य 
उठाकर लडनेके लिए वे कटिबद्ध हुए। 

२४ वे छोकमें संजयका वचन है--- 

एयमुक्तों हृर्षीकेशों गुडाकेशेन भारत ! 

सेनयोः उसयोः मध्ये स्थापयित्वा रथोत्तमम्‌ ॥ 

इस शोकमें श्रीकृष्ण तथा अजुनके लिए क्रमशः हर्षाकेश 
एवं गुड़केश नाम रखे हैं और साधारणतया इन अब्देंकी 
व्युत्पात्ति, हषीक-इन्द्रिय तथा गुडाकाहनिद्रा ऐसे अर्थ करके 
उनके अधिपति वे दोनों ये, इसतरद्द देनेकी प्रथा है ॥ लेकिन 
ऐसा प्रतीत होता है कि हृषीझ्क तथा गुडाक दोनोंद्ी सूबोंके 
नाम रहे हों । भारतके वायबर्य प्रान्तमें (००४) भें ९४६७४) 
ए70057068 ) एक विभागकी” शुडाक नामसे पुकारते थे 
ऐसी पुरानी जानकारी है । दोसकता दै कि द्वारिकके निकट 
किसी भूविभागकों ' हषीक ? कहते हों, पता नहीं । गंधर्वोंके 
चेंगुलसे दुर्योधनकी वीर अर्जुनने छुडाया ऐसा वर्णन भी तो 
मिलता है। पीछे बतायां गया है कि उस विभागको गन्धर्व 
देश कहते थे। 


लोकमान्य तिलकमदोदयजीने, हपी+केश और गुड+केश 
इस ढंगसे समासका विग्रह किया है परंतु ' गुडाक ' ऐसा 
प्रान्तका पुराना ऐतिहासिक नाम मिलजानिपर ऊपर कद्दे तरी- 
केसे शब्दोंकी ब्युत्पाति देना द्वो तो उसे शाब्दिक चमत्कार 
नाम देनाही दीक प्रतीत द्वोता है । अस्तु । 


श्रीकृष्णजीने रथको दोनों युयुत्सु सेनाओंके मध्यमें पहुँच:- 
दिया ओर भीष्म, द्ोण सदश घुरन्धर पुरुषोंकी और अंगुलि 
निर्देश करके अजुनसे कहा... दे प्रथाकें सुपुत्र । इकहठे हुए 
कुदभोंकी तरफ देखलेना तो सही । 
छठे 
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ग़ीताका * अध्याय 


आगे दो और आधा 'छोक संजयके हैं जिनमें अंतिम 
आधा शहोंक बडादी महत्त्वपूर्ण है | कृपया परया आविष्टो 
विषीदन्‌ ' याने ' परा कृपा ” कौ वजहसे अजुनके दिलमें विधा” 
दका -आविर्भाव हुआ, ऐसा बताया है। गीताने १८-२८, 
३५ में तामस कत्ता तथा तामसी ध्रतिका उल्लेख करते हुए 
विषादकी स्थ,न दिया है। अज्ञानसे तमोंगुण पैदा होता है ऐसा 
१४-८ में “ तमस्तवज्ञानजं विद्धि ” कहके बताया दे । तमो- 
गुणके कारण सभीको मोह होता है परन्तु यह मोह या यह 
तमोगुण आएुरी प्रकृतिका नहीं, यही ध्यानमें रखना चाहिये । 
राक्षसी या आछंरी प्रकृतिकों गौताने मोहिनी प्रकृति नाम | दें 
रखा है। गौताके अनुसार “ अहंकार, बल, दपे, काम, कोघ ? 
यहां आसुरी प्रकृतिका संश्रय है और यह द्वेषमूलक रहती है । 
अर्जुनका मोह द्वेषमूलक नहीं था किन्तु ' परा हछृपा ! के 
कारण उत्पन्न दोचुका था । दुर्योधनकी दु्बुद्धि और कृपाके 
परिण/मस्वरूप अजुनकों जो दन्द्द-मोद हुआ था उनके बाँच 
अन्तर दर्शानेके लिएही “ कृपया परया आविष्टो ! पदावल्लि 
रखी है। सोलदवे अभ्यायमें भी उसीलिए श्रोकृष्णजीने भजुनको 
तसल्ली देनेक्ी चेष्ठा की है ' मा शुचः देवी संपदमाभिजातः 
असि ९ गीताका कथन है, निद्रा तथा आलस्यरूपी परिणाम 
तमप्ते पैदा होते हैं। शरीर धर्म द्ोनेद्री वजद्द सभीकों निद्रा एवं 
आहल्स्य द्वोता है किंग्तु आसुरी प्रकृतिसे उनका कुछ भी सरोकार 
नहीं। दूसरी बात ऐसी है कि आपछुरी प्रकृतिमे “ विषाद ! 
कभी नहीं आता है। विषादका अर्थ है अपनी भूलकी ज/नकारी 
दोनेपर जो मनकी स्थिति होती है और उससे * इस झमेलेमे 
पढना बेकार है ' ऐसी धारण द्वोना | यह वराग्यकी नौचली 
सी्ढी है। चुपचाप बेठन।, नैष्छृतिक होना ऐसा भाव मनमे 
पैदा होना अर्थातद्दी ' अकमंणि संग ? है पर एक अच्छे क्षत्रि- 
यके लिए यह व॒र्तन सर्व॑था निषिद्ध है क्‍ये।कि इससे थुद्धे पला- 
यने * प्रधान मनोजृत्ति प्रकट द्वोती है | बस यद्दी कारण है कि 
गीता साफ बतलाती है “ भव।त्‌ रणात्‌ उपरतं मस्थन्ते त्वा 
मदहारथाः ” बडे बड़े रणघुरंघर योद्धा कहने लगेंगे कि, मयके 
मारे यद्द उपरति तेरे दिलमें पैदा हुई थी । 

इसके पश्चात्‌ २७६ से ४६ तक याने १६ दे 'छोक अजुनके 
कहे हैं । इनमें अजन स्वयं अपने मुखसे अपनी क्लीब दशा का 
बर्णन करता है और कुलधम, जाति धर्म, वर्णसकर वगेरह 
सामाजिक प्रईनोंकी ध्वडी श्रीक्षष्णजीके सम्मुख लगाता है । 


' वैदिक धर्म 


इन्ही 'छोकेके कारण बहुतसे लोग ऐसा मानने लगते दै कि, 
व्याप्जीने सिर्फ इन प्रदनोंका नामनिर्देशहां किया है, आगे 
चलकर गीतामे उनका तनिकर्भी उद्लेख नहीं पाया जाता हैं। 
थ्राकु-णर्जान तो इनका जबाब तक नहीं दिया, बहुत क्‍या 
ऋढ, जान पढ़ता हैं खुद व्यासजी इस बातकों भूलगये हों 
कि अजुनके जरिये कुछ काल पहले इन प्रशनोंकी बौछार 
लगायी थी । 


अब हमें देख लेना चाहिये कि इन्ही ऊपरऊपरसे निरथेक 
प्रतीत होनेवाले साढ़े अठारह शछोकोंमें प्रथम अध्यायमें 
उपलब्ध व्यासजीकी सच्ची कुशलताकी झलक कैसे मिलती 
है। एकही समय ट्रेन्‍्सफर सीन (७0867 50676 ) 
दर्शाकर एक स्थानमें विरोधी भूमिकाओंकों लनेमेंद्री कविकी 
कुशलता है । नीतिमत्ताक अनुकूल बर्ताव करनेवाले शूर 
थोद्धाके चित्रतों अजुनमें दशोया और इसके निकटही दुर्योधनादि 
कोंके ऊपरस शोयका अभिनय होनेपरभी अनीतिमयताके 
कारण अन्दरही अन्दर मनमें केसे बेचैनी होरहदी थी उसकामी 
शब्दवित्र रखदिया करत; सुजनो तथा दुजेनोंके मध्य जो 
चीर्टी खाई रहती है उसे स्पष्ट किया | अब यह बतानेके लिए 
कि, नीतिमत्तासे प्रभवित शरभी प्रज्ञासमाधिमें स्थित होनेके 
पहले किन्हें। अवसरोंपर मौका आजाय बैसे * मोहकलिल * के 
भवरमसे गिरजानेसे केसे गोते खाने लगते हैं मेंझघारम पडे 
हुए अजुनक भुखसेही उसके “ कदमल ! का बखान कराया है। 


ऐसी परिस्थितिके चित्रण करनेमें व्यासजीने कई बातें 
सफलतापूवेक सिद्ध को हैं। आंगे चलकर गीतामें जो विधान 
केय है जैसे कि, ' सचेष्ठ रहनेवाल विद्वान पुरुषके मनकाभी 
मतवाले बने हन्दियगण बल्ात्‌ अपहरण करते है ( २६१ ); 
“ कई बार विद्वान लोगभी कोनसा कम किया जाय या किस 
कमके न करना ठीक हैं दस सबंधमें मोहमभूहसे बनजाते हैं 
(४१६ ), जो राजसी याने रजोगुणयुक्त बुद्धि है वह 
उल्झनम पड जाती है कि घम कौनसा है, अधम किसे कहें, 
बार्य क्‍या है तथा अकमेका स्वहप कैसे पहचानें (१८३१ ) 
तमसे बुद्धि जब घिरों जाती है तब बह अधर्मकोही धर्म 
समझती है और उसे सभी बातें उल्टी दीखपडती हैं (१८।३२) 
स्वप्न, भय, शोक, विषाद एवं मद सभी तामसी थृतिके लक्षण 
हैं ( १८३५ )' उनकी सिर्फ व्याख्यामात्र न देते हुए उनका 


जेट 


[ घर्ष ९६, अंक २ 
फ्रद्यक्ष उदाइरण देंनेके लिए ये १८६ 'छोक लिखे हैं | रज, 
तमका परिणाम पहले इन्द्रियॉपर, पश्चात्‌ प्राणोंपर, बादमें 
मनपर और अन्‍्तमें बुद्धिपर इस अनुक्रम से होता है ऐसा 
मीनाका कथन हैं ( ३॥४०, ४१ )। परिणामोंका यह अलुक्रम 
और उस्लीप्रकार स्वप्न, भय, शोके, विषाद एवं मद ऐसे 
शब्दोंका अनुक्रमभी ज्येंके लो किसतरह आगे रखा यही 
अब देखना चाहिये। 


तम अज्ञानजन्य है ऐसा १४८ में कह्ा है और अज्ञा- 
नके बहुतसे कारण एवं लक्षण १३॥११ में बताये हैं जिनमें 
एक  पुत्रदारगृह्मदिमें तीत्र प्रेम या आसक्तिभी ' है । नोतिमान्‌ 
( शूर ) अजुनकों किस मोह (अज्ञान ) ने पछांडा सो 
गीताने “ हष्लेम॑ स्वजन ” झच्दोंमेंद्री बतछाया है । इसमेंभी 
/ हृष्टवा ? पद ते बडाही मार्मिक है।अजुन भलीभांतिं जानता 
हो था कि स्वजनोंसे जहर लडना पड़ेगा, किन्तु यह भविष्य- 
कालीन ख्याल था । प्रत्यक्ष रणभूमिपर मरने मारनेकी नोबत 
आजवे तोही स्थितप्रज्नत्तकी सच्ची परख हुआ करत है । 
अभीतक इस कसोंटीसे वीर अजुनकी जोच नहीं हुईं थी सो 
दशोनेके लिए “ लडनेको चाहसे इकट्ठे हुए स्वजनोंको देखकर ' 
ऐसी पदावलीक! प्रयोग किया है। * जब तेरी बुद्धि स्थित 
होजावेगी ' ( २५३ ) यह भविष्यकालर्भी इसीकी सूचना 
देता है। 

स्वजनोंकों देखकर अज्ञानकी छत्रछायांत्र वर अजुन 
जानेलगा, याने ' अज्ञानज तम ”? मनमें मोह पैदा करनेलगां 
जिसका नतोजा प्रथमतः इन्द्रियोपर हुआ इसलिए * सीदन्ति 
मम गात्राणि मुख च परिशुष्यति ! ( मेरे इन्द्रिय ढीले हो रहे 
हैं, मुँह सूखा जारदा है ), इच्धियोंके पश्चात्‌ प्राणोपर परिणाम 
द्ोता है इसीलिए--- 


वेषथुअ शरीरे में रोमहर्षश्च जायते । 
गाण्डीवं स्लंसते हस्तात्‌ त्वक्जैच परिदह्मते ४ 


( सारा जिस्म कॉप उठ! है, रॉगटे खड़े हो रहे हैं और 
दाथमेंसे धनुष्य खिसक रहा है तथा सारे अंगोपांग मानों 
झुलस रहे हैं) इसके बाद मनपर जो परिणाम हुआ. बढ 
: भेरा मन घूम रहा है, मुझसे खड़ा नहीं रद्द जाता ! हस 
तरह बतलाया है। अब बुद्धिकी बारी आती है; धर्म, अपमे 
के बारेमें वह उलझनमें डारती है भौर धीरेधीरे हर जेगढ़ 


वाघ खं० २००१ | 


उल्टी भावना बनने लगती है, इसकारण ' तिमिसानि च॑ 
परकामि पिपरीतानि ' । इसमें ' विपरीत ” पदभी उसी 
अनुकमसे रखा है। भ्रीयुत करन्दीकरजी जैसे विद्वान्‌ इस 
वाक्‍्यका अथ करते हैं कि बाहर विपरीत निमित्त' चल रहे थे 
और अर्जुनके वे दीखपड़े इसकारण उसने वैसे वर्णन किया] 
लेकिन बात वैसी नहीं क्योंकि अजुन खुद कहता है “ अमतीव 
चे में मनः” उस समय बाह्य निमित्तोंका निरीक्षण करके, पहले 
वे ऐसे थे और अब इसतरह होरदे हैं ऐसा कहनेकी भला 
सुध कहो रही ! न केवल श्री. करन्दीकरजी द्वी किन्तु सौति- 
नेभी भूल करके, नरेश युधिष्ठिरको युद्धोपरान्त ३६ वर्ष बीत 
जजेपर प्रलयतुल्य घटन[के समय जो लक्षण दीखपड़े, उन्हें 
युद्धकालीन अपशकुन समझकर वह बण्णन दो स्थानोपर कैसे 
दिया, यह हमने पिछले लेखमें दशांगा है । 

पृतिपर तमोगुणका परिणाम स्वप्न, भय, शोक... भादि 
ऋमसे होता दे और इसीके मुताबिक अगला वर्णन किया है। 
अजुनकी बुद्धि धीरे धीरे उलझनमें पडने छगी थी जिसका 
वर्णन २४२१-३४ में है। तमका प्रभाव पड़ना शुरु होनेपर 
उसका पूरा पूरा नश्षा चढनेतक.याने ' अधभ ही पम दे ? ऐसे 
माननेतककी सारी मेजिलें इन, 'छोकोंमें किसतरह बतलायी है 
से देखना चादिये । १- ३० मैं अजुन प्रथम कहता है के 
* मुझको त्रेलोक्यकां राज्य मिले तो भी इन्हें नहीं मरडछग/ 
फिर प्ृथ्वाके राज्यरकी बातही दूर रही | ! किन्तु १।४८ में, 
तमकी मात्रा कुछ अधिक होनेपर कहने छगता है ' हाय हाय, 
राज्यसुखलोभके मारे हम र्वजनवध करनेको तैयार हुए 
हैं, कितना बडा पातक करना हमने ठानलिया है ॥ ” पर 
राज्यछुसके लोभ अजषुन या पाण्डवेनि छडना शुरु नहीं किया, 
यदि बैसे होता तो “ दुर्बृद्धि दुर्गोधनका प्रिय करनेको इच्छासे 
जें। आये हों उन्हें मजा तो चखाने दूंगा ” इसतरहकी भाषण- 
जैली जो उसने पहले दर्शायी वह उसे तनिक भी शोभा नहीं 
देती, यद्द स्पष्ट दै। 

अजुनकी नतमाच्छन्न बुद्धिका वर्णन करनेके लिए हेतुपूरवक वे 
प्ब्द रखे दें। १-३६ में 'पापमेव आश्रयेत्‌ अस्मात्‌ हत्वैतानू 
आततायिनः * स्वयं अर्शुनद्दी स्वजनोंकी “आततायी 


७९ 


गौताका ९ अध्याय 


ऐसा दोषसूचक विशेषण लगांता है। इधर धर्मझाख्रकी निर्सन्देह 
घोषणामय आज्ञा है कि ' आततायिनमाग्रास्तं हन्यादेवा- 
विचारयन्‌' हन्यात्‌ एव' के बजाय 'हत्वा पापमेव' ऐसी 
विपरीत शैली बुद्धिएवंक रखी है, इसमें मला क्या कमी संशय 
दो सकता है ? १-३८ में “ यद्यप्येते न पस्यन्ति ले।मे।पहल-» 
चतस. ” अर्थात्‌ स्वजन छ,लचभरे दिलवाले होनेमे दषित 
हैं ऐसा स्वयं अजुनका निवेदन है पर ' कब न ज्ेयमस्मासिः 
पापादस्मान्षिवर्तिंदुं  इसतरह अपने पक्षकरोही वह दोषयुक्ता बता 
रहा है।  धममोधर्मकोी अग्रथावत्‌ तमझ लेना? गला क्‍या 
चीज है सो उदाहरणसद्दित दशानेके लिए व्यासर्जीने जानभूझ- 
कर ऐसी पदावली रखी है, ऐसा अब स्पष्ट होगा। यदि स्वजन 
लोभोपहतचेतसः ” बने हों ते भला अज्जन इधर क्यूंकर 
* करार्पण्य-दोषोपहतचेतस्‌ ” बन जाय १ 


कुलघर्मकों ' सनातत ” विशेषण लगाना और जञातिघर्मा 
' शाश्वत ? कहना यही दम नेके लिए है कि अजुन पूरी तरह 
अ्रमिष्ट बनकर सारी ऊटपटांय बाते बकरहा है । गीता पर- 
ब्रह्मके लिए ' सनातन ? पदक प्रयोग करती है और चातुवेर्ष् 
के क्मविभागकों 'शाश्रत धर्म? नाम दे डाऊ॒ती हू। कुछ 
तथा जातियोंकी हूढियां या प्रणालिया भला किस तरह शाश्वत 
रह सकती हैं क्‍योंकि रस्मरिवाजोमें स्थलक लेके अनुसार 
अवश्यमेव परिवतेन द्वोता है। “ कुरक्षय, मिन्रद्वोह, व्णसंकर, 
कुलीन नःरियोंका बिगडना और कुलधमेकि अप्रचलित रहटनेंसे 
पिण्डोदक क्रियाके छोप होनेपर पिततरोंका नरकोमे गिर पउना! 
आदि शब्दप्रयोग ' यया स्वप्न भय॑,,, (१८-३०)! इस 
तरह तमाबृत ध्रृति » की स्वप्नावस्था एवं भयाजुल दशा 
स्पष्ट करनेके लिए दी है। जो मानव श्रमिष्ट बनझर बोलने 
लगता हो उसकी भाषामें यदि शाखत्रीय प्रणालीकी झख्क 
मिलने लगे तो कलाकी दष्टिसे बह अतीव अनुचित झहरता है 
और चूंकि व्यासजी कलाकार कवे थे इसलिए उन्होंने अजुन 
के मोहपाशमें पडजनिका ॥79080' #ट९॥९ जिस तरह 
देतुपूवक ग्रोग्य स्थानमें रखा वेसेही अजुनके भाषणम उस ग्से- 
गके अनुकूलदी भावप्रदर्शनक्ा चित्रण दिया इतनाह नहीं 
किन्तु उस बे सिर पैरके भाषणरों नि्ित्तमात्र करके रज एवं 





ख गीतांकू १ अध्यायके ४४ वें ोकमें ' अनुशध्॒म ' ऐसा 0४7६० परोक्षभूत हप रखा है । इसतेभी विदित होता 
है कि अर्जुनकी भ्ममपूणे दक्ामें की हुई वक्‍तृता सुचित करने लिए यह रूप रख दिया हों। 


वैदिक घर्म 


तमके बुद्धि तथा धृुतिपर होनेवाले परिणामोद्ी सोदाहरण 
व्याख्या भी लिखडाली। 


अजुनके भाषणमें २८ 'छोक रखनेका भी एक प्रयोजन दै। 
मानवके मोहजालमें गिरजानेपर उसके बकनेसेही उसका वेग 
घट जाता है और अगर उसमें रुकावट डालनेकी चेश्टा को 
जाय तो मोदद बढ जाता है । भगवान्‌ श्रीकृष्णजी चुफ्चाप उसकी 
बकबेक सुनते रदहे। भयके आगे ध्रतिकी स्थितिमें शोक आ 
जाता है ओर संजयके 'छोकमें वह शब्द रखा है जैसे “ शोक- 
संविम्त मानस; विसज्य सशर चाप॑ रथोपस्थ उपाविशत |! 

5 रथोपस्थ उपाविशत्‌ ? इसमें दो प्रकारका संधि हो सकता 
है, उपस्थे तथा उपस्थ;। चार टीकालेखकोन “ उपस्थे ! 
इसतरह सप्तमो मानकर रथंमें मौजूद ' सीट ” पर बेठा ऐसा 
अर्थ किया है। पर व्यासजीकी कल!की दृशिसे देखने छगें तो 
« उपस्था ? अर्थात्‌ ' रथक्रे बाइर समीप ” यही अथ आधिक 
उचित दांख पडता है। कारण यद्दी कि जिस वीर एवं रणबां- 
कुरे योद्ध/कों कैब्यके कारण धनुष्य-बाण जैसी युद्धसामप्री 
छोड देनेकी प्रद्गतति'हुई बढ युद्धकेही दूसरे साधन याने रथकी 
पकड़ बेठनेकी फ्रृत्ति मल कैंसे दक्षोयेंग। ? इसोकारण, रथका 
भी अजैनने त्याग किया, यही अथे ठीक जंचता है। 

यहांपर पहले अध्यायक्री समाप्ति हुई किन्तु विषयदी दृषटिसे 
जिस चित्रकों खींचनेके लिए व्यासजीने 78॥8[67 500॥6 
की आयोजना कर दी उसका प्रमुख मम एवं सरसता अगले 
अध्यायमेंद्दी है। शोककी अगली धृत्तिकी सीढी ' विषाद * है 
ओर यह ' विषाद ? शब्द दूसरे अध्यायके पहले श्होकमें है। 
संजयने अपने आधे छोकमें “ कृपया परया आविष्टी विषीदन्‌ ! 
शब्द कहे है भर येही शब्द फिर लेलिये हैं तथा “ कृपया 
परय,विष्ट अश्रुपूर्णाकुलेक्षण | विषीदस्तं ' यद्द 'छोक संजयसे 
कहलव,या है | पिछले अध्यायके ' शोक ? शब्दकोददी इस बार' 
* अश्रुपूणोबुलेक्षणं” इस तरह मार्मिक ढंगसे वर्णन देते हुए 
परिणाम स्वरुपसे सुझाया है । यहां 'फ़िर यद्द बतानां आवश्यक 
है के यद्यपि यह मोदरूपी तमका वणन है तो भी वह आसुरी" 
मोदिनी प्रकतिका नहीं दहै। पापभ।हत्वक्रे कारण उम्रे शोक हुआ 
था। मोदिनी ग्रकृतिमें कृपाके आंसू नहीं आते दे । कोपके मरे 


द््छ 


[ घष २३, अक 


शरोर कद होगा । अजुनकी जो यह ' त्वक्‌ चेब परिददहाते? 
दक्शा हुई उसका मूल कारण पापभीरुत्व था। क्रोधकी कनहसे 
दाह नहीं हुआ था। 


श्रीकृष्णजी! जानते थे कि कृपावश अजुन मोहदझामें फंसा 
हुआ है इसीकारण भगवान्‌ कृष्णजीकों उसकी दया प्रतीत हुई। 
उससमय चुभनेवाली शैलौमें उससे बोलनेकी कोई जरूरत नहीं 
थी। अतः अजुनका भ्रल्लाप शाम्ततापूर्वक्न सुनकर जब उस 
मोहक प्रथम अबेश कुछ न्यूनसा दो चला तो धीरेसे सौम्य 
पदावलौसे कहने लगे! ' असमयमें यह कईमल भला किधरसे 
आ पहुंचा । इस भआंतिका क्षुद्र हृदय दौबेहय एवं छ्वैन्य तुझ 
जैसे वीरकों नहीं सुहता। इसे हृदादो ओर उठो।” 'उपा- 
विशत्‌! पद पीछे रखा था इसलिए 'उठे/ 'उत्तिन्‍ ऐसा कहा। 


* किन्तु यद्वॉपर ध्यानमे रखनेयोग्य बात यही है कि “ उठो ! 
कहतेईी तुरन्त ज्ञानसुधाकी वर्षा करना प्रारंभ नहीं किया 
ओर इसके दो कारण हैं-( १ ) किसीभी तरहके ज्ञानामृतका 
उपदेश करना हो तो ' शिष्यस्ते अई शाधि मां त्वां प्रपन्नं 
इस ढंगकी शरण।गति दर्शायें बिना ज्ञानकथन करना बेकार 
है ( २) भोइकी विषादके धश्चात॒की मंजिल मद” है उद्चे 
दर्शाना शेष रह्दा । इसे बतानेमें व्यासजीने बड़ी भारी चतु राई 
दिखलाई है। अजुन तो बडे विक्रान्त एवं श्र योद्धा थे । 
उसके अन्तस्तलपर्‌  कैव्य ? शब्दरुपी बाणका असर बडा 
समभेदी 5द्रा । इस शब्दको सुनतेद्दी वे तिलमिला उठे । 
सच हद कि इसके कारण उसकी मोहदक्षा बलात घटगयी 
किन्तु वह मोह उल्टकर “मद ' के रुपमें अब दृष्टिपयमें 
अवतीणे द्वोने लगा। अर्जुनके आँसू तो सखगये लेकिन अब वे. 
श्रीकृष्ण जीसे झात्याथ या तकरार करने छगे। यह तो 
88097 (४०४६2 ५॥6 80)6 जैसी द्वालत हुई। पहले 
जो * स्वजन दि क्थ हत्वा ” तरइके सवाल ये उनके बजाय 
अब ' क्थ अीष्म॑ अह द्रोणं पृजाईं * प्रति योत्स्यामि ? हेसा 
बड़ा पेंचीदा प्रइन सामने पेश किया । 


स्वजन तो “ आततायी * और “ लोगेपहतचेट्सः ! 
पर “मद्दानुभाव ग६ ” तो वैसे सुतरां नहीं इसलिए उन्हें घरा- 





# प्रति योस्यामि ' सेमी दिदित होता है।कि जहरे शन्नसंप्ति ' के समान ही पहुले बाण धातंराष्टोकी ओरते जाये और 


सुचेत करता दे के पाम्डवदलमें नीतिझयता थी । 


माघ से २००१ ] 


शायी करनेसे भी यही बेहतर है कि भीख मोगना झुछू करें, 
इसतरहका युक्तिवाद या दलील शुरु हुई। पर ऐसी दल्लील सामने 
आनेपर भी श्रीकृष्णजीने अज्ञेनका उपह!स करके “ अज्ञावादांश्व 
भाषत्े ? ऐसा व्यंग्य नहीं किया । मदको अंतिम सीढीमें अध- 
मेंही धमे है, ऐसा बुद्धिका निणय होता है । तमका आतंक 
छाया था इसकारण अपना पक्ष अनीतिमान्‌ है ऐसा ख्याल 
अजुनके अन्तस्तल उठखडा हुआ और वे कहने लगे-- 


यद्वा जयेम यदि वा नो जयेयुः न चेतत्‌ विश्व 
कतरक्षो गरीयो। 

भर्थात्‌ जैसे वे अनीतिमान्‌ वैंसेही हमभी दोषी है, याने युद्धमें 
बही विजयी होगा जो अधिक बलवान हो ; इसेकारण क्या हम उन्हें 
जीतडेंगे या वे हमें पददलित करलेगे, इस तरहकी जयाप- 
जयकी दंकां उसने दशोयी। गीताको जो |सैद्धान्त सम्मुख 
रखन। था वह ' नौतिरस्मि जिगौषतां, जयः अस्मि 
व्यक्सायो5स्मि सत्ववतां।! और ' यत्र योगेश्वरः ... तत्र 
विजयः नौतिः ॥! इस ढंगका था ।, अतः अजुनने मदके आवे- 
झमें, श्रेकृष्णजीके पक्षमें नीतिभत्ताका अभाव जानपडता है, 
ऐस्वा संश्षय प्रदशित किया इसलिए अजुनके ' शाधि मा त्वां 
प्रपन्न ! इस प्रइनका प्रहसनात्मक ' प्रज्ञावादांश्व भाषसे ” ऐसे 
व्यंग्यपूण तरीकेसे देदिया । 2... 

इससे यही विदित द्वोता है कि, दूसरे अध्यायके ३१ वे 
होकसे आगे अध्यात्षशास्त्रकी चर्चा शुरु करनेके पहले 
ावजनिक व्यवह्ारमें यश-अपयश, जय-अपजय वगैरह 
ऐहिंक कमेफल व्यक्तिपर निभर नहीं रहते किन्तु जिस पक्चमें 
नीतिमत्ताका प्रबल बल रहता हे उसके सहारे रहते हैं ' यही 
सिद्धान्त सामने रखनेकी कोझिश की है। अत्यन्त महत्त्वपूर्ण 
भिन्नता यही है कि व्याक्तिके लिए गाँताने नीति एवं जय शब्दें 
का प्रयोग नहीं किया है। ' यद्र! जयेम '  सत्ववतां जय; ! 
'नातिःजिगीषतां ! ९ यत्र कृष्ण: तन्न विजय; ? सभी स्थानोमें 





दर 


गीताका ? अध्याय 


अनेक क्चनी प्रयोग दीखपड़ता है। “ यत्र ! शब्दस पक्षकी 
ओर संकेत किया है। समाजके लिए ' नौति * शब्द है, व्यक्तिके 
हिंगे नहीं। व्यक्तिके लिए गीतने ' स्वधर्म ' शब्द प्रयुक्त किय। 
है। अनीतिमान्‌ दलके साथ भीष्म, -द्रोण जैसे महापुरुष 
लडनेकें लिए खडे हुए इसलिए वे अनीतिमान्‌. नहीं 
किन्तु वे स्वधर्मके अनुसार बताव रखनेवाछ़े थे; यद्द नीति एवं 
धमेके मध्य वियम/न अन्तर दक्षानेके लिए प्रथम अध्याय 
लेखन किया। नीतियुक्त वर्तेनका फल समाज को ' जयरूपी 
इष्टकामधुकू ” रूपमें मिलता है और वह ऐदिक रहता है। 
घर्माधर्माचरणका फल व्यक्तिकों ' प्रेत्पय भवति ! (१८।१२) 
अर्थात्‌ पारलौकिक होता है, ऐसा गौताका श्रतिपादन है। 
कुछ तथा जातिके लिए ' प्रेत्य फल” ऐसा शब्द प्रयोग नहीं 
हो सकता । 


ऐेहिक दृड्ीसे व्यक्ति समाजका अवयव है। गौताका पहुला 


अध्याय सामाजिक नीतिमत्ताकी चचौकी सूचन। देनेवाल। है। 


गैताकी समाप्षिभी  यत्र योगेश्वर: तत्र जबः भहवा नीति.” इस- 
तरह हेतुपुरश्सर है | इन दो छोरोंके मध्य ऐटिक धर्माधिर्मा- 
चरणका परलोकिक .एवं पारमार्थिक फल व्यक्तिकों क्यों तथा 
किसतरह मिलता है, यह अध्यात्मशास्त्रचर्चा ' घम्य संवाद * 
रुपस पायी जाती है । समाजश्ाद्रके तथा अध्यात्मश स्त्रके देतु- 
ओम बडी भारी विभिन्नता रदत्नी दे । यह ध्यानमें रखना 
चाहिये कि गीताने धर्म एवं न॑.ति शब्दोंकी गु“धी बिलकुल नहीं 
की है। 


ऊपर सिद्ध करके दशाया है कि पण्डवपक्ष सत्यपूण और 
घर्तराष्ट्रोंका दल अनीतिमान्‌ था ऐसा बतलोनेके लिए व्यासजीने 
पहला अध्याय लिख डाला । यहां आभैप्राय सौतिने १।१;१०१ 
में कह डाला है जैसे -- 


वासुद्वस्य माहात्म्यं पाण्डवानां च सत्यताम्‌ । 
दुवृत्त घातेराष्ट्राणां उक्तवान भगधान्‌ ऋषि. ॥ 


डॉ० अम्बेडकरका 
वेद ओर गीतापर घोर कठाक्ष 


( लेखक-- पं० ऋभुदेवशमा ' साहित्या55युवेद्भूषण ' चप्पल बाजार, दाक्षिण दैदाबाद ) 


न जाने क्रितने कालसे अनव-जांति वेद और गौताव[ 
अध्ययन करतो चली आ रही है । उसे ये ग्रन्थ प्रिय लगे और 
उसने इनकी रक्षा की । डेक्टर साहबकी बेंद और गौतासे 
घृणा हो गई है। उन्होंने इनका अनेक वर्ष अध्ययन और मनन 
किया है तब इस परिणाम पर पहुँचे हैं कि ये ते मांटोंके गौत 
और स्वार्थी लोगोंके अपनी अधिकार-रक्षाका साधन हैं । 
इस अध्ययनकी प्रशंसा करनी चाहिये जिसने मानव-जातिके 
कल्याणके लिये इतना बड। सत्य खोज निकला । 

बाह्मणोंकी वेद-भक्ति 

डाक्टर साहबका कथन है कि किसी स्म्य ब्राह्मण लोग भी 
बेंदकी नहीं मानते ये। जिस ब्रह्म अर्थात्‌ वेदके अध्ययन और 
विचारसे ब्राह्मण वर्णकी उत्पत्ति हुई वे बेदक़ो नहीं मानते थे यह 
विचित्र बात है । स्वयं वेद, ब.ह्मण, श्रौतसूत्र, गह्म-सूत्र, उप- 
निषत्‌ रामायण, महाभारत, ज्योतिष, छन्दःशास्त्र, व्याकरण 
प्रश्नति प्रन्ध वेदकी प्रशंसा करते ओर वेदेका अध्ययन-अध्यापन 
ब्राह्मणक। मुख्य कम बतलाते हैं। मनुस्मृतिका तो यह घाक्य 
बहुत है! प्रसिद्र है-- 

योउ्नधात्य द्विजो वेदमन्यत्र कुरुते श्रमम्‌। 

स जीवचेव शुूद्॒त्वमाञु गच्छति सान्वयः ॥ 

( भनु० २।१६८ ) 

/ जो द्विज अर्थात्‌ आह्मण क्षत्रिय वेदय विशेषकर बआद्वण 
बैंद न पढ़कर ब्थन्य शात्न्रों या कार्यमे भ्रप् करते हैं वे जीवित 
दक्षामें ही श्र बन जाते है। ” यदि ब्राह्मण वेदको नहीं मानतें 
थऔतेवेब्रहाण कैसे कहलांत थे। वेद-कहता हैं-- 

“« शत्यारि वाकपरि्रता पदानि तानि बिदु- 

प्राह्मणा ये मरनीषिण: |!” (ऋ० १॥१६४४५ ) 

प्वेदू-वा्भीके चार पदोंकों स्नाषी आाह्ण ही जानते हैं ।! 


क्या इस व.क्यकी विद्यमानतामें भी किसीक्ो सन्देद दो 

सकता द कि ब्राह्मण वेदकी नहीं मानते थे 
बाह्मणेतरोंकी वेदभक्ति 
6 ब्राह्मण. क्षत्रियो वैश्यस्त्रयो वर्णा द्विजातयः ' 
(मनु* १०४ ) 

मनुके इस वाक्यके अनुसार क्षत्रिय ओर वेश्य भी द्विज हैं। 
द्विज वेद पढ़कर ही बनते हैं | तब यह कैस घिद्ध हुआ के वे 
बेदकेा नहीं मानते थे। ध्ययन क्षत्रिय और वेश्यक' प्रात्यहिक 
धर्म है। वे यदि बेंदकी नहीं मानते थे तो किन प्रम्थोका 
अध्ययन करते ये * द्विजातियोंमें न्यूनाधिक सोलह संस्कार 
प्रचलित है, वे किनके मंत्रोंसे किये जाते थे ! चातुरवण्य॑_वेदसे 
उत्पन्न हुआ और स्मृतियोंने उसे पुष्ट किया | यदि लोग वेदकी 
नहीं मानते ये तो क्षत्रिय, वैश्य और शाद्ट कैसे बन गये । वे 
अपना धर्म केसे जानते थे ? इन बातोंसे स्पष्ट हे कि वर्णोका 
आधार वेद है और उसे सब मानते थे। 


शूद्ोके साथ अन्याय 


ब्राह्मण-धर्म अथवा वैदिक धर्म श॒देंके साथ अन्याय करता 
है यह डाक्टर साहबका कहना है ! वरतमान सामाजिक व्यवस्था 
को देखकर ऐसा अनुमान लगाना उचित है परन्तु यह सल 
नहीं हैं। वर्तमान व्यवस्थाने शूहही नहीं, मनुष्य जातिके साथ 
अन्याय किया है। ब्राह्मण जिस पत्नी और पुत्रीपर प्राण देनेको 
उद्यत है उसे वेद-मंत्र नहीं पढा सद्ता | क्‍या वह ऐसा 
देषके कारण करता है ?' नहीं, नहीं, आविदयाके कारण उसे 
घमंका तत्त्व दिखाई नहीं देरइ अतः विपरीत व्यवह्वर कर 
रहा है। सतीकी प्रथा, विधवाका विवाह न होने देना, कडाके 
की सर्दीमें भी प्रातः स्नान, श्राद्ध, तीर्थाटन, उपवास आदि 
नियम जिनसे अत्यग्त कष्ट होता है, ब्राह्मण इन्हें पालते हैं | 


प्राच्न सं २५००१ ] 


इससे उनकी अज्ञानता तो मानी जा सकत॑ है, द्वेष-बुद्धि नही। 
गुणकर्मानुसार वर्ण-व्यवस्था माननेपर शदोंको ऊँचा उठनेका 
पूरा ध्वसर मिलता है | चाण्डालीसे उतपन् पराशर, धीवरीके 
पेटसे उत्पन्न व्यास ये ऋषि और पूज्य हुए थे । भाजकी 
व्यवस्थामें ऐसा नहीं हो सकता | वेदिकिधम वर्ण-व्यवस्था 
गुणक्मसे मानता है अतः वेदपर रुष्ट होनेक्री कोई आवश्यकता 
नदी । ' रुचे विश्येषु शूद्रेषु ? यजु० १८।४८ जहों वेदय और 
झद्ठोंगें भी प्रिय बननेकी प्रार्थना की मई हो वहाँ अत्याचारका 
नाम भी नहीं लिया जा सकता। हें, आपने दास शब्दसे शूहर 
समझा होगा । परन्तु दास आयेसे बाहर है और शूद् आय्येकि 
भीसर। आये देव या घार्मिक और दस अमुर या अधार्मिक 
शत्रुका नाम है। दासके कारण कोई दुष्ट नहीं, दुष्टताके कारण 
दास बना है | अतः दासके साथ जो व्यवद्दार वेद बताता है 
उसे शू्के ऊपर घटाना वेदके साथ अन्याय है | शूद्र आरये- 
समाजका अन्न है, दास नहीं क्योंकि शत्रु या अधार्मेक, दुषटक। 
नाम दास है। सम।जमे या राष्ट्रमेंसे ऊँच-नीचका भाव हटाया 
नहीं जा सकता । जो गुण कर्मोमें अ्रेष्ठ होगा उसका आदर 
होगा ही | यही आदर वैश-परम्पराका रूप धारण करले तो 
द्वानिकर द्वोता है जैस' कि हमारी जातिमे हुआ है | यदि आप 
कहें कि शिष्य गुरुको नधस्ते न||करें, उसकी आज्ञाम न रहें। 
प्रजा राजा अथवां राज्याधिक्तयोंका सम्मान न करे तो दूसरी 
बात है। ऐसा ऊँच-नीच बनाही रहेगा | वर्ण-व्यवस्थाका रूप 
वही है जो आज भी वर्ण-व्व॑बस्था रहित जातियोंमें पाया 
जाता हैं। आप जन्म-जात ऊेँब-नीचके विरोधी हो सकते है। 
बनेमान जाति-संगठनके भी विरोधी हों, परन्तु बेदका विरोधी 
होना उचित नहीं । 


अथर्ववेदमें जांदू टोना 


आपने अथववेद में जादू ठोना बताया है| अथवे हो क्यों, 
जो मानते हैं उनके मंतसे सारे वेद जादू ठोना है। ' मंत्रों में 


हरे 


बेद और गीतापर घोर कटाक्ष 


अपूब्व शक्ति है। उससे देव वशमें किये जा सकते है और 
उनसे अभीष्ट कार्य कराया जा सकता है। परन्तु जो विद्वान 
जादू - टोना नहों स्वीकार करते उनसे पूछिये वेद क्या है 
और अथवेवेदर्म जादू -टठोनां है या नहीं? उन अभिवार 
मंत्रेमिं क्तिना उच्च विचार और राष्ट्रकी मंगल कामना हैं 
उसे जाति -गत द्वेष -भाव हटाकर पढ़िये | 


सजातानां श्रेष्घय आ घेहोनम्‌ ॥ ३ ॥ 

सपला अस्मद्धरे भवन्तु॥ 8 ॥ ( अथर्व० १९ ) 

इसे स्वजातियोंमें बन'ओं ॥ ३॥ शत्रु इस बली राज़ासे 
नीचे ही रहें | इत्यादि 

गीताका निर्माण 

अजुनको स्ववर्म पालनके निभित्त उभाडनेके अतिरिक्त गीता 
अन्य कुछ भी नही हैं। अर्जुन रणक्षेत्र छोडकर भिक्षात्रती बन 
रहा था वहाँ यदि श्रीकृष्णने ' स्व निधन श्रेय; ' अपने 
धर्ममें रहते हुए मर जाना उत्तम हैं, कद्ठा तो क्या अव्ुचित 
किया ? हों, जे। छोग अपनी टौकामें स्वार्थय्श यह लिखते दे 
कि शूद्र शूद्रधर्ममे ही रहे अर्थात्‌ जन्मजात गूढकोब्र हणादि 
बननेका अधिकार नहीं तो यह टीकाकारोंका अपराध हैं, गाता 
का नहीं | गीता महांभारत काव्यका अंग है । महाभारतके 
समान उसमें प्रश्षेप भी हैं । परन्तु इसमे गीताक! महत्त्व कम 
नहीं होता । महाभारत नाशके साथही गीतःका नाश होगा । 
यह महाभारतके साथ सम्बद्ध दोनेसे उसके प्रकाशमें ही गाँता 
का अर्थ करना चाहिये | मदाभारतके कुछ अपने सिद्धान्त है 
जो सर्वत्र महाभारतमें बिखरे हुए हैं और वे गीत/में भी विष 
है यदि-वे उचित नही दे थे अन्य स्थलेके समान गीतामेस भी 
बहिष्कृत हो सकते है परन्तु सारी गीता, जिसमे प्रसंगतः 
अनेक उत्तम ज्ञान ग्रथित है, का बहिष्कार क्यों किया जाय। 

डाक्टर साहबका विचार अवेशकी लपटोमें आ गया है । वे 
जहेँ तो उसे पुनः सुधार सकते हैं। 


+>> भटक ॥३४-.- -* 


पुनर्जन्म 


( छे०- प० ऋशभुदेवशर्मा, साहिल्या5<युरवेद्सूषण, शाखाचार्य; चप्पछ बाजार, हैश्ाबाद वृक्षिण ) 


पुनर्जन्मको प्रेत़्भाव भी कहते हैं। “ पुनरुपत्तिः 
प्रेत्यभाव: ” अर्थात्‌ दूसरी बार जन्म लेनेका नाम प्रेल्ठभाव 
है। प्रेत्न ८ मर कर भाव होना अर्थात्‌ मर कर पुनः 
उत्पन्न होना । क्षात्प्ता एक शरौर छोड कर दूसरा शरीर 
धारण करता है इसका नाम पुनजत्म है। भगवद्गीताके 
शब्दोंमें-- 
(१) जञातस्थ हि घ्रुधो सृत्यु८९वं जन्म सुतस्य च। 
(गी० २२७ ) 
अर्थ-- जन्‍्मेको मरना भौर मरेका जन्म लेना 
निश्चित है । 
(१२ ) देहिनो5 स्मिन्‌ यथा देदे कौमार योवने 
ज़रा । 
तथा दृह्ान्तरत्राप्तिधीरस्तत्र न मुहाति॥ « 
-( गीता० २१३ ) 
अर्थ-- जिस प्रकार इस देद्दी ( आत्म ) के इस 
देहमें कोमार, यौवन भोर वृद्धावस्थाएँ होती हैं वेसे ही 
वूसरे देहमें जाना भी है । 
धीर  विद्वान्‌ इस विषयमें मोह नहीं करता । 
( ३ ) वासांसि जीर्णानि यथा विहाय, 
नवानि ग्रहणाति नरो5पराणि । 
तथा शरीराणि विद्ाय जीर्णा-- 
न्यन्यानि सं याति नवानि देही ॥ 
पे (गी० २२२ ) 
अर्थ-- मनुष्य जिस प्रकार जीर्ण वच्य परित्याग कर, 
दूसरा नया दलस्र अद्ण कर छेता है आप्मा भी पैसे ही जीणे 
शरीरोंको छोड कर दूसरे नये शरीर धास्ण कर छेता है । 
गीताके सतसें क्षात्मा निस्य है, शरीर अनित्य। न 
हन्यते हन्यमाने शरीरे, ? गी० २२० श्वरीरके मारे जाने 
पर सी यह भप्सा नहीं सारा जाता। ' क्षजों निल्ः 
शाइवतो<यं पुराण: गी०२१२० यह भ्जन्मा, नित्य, सना- 
तन भोर पुराना है। तब शरीर उत्पन्न, मनिल, कुछ काक 


से, भोर नया हुआ। , 

जब शरीरके नष्ट होनेपर भी आत्माका ताश नहींं 
होता, यहातक कि आकृतिसें परिचतंन भी नहीं होता तब 
अवश्य यह आत्मा शरीरसे एथक्‌ वस्तु है। यह हो सकता 
है कि कोई मैंनुष्य ह्रीरके उपादान कारण का ही नाम 
आत्मा रख ले, तब भी यह अमर ही सिद्ध होगा क्योंकि 
अन्तमें उसकी भषमर-सत्ता ही शेष रहेगी, परस्तु बात 
एसी नहीं है। आत्मा शरीरका उपादान नहीं है। मान 
लीजिये मिट्टीसे घड़ा बनाया । घड़ेके रूपमें मिट्टी झाश्वत 
नहीं है । उसकी आकृतिमें परिवर्तन हो सकता है। घोनेसे 
आभूषण बनाया । खणे श्ञाश्रत होनेपर भी आाभुषण 
अज्षाइवत हैं। मुझे शाश्वत मिट्टी नहीं चाहिये, शाश्रत 
घडा चाहिये | मुझे शाधत स्व नहीं, शाश्रत जाभूषण 
चाहिये । जिससे शरीर बना वह शाश्रत हो तो भी हमें 
उससे क्या काम ? हमें तो शरीर जेसा कोई उपयोगी 
पदार्थ चाहिये जो कि शाश्वत हो । क्ञात्मा शरीरके समान 
दी उपयोगी है और शाश्वत भी | वह शरीर-रदित दो 
कर अखण्ड सुखका अनुभव कर सकता है। शरीरका 
उपादान शरीरसे पृथक हो कर अखण्ड आनन्द का अनुभव 
नहीं कर सकता। अन्य कारणोंसे भी आत्मा शरौरका 
उपादान नहीं उससे नितान्त प्रथक्‌ है। उसे पृथक मानने 
पर ही जन्म भोर मोक्ष की व्यवस्था सिद्ध हो सकती है। 


असतसे सत॒की उत्प'त्ते नहीं हो सकती । जहां असतसे 
सत्‌ उत्पन्न दीख पड़ता है वहाँ भी लवका-भावका कुछ ने 
कुछ कारण क्षवश्य बिश्वसान है | क्षाज भात्मा सतुऊ विध- 
मात्र दीख पढ़ता है तब इसके प्ले भी किसी न किसी 
रूपमें होगा यद स्पष्ट हे, परस्तु लास्माके स्वरूपका परिवर्तन 
नहीं होता अतः हससे पूर्व भी इसी रुपमें होगा, यह भी 
मानना पढेगा। सतका क्षमाव नहीं होता, रूप परिवर्तन 
सम्भव है। ठव यह आत्मा भागे भी किसी न किसी रूपमें 
रहेगा । रूप-एरिणाम न दोनेसे हसी रूपसें रहेगा । गीता 


माघ से० २००१ ] 


में इसी सिद्धाल्तको लेकर आत्माको नित्य कहा गया है- 
नाखतो बिद्यते भावों नाभावों विययते सत- । 
उभयोरपि दशे5न्तस्त्वनयोस्तत्त्वव्शिभिः ॥ 
(ग़ी० २।१६ ) 
अर्थ- ' नासतो ख्यानं नृश्क्नवत्‌ ' सां० ७७५२ सांख्यके 
मत अनुसार कि असतका कभी दर्शन नहीं हो सकता जैसे 
मजुष्यकी सींगका, असत्का भाव और सतका अभाव नहीं 
द्वोता। तत्तदर्शियोंने इन दोनोंका मर्म पूर्णरूपेण समझा हे। 
आत्माके पुनर्जन्‍्मसे पहले इस जन्‍्मका कारण हूँढना 
चाहिये । जिस कारणसे भाव्साने यह शरीर छिया है यांदि 
वह कारण कुण्ठित या नष्ट न हो तो पुनः शरीर धारणमें 
कोई संशय नही रह ज्ञाता | जो लोग शरीरको ही क्षात्मा 
मानते हैं उनके मतसें स्वभावसे यह शरीर उत्पन्न हुआ है, 
स्वभावके कारण पंचभूतोंसे पुथः शरीर बनेगा । यह न हो, 
दूसरा शरीर तो बनेगा ही । जो केवल ब्रह्मकी सत्ता मानते 
हैं जगदको मिथ्या कहते हैं उनके मतसे आगे भी ब्रह्मको 
श्रम छगा ही रहेगा यदि उसका अन्त होना होता तो 
अनादि कालसे अब तक नहीं ठहरता । शअ्रमसे ही मानिये 
तो भी ब्रह्मको वारंवार जन्म छिना पडेगा | जो लोग बहयसे 
जगतकी उत्पत्ति मानते हैं पर ज़गधकों अम नहीं । वे ब्रह्म 
का क्षनेक वार स्थूछ से सूक्ष्म ओर सूक्ष्मसे स्थूल रूपमें 
भाना तो मानेंगे ही। इससे भी जन्मका अन्त नहीं होता। 
जो लोग स्थिर एक भात्सा नहीं मानते । उन क्षणिकवादि- 
योंके मतसे भी एक भाव्मा दूसरे क्षण दूसरा रूप धारण 
करेगा । उसमें पूर्व भ्ात्माफे गुण या दोष तो रहेगे ही। 
उनके मतसे भी मोक्षसे पूर्व अनेक जन्म धारण करने पड़ेगे। 
कुछ छोग ऐसे हैं जिन्हें परम्पराबादी कह सकते हैं 
दार्शनिक नहीं। इनसें पौराणिक, हँसाई, मुसह्मान, पारसी 
आदि हैं। ये लोग कथा और 'घर्मपुस्तकपर आधिक विश्वास 
रखते हैं याक्ति-प्रमाण पर कम्न | इतके मतसें पुण्यकर्मोंसे 
£ में और पापसे नरक होता है। पौराणिक लोग ख्गे 
क्षार नरक का शन्त मानते हैं परन्तु ईसाई आदि मोक्षके 
समान स्वर्गको' नित्य मानते हैं। पौराणिक सतसे स्वगे या 
नरकके पश्चात्‌ द्वारीर धारण आवश्यक है परन्तु ईसाई झोर 
सुसस्मान भुक्तिके समान स्वगेसें ही जन्म का अन्त मानते 
हैं। पौराणिक लोगोंके लिये पुवजन्म नईं बात नहीं हे । 
यह तो उनका पुराना सिद्धान्त दे, हाँ ईंखाई जोर मुसल्मा- 


हर 


पुनजैन्म 


न अवद्य पुनर्जन्म पर शह्ढा कर सकते है। उनका बाद 
धर्मशासत्र पर आश्रित है थुक्ति पर नहीं, अतः यही कहा 
जा सकता है कि उन्हे क्पने पुराने धमंशास्त्रों की कोर 
दौडते हुए वैदिक साहित्य तक्र जाना पड़ेगा तब उन्हे 
अपने वाद का अधूरापन ज्ञात हो जावेगा । उनका वाद 

यद्गत्वा न निवतेन्ते तद्घास परस सम । 

(गीता १४।६ ) 

अर्थात्‌ जीव जहाँ पहुँच कर फिर नहीं लौटते बही मेरा 
परम धाम हैं। गीताने यह धाम परमेश्वरका धाम ही 
बताया है । ईसाई और मुसकूमान परमेखरके धामको ही 
स्बगे कहते हैं और पोराणिक परिभाषाके अनुसार इन्द्रका 
स्थान देवऊछोक और विष्णुका स्थान मुक्ति लोक हैं। देव- 
छोकसे पुनरावर्तन ओर विष्णुलोकमें आानस्त्य प्राप्त होता 
है | इसलिये कहना चाहिये कि हन छोगोने गीता और 
पुराणोंके विष्णुलोकको ले लिया है ओर देव छोक छोड़ 
दिया है | देव छोक और मोक्ष लोक दोनों स्वग कहलांन 
है। ईसाई और मुसत्मानोंका स्वर्ग मोक्षलोक है । यदि वे 
देवकोक मानते तो उन्हें भी पुनर्जन्म सानना पड़ता। 
बीच की यद्द शंखला उन्होंने किसी कारण छोड दी इस 
लिए उनके मतमें पुन्जन्म का अभाव हो गया। झाखरश्या 
कहा जा सकता है कि उनके पूवेज पुनर्जन्स मानते होरो 
परन्तु आगे चलकर ये उन्हे भूल गये । यदि यह वाद 
याक्ति पर ज्षाक्षित होता तो उनकी युक्तियोसे खण्डन या 
मण्डन हो सकता था | 

एक सनुष्प केवऊ विश्वास पर भ्ाश्नित हो ओर सलकों 
भूल रहा हो तो उसके न माननेसे सत्यका अपलाप नहीं 
हो सकता | ईसाई भर मुसलमान पुनर्जन्म नहीं मानते 
अतः पुनर्जन्म नहीं होता, यह कभी नहीं हो सकता। 

हमारे देशके सभी योगी ओर दाशनिक लोगोने पुनर्जन्म 
स्वीकार कियाहे । उन्होंने स्वीकार किया है, अत, ठीक है, 
ऐसा नहीं कहता। हों, उन्होंने जो हेतु दिये है वे ठीक जैंचत 
हैं । हो सकता है, किसीके मतमें वे ठीक न हो, थे पुनर्जन्म 
न मानें परन्तु वे उसके खण्डनमे जो हेतु देंगे वे परीक्षय 
होंगे और उन देतुओंके निस्लार होने पर पूत्र हेतु ठीक साने 
जायेंगे । 

घुनर्जन्म पर पूर्व कुछ विचार कर आया हूँ। आगे थोडा 
ओर कहता हूँ । 


बैडिक धमे 


(१ ) मनुष्य जो कुछ विचार या काये करता है, उसके 
भन पर उसका सूक्ष्म अभाव पड़ता है। जिस मनुष्य कों 
हाथ-पॉंव हिलाने का बहुत अम्यास है वह जब कमी 
जठेगा, विचार किघर भी हों, उसका हाथ-पोँंच हिलता 
रहेगा। इसी प्रकार सुनी हुईं बातें स्वप्न बन कर हे या 
भय का कारण बनती हैं । जीवनमें नित्य घटित घटनाभोके 
आधार पर हम इन सस्कारों का अभुमान करते हैं । छोटे 
बच्चेमें दूध पीने की प्रव्वात्ति बताती है कि वह पहले कभी 
जन्म चुका है । यह उसका वूसरा जन्म है। जब वूसरा 
जन्म सिद्ध हो जाय तब पुनर्जन्म ८ भागे भी जन्म होगा 
इसके साननेमें कठिनाई नहीं रहती। यह ध्यान रखना 
धाहिये कि शरीर ओर मन, बुद्धि आदि कर्म-निमित्तसे हैं। 
यदि छोटे बच्चेने पूव॑जन्ममें अभ्यास नहीं किया तो वूध 
पीने का संदुकार उसे केसे मिला! बच्चे का दूध पीर 
स्वाभाविक है, इतनेसे ही कोई बात नैहीं बनती । जहाँ 
हमें कारण का पता न हो, वहाँ स्वभावका आश्रय ले सकते 
६ । तब तो कोई अज्ञानी यहभी कह सकता है कि $ 4. 
जोर )|[ 2, बनना स्वाभाविक है । 

(१0) हम जो कुछ कर्म करते हैं उसका फल श्ञीघ्र या 
देरसे अवश्य मिलता है । यह फल ही मनुष्य को कममें 
प्रश्िति करता है । यदि फल न मिले तो कोई मनुष्य कर्म 
करनेसे प्रवृत्त न हो । यदि पुनर्जन्म न हो इस जन्‍्ममें हम 
जो कुछ भोग रहे हैं वह भक्कतत हे । जब - बिना कुछ कर्म 
किये सुरख्र या दु.ख मिल रहा है तब सुखके प्राप्त करने 
सुर दु सके हटाने का प्रयत्न क्यों करें | क्तः जो कुछ हमें 
प्राप्त हो रहा है बह अकृृत नही हे । अच्छा, हमारा वूसरा 
जन्म सहीं होगा, फ़िर कलके लिए हम कर्म क्‍यों करें ? 
क्या पत्ता आज ही हमारी जीवन-लीला समाप्त हो जाथ ? 
तथा कर्मो का कर अवश्य मिलता है। पुनर्जन्म नहीं, तो 
शेष भोग्य केमोंके फल क्रिसको मिलेंगे ? 

(३) कर्मके फलसे शरीर मिलता है यह जानकर ही 
योगी लोग फल की आस्क्ति छोड कर क्रम करते हैं । इससे 
ग्रक्षात्ति नामक दोष, जो राग द्वेषसे प्रेरणा पाकर मनुष्यको 
सताता है, हट जाता है | तब मनुष्य सुख-दुःख भावनासे 
रहित कर्तव्य समझ कर कार्य करता है। यदि कर्म फल न 
मिलता और वह दूसरे शझरीरके जन्म कु कारण न बनता तो 


हे 


[ धरष १६, अंक २ 
समाधि द्वारा इसी दैहमें जन्मकों रोकते हैं। उस जन्मके 
निरोधसे ही अधिचल समाधि प्राप्त होता है। कम्मसे जन्म 
दोता है यह जानकर योगाभ्यास्र किया जाता है इससे भी 
सिद्द होता है कि दूसरा जन्म अवश्य हे। 


» (४) शरीर मानवी उन्नति का साधन है, यदि एक ही 
शरीर मिले तथा दूसरा शरीर न हो तो मूर्ख को विद्वान 
ओर निर्धनको धनी बनने का अवसर केसे आप्त होगा ? 

(५ ) कई पशुओंमें मनुष्यके समान दया, सौजन्य, 
प्रेम भादि गुण देखे जाते हैं यादे दूसरा जन्म न मानें तो 
इनमें वे गुण कहों आये ? उन्होंने मनुष्योंसे नहीं सीखा, 
क्षवश्य ही ये कभी मनुष्य रहे होंगे। 

(६) जो जीवोंको नित्य मानते हैं, यदि एक ही 
जन्म हे तो परमेश्वरकों क्षमी शरीर देनेकी क्या! आवश्यकता 
पडी ? अनादि कालसे क्या ऐसी आवश्यकता नहीं हुईं थी 
और यदि आगे भावश्यकता पड़े तो परमेश्वर क्या करेगा ? 

(७ ) भच्छा मान लीजिये परमेश्वर अपनेमेंसे जीब 
ओर जग़त्‌ बनाता है । जो उत्पन्न हुए वे मरे नहीं स्वर्ग या 
नरकसें गये | जहोँसे जीव भर जगत्‌ बनानेकी सामग्री छी 
जाती है वह स्थान परमेश्वर केसे भरेगा ? या बह गड्ढे 
के समान ही पडा रहेगा । जलको जरू भरता है। मिट्टीको 
भिट्टी पाटती है। हवाकों हवा पूरती है। परमेश्वरकों कोन पूर्ण 
करता है। हससे स्वर्गसे फ््थेवीपर उतरना मानना पढेगा । 

(८ ) परमेश्वर जीवोंके कल्याणार्थ सृष्टि बनाता है। 
यही उसके लिये उचित भर स्वभावसे अनुकूल बात है यदि 
जीव पुनः शरीरमें न भायें तो जीवोंकी संख्या अनन्त न 
होनेसे सृष्टिका प्रवाह बन्द हो' भायेगा जैसे वर्षाके पश्चात्‌ 
छोटे-छोटे नालोंका हो जाता है। भतः जीवोंका पुनः शरीर 
धारण मानना ही पडेंगा। 

(९) योगी कोम अपने अनेक जन्मोका संस्कार साक्षात्‌ 
करते हैं. यर्यापि वूसरें लोग उसके विषयसें नहीं के बराबर 
ज्ञान रखते हैं। इससे भी सिद्ध हे कि जन्म अनेक हैं, एक 
नहीं । डू 

( १० ) जन्मसे छेकर सरण पर्यव्त हमारा कर्म-प्रवाह 
चलता रहता है उसका आंगे भी चछते रहना दी उचित 
है। बह तभी चल सकता है जब जन्मअवाह “अविच्छित्न 
चलता रहे । 

इन युक्तियों पर साधक-बाधक अनेक प्रमाण दियेजा 
सकते हैं तो भी ये युक्तियों जुनशैन्मकों सिर्द करती हैं:। 


थोगीको कर्मके नाश की चिह्ता ही नहीं होती। योगी लोग बुद्धिमान छोग इतने पर ही सस्तोष करें।- 
०+“क्हिते: कक 


बाइबल तथा कुर्आनमें वैदिक सुर्योपामना 


छेखऊ- श्री. गणपतराव थवा० गोरे बंध (ति6 सातारा) 
खण्ड ९ 


[ नवर्बर १९४४ अक से भागे 


सहयुत्यातिका वैदिक क्रम | वेद्से उपा-बावुका भक्ष- 
कारिक संबंध । बेदमें उषा-वायु संयोगसे सूर्योधत्ति। 
वा० रामायणमें प्ेजना-वायु संयोगसे हलुमानकी उत्पत्ति। 
इन्युमानका अंजनाके उदरसे उत्पन्न होना अधवा सूथका 
डपषाके उदरसे उरपन्न होना। मयेम्‌ जिनब्नील बघसे है, इंसा 
की उत्पत्ति बाइबकमसें | मयम-तिब्रोरू संबंधले ह० इंतसाकी 
उश्पत्ति कुर्शनादि मास्किम साहित्यें। क्या हनुमानके 
समान ह७ ईला भी तियोगसे उ'पक्ष नहीं हुए? नियेगक़ा 
अथ भोर मयेम-जिबीरमें ने्मॉगक नियोग हुआ इसके 
प्रमाण | 


(९) सृष्टि उत्पत्तिका वदिक क्रम 
तस्मादधिरात्दजञायत विदजो अधि पुरुष । 
स जातो अत्यरित्यत ब्रैश्चाड़ मिमथों पुरः ॥ 
$. कऋ, १०॥९०५॥ 

अथ-- ( उस्मात विराट क्षत्रायत ) उस परमास्मासे 
विराजू-विश्वेष प्रकारसे | केबल स्पईसे ] प्रकाशित होने* 
वाछ।, अर्थात्‌ चायु उस्पन्न हुमा । ( विराज भ्रथि ) इस 
विशज्ञव्वायुमेंसे ( पुरुष:) सूप [९८७४७] इशज्ञ हुआ | 
( सर जात; ) वह सुभर [ रूपी अभ्निक्रा मोका >नेब्युला | 
राध्पन्न होकर ( अति अरिच्यित ) [नव ब्होंके रुपोंमें ] 
विभक्त हो गबा। ( भूमिम्‌ जथों पुर पश्चात्‌ ) भूमि वा 
पृथ्िवी भौर उसकी चराचर बस्ती उसके बाद उत्पन्न हुई ॥५ 
. यह मंत्र पाश्चाय्य सट्टि-विज्ञानकी )४६00।8 ]607ए 
का मूछाधार है। ते० उ० बह्यननन्‍्द वछी अनुवाकु १ 
में इसी मंत्रक्ा विस्तृत वणेत पढ्िए । प्रस्तुत छेखका संबंध 
मंत्रके केवक इतनेह्दी भागसे है कि वेदके विराज वा 
वायु से खूथंकी उत्पत्ति किस प्रकार हुई, सौर 
यही कथा रामायण, वाइबल तथा कुभानने किस 
प्रकार बताई है । 

छ हि 


१. बेदर्म कन्या उपा का विराट पुरुष वायुद्व्से 
सम्बन्ध । 

इस अलंकारिक सम्बन्धके वर्णनझ्मा एफ मन्त्त इस 
प्रकार है-- 

ऋषिः कक्षीवान्‌ देघतमस औशिजः। देवता उपा। 
करपेव तस्ता रे झाशदानों एपि देवि देवभियक्षमाणम्‌ । 
संस्प्यम्ताता युति; पुरस्तादाविवक्षसि छृणुवे विभाती॥) 

॥ ऋ० १११३॥१७ ॥ 

अथ- ( देवि ) हे तेजस्त्रिनि उषा | तू ( कन्या इ।) 
कुमारीके समान ( इयक्षमाणस्‌ ) अपनी कामना क(नेवाऊ 
( देवम्‌ ) [ विराज रूपी पति ] देवको ( तस्बा ) लपने 
शरीर सद्दित (शाशदाना) अपने स्वरूपको प्रकट करती द्वई 
( एप) प्राप्त होती है| ( युवति: ) तू निरतर युवा रहने 
वाली ख्री हे और ( संस्मयमाना ) [ प्रतिदिन ] सछी प्रन्‍ 
सुस्कराती हुई ( पु/स्तात्‌) अपने पतिके सामने (वश्चांस्ति) 
अपने बाहुमूछ छातियों भादि बगोंको ( आात्रि खृणुत ) 
प्रकट करती रहती है ओर (बि+भाती) विशेष रीवसे प्रका« 
शित्त होती है ॥१०॥ 

पाठडो | यह अ्ूकारिक वणन जैसा! सृष्टि उर्यीतय/ 
घटता है उदच्ची प्रकार प्रतिदिनभी घटवा रहता है । 

स्मरण रहे कि यह अलंकारिक वर्णन है। यहां कम्या 
गमन जारकर्म, व्यभिचार आदि दो प चाओेवयित है। 
नहीं लकते | क्यों! हृसरिए कि यह केयछ भारोप-#६- 
&.007है, तध्यता महीं। और इसीशिए बेदसें कई विभिन्न 
प्रकारोंसे उधके सबंध दिख'एु गपु हैं, यथा भगस्य 
स्वसा वरुणस्य जामि- ॥ ऋण्शररशण। 

अधथ-हें उषा! त्‌ ( सगस्य रासा ) तू सूर्के धमान 
उत्पन्न होनेराडी, मानों हसक्की बढ्ििग है। ओर ( वह 


पैदिक धर्म 
णस्य ) सबको वारण करनेकाछे रात्िरूप अन्घकारकी 
( जामि) [ मानो ] त्‌ कन्या है ॥५॥ एप। दिवो दुहिता 
॥ ऋ० १।११४।३ ॥ बढ उषा ( दिवः 'दुहिता ) सूर्यकी 
कन्या है ॥३॥ इत्यादि | 
२, अदिति, वा उषा तथा वायुद्वके 

कह. ् कह को, ५ 
मबधसे ग्रयात्पात्त-वदम | 

उपयुक्त उध/-वायुके क्ारीरिक सम्बन्धेक फल स्वरूप 
जो सूये देव की उत्पत्ति हुईं, उसका वर्णन वेदमें निम्न 
प्रकार मिलता है-- 

वत्पो विराजों घृधभों मतीनाम आरुरोह झुक्रपृष्ो 
कषन्तरिक्षम ॥ अ० १२११३ 

अशथे- ( बिराज्ञ बत्स ) बायुका पुत्र सूये ( मतीनास्‌ 
क्रृषभः ) ज्ञान विज्ञान की वृष्टि करनेहारा वा बेर (शुक्र- 
प्रष्ठ ) वीयेबानू वा उत्पत्ति धामथ्यैसे युक्त ( अन्तरिक्षम्‌) 
जाकाश पर ( आरोयोह ) सब ओरसे चढ रद्दा है ॥३३॥ 

इस मन्त्रसें सूथ्रेको दायुका पुत्र ही नहीं कहा गया, 
अवितु, इखाईल जातिके हस मन्तब्यकाभी समथन किया 
गया है कि अरुणाग्निमेंसे सुबणके अछूकार दछकर बेल 
बनकर निकले [ वे० धर्म अक्तूबर पृ० ५११ ] 

अब रहा सूर्यको अदिति का पुत्र बताना, लो इस प्रकार 
है-द्व्यः सुपण से वीरो व्य5रस्यददितेः पुत्रो 
भरुबनानि विभ्वा | भ० १३९९ ॥। 

अथ- ( स॒ दिव्य: सुपर्ण ) डस प्रकाशमान गरड 
पक्षि [ सूर्य ] , ( भद्िति; वीर; पुत्र; ) अदिति वा उषाके 
दीर पत्र सूर्यने ( विश्वा भुवनानि वि अख्यत्‌ ) सब भुव- 
नोंको प्रकाशित किया है ।९॥ अदिति जौर बाजुके 


्द्द 


[ वर्ष २६, अकछू *ै 


संयोग द्वारा सूर्यके उत्पन्न दोनेकी अछंकारिक कश्राका इृप 
प्रकार संक्षिप्त वणेन करके, भागे हम यह दिखाना चाहते हैं 
कि रामायण के कर्ता वाल्मीकि भुत्तिने इसी वौदेक 
अलंकारको हनुभानकी उत्पान्ति पर किस प्रकार 
घटाया है और वेदके खूयंको वानर श्रेष्ठ हनुमान 
बनाया हैं ! 


( १० ) भजना वायु संबंधसे हनुमानकी 


: उत्पत्ति-वा, रामायणके अनुसार 


वानरसेना जब सीताजीडी खोज करती हुई समुद्र 
तट पर पहुंची, तो उसके सामने यह बिक्रट प्रइन उपस्थित 
हुआ कि अब समुद्र उल्लंघन करके छंकामें कोन जाकर 
सीता का शोध छगाये ? कदयोंने अपने प्रस्तार रखे परतु 
हनुमानजी मोन धारे सुन रहे थे। यह अवस्था देखकर 
जांबवानने हनुमानसे कहा;- 


/४ हे बीर हनुमान ! तू से शाख्रतत्ताओोंमें श्रेष्ठ होते 
हुएभी चुपचाप बैठा हुआ है... सो क्यों! ।२। दे हनुभान 
तेज और बलके योगसे तू वानर राज सुग्रीव भोर राम 
लक्ष्मण इन सबकी बराबरी करनेव्राला है ।३। काइपपका 
पृश्र महा बलाक्य वेनतेय ग़रूडढ जो सब पक्षियोंमें श्रेष्ठ 
है, उसी प्रकार तू भी सर्वोत्तम समझा जाता है |8। भोर 
जो सामथ्ये उसके पंखोंमें हे, वही सामथ्यं तेरी बाहुओंमें 
भी है। अतः; पराक्रम भोर तेजमें तू भी उस गरूड़ पक्षिसे 
कम नहीं ।६५ .. अप्पराओंमें श्रेष्ठ और पुझिकस्परा+ 
इस नामसे विख्यात ऐसी जो अपूपरा थी, बढ़ी केसरी# 
नामक वानरकी अंजनां & नामक पत्नी थी ।८। 





जाति का एक उपनाम ही था- वे बन्दर नहीं थे। 
& ४--दमें हनुम!न तथा वरूडकी समानता दिखाई हे 
सास्माका वाहन, उसका पुत्र, सेवक वा उसका दूत कहछाता 


| गरुड वा सुपर्ण सूयंका नाम है। जिस प्रकार सू् पर- 
है, उसी प्रकार हनुतान भी रामका वाहन और सेवके और 


दूत है। इसी प्रकार बाइबढने भी ह० इसाको परमास्मा का धुन्र, सेवक और दूत बताया है । 

कै) )५५।॥०]))५८ जलू दंबता वा वन देवता, सूर्य किरण; हूर; परी। इस्त्र देबकी प्रेबिता >खूछ किरण » िपा- 
॥हक्का ॥आपटे॥ +पुंजी - 'र॥88, 00]]९८४00 - गोला, जमाब + क > अंप्रि & प8+रुथला - थिंटपे द्धक्षेत्र | 
मर्भाव्‌ 0 0 ॥ ॥558 एस 70 भअग्निके जमावका क्षेत्र: अरुणाप्ति अदिति वा उषा मैंक ३ अगडे पृष्ठवर देखो । ' 


माघ से० २७०१ 


वह महात्मा कुंजर * नामक वानर आधिपति की 
कन्या एक वार मनुष्य रूप धारण करके पजेन्यकालके 
मेघके सदश दीखनेवाले पर्वत शिख्रपर * संचार कर 
रही थी | रूप और योत्रतके योगसे वह प्रकाशित ८ रही 
थी। अद्भुत पुष्पों और भाभूषणोंसीं उसने घारण क्याया 
ओर एक स्वार्णिछ साडी हे पहने हुए थी ।१०-११ इस 
प्रकार उस पर्वत शिखर पर बेठी हुई खोका भारक्तवर्ण 
दिशाओंसे युक्त, झुस और पीछा वस्त्र धोमे 'घीमे वायूने 
डढाया ।१२। और फिर उस्की सुम्दर पुष्ठ और गोरू 
- जधाएं, पुष्ट तथा एक दूसरेसे छग हुए स्तन, तथा उत्कृष्ट 
भाक्ृतिवाल। सुन्दर मुख उसने देखे |१३। उसके विह्तृत 
जघनप्रदेश उसके कृश मध्य भाग, तथा उसके सभी 
उत्कृष्ट अवथवोंक्रा अवलोकन करते हुए कमवश होकर 
वायु उस खीपर अतिशय मोहित हुआ ।९४।/ यही नहीं 
अपितु अपनी दी्घ बाहुओंसे उसने उसे आकिगन दिया 


और सारा शरीर कामसे व्याप्त होनेके कारण वायूने उस, 


निदोष सत्रीके गर्भाशयर्में अपना तेज प्रविष्ट किया ॥१५| 
तब वह पतिब्रता सखी एकद्म घबरा कर बोली “मेरे इस 
एक पलीमतकों नाश करनेकी यद्ट कोन इच्छा कर रहा 
है !! ।१६३॥ अजनाके ये वचन,सुनकर वायुने कहा, , हे 
सुन्दरी ! मे तेराघात नहीं रत अत; तू भनमें मत डर 
।१७' हे यशस्तरिनी | मेंने कुक केचछ मानम्तिक भोगके 
योगसे ही छिपठ कर जबकि तेरे गर्भाशयमें अपना 
तेज स्थापित डिया है, तो तुझे एक वीयंबान्‌ और 
बुद्धिमान पुत्र उत्पन्न होगा १८। बह पुत्र महा घरवान, 


ढ९ु 


च 


वैदिक सू्योपासना 


महातेजस्व्री, महाबकाब्य, ओर महापराक्रती होंगा और 
मार्गको उल्लंघन करने ओर कूद जानेमें सेरी समानता 
करेगा! (१९। हे मद्ठाकपी ! बायुके इस प्रकार कहनेपर तेरी 
माता सस्तुश हुई और दें महापराक्रमी वानर श्रेष्ठ ' उसने 
गुद्दामें तुझे जन्म दिया ।२०। पश्चान्‌ महावनमें सूर्यको 
उदय होते देख कर, तूने बचपनमें समझा कि यद्द कोई 
फछ है | उसे लेनेकी तेरी इच्छा हुई, भोर उप्तके छनेके 
लिए,त्‌ कूद कर सूर्य लोग तक जा पहुंजा ॥२१ ?! (बा. 
रामायण किएिक० काण्ड सगे ६६ ) भागे लिखना हे.-. 

सत्य केसरिणः पुत्र क्षत्रजों भीम विक्रम २९॥ 

मास्तस्थोरलः पुत्रस्तेजला चांपि तत समः शा 

बा० बा0 किदिक्ि० सर्ग ३३ 

अथे- हे हनुमान | तुम झूउबीर केस्तरीके क्षेत्रज पुश्र 
हो और वायुके ओरजस पुत्र हो और तेजमें भो उसीके 
समान हो ॥२९--२०।॥ भव क्षेत्रज़ पुत्र उलको कहने है, 
जो नियोग से उन्पन्न हुआ हो ! अत्तः प्रश्न होता है कि 
क्या वायुने अंजनासे नियोग किया था ? यही प्रश्न आगे 
इनजील तथा कुआनके वर्णनोंपर भी छागू हो सकेगा कि 
क्या पविन्नात्मा वा जिबोछने मयंमखे नियोग किया था ? 

(११) हनुमान का अंजनाके उदरसे उत्पन्न होना 
अथवा सूरयका उपषाके उद्रसे उत्पन्न होना । 

१ प्रश्न- हिन्दुओंका मत है कि अजना वानरी थी, 
भर उसके उदरसे हनुमान नामके वानर ८ बदरही 
उत्पन्न हुआ, सूथ नहीं | क्या सूका नाम बंदर है ? 

उत्तर- रामायणके उद्धरणके नीचे दी गई पादटीपोर्मे 





[प्र० ८८ का]# केसरी वा लिह सूये का भी नाम है | वानर चा कषि भी सूर्दके नाम हे। वा 5सदध रे ४)॥॥0+नर 
ह मनुष्य। इसी कारण उसे पुरुष भी वेदमें कहा है यथा पुरुष एवेद सब ऋ० १०९०।१ कपि नाममें के 5 पानी 
+पिः 5 पीनेत्राला; सूर्य पानी का शोषण करता है क्तः कपि कहलाता है । 

[ए० ८८ का]# अजता अज्‌ धातुसे बता है जिसका आपटे कृत भय है 7'0 १शाणंतई 07 80९87 छ।] तेरू वा 
घीसे मछना, अभिषेक करना २ 0 8॥]76€-चमकना। हे 0 ७७ 0४0प/पोज्छुन्दर बननाँ। भजन) (जीजा 
0०7 089) फा्ु पा४०६ ८ डाला सुरमा [ काछी रात-छेखक] अजना - 7>भप्नि [ मंजन+अ -: काछी रातसे, उत्पन्न 
डोनेवाली उषा चमकनेवाली वा सुन्दर सत्री - अरुणा, वा उषा-ले ] 

अत दूधरा अर्थ देखिए! सस्क्ृत में जने!, जनिका वा जनी 5 0, करादंग गि0वै।लीणाजडत्पति, जम, 
पैदाइश्न ( आपडे ) धतः अन+जर्नी + है॥ 70 ।>विनाश<खस्यूज्मारीरि ए !! 

» 'कुंजर के अर्थ हाथी, 'जेह, और सूची है |- उघाकी शो भा पवतकी चोटियों पर ही अधिक खुझकर द॑ खत है । 
३ उपाडी सोनेकी सी झछकही मानों उसकी स्वर्णिक् सादी है। 


बैदिक धर्म 


सूर्कें कपि वानर भादि कई नाम गिनाए गए हैं। 
अवहयमेब सूयेका एक नाम बंद्रि भी है ! 

२ वेदिकर्घ्मालुखार सूबे जीवोंका स्वगेछोक वा मुक्ति- 
स्थान हैं। बंदिः ८ 300022८ > बघन (आप्टेर ८ 
रहित । भर्धात बंद्रिका भर्य हुआ बंधन रहित ८ 
मुक्त !! यही शब्द हिन्दीसें बंदर बना। 

३ पदिक धमंही नहीं अपितु पाश्चात्य वेज्ञानिकोरी 
नेब्युका थीधरी के अनुसार भी यूय॑से दी सष्टिकी उत्पत्ति 
और सूये वा बंदरमें दी सुष्टिका लय माना गया है। अब 
यदि डार्विनसाहबके तकंशाख्रानुसार मजुष्यकी 
उत्पक्ति बंद्रस सिद्ध की जाती है, तो वैदिक 
मश्तव्यसे मौलिक विरोध कहां आता है ! 

8, यहे सूर्यरूपी (बंदर कुंजर-द्वाथी ही नहीं अपितु 
स्व अच्जन' भी कहछाता है; और अब्जना नाम 
हनुमानकी माताका है! अथोत्‌ अब्जनासे अज्जन 
अर्थात्‌ सूर्य वा हनुमान उत्पेश्न हुए |! [ उषासे उधः 
व। उषपः ८ सूर्य उत्पन्न हुए ] 

फेरावतः पुंडरीको वामन' कुम्दोइअजनः । 

पुष्पदं तः सावेभीमः सुप्र्तोकश्व दिग्गजाः 

अमरकोश ॥| 

पाहको ! ससस्‍्कृत शब्दोंके यौगिक भथोके भीतर कितना 

अमूप विज्ञान भरा हुआ है, यह आप देख रहे हैं। हत 

रहशस्य को ऋषि दयानंदने, पहचाना, भीर तदानुधार ही 

चेदार्थ करनेकी भाज्ञा कर गये। द्िनदु सहस्तनों चरषोसे 

हनमान पुजते आये, परंतु इतना समश्न न पाये कि 
यह कृत्रिम स्योपासना ही है ||! 

७ प्रज्ञ-वा रामायण किष्कि० फाण्ड देदाशेरै से 
छिखा है कि बारुकपनमें हनुमानने सू्यंको उश्य होते 
देखकर समझा कि थद्द कोई फल है, भार उसे लेनेके लिये 
कूदकर सूथ कोक तक जा पहुचे | इससे तो प्रिड़ होता 
है कि हनुमान और सूर्य दो भिन्न भिन्न व्यक्तियां हैं । 

१. उत्तर- सारी कथा को पढनेसे तथा नामोंके अधो- 
पर विचार करनेसे ऐसा प्रतीत नहीं होता। ९. जब 
कविने हनुमानकी एक चतुर्षपाद्‌ प्राणी बंदर बनाथ।, तब 


ही उसके कूदनेक्ी असीम वाक्तिकों दक्शोनेके लिए पुंसा 


किखन। पढा | हे. शिवपुसणमें छिखा है दि- रद 


३९० 


[ बषे १६, अंक रैं 


हनुमान्‌ स कपीशानः शिशुरेव महाबलूः । 
रविबिम्ब॑ बमक्षाशु ज्ञात्वा लघुफल प्रगे ॥ 
शतरुद्रलं० २१४८ 


अर्थ- वह महावकली वानर इलुमान्‌ बाछकपनमी ही 
छघुफल जानकर सू्यमण्डलको शीघ्र भक्षण कर गया।दीं। 


ऊपरी दृष्टिसे यद् बात असंभव दीखती है. परन्तु 
सूर्यको पेटमें डालनेका भप है सूर्यके समस्त गुणों 
को धारण करना | अब भ्षर्य हुआ कि हनुमानमें बचप- 
वसेही सूयेके सभी युण--ऊर्म--स्व भाव विद्य्तान थे |! 


अक्षनाके कानमे शिवजीके चीय, टपकानेस इनु 
मान उत्पन्न हुए । 

है तेगोंतम सुतायां सद्दीय शभोमेहर्षिभिः | कणद्वारा 
तथांजन्यां रामकार्याधमादितस्‌ ॥ ६१॥| ततश्र समय्रे तस्मता 
दनुमानिति नाम भाकु। क्रेभुजज्षे कपितलुभहाबकपरा- 
क्रम। ॥3॥ शिवपु० शतरुद्रश० २।२०॥ 

अथे--उन महर्षियोंने वह शिवाजीका दौये गौतम 
की पुत्री अजनामें कानके द्वारा र/मफे कार्यार्थ प्रविष्ट किया 
॥5] उसके पश्चात्‌ समयपर उत्त वीय॑से महाबछी तथा 
पराक्रम युक्त वानरके शरीरवाले ह नुमान नामक शिवजी 
उध्पन्न हुए।॥ अर्थात्‌ हजुमान>सूये ८ शिव 
बायुके पुत्र हैं!| इस अरूकारिक वर्णनमें निम्त बातें 
विचारणीय हैं:--- 

क. कषियोंने धोती हुई अंजन!के कानमें वीय टपकाया 
अत; नियोग आदि भी न हुआ | 

ख. बाइबल- कुर्भानमें जो अछहकी रूद मर्यग्में फूंके 
जानेका वर्णन है, उसकी तुझना दस कानमें चीये [शक्ति] 
के फूंके जानेसे ऋर । 


(१२ ) मर्यम्‌ जिन्नील संबंधसे ईसाकी 
उत्पत्ति-बराइबल में । 
यह वर्णन लूकके संसमाचार अध्याय रैमें इस प्रकार 
क्षाया है।-- ह 
४... इंशवरने जब्ाएक दूधकों गाछीक देशके एक नगरमें 
जो नास्तरत कहता है, किसी कुंवारीके प्रांत भेजा ॥१६॥ 
जिसकी मंग़नी यूसफ नाम दाऊदके भराभेके पक पुरुष 


माघ से० ९००१ ] 


के हुईं थी । उस कुंवारीका नाम सर्येम था ९७ दुतने 
घरमें प्रवेश कर उससे कहा, हें अनुग्रहीता | कद्बाण ! 
परमेंश्वर तेरे संग है । स्लो तू धन्य है।१८। मर्यम उसे 
देंखके उसके वचनसे घबरा गई, और सोचने लगी कि यह 
कैसा नमरदार है ९९। तब दूतने उत्से कद्दा दे मरगेम 
मत बर, क्योंकि हृंश्वरका अजुप्रह् तुझपर हुआ है ( ॥07 
॥9850 000 9&ए0०पश/ए जाती 000) ३०| देख [तू 
ग्रभवती होगी और पुत्र जनेसी भोर ड्सका नामतू 
यीझु [/ 0878] रखना ।३६। वह मह्ान्‌ होगा और सर्व 
प्रधानका पुत्र कहावेरा ...... ।३९), .:.. तब मयमने दूतसे 
कहा यह किस रीतिसे होगा, क्‍योंकि में पुरुषको नहीं 
जानती हूं ।३२४| दूतने उसको उत्तर दिया कि पचित्र आस्मा 
तुझपर आवेगा और सत्र प्रधानकी द्वाक्ति तुझपर छाया 
करेगी | इश्नलिए वह पत्रित्र बारूक इंश्वरका पुत्र १९ कहा- 
वेगा !३५। [ यही बात मत्तो रचित सुसमाचार अ०१। 
१८ सें इस प्रकार कद्दी हैः-- '“ यौशु खिष्टका जन्म इस 
प्रकार हुआ | उसकी माता मर्थमकी यूसफ्से संगनी हुई 
थी। प्र उनके इक्ट्टे होनेसे पहल वह दीख पड़ी कि 
पविन्नात्मासे गर्भवती है।! 


योइन ३।१६,१८ में ईताक्ो परमेश्वरका इकलोता 
उत्पन्न किया हुआ पुत्र ( ही णा|ज ७९९०४४९ 
50 ) कहा है| पाठकों ! य-सभी वर्णन कुमारी उषाके 
उदरसे सूयेके उसपश्न होनेपर ही भूछतः घटते हैं। लूकमें 
भागे लिखा है; -- ] 


मर्येमने कहा, देखिए | में परमश्वरकी दास्ी हू । सुन्ते 
आपके वचनके अनुसार [पुत्र उस्पन्न ] दों। तब दूत 


उसके पाससे चस्म गया ।रेट॥ | आगे यीश्ुके उत्पन्न 
होनेकी कथा लुक अध्याय २ में इस प्रकार छिखी है ] 


, / डँन बिनॉमें अगस्त केसर महाराजाकी भोरसे भाज्ञा 


९१ 


वैदिक सूर्योपासना 


हुई कि उसके राज्यके सब लछोगोंके नाम किखे जाये ।१। 
यूसफ भी ,... मर्थम्त स्लोके लग, जिससे उल्लकको 
मंगनी हुईं थी, नाम छिखानेकों ... यहीदियामें बेतल- 
हम नाम दाऊदके नगरकों गया | उस समय मर्यस गभ- 
वती थी । 8--५ उनके वहाँ रहते उसके जननेके विन 
पूरे हुए ।६। और वह अपना पहिलछोडा पुत्र जनी, और 
उसको कपडेमें रूपेटकर चरनीमें रप्ला5|७४0 |0) ॥॥ ७ 
70/0४८४ क्योंकि सरायमें जगद्ट न थी ।७! 

शस देशमें कितने गढरिये थे, जो खेतमें रहते भोर 
रातको अपने झुण्डका! पहरा देते थे ।८, और देखो ! पर- 
मेश्रका एक दून उनके पास आ खड़ा हुआ, और परमे- 
श्ररका तेज उनकी चारों ओर चमका., ।९। दूतने उनसे 
कहा मत डरो ! क्योंकि मे तुम्हें बडे आनन्दका सुसमाचार 
सुनाता हूं ...१०। भाज दाऊदके नगरमें तुझारे किए एक 
च्राणकता भर्थाव्‌ खिष्ट प्रभु जन्मा है ॥ लझ २।११॥ 

प्रिय पाठकों | हम पीछे बता चुके हैं कि खरिष्ट तथा 
इंघा व। कृष्ण एकह्दी हैं । कथा ६० इंसाकी उपपत्तिके उक्त 
वर्णनसें आपको कृष्णकी उल्यत्तिका संस्मरण नहीं होता ! 
कृष्णने वालोंका तारण किया, तो इसाने गडरियोंझा | 
लक है३३१ में देवदूतने म्यमसे कद था कि पुत्र उत्पन्न 
होगा और उसका नाम यीशु रखना | यह यीशु शब्दभी 
वेदुके यशः , शत्दका शिगाड है !!! ' ये ' तथा 'ज ! 
भआपससें बदऊते हैं | दिन्दीमेंभी यशवंत को जसवंत 
ओर यश को जस कद्दते हैं। इसी प्रकार यश, का वि 
गड़ कर बाइबलमें योशु, इंसा, ०8॥8 आदि बने | हम 
यहभी वा चुके हैं, कि जिस प्रकार हिन्दुओंने कृष्णको 
विष्णु वा सूथेका अवतार माना है, उसी प्रकार यहूदियों 
तथा इंस्ाइयोने भी खिश्कों परमेश्वरका इकलोंता 
पुत्र माना है। यह इकक्वोता पुत्र उपा अजना व सर्येश््‌ 
नामक कुम्तारीके उदरसे उत्पन्न हुआा सूर्य हो है !! 





सात पीर गयहले बा5ए०ए8१ बात उद्यत पवा0 व6, दल विणए 5000 शी 00756 एएणा. 68, का 
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* न तस्य भतिमा जस्ति यस्य नाम महृद्‌ यशः॥ यजु० रेशरे 
अर्थ- ( यस्य ) जिस परमात्माक्ा (महत्‌ नाम यश्मः ) मद्दाद्‌ प्रसिद्ध सूर्य है, ( तस्य प्रतिमा न भस्ति ) उसकी 
कोई मूर्ख नहीं है ॥ भथाद्‌ संखारमें सचसे बढ़े, दोझऊ, भोर इर्णोचर सूर्थ का कत्तो सदा अदृष्ट रहता है । 


बोदिक धर्म 


जिन्नी कह $ 4. [>> 
(१३) मर्यमजिब्रील संबंभसे ह० इसाकी उत्पत्ति- 
6 ही. कप 
कुआनादि मुस्लिमसाहित्यम । 
हे रसूछ ! भत्र तुम... मयंमका वर्णन करों। जि 
साय वह अपने लोगोसे [ ऋतुकाल के कारण ] अछग 
होकर पूरकी ओर १ एक स्थानपर जा बैठी ।१६। और 


६१ 


[ वर्ष २६, अंक २ 


पाछनकर्ताका भेजा हुआ फिरिशता (दूत ) हूं, और 
तुझे एक पवित्र पुत्र देनेके छिये ही आया हूं।१९। उसने 
कहा सुझे किस प्रकार पुत्र हो सकता है? मुझे न (विवाह 
सबंधसे आजतक ) किसी पुरुपने स्पशे किया है, लौर न 
कभी में, जारकर्मी ही बनी ! ।९०। (जिब्रीलने ) कहा 


( जैसा में कहता हूं ) ऐसाही ( होगा )। तुम्हारे पाछून- 
कर्ताडीं जाशा है कि तुम्हारे यहां बे-बापका पुत्र उत्पन्न 
करना मेरे लिए सहरू है। और ( ईसाको इस प्रकार 
उत्पन्न करनेमें ) अभिप्राय यह है कि मनुष्षोंके छिए हम 
उसको ( अपने परम साम्रथ्येंका ) एक चिन्ह ठहराएं, 
भोर ( इहछोकमें हम उसको) अपनो रह्मत ३ | दया ] 
(का साध्यस बनाएं )। और यह बात ( हे मर्यंस | 
हमारे यहांसे निश्चित्त हो चुकी हैं ।९१ फिर मयभको 
( स्वयमेव पत्रछ्य ) गे ठहरा १6 और चह उस ( गर्भकों) 


| मासिक ऋतुसे निवृत्त होकर ] ( स्नान करनेकी दृच्छासे 
अपने घरवालों के ) सामने पुक पर्दा डाला। तव हमने 
उसके पास अपनी आस्मा ( जिब्नोल ) को भेजा २। वह 
आत्मा उत्तके सामने एक पूर्ण [युवा ] ( अच्छा खासा ) 
परुप बनकर प्रक्ट हुईं 79| (उसे देखतेहदी ) मर्यम 
( घबरा गई और ) कहने छगी कि में तुझसे ( बचनेकें 
लिये) भछ्ठाहकी रक्षा मांगती हू । (द्वे मनुष्य | ) यदि 
तू (भछ्ाहसे ) ढरता है (तो मेरे सामनेसे चछा जा ) 
।१८। ( जिश्रीलने ) कहा ( हे मय॑म्‌ ! ) में तो केवल तेरे 





१ सयभका पू्वकी ओर बैठना > उषाका पूर्वकी ओरखे उदय होना ' 

२ साप्तिक ऋतुसे निवृत्त होनेके पश्चात्‌ खोमें गर्भाघान करनेकी चेदिक मर्यादाका ही यह उछेल्ल हैं! मर्यम के नंगे 
नह्दानेकी घटना मो।० रूमीने दफ्तर सोम मस्नवी में फारसी भाष!में इस शीर्षकसे लिखी है;-- 'मर्यम्‌ के नग्न 
अवस्था में स्नान करनेके समय रूहुलू कुदुस [ जिन्नील ८ मि०५ 0005६ 5 पविज्नात्मा ] का मनुण्य की 
आक्ृतिमें उसपर प्रकट होना, और उसका अल|हकी शरणमें जाना ।' [ देखो कुलियाते आर्य मुस्ताफिर, तथा 
देवदूत दंग प० ३१५-६ ] रौज्तुलू अस्फियामें 'ह० ईंसा के वर्णन ! में छिखा है-- 

' ह० मर्यमका गर्भ ह० जकरिया के कल्कका कारण हुआ | और गर्भ रहनेकी कथा इस प्रकार है कि एकदिन 
ह० मर्यस्र्‌ अपनी मौसी वा बद्धिनके घर ऋतु ( से निद्त हो ) स्वान करने गईं। और पद छटकाया चाहती थीं कि 
स्नान करें [ कि इतनेमें ] जिज्राईछ एक बिना-दाढी, सुन्दर और चमकदार चहरेवाले युवकके भेषमें प्रकर हुए । 
[ जिश्नइंछ दादी मुंडवानेवाक्े आयंही थे '! शेषवर्णन कुरानी भायतों १८ से २१ के समानही है ] तत्पश्रात्‌ जिबाईरूने 

पमके जेव [ कीसा ८ थली > !20082६ - गर्भाशय  --के०] और गिरेबानमें ह० इंस!की रूद्े मुबारकझों फू 
दया और उद्ी क्षण गर्भ रह गया। [ गिरेबान्‌ > (०|७/ » ग़ाबतद कपड़ेका > कंटो, गर्दन - ८८४६ ] 

है पापोक़ो क्षमता करते रहनेमेंद्री साधारण मुप्तलभ्षान भद्धाहकी रहात वा दया समझते हैं। परंतु मराठी कुआनकी 
दीपमें अछ्ाइका अभिप्राय इसप्रकार समझाया गया है -- / हमें ईंसा-येशको पैगम्बर बनार्चेंगे और बह लोगोंको सद्ा- 
चरण सिखावेगा, ओर उस् सदाचरणके फछ स्वरूपही हम लोगोंपर रहमान वा दया करेंगे ।!” यही वेदिक छिद्धान्त है । 


> कुर्भान १९१२ शाह रफीडह्टीनकृत अनुवादमें है;-- ' इस्रानके बेटी म्रेमने अपने भगदी रक्षाकी, अत; 
हमने अपनी रूइजआस्माकों उसके बीच फूंका ” । यहीं भक्षर २१९ १में भी हैं [ 906 &४७/१४वे गश/ ठो।॥880 ए, 
80 98 797९७४४६॥९व (60 ॥6॥ 0!0प7 7987॥000- ऐप, 6 ] कुओोच 8।१9१ क। उनका अनुवादु-“ मय मका 
पुत्र इंसा अल्याइका पेगम्बर, उसका कलिमतल्‍्शब्द, तथा इसकी रूह > आत्मा हैं ( जिसे हमने) मर्यभकी ओोर डाकू 


दिया. [70फण प्रांंदकष€पे 00 '879--. 6 ]! 
फुटबोट ैैप३ में मो० मु० भडों जज्ञाज, ताजुलू अरूस, कामूस तथा लेन सांदेबकुत अरबी-आंग्लकोश 


आधस० २६०१] 


कर कहीं दूरके स्थानपर अकेछी जा बैठी ।शश। फिर 
'प्रसलव-वेदना उसे एक खजूरके पेडकी जडमें छे पहुंची, 
4 डस दुःख बह बोंको ) में इससे पूवंद्दी मर गई होती- 
- भूछ बिसर गई द्ोती तो अच्छा होता |२३।...... फिर 
मयम वच्चेकी उठाकर अपने छोगोमें भाई | वे बोलने कूगे 
"कि है मर्यम! यह तो तूने मरत्यंत अयोग्य कार्य किया |२७। 
हे इारूनकी बहिन [ न तो तेरा पिता दुष्ट था भोर न तेरी 
माता कुकमों थी ।९८। तब मर्यमने उस बाक्ककी ओर 
संकेत किया। उन्होंने कहा कि जो बच्चा पाछनेसें है 
डससे हम क्या पूछे ! ।९९। ( इसपर ) बच्चा बोछू उठा 
किमें परमेश्वरका सेवक हूं। उसने मुझे ( इन्जील ) 
पुस्तक दिया है, भौर मुझे पेगग्बर नियत किया हैं ॥ 
६ कुर्भान १९२०) 
( १४ )क्या हलुमानके समान ह० इसाभी 


नियोगसे उत्पन्न नहीं हुए ! 

बा० रामायण किषिकिंधा कांड सर्ग ६६।१९-३० के भलु- 
सार हनुमानजी अंजना-वायुक्रे नियोग संबंप्रसे उत्पन्न हुए, 
शएसा सिद्ध होता है । बाइबंक तथा कुभोन आदिसेंमी 
इसी प्रकारके संकेत मिलते हैं; यथाः-- 

१. बाइबछू लूक श२१+र२०श्मत्ती ११८। २-४ 
कुर्मान १९१७ के दो फुटनोढ ५-७ कुओन ६६।१२,२१ 
९१, तथा 8/१७१॥८-९ गर्भ रहनेके पश्चात्‌ मय॑मका क्षज्षात 
चास, और पुन्रोत्पत्तिसे मरना. बेहत्तर समझना १९॥२२-३। 
१७ मयमके अपने संबंधियोंकाभी मर्यमको व्यभिचारिणी 
समझना १९।२७-८ ॥ ११-११ यहूदियोंने सर्यमपर “बड़ा 
बुहतान” - कांच्छन छगाया 8१५६ इसपर मौ० झ्ु० अली 
फुटनोट ६४४ में रजी इमाम फखरुद्दीनके प्रमाणसे छिखते 
हैं, कि मयेमने जारकम ( 77070७४४०॥ ) किया था, 
और व्यभिचारी ?&067 नामका यहूदी था ( (८छा- 
(9 86 ० 76878 )| १३ घूछीपर चढानेसे पूर्व जों 
यहूदियों ओर ह० इसाकी बावचीत हुई भी उसमें मी 


रे 


वौदिक सूर्योपासना 


यहूदियोंने ह० इंसापर व्यभिचारद्ारा उश्पन्न होनेका 
छावछन ऊयाया था, देखो बाइबकछ योहन ८।8 १-२ १४० 
१९. योहन ११४,१८ में ह० इंसा [ मौछिक सूरत ] को 
॥॥6 ०0गए #२९०४था 8णा ० ४6 एवीश 
 पिताका एकल्ोता जनाया हुआ पूत्र ! कद्दा हे। योदन 
३॥१६,१८ में उसे 4]8 0]ए7 98820०:६९॥ 80॥ ० 804 
<'* परमात्माका एकछोता जनाया और पुत्र ” कहा है। 
यही भाव इब्रियों १११७ तथा १ योंइन 8९ के हैं । 
बिधाह हुआ “ व्यमिचार ! अतः उपषावायुकां नेसर्गिक 
नियोगही स्पष्ट हैं |! 

परंतु मर्यम-जिन्नीझू तथा इंसाके नेसार्गिक स्वरूपसे 
अपरिचित होनेके कारण ब।इबछका हिन्दी अनुत्रादक इस 
छ९72०४(९॥ शब्दसे बडा घवराया, और उक्त छ्दों स्थानोंमें 
इसका जनाया हुआ भर्थ इसलिये नहीं किया कि हिन्हु- 
ओोंको इससे कज़ियोग वा व्यभिचारकी शंका न डठे | ! देखो 
मसणर 8706 4० धाह पम्ंजके ।892०प8०, 070:3)) 
भ्याते 70शह॥ ए0!8 8०००६४०, 4.]8॥0039, 9- 
9 90४०७. २० रोजतल्‌ अस्फियामें छिखा है कि 
ह० जखरिया पर यहूदियोंने ह० मयभसे व्यभिचार करने का 
छ।न्छन छग्ाकर उसे कस्छ किया --- 

हमारे विचार-- कुर्जान 8२४ से श्राजतकभी 
नियोगका एक्र ब्िगढा रूप सुता सिद्ध द्ोता है ! छुखारी 
जिब्द ३ हदीस १११ से सिद्ध होता है कि इस्लामसे पूर्व- 
सेमेटिक जातियोंमें नियोग कई बिगडे रूपों हुभा करत 
था | अतः जिसे यहादियों आदिने व्यभिचार कहद्दा 
है, चह नियोगही था, ऐसा प्रतीत होता है । बाइ 
बक्ठ तथा कुर्भानकों हम अधिक प्रामाणिक भानते हैं । 
अतः यदि नियोग हुआ था तो नियोगकर्ता ह० 
जीब्ील थे, जखरिया वा पन्थर नहीं, और इसी 
बातमें रामायणमी सम्मत है !!! वेदका एक 
अलंकारिक वर्णन सृष्टिके आरंभसे चलता हुआ 
किस विचित्र रीतीसे रामायण, बाइबल, तथा 


[ ए० ९२ की टीप ] इन चारोंके प्रमाणसे रूह अब्दूका पुक जथे [7908007 -+ईश्वरी प्रेरणा, तथा [)ए788 
फ0ए७०१४६४09 - ईंश्वरी प्रकटीकरण शेसा करते हैं | कलिम: वा झब्दभी पेपका ही नाम है। रूह का साधारण अर्ये 
जीव भी हैं। अयवंबेद १३१ जादि में रूह सू वाचक्ी है। अतः इन भाषतोंमें मयेमके उद्रमें रूह फूंकनका 
पक बर्थ उषाके उदरसे सूर्योत्पाशित्ती है। आत्मन के संस्कृत अर्थ-जीव, प्राण; वायु 706 ०7६ ए ० ६॥008॥% 
शा 708807 > बुद्धि; 507 » पुत्र, साय्मा वे पुत्रनामासि; धूबें; अप्ति। ( वादे ) 


| 


जेदिक धर्म 


कुआनके द्वारा हमतक पहुंचा है, इसका पाठक 
स्वयं विचार कर | क्या अबभी कोई कह सकता है 
कि ईसाइ धमे तथा दीन इस्लाम वेदिक धर्मसे 
मिन्न हैं? कया कोई उन्हें अल्लाहके नवीन प्रकटी- 
करण सिद्ध कर सकता है ? 

नेसरगिक तथा अकंकारिक अत. विद्युद् और निष्पाप 
उपा वायु संबंधसे वेदने सूपंकी उत्पत्ति बताइईथी | हृश्ी 
पवित्र सांचे (४[0॥0) में रामायणने हनुमान-त्तथा बाइबल 
ओर कुर्भानने ह० ईसाकी उत्पत्तिको ढाछा है । यही कारण 
है कि वरदान, नियोग वा व्यमिचार आदिका भाश्रय लिये- 
बिता तोनों पुस्तकोंमें उत्पत्ति कार्य सिद्ध नहीं हो सकता ! 


ही (4 
- (१५७) अधिक स्पष्टीकरण 

प्रश्च- नियोगका अर्थ क्‍या दे ? मर्यमसे ह० जिब्नीलने 
नियोग किया था इसके आपके पास क्या प्रमाण हैं ? 

उत्तर- बाइबछ कुओनादिमेंसे सहस्रों वर्षोके पश्चात्‌ 
वैदिक तस्वोकों द्ृठ निकाछनेका यह प्रथम श्रयासही है, 
इस बातको ध्यानमें रखते हुए ही निम्त प्रमाणोपर विचार 
कीजिए-- 

३. नियोग शब्दरा सौलिर भरथे है नि 5 [परमात्माके] 
नियमपूर्वक + योग > मिलाप। अधांत्‌ चराचर पदार्थों 
की स्वयं॑स्फूर्तिसे जो उत्पत्ति दीखती है, वह सब नियोग 
ही है। इस प्रकार निसमंमे इन्द्रके पृथ्वीमं गर्भ स्थापित 
करनेका अथे है, जल-बृष्टि होकर पृथ्वीकों अन्न 
ओषधियोंको ,उन्पन्न करने के योग्य बनाना » । इसी 
नेक्षागेंक नियम अनुसार पशु पक्षियोंसें नियोग हुआ करता 
है, बिदाह नहीं! क्षत: नियोग एक पविश्न नेसर्गिक योग तथा 
मनुष्यके सिवा रोष सभी प्रकारके प्राणियोंसें प्रस्थापित घर्म 
भी है, व्यकिचार नहीं | नियोगकी पवित्रवासे हनुमानजों 
सुपरिच्ति थे | यही कारण है कि जास्ववानद्वारा ग्रियोग्से 
उत्पन्न हुआ बताए जानेपर इनुमानजीकों क्रोध न भाया | 


श्र 


[वर्ष २६, अंक २ 


पांचों पाण्डवोंका नियोगद्वारा उत्पन्न होना प्रस्याठ ही 
है | यह ठीक है के मनुष्य-जातिने कृत्रिम विवाह-धंघनको 
अपनाया परंतु जब जब अयोग्य बंधनसे दुःख उठाया, तब 
तब उसका निवारण नियोगमे ही प्राया !! महाभारत, 
भादि उदाहरणोंसे भरे हुए हैं | यह नियोग करनेवाले 
प्रायः बड़े बड़े महात्माही हुआ करते थे ऐसा महा- 
भारतादिसे सिद्ध होता है। वाइबढकी उत्पत्ति! तथा 
'कुआन! ४|२७ में भी नियोगके विगढ़ें रूप दीखते हैं । 


२. ह० जिश्नीरू [ चायु ] ने ह० मर्यम [उषा] से 
नियोग किया ऐसा माननेसे पनन्‍्थर चयहुदी, बूढ़े ह० 
जरखरिया और स्वयं ह० मर्यमसी व्यभिचारके दोषसे 
मुक्त हो जावे हैं । यही नहीं, यह सारी क्रिया जछाह ओर 
डसके प्रेषित. [ फिरिइता ] के द्वारा होनेके कारण एकदम 
बेदके अलंकारिक पवित्र वायु-मण्डरूम समाजाती है !! 
अत. नियोग माननाही उचित है। 


३-४ लक है३५ तथा मत्ती ११८ से नियोग ही 
झक्षकता है । ५ सोम मस्तवी के अनुसार जिब्रीक 
मलुष्याकारमें सर्थप्रके पास क्‍यों गये, विशेषतः जबकि 
वह नप्न अवस्थामें थी ! ६. सैज्ञतुलू आस्फियाके 
अनुसार जब मयेम्त नंगी होकर स्नानरंस करने छगीं तो 
झ्षट जिबोछ एक बिना दाढी, सुंदर और चमकदार चेहरे- 
वाले युवकके रूपमें प्रकट हुए ! विचारणीय बात यह हे, 
कि वे मर्यमकी नंगी अवस्थामें ही क्यों प्रगट हुए १ फिर 
भाशीर्वाद द्वी देना था तो किसी श्वेत दाढीचाले बूढे ऋषि, 
महात्मा वा पेगग्वरके रूपसें भाजाते गन्नाईल- गबूदेव 
बनकर ही क्यों आए £ गतन्नू शब्दके तो अर्थ ही “ खुब- 
सूरत जवान > 2 028०४(प ए0ए्रा्ट प्राष0 ” हैं 
॥ ०छ ह0ए७) ॥00#0ा%79 ॥ ७ नंगी भवस्थामें 
बह भयेमकी कोनसी जेब येली वा गिरवान थी निसमें 
ह० जिल्ीलने ह० इंसाकी रूह मुजारककों फूंक दिया £ 





» अहं गर्मसदघासोषघीष्दई विश्वेषु भुयनेध्वन्त. | अईं प्रजा कजनय प्रयिष्यासहं जनिभ्यों क्परीषु पुश्नान्‌ ॥ 


(ऋ"० १०१८३१३ ) 


झश्ना पिता दुद्वितुगेममाधात्‌ | ( ऋ० ॥१६०७१३३ ) 


अधे-- जहां [ सूयंख्पी ] पिता [ उपारूपी ] पुत्रीको गे धारण करता है ॥ ३३ ॥ कितनी पाप-भरी बात है ! परंतु 
जेसरमिंक नियोग है! क्षतः पविन्न भौर पाए रहित है !! पदश्मपक्षियोंत्ें नेसर्थेक्त नियोग होता है भौर डनकों पाप 


जहीं छगता ! 


, आँघ से० २००१] 


<-५ कुआन १६।१ै१ तथा २१९९ में छिखा है ' मर्यमने 
झपने भगकी रक्षाकी क्तः हमने अपनी रूहको उसके बीच 
फूंछा ” ! इस फूंकनेका और विशेषकर नप्न अवस्था्ें 
फूकने का क्या अर्थ है ! १०, कुभ्नोन 8/१७१ सें ह० 
इंसाका “ मर्यमकी ओर डाछा जाना ”! क्‍या अर्थ 
रखता है ? हससे सो आवागमन सिद्ध हो रहा हे !! 

हमारे विचारमे ये सब प्रमाण नेसार्गेक नियोग अर्थात्‌ 


ष्५, 


तरैदिक सू्योपासना 


मरयंम : उषा तथी जिब्नीरू «वायुके नियोगछी जोरही 
संकेत करते हैं | इस प्रकार एकबार फिर प्लिद्ध हुआ कि 
रामायण, बाइबल तथा :कुओनकी कथाओंका 
मौलिक आधार वेदही हे ! फिर सिद्ध हुआ कि 
बाइबल तथा कुर्आनका प्रकटीकरण कोई मौलिक 
प्रकटीकरण नहीं ! ! वेदिक धर्म ही सध्ठतिका आदि 
भर्म है!!! 
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सचित्र वाल्मीकि रामायणंका मुद्रण 


८४ बालकांड, ? “अयोध्याकांड ( पूर्वाधे )” तथा “ सुंद्रकांड ” तेयार हैं 
अयोध्याकांड ( उत्तरार्ध ) छप रहा हैं - 
»छि 
संपूर्ण रामायणका अभिम मू० ३०) रु० है 


शमायणके इस संस्करणमे प्रष्ठके ऊपर शछोक दिये हैं, 
पृष्ठके नीचे आधे भागमें उनका बर्थ दिया है, जावश्यक 


| यह सब व्यय आइकोंके जिम्मे रहेगा। प्रत्येक ग्रथ 
| यावच्छक्य शीघ्रेतोंसे प्रकाशित होगा । प्रत्येक अब 


स्थानोंमें विस्तृत टिप्पणियां दी हैं। जहाँ पाठके विष्यमें | का मूल्य ३) रु० है, अर्थात्‌ पूरे दस विभागोंका मूल्य 
| पे 


सन्देह है, वहां देतु दशाकर सत्य पाठ दच्नाया है । 


से बडी सजावट की है | 
इसका मल्य 


सात काण्डोंका प्रकाशन १० अन्धोंमें होगा। प्रत्येक 
ग्रन्थ करीब करीब ७५०० पृष्ठोंका होगा। प्रत्येक अन्धका 
सूज््य ३) रु० तथा दा० ब्य० रजिस्ट्रीसमेत॥5) होगा। 








। ३०) है और सबका हा० व्य० ६।) है। 
पं हि रॉ । 
इन काण्डॉमें जहांतक की जा सकती है, वहांतक चित्रों | 


पेशगी मल्यसे लाभ 


जो आहक सब अन्थका सूल्य एकदम पेशगी भेज 
देंगे, उनको ढा० ब्य० के समेत हम ये सब दस विभाग 
कैबल ३०) में देंगे। यह मूल्य इकट्ठा ही आना 
चाहिये । 


मल्त्री- स्वाध्याय-मण्डल, जोंच (जि० सातारा ) ५0), ( 0788, 59६89 ) 
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संस्कृत-पाठमाला 


चौबीस विभागोंमें संस्कृत-भाषाका अध्ययन करनेका सुगम उपाय 
संस्कृत-पाठ-मालाके अध्ययनसे छाम-- ( १) अपना कामधन्धा करते हुए अवकाश के समय आप किसी 
चूसरेकी सहायताफे विना इन पुस्तकोंको पढ़कर अपना संस्कृतका ज्ञान बढा सकते हैं। (२) प्रति दिन एक घंटा 
पदनेसे पुक वर्षके अन्दर भाप रामायण-मद्दाभारत समझनेकी योग्यता प्राप्त कह सकते हैं। (३) पाठ्शाराममे 
जानेवाछे विद्यार्थी भी इन पुस्तकोंसे बडा काभ प्राप्त कर सकते हैं । 
प्रत्येक पुस्तकका मूल्य ।2) छः भाने और डा० ब्य० £) 


हे पुस्कॉका ” १४) 90 0२५ ४९४ ;॥| 
” & पुस्तकोंका ,, र।) 39 9 ७छ #) 
३२ पुस्तकोंका ? ४) 2 2 9 ॥) 
२४ पुस्तकोंकक ” ७॥) 9 72 !॥॥) 


मंत्री-स्वाध्याय-मण्डल, ऑँध [जि० सातारा ] 
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बेदपरिचय 


( भाग १-२-३ ) 

१. / बेदपारियय ” परीक्षा के छिये ये पुस्तक तैयार किये हैं। ये पन्थ इतने सुबोध, सुपाव्य जोर भासान बनाए हैं. 
कि इनसे अधिक सुबोध पाठविधि हो ही नहीं सकती। सर्वेसाधारण स्रीपुरुष भी अपना थोडासा नियत समय इस कार्य 
के हिये श्रति दिन देंगे, वो 8-५ वर्षों में वे वेदज्ञ हो सकते हैं। इन तीन भागों में ३०० मंत्र हैं | 

इन में मंत्र, उस के पद, अन्वय, अथ॑, प्रत्येक पदका अर्थ, भावार्थ, मन्त्रका बोध, प्रस्येक पदके विशेष अर्थ, मन्त्र के 
पाठभेद, उनका भर्थ दतना देकर प्रथम दो भागों में प्रत्येक मन्श्रका अंग्रेजी अर्थ भी दिया है ! 

भाग १ मू० १॥) रु०, डा० ब्यय ।£); भाग २ सू० 9) रु०, डा० व्यय |), भाग ३ सू० १॥) रु०, डा० ब्यय | 

२, वेद्प्रवेश' परीक्षाकी पाठविधि, ५०० मंत्रोंकी पढाई, सू० ५) रु०, ढा०ब्य० ॥#) 

ह मंत्री-स्वाध्याय-मण्डल, जंघ ( सातारा ) 
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सूर्य-नमस्कार 


ओमानू बाकासाहेब पंत, 5. 2., श्रतिनिधि, राजाखाहब, रियासत आँधने इस पुस्तकर्म 

सूयेत्रमस्कारका व्यायाम किस प्रकार छेमा चाहिये, हससे कोनपे छाभ होते हैं भोर क्यों होते हैं; 

सूर्यनमस्कारका ब्यायास छेनेवाछोंके अनुभव, सुयोग्य आहार किस प्रकार होना चाहिये; योग्य और 

आरोग्यवधेक पाकपदधति; सूर्यनमस्काएंके व्यायामसे रोग्रोंकों प्रतिबंध केसा होता है, आदि बातोंका 

विस्तारसे विवेचन किया है। एड्संख्या १४०, मृक्य केवक ॥) ओर डाक-इयय #) दस आनेके टिकट 
भेजकर मंगाइये, सूर्यनम्स्कारों का खिम्रपट साइज १०८१५ इंच, मूल्य #) ढा० ब्य० “) 
मन्‍्जी- स्वाप्याय-मण्हछ, आंच, ( जि० सातारा ) 
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शर्सर और मत 


थह शृंखला अनंत है। परंतु यह अनंत शृंखला ईश्वरीय विचार 
में है । इसलिये ईश्वर इन कल्पताओंका विप्रकृष्ठ कारण है । 
इसी श्रकार वैया्तिक वस्तुओंकी अनंत समष्टिको इधर साक्षात््‌ 
जानता है परंतु परिस्छिन्न बस्तुओंकी परंपरासे।+ 


मानघीय शरीर और मन 


यहां तक ब्रह्मांडका स्वहप दिखलाकर अब स्पिनोश्ना 
पिंठके विचार की ओर बढ़कर इंश्वर और मलुष्यके 
साम्यासाम्यका विचार करता दै। जिस प्रकार इंश्वर विचार 
और विस्तार इन दो गुणोके द्वारा आभिव्यक्त दोनेवाला एक 
दी तत्व है उसी प्रकार मनुष्य भी शरीर और मन इन दो 
( विचार और विस्तार के ) प्रकारोंसे घटित एकह्दी व्यक्तिगत 
वस्तु है । जिस प्रकार इश्वरक्ों स्वस्वहूपका ज्ञान हैं और 
इस ज्ञानसे वद्द अपनेसे निकली हुईं समस्त वस्तुओको 
जानता है, उसी प्रकार मनुष्यको अपने आपका ज्ञान है और 
इस ज्ञानके द्वारा वह अपनेसे बाहरकी वस्तुओंको जानता 
है। इंश्वरमें विचार और विस्तारकी तरह मनुध्यमें भी 
शरौरात्म सहचार है । यह तो हुआ! साम्य) इसके साथ दोनों 
में वेषम्य भी हे । सबते प्रमुख हे तो इंश्वके साथ 
विचार और विस्तारके संबंध और मनुष्यके साथ शरीर 
और मनके संबंधर्म है । ईवर' दोनों ग्रणोक्का आधेष्टान 
है परंतु उसका स्वरूप इनसे घटित नहीं | परंतु मनुष्य तो 
मूल तत्व नहीं; इसलिये वह शरीर ओर मनका अधिष्ठान भी 
नहीं, वह तो शरीर और मनसे घटित द्वी है। “ मनुष्यका 
तत्व मूल तत्वके रूपका नहीं या मनुष्यकी वास्तविक विद्यमान 
सत्ता मूल तत्वके रूपकी नई।। ” # इस विधान ( १० ) के 
स्पष्टीकरण उपादेद्धांतादिमं स्पिनोझ्ान उन सब मतोंका 
तिस्तारसे खंडन किया है जिनके अनुसार मनुष्य भी मूलतत्व 
( 5008४६876८) है। स्पिनोश्ा पूववत्‌ यहां भी यद्दी कहता 
है. कि मूलतत्व ईश्वर ही हों सकता है, कारण वहीं एकमात्र 
आवश्यक अस्तित्ववान है। सांत या परिच्छिन्न वस्तुको हम 
मूलतत्व नहीं कद सकते | विशिष्ट वस्तुएं तो प्रकार हैं जिनका 
अस्तित्व मूलतत्व है। प्रकार व्याप्य है, मूलतत्व व्यापक 
है। इसलिये मनुष्यका तत्व ईश्वरीय गुणोंके कुछ परिणामोँसे 


+ बह्दी. वि. ९... # पढ्ठी, वि, १७ 
भेद बत्तलातां है। 
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घटित है। अतएवं वह एक ऐसी वस्तु है जो इंज्बरमें है और 
ईख़रके बिना न तो अस्तित्वमें आसकती है और न उसकी 
कल्पना द्वी की जा सकती है। वह गुणगोंका ऐसा परिणाम 
या प्रकार है जो ईइरीय स्वभावत्री निश्चित और नियत 
हूपसे अभिव्यक्ति करत है । 

इसके अनंतर स्थिनोझ्ना उन लोगोंका खंडन करता है जो 
यह कह्दते हैं कि मनुष्यका और सब वस्तुओंका तत्व ( ९88- 
208 ) वही है जे इंख़रका है । स्पिनोंझाके अनुसार किसी 
वस्तुका तत्त और स्वयं उध् वसतुमें अन्योन्याश्रय या परस्पर 
रावरूंबित्व होता है। किसी वस्तुका तत्व वह है जिसके 
बिना वह वस्तु और उस वस्तुके बिना वह तत्व न तो 
रह सकते है और न उनकी कल्पना ही की जा सकती है। 
इईंइवर जन्य वस्तुओके तत्व और अरितित्वका कारण अवश्य 
है। ये वस्तुएं अपने तत्व और अस्तितके लिये ईइवरपर 
अवलूवित है, परंतु ईख़र स्वयं इन बस्तुओंपर अवलंबित 
नहीं है। वह सवे निरपेक्ष स्वतंत्र एक ऐसी सत्ता हे जिसके 
ऊपर सब्का अस्तित्व निर्भर है, परंतु जिसका अस्तित्व अन्य 
किसीपरभी अवलंबित नहीं । परंतु विपक्षियोंके मतमें ईखर 
को सब वसस्‍्तुओँके आश्रित माननेक्ी आपत्ति आती है। इसलिये 
मनुष्य और सब वस्तुएं ईइबरके गुणोके प्रकार है तथापि उनका 
तत्व अक्षरशः बह नहीं दे जो ईख़रका है | 

जिस प्रकार मनुष्य मूलतत्व नही उसी प्रकार उसका शरीर 
ओर मनभी मूल्तत्व नहीं । मनुष्य दो प्रकारोंका योग है। उसमे 
विचारका जो भो कुछ अंश है वह बिचार इस गुणका प्रकार 
मात्र है। उसी प्रकार आकार गति इ. विस्त।र इस गणके प्रकार 
है। गुणोंके ये पारेणाम या प्रकार शरीर और मन हैं। मनुष्यका 
मन “अनंत ईश्वरीय बुद्धिका एक अंश है,”। और “भमनुष्यक्रा 
दरीर वह प्रकार है जो एक नियम्त और निश्चित रूपसे विस्तार 
रूप इंड्चरक्के तत्वकी अभिव्याक्ति करता है | ”” ७ विचार 
और विस्तारके समान दी ये दोनो एकह्दी वस्तुकों दो रूपोंसे 
प्रकट करते हैं। 

मनुष्यका सन क्या वस्तु है इसका विवेचन स्पिनोझाने 
११-१३ वि. तक किया है | ११ वें विधानमे उसने मनकी 
व्याख्या इस प्रकार की हे, * मानवीय मनकी वास्तविक 





> स्पिनोश्नाक्न यह कथन जीव और जगतकी सताका इशरीय सत्तासे स्पष्ट ही 
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सत्ताकी प्रथम पटक धस्तु किसी वास्तविक्र रूपसे वियमात 
विशिष्ट वस्तु की कल्पना है. ” * १७ ॥68६ छछाल्ता, 
>वाली ट0णाद्ञाप्रांड5 6 ३०७४० फशणड रण 6 
॥फाब्ा गाएवे 5 8 4088 छत 5076 एशप०परौच्ा 
पाह ब्णप्रभीए रजांत हू, ” 


इस सूत्रहूप परंतु अत्यंत परिध्कृत व्य|ख्याके एक एक पद्‌ 
में कुछ गर्मिताथ दे जिसका स॒पष्ठॉकरण आवश्यक है। मनके 
( मानवीय ! इस विशेषणस्र मनुष्येतर प्राणियों तथा वनस्पति 
जगतकी व्याद्त्ति सूचित की गई है । स्पिनोझा अपने पूर्ववर्ती 
दाशनिकोंकी तरह मनको विभिन्न शाक्तियोंमे यथा संवेदन 
ग्राइक शक्ति ( 88080ए0 80प६ ए ), प्राण शक्ति (ए४६७| 
70708 ), बोद्धिक शक्ति ( 7008)]९९४ए७) [0706 ) इ्‌. में 
विभाजित न करके मन, मानवीय मन, या आत्मां इन शब्दोंका 
से साधारण अर्थमं उपयोग करता है और इनमेंसे प्रत्येक 
शब्द उपयुक्त समस्त शक्तियोंसे युक्त है | एरिस्टॉडल तथा 
सध्ययुगीन दाश्निकनि मनकी शक्तियोंके ज्ञानात्मक (7९० 
८श३४४० ) और ग्ररणत्मक ( ४0॥6 ) ये दो विभाग 
क्ये थे। इनमें भी ज्ञानात्मक शाक्ति प्रेरणात्मक शाक्तिकों 
प्राग्यततिनी समझी गई थी | ज्ञानात्मक शक्तिकी इ्सा प्रारभा- 
विताकी स्पिनोझाने अपनी परिभाषा में “प्रथम घटक वस्तु,., 
कत्पना है ” इस अंश द्वारा सूचित किया हैं | इसी प्रकार 
एरेस्टॉटल तथा उसके अनुयायियोंने ज्ञान/त्मक प्रत्यक्षके भी 
संभाव्य ( 0९709] ) और वास्तविक या विद्यमान (३0६- 
पक्के ) ये दो भेद किये थे | संभाव्य प्रत्यक्षमें द्रष्टा, देखने 
की शाक्ति, तथा देखनेकी क्रियका दृश्य वस्तुसे भेद रहता 
है; परंतु विद्यमान या वास्तविक प्रत्यक्षमें ये सब एक होते हैं 
परंतु स्पिनोक्षा वह भद स्वॉकार नहीं करता। उसकी दृष्टिसे 
सनभी बुद्धिकी तरह सवंदा विद्यमान ही है। प्रथम भागके 
वि. ३०-३१ उसने संभाव्य बुद्धिकां स्पष्ट निषेव किया है । 
चूंकि मन सदैव वास्तविक है, इसलिये उसके ज्ञानका विषय 
भी उसके साथ सर्वेदा एकहप द्वोगा। अतएव मनके ।विधय 
के बारेमें उपयुक्त व्याख्यामें स्पिनोझाने यह कहा है कि मन 


स्पिनोज्ा और उसका द्शंन | ह 


की वास्तविक सत्ताकी प्रथम घटक वस्तु” अर्थात्‌ बह जो 
सदेष विद्यमान रहनेवाडे मनके साथ एकरूप है । और भी 
एरिस्टेटिलके अनुसार, मनके साथ एंकरूप दोनेवाला सनके 
ज्ञानका यह विषय किसी वस्तुका द्रव्य (38807) न होकर 
उस वस्तु आकार ([070 ) होता है। किसी बस्तुका 
ज्ञानगम्य आकार उसकी कल्पना ही है। उदा० मनमें घट स्वयं 
नहीं आता, उसकी कल्पना आती है । डेकाट और 'स्प्नोन्ना 
दोनोंने * कल्पना ” का इसी अर्थमें उपयोग किया है। इसलिये 
स्पिनोझा मनकी उक्त परिभाषामें कहता है कि वास्तविक या 
विद्यमान मानवीय मनके साथ एकरूप द्वोनेवाली प्रथम वस्तु 
किसी वस्तुकी कर्पना है। कल्पना वहांपर व्यापक अर्थ 
में प्रयुक्त है। चूंकि कल्पना मनके साथ एकरूप है अतएव 
स्पिनोझा दोनोंका “ कल्पना ” अथवों ' मन ” इस प्रकारके 
विकल्पसे उपयेग करता है। इस क्रमसे स्पिनोंशा मनकी इस 
व्याख्यापर पहुंचा कि मन शरौरकी कल्पना है॥< (70780 [8 
४6 068 ० ६॥6 ॥00 9 ), और भी, एरिस्टॉटलके 
मतसे स्वयं वह वस्तु भी वास्तविक या विद्यमान होनी चाहिये 
जिसका आकार वास्तविक मनके साथ तादात्म्यापन्न है। साथही 
यह वस्तु परिच्छिन्न होनी चाहिये, क्योंकि “ अनंत” बाह्य 
विषथका न तो अस्तित्व ही होता है और न वह जाना जाता है। 
ठीक इसी आशयसे स्पिनोझा।ने उक्त परिभाषामें “ वास्तविक 
रूपसे विद्यमान विशिष्ट वस्तु ” कहा है | इस विधानके प्रमाण 
में वह स्पष्ट ही कहता है कि यह वस्तु न तो अस्तित्व झुत्य 
और न अनंतही हो सकती है। पिंड और ब्रह्मांडमें यह भी 
एक महत्त्वपूर्व अंतर है कि ईट्बरीय ज्ञानके विषय अनंत वस्तुएं 
हैं, जिनमें अस्तित्व रहित विशिष्ट वस्तुओंका भी समावेश है। 
चूँके वस्तुकी कल्पना या आकार मनका घटक हद अतएव 
“ इससे यह सिद्ध होता हैं के मानवीय मन अनंत इंदबरीय 
बुद्धिका एक क्षंश है।” -+- इस उपसिद्धांतके द्वारा जहां एक और 
प्रत्यक्षह्पसे मनका देवी उगग बतलाया गया है वहां दूसरी 
ओर अप्रत्यक्ष रूपसे मनके स्वयं ईश्वरीय तत्वके भंद्व होने 
का, जैसाकि कुछ दाशैनिक मानते थे, निषेघ भी किया गया है। 





(४ ) स्पनोझाकी यह व्याख्या एरिस्टॉटडकी व्याख्यासे मिलती है ,जिसमें उसने आत्माकों शरीरका आकार कहा था 
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शरीर और मंच 


चूंके सनकी वास्तविक सत्ताकी घटक वस्तु ( 7 ) 
. किस्री वस्तु या विषय ( 00]60६ ) की कह्पना है अतएव 
/ मनकी घटक कल्पनाझी विषयभूत वस्तुमें जो भी कुछ होता 
है वह मानवीय मन द्वारा देखा जाना चाहिये या उस घटनाकी 
मानवॉय मनमें अवश्यद्दी कल्पना होनी चाहिये। यथा मनकी 
घटक कल्पनाका विषय यदि शरीरहों तो शरीरमें ऐसी कोई 
बात नहीं। दही सकती जिसका ज्ञान मनको न दो ॥ + 


द्ज 


पिंड बह्यांडमें यह भी एक साम्य है क्‍योंकि “ किसी कल्पनाके 
विशिष्ट विषयम जे। भी कुछ द्ोता है उसका ज्ञान ईव्वरमें 
होता है।” # परंतु इसके साथद्दी एक महत्वपूर्ण अंतर यह्द है 
कि “ ईखरका उस्र विषयका ज्ञान उस विषश्की कल्पनांही 
है, ” ३ परंतु मनुष्यकों उसका ज्ञान द्वोता है क्योंकि “कल्पना 
उस विषयसे एकीभूत होती है । ” ८ 

परंतु वह विशिष्ट वास्तब्रिक वस्तु जे मनको घटक करंपना 
का श्रधान विषय है, क्या है ! इसका उत्तर १३ वें विधान 
में दिया गया है । एरिस्टॉटलके अनुधार बाह्य विषय वह 
वस्तु है । परंतु इसके विरुद्ध स्पिनोझ्ा कहता है कि “ सनकी 
घटक कत्पनाका विषय झरीर है का दूसेरे शब्दोमे, वास्तविक 
अस्तित्ववान विस्तारका एक प्रकार ४४ इसके क्षतिरिक्त कुछ 
नहीं । ” उन सब प्रभावोंमें जो धारीर मनपर डालता हैं 
सबसे मदृत्वपूणे तो यह है कि “ बढ़े मनको अपनो जानकारों 
करा देता है और अपने द्वारा अन्य शरीरोंकी | 

यहा भी पिंड और बद्याडमें कुछ साम्य और कुछ वेषम्य 
है। इंखरकी जैसे अपने तत्वका ज्ञान है वैसेद्दी मनुष्यको 
अपने झरीरका; परंतु ईश्वरकों अपने तत्व और उस तत्वसे 
आवश्यक रूपसे निर्कलनेवाली वस्तुओंका ज्ञॉन एक- 
समयावस्क्ेदेन है; परंतु मनुष्यको प्रधान रूपसे अपने स्वर्यके 
धरीरका ज्ञान है, अन्य शरीरोंका गौण रूपसे | ईख़रको अपने 
तत्वका ज्ञान अनंत गुणोंके रुपमें है, परंतु मानवीय मन विचार 
का एक प्रकार होनेसे बह मुख्यतः शरीरको द्वी जानता दै जो 
विस्तारका एक प्रकार हैँ, क्योंके इंशबरके असमान मनुष्य 
मूलतत् नहीं है जिसके शरीर और मन गुण हों परंतु वह तो 
“ झरीर और मनसे घटित है |” ७ ५ 


(७५) 


यद्यपि मनुष्यके घटक शरीर और सन दो प्ृथक्‌ और एक 
दूसरेत्े स्वृत॑त्र जान पढ़ते है तथापि,  प्रानवीय मन शरीरसे 
संयुक्त दे ।' क अर्थात्‌ वह उससे अपृथकरणीय है। स्पिनोझाके 
भनके सिद्धांतमें शरीरसे यह अपृथकरणीयता विशेष ध्यान देने 
योग्य है, कारण यह स्पिनोझाके, समयतक अ्चलित समस्त 
विचारभाराओंके विदद्ध हैः। स्पिनोझाके पहिले करीब करीब 
सबने विभिन्न कारणेंसे शरोर तथा मनकी प्रुथकृतापर जोर 
दिया था। स्पिनोझाका आक्षेप मुख्यतः निस्सरणवादियोंके 
विरुद्ध है जो मनको शरीरसे इसलिये पृथक्‌ मानते थे कि मन 
इंर्वरीय विचारसे निस्सत है । यह तो स्पिनेझ्ा भो मानता है 
कि मन ईइ्वरीय विचारका एक प्रकार हैं या इंद्वरकी अन॑त 
बुद्धिका एक अंग है। परंतु स्पिनोझाकी विशेषता थहे है, कि 
उसके अनुसार मनुष्य शरीर भी विध्तार इस दैवी गुणका एक 
प्रकार होनेसे देवी अंश लिये हुए है । जिस प्रकार इंशखरमे 
विचार रूप गुण विस्तार रूप गुणसे अप्ृथकषेरणीय दे उसी 
प्रकार मनुष्यम विचारका प्रदार अर्थात्‌ मन विस्तारके प्रकार 
अर्थात्‌ शरीरसे अप्ृथक्करणीय है। 

मन शरीरसे पृथक दो या अपृथक्‌ मध्ययुगोन दाशनिक और 
स्पिनोझा दोनींकी दृष्टिसे इतनी ब।त निश्चित हूँ कि चेतन तत्व 
( 50पो,) मनध्यमान्रकी विशेषता नहीं है। वि १३ के स्पष्टी- 
करणमें स्पिनोझ्ाा कहता है; “ अभीतक हमने जितने विधान 
उपश्थित किये है वे पूर्ण रूपसे सर्वसामान्य है, वे मलुध्यका 
अन्य विश्विष्ट बस्तुओंसे अधिक लागू हों यद्द बात नहीं; कारण 
ये वस्तुएं भी, चादे भिन्न परिमाणमें ही क्यो न हो, चेतन्यमय 
( 0॥77806 ) है। क्योंकि प्रत्येक वस्तुक्की कल्पना ईश्वरमें 
आंवस्यक रूपसे है, जिसका वद्द कारण है; और यह ठीक उसी 
प्रकार है, जिस प्रकार मनुष्य शरीरफी कत्पना हैं। इस प्रकार 
मनुष्य शरीरकी कल्पनाके विषयमें हमने जो भी कुछ कहा है 
वह आवश्यक #पसे अन्य बस्तुओंको कल्पनाके संबधर्मे भी 
कहा जाना चाहिये। '! 


* सभी वस्तुएं चैतस्थमय हैं! इसका यह अर्थ विवाक्षित 
नही कि धब वस्तुएं सजीव ओर सज्ञान दै। इसका अर्थ सिफ 
इतना हो दें कि सबमे एक व्यापक चेतनतत्व है | - इससे जैसा 





. + बह्दी, वि. १९, # « 
हञप०४8, ४०, ।] ?, 59. 





# बहीं, वि. ९ उ, सि. # 907 ए768036, पृप०८४१ 7 शेणहि०् ए ए), ० 
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(७६ ) $ 


कि श्रो, वेल्फसनने बतलाया है, प्रकृतिकी स्व मानसवादी 
कल्पना (77087 080 00706फ४0४ ए १४६7७) 
सिद्ध नहीं होती। चैतन्यमय होते हुए भी समस्त वस्तुओंका 
सजीव और सज्ञान होना जरूरी नहीं हैं। एरिस्टेटलने जिसे 
जाकार (07 ) कहा था या मध्ययुगीन दक्षनिकोने जिंस 
आत्मा ( 50प्रों ) कहा था, उसे ही स्पिनोझ। कल्पना 
( 028 ) कद्दता है। सब वस्तुएं चैतन्यमय दे कारण ईश्वरमें 
इनके आकार या कल्पनाएं है। 


सब वस्तुएं चेतन्यमय तो अवइ्य हैं। परंतु “ इस बातका 
हम निषेध नहीं कर सकते कि कल्पनाएं भी विषयों या बस्तुओं 
की तरह एक दूसरीसे भिन्न होती है, एक दूसरीसे अधिक 
उत्कृष्ट होती हैं और सत्यकी मात्रा भी एक दूसरीसे अधिक 
लिये हुए होती हैं; ठीक उसी प्रकार जिस प्रकार एक कत्पना 
का विषय दूसरी कत्पनाके विषयसे अधिक उत्कृष्ट होता है 
और अधिक सत्य रिये हुए रहता है| ?'+ 


अब प्रश्न यह है कि समस्त वस्तुओंमें व्यापक चेतन तल्वके 
दोते हुए भी उस चेतन तत्वकी अभिव्यक्तिके तारतम्यका 
निर्धारण कैसे होता है! मनुध्यमें सबसे बडी विशेषता यह है 
कि उसमें आत्मजाग्रति (50) (०॥8९ं०प्रश९४७) है, पश्ञ 
जयतभ इसका अभाव है। वनस्पति जगतमें सिफ्र उत्पत्ति, 
श्राद्धि, पोषणादि, पुनरुत्पात्ति इ. हैं। खनिज पदार्धो्मे इससे 
भी अधिक जडता हैं। इस प्रश्नक्ा उत्तर मभ्ययुगीन दाशनिक 
और स्पिनोझा प्रयः एकही तरहका देते हैं, और यह उत्तर 
वेदातियोंके उत्तरसे बहुत कुछ मिलता है। वेदांतमें भी यदद 
प्रश्न उपस्थित हुआ है कि अह्य व्यापक होने हुए भी उसकी 
अभिव्यक्ति भनृध्यमें द्वी इतनी स्पष्ट क्‍यों हैँ ! इसका उत्तर 
थह दे कि मनुष्यकी उपाधि अंत/करण सत्वप्रधान होनेसे 
अधिक निममेझ है, इसलिये उसमें चेतन्यका आभास स्पष्ट 
होता है, परंतु अन्य वस्तुओंँमें इस निमेजताका अभाव द्वोनेले 
उनमें चेतन तत्वक्रे होते हुए भी उसकी अभिव्यक्ति स्पष्ट नहीं 
होने पत्ती । एरिस्टॉटल और उसके अनुयायी मध्ययुगीन 
दाशनिक भी यही कहते हैं कि यह भेद जडोपाबिके कारण 
है। जिसका जड द्रव्य जितना अधिक स्वच्छ होगा उसका 
_ आकार उतना ही अधिक देवी प्ञा ( तो परं08 छ8ऐजा) 





है वि. १३ सप, नी. बा, भा, २, ४ पढ़ी, अवलंबन सिद्धांत ३ ( 6798 | ) 


स्पिनोशा[.और उसका दर्शन 


की अभिव्यक्तिके भनुकूछ होगा। जडद्रन्यकी इंसे स्वच्छास्वच्छतां 
के कारण ही चेतन्यकी अंभिव्यक्तिमें दीख पड़नेवाला तार- 
तम्य है। स्पिनोझा भी यही कहता है; " इसलिये मनुष्यके 
सनका दूसरी वस्‍्तुओंसे अंतर जोर मानवीय मनक्री उन 
वस्तुओंसे श्रेष्ठता निर्धारित करनेके लिये प्रथम हमें उसके 
विषय अर्थात्‌ मनुष्य शरीरको जानना चाहिये |.»«जिस परि- 
माणमें कोई एक शरीर अन्य शरोरोसे अभिक क्रियाएं करने 
की योग्यतामें या एक साथ अनेक संस्कारोंकों प्रदण करनेको 
क्षमतामें अधिक बढा हुआ है उतने ही परिमाणमें उसका 
मन भी दूसरोंसे अनेक वस्तुओंके आकंलनकी योग्यतामें बढा 
हुआ होगा। इस प्रकार दम एक मनकी दूसरेसे अछता निर्षो- 
रित करते हैं|” इसलिये इससे आगे स्पिनेा शरीरहे 
स्वरूपका विचार करता है। 


शरीरका स्वरूप 


शरीर या पिडोंके वर्गाकरणमें स्पिनोह्लाने मध्ययुगीन १रंपराका 
ही अनुसरण किया है। शरीर या पिंड दो तरहके होते दे 
(१) केवल ( 5776 ) और संयुक्त (0००ए७०पशवे 07 
(0०७०४६८)। संयुक्त दरार भी या तो समान भंक्न घटित 
होते हूँ या विषमांशघटित । 


केबल शरीर या तो गातिमें होते दे या स्थितिमें॥ प्रत्येक 
झरीरकी गति कभी धीमी होती है, कभी तेज | पिंढों या 
शरोरोंके एक दूसरेसे भेद उनकी स्थिति गति, गतिकी तीब्ता 
या मंथरताकी दृष्टिसे द्वोते है; परंतु मूलतलके (8५॥8६89००8) 
के भेदके कारण नहीं। ?< कुछ बातें सब पिंडोंमें समान हैं, 
यथा समस्त पिंडोंमें एकही गुण ( विस्तार ) भनुस्थूत है; इसो 
प्रकार गतिकी तीत्रता और मंथरता, पूणे गति और पृ्णस्थिति 
हू, भी सर्वस्ामान्य हैं। कोई भी पिंड अपनी गति या स्थितिमें 
दूसरे पिंड द्वारा नियत द्वोता है, दूसरा तीसरेके द्वार, तौसरा 
चौधेके द्वारा, तात्यय यद्द कि यह परंपरा अनंत है। स्पिनोक्षा 
पूवे परंपराक्री तरह गतिक्न भा चालक (४6 पर0ए 6) 
नहीं मानतां। इसके अनंतर स्पिनेश्न पिंडोंकी गतिकें संबभर्मे 
न्यूडन ( ९९५६० ) के गतिके तन नियम देकर केक्ल 
पिंडोंक। विचार समाप्त करता है। ५: 

संयुक्त शररार समान या विष॑म॒ केवल छारीरोंके योगसे बचे 





कि 


जे 


- भनकी क्ानात्मक शाक्तियाँ 


हुए दोते हैं, जिनको हम पूर्ण व्यक्ति॒त समुदित इकाई 
( 0०7ए०026० ॥॥व0008]) ध्ड87९886॥४ प०४8 ) 
इस दृष्टिसे देख सकते हैं; और ऐसेही दूसरे शरीरोंत्रि उनका 
भेद केवल शारीरोंके योगके प्रकारसे कर सकते है। संयुक्त 
पिंडोंकी भी स्पिनोझाने तीन बर्गेर्मि विभाजित क्विय! है, कठोर, 
मृदु, और तरल । संयुक्त शरी रके घटक केवल शरोरोंमें, फिर 
चहे वे समान हों या विषम, भिन्न भिन्न प्कारके परिवतेन हो 
सकते हें । परंतु अवयवरूप शरीरोंमें सब तरइके परिवतेनोंके 
होते हुए मी अवयवीरूप संयुक्त शरीर अपना मूलरूप कायम 
रखता है। यदि दम संयुक्त शरीरोंको भी एक बड़े अवयवीके 
अवेयव समझें तो भी उस अवयवीका मूलरूप अवयवोंमें 
परिवतनेकि होते हुए भी अध्षण्ण रहेगा ।'' इसी करमसे बढते 
बढ़ते हम समस्त प्रकृतिकों एंक व्याक्ति समझ सकते है जिसके 
भवयव अर्थात्‌ शरीर या पिंड अनंत रूपसे बदलते रहनेपर भी 
संपूर्ण व्यक्तिम कोई बदल नहीं होता ।” ) 


(७७ ) 


जो बात ब्रक्वांडके विषयमें कद्टी गई दे वही बात पिंड 
अर्थात्‌ मनुष्य शरौरके विषयमें भी सत्य है । मनुष्य शरीर 
विषमस्वभाववान अनेकाक्यवोंसे घटित है जिनमेंसे कोई कठिन 
कोई मृदु ओर कोई तरल द्वीते है । मनुष्य शरीरमें अन्य 
बाह्य शरीरोके कारण शारीरिक परिवर्तन द्वोते रहते है । इसी 
प्रकार यह शरीर अपनेसे बाह्य शरीरोंमें परिवर्तन उत्पन्न कर 
सकता दै । “ शरीरके घटकावयर्वोपर और उनके द्वारा स्वयं 
शरीरपर भी बह्य शरीरोंके कारण परिणाम होते रहते हैं । 
शरोरको अपनी रक्षकते लिये बहुतसे दूसरे पिंडौकी आवश्यकता 
होंती है जिनके द्वारा इसमें निरंतर नवीन अवयव बनते रहते 
हैं” + बाह्य पिंढोंका शरोरपर होनेवाला परिणाम उन 
पिंडोंकें निकल जानेपर भी रह सकता है । अंतमे, “ मनुष्य 
शरीर भी बाह्य शरीरोमें गति उत्पन्न कर सकता है और 
उनकी रचनामें देरफेर कर सकता है । ” ७ 


+--३२करीइन्‍-तत-+---- 


वैज्ञानिक खंड 


( 0०५॥7०.०)०४९ ) 


[ प्रकरण १३ ] 
मनकी ज्ञानात्मक शक्तियाँ 


[706 00870४6 ॥8०7 ४४८७ ] 


मनकी व्याख्याके अनंतर अपनी पूर्व परंपराका अनुसरण 
करके स्पिनोप्ना उसकी क्षक्तियोंका वर्णन करता है। ये शक्तियों 
दो प्रकारकी हैं, (१) ज्ञानात्मक ( (08४०४४४८) और प्रेरणा- 
त्मक ( (०६४८ ) ज्ञानात्मक शक्तियोंमें भी तीन भेद है। 
(अ) संबेदन ( 8९88007 ) जो बहिरिंद्रियोंकी कक्षामें है। 
(व) कल्पना शक्ति ( व827800 ) तथा उसके विभिन्न 
प्रकार और स्मृति ( )(९एा079 ), जो अंतर्िद्रियोंकी कक्षामे 
हैं। (स) बुद्धि शात्ति या शुद्ध ज्ञान शाक्त (9०6 ९०६7४४०7) 
(२) प्रेरणात्मक शक्तियोंमें इच्छा शाक्ते ( छ]। ) तथा वासना 
है. हैं । इस प्रकरणमें सौकर्यकी दृष्टिसे नोतिशात्न भाग॑ २ के 
विधान १४०२३ तकका विचार किया जायगा । इसके प्रतिपाथ 


है. "रद वी, शव 7. + व ??0प्रॉंवाक ती), ९, 


विषय हैं संवेदन ( 56780 80॥ ), वि, १४-१६; कल्पना 
और स्मृति, वि. ॥७-१८; भर ज्ञानवत्ता (0080 0॥8« 
0688 ) और प्रज्ञा ( ॥७४४०॥ ) वि. १९-२३ | 
संवेदून, ( $8050004 )-- एरिस्टॉंटल और मध्य- 
युगीन दक्ष नेकोंके अनुसार संवेदनमें तीन बातें मुख्य होती हैं। 
(१) ज्ञनप्राइक शाक्ते (50800674 [80प६ए) को चालना 
देनेके लिये बाह्य विषयकी आवश्यकता होती है । इस विषयका 
शरीरसे संबंध होता है और इसके कारण मनको चालना 
मिलती है । (२) बाह्य वस्तुकी कियाके कारण मनपर परिणाम 
दोता है। (३) अपनेमें होनेवाले परिणामों तथा क्रियाओंका 
मनके ज्ञान होता है। प्रथम दो बातें सिपुर्नाझ्षाने यह कहकर 


० फि0, र0भप्रोक्ष० ५] 


बड- हऋ+ -: 


(७८) 


व्यक्त को हैं; “मनुष्य शरीरपर बाह्य पिंडेके कारण अनेकविध 
परिणाम होते रहते हैं; ” 2: और तीसरी बात निम्न कथन 
द्वाराः “ मानवीय मनको मानवीय शरीरमें दोनेवाली संपूर्ण 
बातोंका ज्ञान द्वोता है | ” ८ संवेदनकी प्रक्रियकी ओर संकेत 
३४ वें विधानमें क्रिया गया हैं? “ मानवीय मनमें अनेक 
चस्तुओोकी देखनेकी क्षमता है और यह उतनीही अधिक 
होगी जितनी अधिक उसके शरारकी संस्कार ग्रहणकी शाक्ति 
बढी हुई होंगी ।” एरिस्टॉटड और मध्ययुगीन दाशनिकोंकी 
तरद स्पिनोझ्ञ! प्राथमिक या केवल संवेदन ( [५|७४ थाई 87'४ 
07 शंण)8 $७898078 ) और वस्तु प्रत्यक्ष ( ?67- 
0९0४० ) में भेद नहों करता। स्पिनोश्नाके अनुसार संवेदन 
हममें अपने केवल ( 800]))€ ) या एककी ( 808860 ) 
झूपमें न आकर सम्मिश्र संबंधों ( ७०॥।|)।९५ 760)&0078) 
या इंद्विय प्रत्यक्षके रूपमेंही आते है इसलिये मनको स्वशरीरका 
ज्ञान भी संक्रीण ( 00॥]009६6 ) रूपक्रा द्वोता है । इसी 
आशयसे १५ वें विधानमें स्पिनोझा कहता है; “ मनकी वस्त- 
बिक सत्ताकी घटक कल्पना केवल रूपकी न होकर बहुसंख्याक 
फल्पनाओंके थोगसे घटित द्वोती है । ” 

यदपि स्पिनोझाके अनुसार संवेद्न या वस्तु प्रद्मक्षका प्रारंभ 
स्वगरीरमें होनेवाले परिण[मोंसे दोना चाहिये तथापि स्वशरीरके 
स्वरूपके ज्ञौनमें इसपर असर करनेवाले बाह्मशरीरोंके स्वरूपका 
शान भी मिला हुआ रहता है। 8 इस विध/न (१६) से वह दो 
उपसिद्धांत निक्ालता है । पहिलेका ताथपप्यु यह है कि इभारां 
बाद्य वस्तुओंके शन स्वशरीरके ज्ञानमे जन्य समझना चाहिये; 
ओर द्वितीयमें हमारे बाह्य वस्तुओंके ज्ञानकों स्वसापेक्ष बत- 
लाया गया दै। परंतु यद्यपि संवेदन स्वसापेक्ष हैँ तथापि वे 
सर्वथा बुद्धिगत या अधिष्ठान नि9 ( 9ए0]९०४४४6 ) नहीं। 
उनके कारण वाद्य विधय हैं और वे इतनेद्दी सत्य हैं जितने 
इम सट्य हैं अर्थात्‌ जितने कोई प्रकार सत्य हो सकते हैं | ७ 
यहां तक बहिरिन्द्रियोंके अनुभवका विचार हुआ । 

कब्पना और स्मृति 

« शभ्रघ्र सिपनोश्ना अंतर्िद्रियोंके अनुभवका विचार करता हे। 
डैकार्टकी तरह स्पिनोझ्ाने इनमें कल्पना और स्पृत्ति इन दो 
कादी विचार किय। द्वे। वि, १७ के अंतिम भागमें तथा उसके 
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स्पर्शकरण उपसेद्धांतादिमं उसने यह बतलाया है कि बाह्य 
विषयोंके दरौरपर दोनेवाडे पारेणाम उन विषयोंके निकला 
जानेपर भी बने रहते है। यहीँसे अंतर्िंद्रियोंके विचारक 
प्रारंभ हो जाता है। इस विषयमें स्थिनोश्ाने परंपरासे प्रचलित 
प्राक्रियाकाद्दी अनुसरण किया है। इस प्रक्रियाके भनुसार कल्पना 
और स्मृतिमें बहुतहों धोडा फरक है। दोनों शब्द इसी एक 
आशयको प्रकट करते हैं कि मनमें किसी ऐसी वस्तुकी प्रतिमा 
या प्रतिरूप ( 7826 ) कायम रहता है जो एक सप्तय 
वतमान थी, परंतु अब नह है। इसलिये इस प्रतिरूपकों 
उपस्थित करनेवाली कल्पनाशाक्ति ( [778278600॥ ) को 
स्मृतिका मूल ( 509706 ) कहा गया है | क्योंकि वस्तुके 
उपयुक्त प्रतिरुपके बिना स्मृति संभव नहीं। कल्पना और स्मृतिमें 
भेद इतनाही है कि स्मृततिमें विगत वस्तुकी प्रतिंमाके साथद्दी 
उस कालका ज्ञानभी रद्दता है, परंतु कल्पनामें यह कालका ज्ञान 
नहीं रहता। प्रतिरुपोंके उपस्थित कर सकनेवाली कल्पना 
शक्ति ([08/00/0॥ ) में भी दो प्रकार हैं, .पढिके 
प्रकारकी कल्पना, शांक्ते तो इंद्ियजन्य भनुभवके संस्कारोंको 
धारणमात्र करती है; परंतू दूसरे प्रकारकी कल्पना शाक्ति अनुभूत 
वस्तुओंक़ी कल्पनाओंकों उलट पुरूट करती रहती है और 
अनुभूत वस्तुओंकी कह्पनाके साथ अननुभूत वस्तुओंकी 
कल्पनाका भी संयोंग करती है. रिवशाए्ए० 00 
००7॥ए०अ्रंपए९; ए7०व7९०४४ए९० ० 70फा०वैप९४ए०७ 
फाइट॥0007 ), 


वि. १७ के, उ. सि. में. स्पिनोझा कल्पनाका उसे समय 
प्रण्छित शरीर शाल्लरकी प्रक्ेयासे विवरण ऋरता दे । इसका 
सारांश यह है कि बह्म॑ वस्तु द्वारा इंद्रेयोपर दोनेवाले परिणाम 
सकें पहुंचकर वहां बने रहते हँ और वहांसे मस्तिष्क 
पहुंचते दे जो कल्पनाका स्थान है; यहांपर वस्तुओंके प्रतिरूप 
बनते हैं । 

आगे चलकर स्पिनोश्ञा स्मृति ( 7ध77079) शोर स्मरण 
या स्मरणात्मक किया ( 0९००)।९८६०॥ ) में भी भेद करता 
है। स्मरणात्मक क्ियामें वस्तुक्ी स्मृति जान बूझकर उप- 
स्थित की जाती है। स्मृति तों कालिक दृष्टिस अनुभवके पश्चात्‌ 
अनवरत रहती दै परंतु स्मरणात्मक किया भूली हुई वस्तुत्ते 





€ वही, वि. १७ 


मनकी ज्ञानात्मक शक्तियां 


ड् 

संबंध रखती है। स्मरणात्मक क्रिया साहचर्यपर अवलंबित है ! 
सादचस्य भी तौन कारणोंसि होता है- साइइय (97789) 
विरोध ( 00707४४६ ) ओर ट्विविध आसाके, देश्षिकया 
कालिक ( 00४४8 ए६ए ण॑ शि'४०४ ०४ (॥6 )। वि, 
१८ में स्पिनोझ्मा कालिक आसत्ति जन्य साहचस्ये (॥58002- 
४0 ) के कारण होनेवाली स्मरणात्मक क्रियाका इस प्रकार 
वर्णन करता है; “ यदि मनुष्य शरीर किसी भी समय दो य 
दोसे अधिक दारीरों द्वारा एक साथ प्रभावित हुआ है 
बादमें जब कभी मनमें उनमेंसे एकक्ी कल्पना भाती है, 
इसके साथही दूसरेकी भी कल्पना आती है। ” 

झानवत्ता और प्रज्ञा ( 00॥30079689 छार्वे 
॥९880॥ ) 

यहा भी स्पिनोझाने परंपरागत प्रक्रियाका दी अनुसरण 
किया है । इसमें कुछ बातें ध्यान देने योग्य है । किसी भी 
प्रकडरके ज्ञानमें, फिर चाहे वह इब्द्रियजन्य हो, चाहे काल्प- 
निक या बौद्धिक, आकार या कल्पनाएँद्दी विषय होती है, स्वयं 
वस्तुएं नहीं। जब संवेदनमे या बौद्धिक ज्ञानमें संवेदन ग्राहक या 
बौद्धिक शक्तियां अपने विषयसे आभैन्न कही जाती है तब वे 
रू मूर्त वस्तुओंसे अभिन्न कै! होती परंतु उनके आकार या 


>&# 28 
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क़त्पनाओंसे अभिन्न होती हैं | जंदा० घट जब ज्ञानका विषय 

ता है तब मनमें उसका आकौर या उसको कल्पनाही होती है 
स्वय॑ घट नहीं | कल्पना (]78277900॥) में वस्तुओंके ये 
ही आकार या प्रतिरूप कायम रहते है। ये प्रतिरूप बौद्धिक 
ज्ञानके विषय होते हैं| शानकी तीन अवस्थाएं संवेदना, कत्पना 
ओर बौद्धिक ज्ञान एक दूसरेंसे इस प्रकार संबद्ध है कि उत्तर 
उत्तरंके लिये पूर्व पूर्व आवश्यक है और उत्तर उत्तरमें पूर्व पूरे 
मिंले हुए रहते है। इच्द्ियगम्य आांकार कल्पनिक आकारोंके 
विषय होते हैं और काल्पनिक आकार बौद्धिक आकारों या 
कल्पनाओंके । परंतु शानवत्ता सबके धंग लगी हुई रद्दती है । 
उदा० घट ज्ञानकी क्रियामें हमें केवल घठकाही ज्ञ/न नहीं दोता, 
घट ज्ञानका भी ज्ञान होता है । र्पनोझाने इसे अलुव्यवसाय' 
( ७05676 रि००४]८त४७ ) कहा है ॥ मनको सिर्फ 
अपने विषयोकाही श्ञांन नहीं द्ोता, मन अपने ज्ञानका स्वर्य 
भी विषय होता है। वि. १९-२३ का यही प्रतिपा 
विषय है । ५ 
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यह बतलाया जा चुका है कि खवेदनका प्रारंभ स्वशरौरसे 
होता दै। संवेदनही शरीर और उसके भस्तित्वके शञानका 
एक मात्र साधन है। परंतु संवेदन मनमें रवय॑ शरीर या मूत्त 
द्रव्यकों उपस्थित न करके शरोरपर होनेवाले परिणामोंकों 
कन्पन।ओंको या उनके इन्द्रियगम्य आंकारों ( 8800७ 


"078 ) को ही उपस्थित करता है। ५ मानवीय मनके 


स्वयं झरीर तथा शरीरके अस्तित्वक| ज्ञान शरीर पर होनेवाले 
परिणामोंकी कल्पनाओंके अतिरिक्त और कुछ नहीं होता ।!” )८ 
अब यह कहनेके लिये कि मनको केबल अपने शरीरकाही 
ज्ञान न होकर अपने आपका भी ज्ञान द्वोता है, स्पिनोझा 
अपनी सुपारीचत पिड ब्रह्मांडकी कर्पनाका आश्रय छेता है। 
इश्वरकों मनुध्यके शरीरकाही ज्ञान नहीं है, मनका भी ज्ञान 
है। “ ईश्वरमें मनुध्यके मनका ज्ञान या कत्पना भी है और 
यह ईश्वरसे उसी प्रकार निकलती है और उसी प्रकार संबंधित 
है जिस प्रकार मनुष्य शरीरकी कल्पना या ज्ञान ” + इस 
विधानके प्रमाणमें रिपनोझा कहता है कि विचार इश्वरका गुण 
है, इसलिये ईश्वरकी इस गुण और इसके प्रकारोंका ज्ञान है, 
अतएव मानवीय मनका भी है। ईश्वरके समान भनुष्यको भी 
अपने शरीरके साथ मनका भी ज्ञान है। “ मनुष्यका मन 
केवल शरीर॒पर होनेवाले परिण!मोंकोही नहीं देखता परंतु इन 
परिणामों ( 0६00000[078 ) की कल्पनाओको भी देखता 
है। ” # मनकी व्याख्याम मनको शरीरकी कल्पना बतलाया 
जा चुका है। अब यह कहना है कि मनको सिर्फ शरीरकीही 
कढपना नहीं है, अपने स्वयंकी भी कल्पना है, या मन अपनी 
कल्पना स्वयं है। अबतक यह बतलाया गया था कि मनकों 
विषयकी ज्ञानवत्ता है, अब यद्द बतलाना है के मनभो यह 
ज्ञनवत्ता अपने आपको भी हद । इसका स्वरूप इस तरहंका 
है| “ मनकी यह कत्पना मैनसे उसी प्रक|र एकोभूत है जिस 
प्रकार मन स्वयं शरीरके साथ एकीमूत है।” ७ दोनोंमें 
अंतर इतनाही है कि “ शरीरकी कल्पना और शरोर भर्याव 
मन और शरीर एकह्ी व्यक्ति है जिसका आकलन कभी-विचार 
इस गुणके द्वारा किया जाता है और कभी विस्तार इस गुणके 
द्वारा; जब कि मनकी कल्पना ओर स्वयं मन एकह्टी वस्तु है 
जिसका आकलन सिर्फ एकही ग्रण विचारकी दृष्टिस किया 
जाता है। ” ; 





वहाँ वि. २१ स्प. 


(८०) 


मनका उपयुक्त कल्पना या ज्ञानको स्पिनोप्ला * कल्पनाझी 
कल्पना ! (प९७ 0 ६४॥6 068 ) या * मनही कल्पना * 
( 460 ०४ ४6 ॥एांरत ) भी कद्दता हैं। इसकी सिद्धि 
स्पिनेझा दो तरइसे करता है। एक तो इंश्वराय स्वभावसे 
और दूसरे, स्वयं मनके स्वहूपसे । प्रथम प्रकारका वर्णन अभी 
ऊपर किया जा चुका है ! इस संबंधमें वि. ११ के उ, सि. का 
भी प्रमाण दिया जा सकता है। इसके अनुसार मनुष्यक्रा मन 
अनंत ईश्वरीय बुद्धिका एक अंश है। इसलिये यह कहना कि 
मन कुछ भी देखता है यह कद्दनेके बराबर है कि ईश्वरके मन- 
में यह या वह कल्पना है; परंतु यह कल्पना अनंत ईश्वरके 
अनंत रुपमें न होकर उस रूपमें है जिसमें वह मानवीय मनके 
स्वहृप द्वारा व्यक्त किया जाता है या मानवीय मनका तत्त्व 
है / “मनकी कल्पना और स्वयं मन ईश्वरमें उसी आवश्यकतासे 
है और उसकी उसी विचारशक्तिसे निकलते है। ”” | इसलिये 
मानवीय मनको अपने स्वयंक्ी कल्पना है। 

मनके स्वरूपसे भ्र्थात्‌ मन शरीरकी कत्पना है इससे भी 
यही बात सिद्ध द्ोती है। “ मनकी कल्पना या कह्पनाकी 
कल्पना सिर्फ कहफ्ताका आकर है जो विचारका विषय निर- 
पेक्ष प्रकार है। कारण, मनुध्य जो भी कुछ जानता है, जानने- 
की उसी कियामें उसे उस ज्ञानका भी ज्ञान द्वोता हैं और 
उस ज्ञानके ज्ञानका भी ज्ञान होता है और इसी प्रकार यद्द 


स्पनोझ्ा और उसका दशैत 


परंपरा अनंत होती है । $” 


मानवीय मनके ज्ञान या कल्पनाको स्पिनोक्षाने एरिस्टॉटल 
का अनुसरण करके कल्पनाकी कल्पना कह्दा है, क्योंकि दोनों- 
के मतानुसार कल्पना सनके साथ एश्लीभूत है। इसी कारण 
से स्पिनोझाने सनकी व्याख्यामें मनको शरीरकी कल्पना कहा 
है | कल्पनाकी कठ्पनाकों स्पिनोश्नानें ठौक एरिस्टॉटलकी तरह 
कल्पनाका आकार ( [ण०॥ ०0 0)6 06% ) भी कहा है।! 
इसका आशय यह है कि एक निम्न आकर दूसरे उच्च आकार 
का विषय होता चला जाता है। 


- तात्पर्य यह कि अंतःप्रज्ञात्मक ज्ञान (40एैधांएए७ 
]700फ9]60206 ) के व्यतिरिक्त ( जिसका वर्णन आंग्र किया 
जायगा ), ज्ञानके समस्त प्रकारों यथा संवेदना, कल्पना, 
बौद्धिक ज्ञानका उयम इंद्रिय प्रत्यक्षमें दे; “ मनंको शरीरफरे 
होनेवले परिणामोंकी कल्पनाओंके व्यर्तिरिक्त अपने स्वयंका 
ज्ञान नहीं द्वोता ” «८ मनके स्वयंके ज्ञानसे अभिप्राय ज्ञानवत्ता 
( 0078८०घ४7९४४ ) तथा मनके बौद्धिक व्यापारोंसे है 
(70078) 8८॥ए709 ), क्योंकि मनके बौद्धिक व्यापारों 
का प्रारंभ अपने आपको जाननेकी योग्यतासे तथा विशिष्ट 
शरौर निरपेक्ष सामान्य कल्पनाओंसे होता है। यहींसे विवेक 
या द्वितीय प्रकारके ज्ञानका प्रारंभ द्वो जाता है। 


>++#वीफरटडमता+- 


[ प्रकरण १४ ) 


सद्यासद्य या प्रामाण्याप्रामाण्य 


मध्ययुगमे सत्य या प्र।माण्यका सवंसामन्य सिद्धांत “ प्रति- 

? ( 007९8.907097086 ) का था ॥& इसके अनु- 

सार किसी वस्तुकी हमारे मनमें जे कल्पना है ठीक उसके 
प्रतिरूप वह वस्तु मनसे बाहर भी होनी चाहिये ! परंतु प्रामाण्य 
.ओ यह बाह्य कसौटी है। प्र।माण्यकी आंतरिक कसोटी आत्मा- 


न्वय( 50 ०७४४४६६००9 ) और स्वयं प्रमाणरुपता, 


( $2-6६४४०९७॥०७) है। ये दोनों कसौटियां परस्पर विरोधी 
न द्ोंकर एक दूसरीकी पोषक हैं। जहांपर बाह्य कसौटीके 


लिये अवकाश नहीं, वद्धांपर आंतरिक कर्तोंटी विशेषदूपसे 
उपयोगी है। प्रामाण्यके इन दोनों,प्िद्धांतोंका उपयोग रिपनेश्नाने 
प्रचुरतास किया है। उसने सत्य या सत्य कश्पना (770५0 
७० 9776 6७ ) के दो लक्षण कद्दे हैं(। ( १) वह स्पष्ट 
और स॒व्यक्त (0]६४7 आते त507० ) होती है; (२) 
वह सब संदेहोंके परे होती है या एक भब्दमें निश्रयात्मक 
( 0९६४7 ) होती है। स्पष्ठता, सुव्यक्षत और “निश्चया- 
त्मकता ये सब शब्द स्वयं प्रमाणहपताके भावकोही विशद. 





$ वही 8 वहीं | वही & वहीं, वि, २३ 
१५ वें प्रकरणके आधारपर यह सब विवेचन है। 


& प्रो, 


बॉल्क्नके ?प080एए ०६ 57058 ए७), [६ के . 
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देवतसंहिता । 


प्रथम भाग तेयार है। द्वितीय भाग छप रहा है। 
आज वेद की जो संद्विताएँ उपलब्ध हैं, उन में प्रत्येक देवता के मन्त्र इधरउधर बिखरे हुए पाये जाते हैं. ॥ 
एक ही जगह उन मंत्रों को इकट्ठा करके यह दैवत-संहिता बनवायी गयी है । प्रथम भांग में निम्न लिखित ४ 
देवताओं के मंत्र हैं- 
देवता. मंत्रसंख्या पृष्ठसंखस्या मूल्य डाकृब्यय, । देवता. मंत्रसंख्या एृष्ठसंड्या मूल्य डाकव्यय 
१ अश्निदेववा २४७८३ ३४६ 8३) रु. ॥॥) | ३ सोमदेंबता १९६४. १५० २). ॥) 
२ इंद्रदेधता २३९३ ३७६ ३) रु. ॥) ४ मरुददेवता ४६४ ७२ १) रु, ॥) 
इस प्रथम भाग का मू, ६) र. और ढा, व्य, १॥) है। 

'इस में अत्येक देवता के सूल मन्त्र, पुनरुक्त-मंत्रसुची, उपमासूची, विज्षेषणसूची तथा अकारानुक्रम से मंभ्रोंकी 
जेलुकमणिका का समवेश्ञ तो है, परंतु कभी कभी उत्तरपदसूची या निप्रातदेव॑त्तासूची इस भेंति अन्य भो सूचोयाँ दी 
गयी हैं | इन सभी सूचीयों से स्वाध्यायशील पाठकों की बडी भारी सुविधा द्वोगी । 

संपूर्ण दैवतसंद्विताकें इसी भाँति तीन विभाग द्ोनेवाले हैं और ग्रत्येक्त विभाग का मूल्य ६) रु. तथा डा. व्य, 
१॥) है। पाठक ऐसे दुलेभ ग्रन्थ का संग्रह अवश्य करें | ऐसे ग्रन्थ बारबार मुद्रित करना संभव नहीं और इतने सस्ते 
मूल्य में भी ये ग्रन्थ देना असंभव ही है । 


बेदकी संहिताएं । 
वेद की चार संद्विताओोंका सूईय यह है- ४ 
१ ऋग्वेद (द्वितीय संस्करण) ६) डा० व्य० ह) | ३ खामवेद ३॥) ढा० व्य० |) 
२ यजुर्धंद ; २॥) » » )) 8 अथर्पचेद ( द्वितीय संस्करण) ६) ,, ,, १) 
इद चारों संह्विताभोका मूल्य १८) रु. और डा. व्य, २) ह अर्थात्‌ कुल मूल्य २१) रु. है। परन्तु पेश्गी म० 
आ० से सहुलियतका मू० ३८) रु० है, तथा दा« व्यय माफ है। हसक्षिए ढाकसे मंगानेवा्षे १५) पंद्रह ० 
' प्रेक्षयी भेजें । ड़ 
...अजुवेंद की निम्वक्िखित चारों संहिताओं का मूल्य यह है- | 
हे सडक (तैयार है)... ४) डा० व्य० ॥) | ३ काठक संद्धिता (तैयार है) ५) ढा० व्य १) 
९ तैत्तिरीय संद्दिता ६) » » १) | १ भेक्रायणी संहिता » ६) » » *) 
बेदकी इस चारों संद्विताओं का मूल्य २२ ) है, हां. व्य. ३॥) है अर्बात्‌ २५॥) दा, ध्य. स्रभेत है। परंतु जो आइक 
प्रैक्मी मृश्य॒मेजकर आराइक बनेंगे, उसको ये चारों संदिताएं २९) ३० में दी जायंगी। डाफव्यय माफ होगा | 
- मंत्री, श्वाध्याय-प्रण्डल, ओंच, (ज्ि० सातारा) | 
२७३4 €६९२३॥६९€ ७६६६ ७७७७ €६€९९६५१९०४६६७७४७४६७६७४६७४६४६४४७३७६६४६६७६७६६६६६६६६€८६€७€६६७७ 
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है 


संपूर्ण महाभारत । 


अब संपूण १८ पते महाभारत छाप चुका है। इस सजिल्द संपूर्ण मद्दाभारतका मूल्य ७५) रु रखा गया 
है। तथापि यदि आप पेशगी म० भा द्वारा रुंपूर्ण मूल्य भेजेंगे, तो यह १३००० प्ृष्ठोंका संपूणे, सजिल्द, 
सनित्र भ्रन्य आपको रेलपार्सल द्वारा भेजेंगे, ज्सिसे आपको सब पुस्तक सुरक्षित पहुंचेंगे। आइर भेजते 
समय अपने रेलस्टेशनका नाम अवश्य लिखें। अह्ामारतका वन, विराट ओर उद्योग ये पर्व समाप्त है। 


श्रीमद्भगवद्शीता । 


इस “ पुरुषाथबोधिनी ” भाषा-टीकामें यह बात दक्षोयी गयी है कि वेद, उपनिषद्‌ आदि प्राचीन 
प्रन्थोंकेद्दी स्रिद्धान्त गीतामें नये ढंगसें किस प्रकार कहे हैं | अतः इस प्राचीन परंपराकों बताना इस 
* पुरुषार्थ-बोधिनी ? टीका का मुख्य उद्देश है, अयवा यददी इसकी विशेषता है । 
गीता के १८ अध्याय तीन विभागों में विभाजित किये हैं और उनकी एकहदी जिल्द बनाई है । 
मू० १०) २० डाक व्यय ६४) 


भगवद्गीता-समन्वय । 
यह पुस्तक श्रीमद्ध॒गवद्गीता का अध्ययन करनेवालेके लिये अत्यंत आवश्यक दै। “ वैदिक धर्म ! के 
आकार के १३५ प्रष्ठ, चिकना कामज सजित्द का मू० २) रु०, डा० व्य० #) 


भगवद्गीता-श्छोकार्घसूची । 


इसमें श्रीमद्‌ गीताके 'छोका्घोकी अकारादिक्रमसे आद्याक्षरसूच्री दै जोर उसी कमसे अन्त्याक्षरसूची 


भी है। मूल्य केवल ॥£), डा० व्य० -) 
आसन | 


/ योग की आरोग्यवर्धक व्यायाम-पद्धति ! 
अनेक वर्षोके भनुभवसे यह बात निशित दो जुर्क है कि शरीररवाश्प्यके किये आम्रनोंकाऑरीमबर्घक 
व्यायामही अल्यंत सुगम और निश्त उपाग है । अक्ञक् म्रलुष्यसी इससे अपना स्वास्थ्य आप्त कर सकते 
हैं। इस पद्धतिका सम्पूणे स्प्टीकरण इस युश्तक्में है। सूख्य केवेड शी) दो र० और ढा० स्ये० ।# ) 
सात भागा है । म० आ० से २प्तौ%) २० भेज दें $ 

आसनोका चित्रपट- २०/११८२७४ इंच मूं»ज) *., ह. कक (०णर..] “) 
मंत्री-स्वाध्दि-भण्डस, ओंच ( जि०सातारा) 
मुक ओर प्रकाग्क« द० ज्रौ> अंतेककेक, भारत-कुश्माकुय: भोम्म, 


ञ 
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वेद-भन्त्रोंका अध्ययन. कीजिये। 


वेद के पठनपाठत की परंपरा पुनः शुरू करनी है। इस काये के छिये हमने पाठ्य पुस्तकें बनामी है और इन 
पुस्तकों का अध्ययन अने% नयरोंमें अनेक सज्जनोंने शुरू किया है । 
१ वेद्परिचय परीक्षा ३०० मंत्रोकी पढाई । सू. ४॥) डा. व्य,॥) ) 
-. ९ चेदभंधेश परीक्षा प०० ” 7” मूं. ७)बढा, व्य.] ) 
पुस्तकों में भृज्ररंड सूक्त, मस्त्र-पाठ, पदपाठ, अस्व॒य, अधे, भावार्थ, टिप्पणी, विशेष स्पष्टों करण, सुभाषित, पूनछ&क्त 
अन्य, विस्तृत अस्ताववा, मंत्रसूबी आदि अनेक सुविधाएं हैं। - मंत्री, रघाध्याय-मण्डल, आंच (जि० सातारा) 
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देवतसंहिता । 


च्छ हि 
प्रथम भाग तेयार है । द्वितीय भाग छप रहा है। 
आज वेद की जो संदहिताएँ उपलब्ध हैं, उन में प्रत्येक देवता के मन्त्र इधरउधर बिखरे हुए पाये जाते है. ॥ 
एक ही जगह उन मंत्रों को इकट्ठा करके यह देवत-सेहिता बंनवायी गयी दै । प्रधम भांग में निम्न लिखित ४ 
देवताओंके मंत्र हैं- 
देवता. मंत्रसंख्या ए८ठसंख्यां मूल्य डाकब्यय- | देवता मंत्रसंख्या पृष्ठपंख्या मूल्य डाकव्यय 
१ अप्निदृबता २४७८३ ३४६ ३) रु. ॥) ३ सोमदेवता १२६ १७५० २) ह. ४) 
३२ इंद्रदेवता २३६१ ३०६ ३) रु. ॥) 8 मरुद्देधता ४६४... ७२ १)४ . ॥) 
इस प्रथम भाग का लू, ६) रु, और डा. व्य, श॥) है । 
इस भें अल्येक देवता के मूल मन्त्र, पुनरुक्त मंत्रसूची, उपमासूची, विज्षेषणसूची तथा अकारानुक्रम से मंत्रोंक्री 
अनुक्रमणिक्रां का समावेश तो है, परंतु कभी कभी उत्तरपदसूची या निग्तदेवतासूची इध भोति अन्य भी सचीयोँ दी 
गयी हैं | इन सभी सूचीयो से स्वराध्यायशील पाठकों दी बची भारी सुविधा होगी । 


संपूर्ण देवतसंद्विताके इसी भति त्तीन विभाग होनेवाले हे और क्रत्थेक् विभाग का मूल्य ६)रू तथा डा, व्य, 
१॥) है। पाठक ऐंमे दुलेभ प्रस्थ का संग्रह अवदय करें । ऐसे ग्रन्य बारबार मुद्रित करना सभव नहीं और इतने सस्ते 


मल्य में भी ये घन्थ देना असंभव ही है । 


बेदकी संहिताएं । 


देद की चार संहिताओोंका मूल्य यह है- 
१ ऋग्वेद (द्वितीय संस्करण) ३) डा० व्य० १) | रे सामवेद ३॥) ड्ा० व्य० ॥0) 
२ यजु॒बंद २॥) »+ » ॥) ४ अथर्ववेद ( द्वितीय संस्करण) ६) ,, ,, ९) 
इन चारों संद्विताओंका मूल्य १८) रु. और डा. व्य, ३) है भर्थात्‌ कुछ मूल्य २१) रु है। परन्तु परेशगी म० 
भा» से सहूकियतका मू० १८) रु० है, तथा दा० व्यय साफ है। इसकिए ढाकस संगानेबाऊे १७) पंजह ०: 
पेशगी भेजे | 
थजुवेद की निम्नक्ेखित चारों संदिताओं का मूल्य यद है- | 
१ काण्च संहिता (तैयार हे)... 8) ढा० व्य० ७) | रे काठक संहिता (तैयार है) ६) ४० ब्य १) 
२ तैत्तिरीय संहिता ६) » » ५) | 8मेत्रायणी संहिता » ६) ,, ,, १) 
वेदकी इन चारें संहिताओं का मूल्य २२) है, डा. व्य, ३॥|) है अथात्‌ २५७) डा, व्य, समेत दै। परंतु जो ग्राइक 
पेक्षगी मुृक्य भेजकर आहक बनेंगे, उनको थे चारों संद्विताईं २२) रु० रू दी जायंगों । हाकठ्यय माफ होगा । 
- मंत्री, स्वाध्याय-मण्डल, आंच, (जि० सातारा) 
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एक परम पिता परमात्मा 


यो नश पिता जनिता यो विधाता धामानि वेद भ्रुवनानि विश्वा। 


यो देवानां नांगधा एक एवं त॑ सम्प्रश्षे श्रुवना यन्त्यन्या ॥ 
चाजपनेयी यजुर्वेद १७२७ 


सभी भुवनोंकों तथा समूचे स्थानोंको भछ्ीभाति जानता है, जो अन्य सभी देवताओंके नास सत्य घारण 
करनेक़ी क्षमता रखता है वह देव सचमुच एक, एक सत्‌ है । भन्‍्य दूसरे तथा विभिन्न समझे जानेबाले 
सभी सुवय डस वर्णनीय देव, परमात्माकों सदैव प्राप्त दोते हैं; कारण यही है कि विश्वरूप होनेसे उसे 
भ्रग्मष्ठ पेसी एक भी वस्तु नहीं है |” 
सबका जनक, संरक्षक तथा घारणकर्ता परमेश्वर हे और वही सबका भाधारस्तस्त्त भी है। वह सर्व- 
“ ल्यापक है इसलिए प्रत्यक्षरूपसे सब कुछ जानता है | जितनेसी दूसरे देव हों डन सबके नाम वास्तवमें 
डी एक परमेश्वरके ही हैं । किसी भी नामसे उसकी प्रार्थना या वर्णन करनेछगे तो भी उधकी सहा- 
यता सबकों समामझपसे मिखती है | सबका सम्मिलित रूप एकमेंवाहिदीय परसात्मा है। सभी उसका 
करते हैं क्थोंकि वर्णेनीय ऐसा उप्तके अतिरिक्त दूसरा कुछ भी नहीं है। चाहे जिस नासकों लेकर 
बर्णेत करने लगे, वह परमात्माकाडी होंठा हैं। इस सवोधार, परमपिता परमास्माकों स्वरा विश्व प्राप्त है 
क्योकि वह विश्वरुय्टी हे 


| “हम सबोंका जो जनक एवं पालक भी है, जो सबका विधाता भी है, सर्व ब्वापक होनेके कागण जो 


बदन - लमपक्रफया::. गय 


उक० काल 
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री अर 33. 
एक्घ, दत आर त्रत 


ह्त या कद्देत सत्य है इस संबधमें ययेष्ट बद्धस की जाती 
है भोर कई दख्लेडे तथा विवाद भी खडे किये जाते हैं । 
इसलिए यह डचित जानपडता है कि इस संबधमें जो सत्य 
शास्त्रीय विचार है डसे देख 'छिया जाय | 

प्रथमत; जीवारमा एवं परमात्माके मध्य जो संबंध है 
वह र्कस ढंगका है झ्रो निश्चित करना चाहिये । गीतामें 
भगवान्‌ श्रीकृष्णजी मदाराजने बसछयाही है कि ' ममे- 
चांशों जावलोके जावभूतः ! ( १५७ ) भर्थाव्‌ 'जीवा- 
त्मा मराही भ्रश् है ! । इसलिए निरस्पंशय जीवा!रमा परमा- 
स्माके अशके भातारक्त और कुछभी नहीं। जैसे चिनगारी 
अप्निका अश है, ढीक उम्रीप्रकार जीवास्मा भी परमास्माका 
स्फुलिंग है| महासागरकी एक ।हलोर, शरीरका एक अब> 
यच, पेडका एक फक, आगकी एक छोटीसी चिनगारी 
जिस प्रकार मूल तत्त्से अलग नहीं है वैसेही जीवात्मा 
भी परमात्मासे पृथक्‌ नहीं किन्तु एक छोटासा लेकिन 
विकास क्षम अभिन्ष अश है । ध्यानमें रहे कि श्रश पूर्ण 
काही एक विभाग रहता है, वह कभी उससे पृथक्‌ नहीं 
रहता | हसोी तरह जीव एवं शिवके मध्य अनन्यत्वका 
सबंध प्रस्थापित है आर अप्थकता, शआभिन्नता या एक 
रूपताके रूपमेंही चह है । 

जीवात्माकी कृतकृश्यतके लिए जो भनुष्ठान करना है 
घह इस तरह है-- प्रस्मास्मासे अपनी कश्निश्चताकों 
जानकर उस अभेव्‌ भावसे पय!प्त प्रभावित होकर परमें- 
खरके कायकी पूर्तिके छिए अपने जीवनको निछावर कर 
देना | सबसे प्रथम जानलनेकी बात यही हैं कि, जीवारसा 
एवं परमाश्मासें तर्वरृश्या क्षेत्र पु पूणेकी श्रपेक्षा अधिक 
तनिक भी विभिन्नता नहीं है । 

उपयुक्त क्‍्स्‍्तुस्थितिकों समझकेनाही सत्य ज्ञान है भौर 
इसके भ्रति-क्त जो कुछ भी है यह पूणतया भज्ञान बिल» 
छितही है | इस भोंति यहांपर ज्ञातब्य बात यही है हि 
तत्व दृष्टिसे जीवास्मा एवं परमास्मामें भेद नहीं; हाँ पहरि- 
माणतः काड्पनिक विभेद जरूर है। जलूकी बूँद और 
महासागर ततध्वदश्या पएकही हैं डिन्तु परिमाणतः कल्पन! 
विभिन्न भी माने जासकते हैं। वेसेही ज्ीबाप्मा हया 
परसात्माक्ने बारें जानता चाहिये | जो भेदु प्रतीत होता 
है वह अज्ञानजन्यही है, सचमुच विश्िज्वता नहीं है। 
इतना जाननेपर जीव एव परभेश्वरके भेद॒का प्रबंध क्या है 
सो भली प्रकार ध्यानमें भाता है। 

श्रव इसके भागे जड़ चेतन भेद दश्टिगोचर होता है । 


खॉडका एक टुकड। सामने रखकर ध्यान पूर्वक देलिए तो 
पता छगेगा कि खाँड और मिठास दो काइपनिक भेदोंकी 
आनकारी द्वोती है। डिल्तु ये पृथक्‌ दो वस्तुएँ नहीं हैं । 
यदि एक धीक्षो्ें खॉँड जोर दूधरे बोतखसें मधुरिसा 
रखसके तो जरूर कहेंगे कि यह वस्तुगत भेद है। लेकिन 
यह निताग्त असंभव है। मिश्रीकी डछी एवं उसकी 
मिठासका सम्मिझछित स्वरूपही सिश्री है। यद्यपि क्षणभर 
ऐसा मानलछें कि शक्करका ढछा तथा मधुरता श्रक्तग है 
तो भी वास्तवमें वे दो प्रथक वस्तुएँ नहीं हैं। एकद्दी 
अखंड वस्तुकी दो अनुभूतियों हैं, ओर भषिक कुछ नहीं। 

डीक इसी प्रकार जड़ तथा चेतन दो विसिज्न पदार्थ 
सुतर्श नहीं किन्तु जो ' एक सत्‌ ” है उसकेही दो अनुभव 
हैं यदि, यद खयाक ढीक ध्यानमें जाजाय तो जड-चेतन 
भेद विछ॒त होंगे तथा विद्ित होगा कि ' पकही सत्‌ 
तत्व ! के ये दोनोंही अनुभव हैं । 

इस ढंगसे यह जानछेन[ आसान है कि ' जीवास्म] ' 
तथा परमात्मा और ' प्रकृति तथा परमेश्वर ” पुसे विभेद 
सिर्फ माननेपरही हैं, जनुभधमें क्षनेपर भी चस्तुतः नहीं 
हैं। यह बात च्यानमें भाजाय तो द्वैत तथा भद्वैतके झगड़े 
स्वयमेव मिट जायेंगे । 

यद्यपि ब्यवहारमें मश तथा पूणका भेद दीखपढता है 
तो भी तस्व इष्टिसे उसमें कोई भेव्‌ु नहीं रहता यह भी, 
स्पष्ट है। सुवर्णके कंगन तथा छ#ँगूठी बनायी जाय तो 
सुत्रण कंकण अवेइयमेव हाथकी कलूईकी ज्ञोभा बढाय्रेगा 
ओर आँगूठी तो सिर्फ डेंगछीपरही विशाजमान डोगी। किंतु 
सुवणेस्वमें उनका मूल्य एकद्दी है। इस भोति, भेदका 
भ्रनुभव छेते रहनेपरभी तरवतः अभेद विद्यमान रहता है ॥ 

बैसेडी; चीनीकी डली और मिठासका अनुभव विभिन्न 
इन्त्रियोंसे छिय। जाता हे तो भी इक्कीके सित्रा मिठासका 
पृथक अल्तिश्व नहीं है भोर मधुरिसा तो लमूची डजीके 
भीतर व्याप्त हो विधजमान है। अतः इन दोनोंदही कश्पना 
गत विभंदोंकों प्रथक्‌ वस्तुओके अकृग र्वरूपमें नहीं , 


दिखा सकते हैं। ठटींक हसी तरह हस विश्वर्में सर्वश्रही 


जदस्व तथा चैतम्थप ओोतप्रोत भरा पदा है अतर्पव वे दोनों 
एकष्टी सत वस्तुके दो स्वरूप हैं । 

व्रैलमय भद्दैत और जद्नैतमय हैत अर्थाव्दी विभिश्नवामय 
पुकता ( जिफ्रटाधंधस्त एप 0४ 7 प्रण०7शेदईट 
हव ताए लाई एं७ ) है ऐसा मानता उचित है।. 


दशावतार-रहस्थ 
( दक्षावतारपर एक विशेष दृष्टिकोणसे विचार ) 


(छेखक- मीर्मांस।भूषंण भी० पु० बा० खाठे डी. ए., एल एछ, एम. एश. भा ए, एस , 
अनुवादक- श्री प्यारेलाल गुप्त ।) !५. 2. 0, बिछासपूर ( मध्यप्र/न्त ) 


जब कभी कोई देवी अथवा भप्ताधारण मानवी शक्ति 
मनुष्य या किसी भनन्‍य सजीब प्राणीका रूप धारण कर 
इृध सृथ्युलोगमें बास करने भ्ाती हैं तथव उस देवता 
नेया उस शक्ति ने हस भूमण्दक पर अवतार घारण किया 
है ऐसा लोग समझने छगते हैं | इस ढंगकी कहपना 
केवछ भारत ही में नहीं प्रस्युत प्रायः सभी सभ्य दंशों 
में पायी जाती है। परल्तु प्रस्तुत छेखमें हस केवक इसी 
बातपर एक विशेष दृष्टि कोणसे विचार करेंग छि हिहदुओों 
की, दशावतारके सम्बस्धमें जो कल्पना है उसका सार्मिक 
रहस्य क्या है। 


है] रो 
अवतार सम्बन्धी कल्पना झुझ्यतः बेष्णचोंकी हें। 
बेब तो सूछ देवताक। ही भजन-पूजन करते हैं| सिवाय 


इसके शिव प्रसिद्ध पराइमुख अंधोत्‌ बिरागी देवता हैं । « 


परन्‍्तु विष्णु इस ढंगके देवता हि हैं। किष्णु विश्वके 
निर्माता, पाछक और संरक्षक हैं ॥ शिव अथोतत खका 
, काम संद्वार करना है। किन्तु विष्णु जगव॒की उल्पत्तिसे 
छग्राकर उप्तकों तथा उसपर निवाष्त करने वाले प्राणिम्रात्र 
को कार्यक्षम बनानेके छिप जिम्मेदार हैं। यह विश्व 
डनका कार्य-क्षेत्र है। 


स्मशान उनका निवास स्थान है ओर वे परम दागी हैं । 


बह दिएणु शक्ति दी है जो बालकफों जन्म देंकर माताके 
रूपमें उसका छाछून-पाछन करती है और उसके बढ़े 
होने तक प्रायः प्रत्येक प्रकासे उसकी सहायता करतीं 
है। उसे वह कभी खिहाती--पिछाती है, कभी छाड 
प्यार करती है और कभी उसपर नाराज भी होती है। 
परत जहां बह कार्येक्षम हुआ, योग्य दना कि वह तटरथ 
हो जाती है और उध्तीके सुखमें अपना ध्रुव सानती है- 
उश्लीको सुखी देख आए सुरी होदी है । मावाकों अपने 
बाहकके जीवनके भिन्न भिन्न भवक्तॉपर, भावश्यकता 


भोर परिस्थितिके अबुसार, भिन्न भिन्न रूप धारण कर 
उसका ढ्ित-चिस्तन करना पड़ता है, ठीक इसी प्रकार 
बेष्णुो भी विश्व क्‍्ल्याणके लिए, विश्वह्नी उत्पत्तिसे 
छगाकर जबतक वह स्थित रहेगा तब तक पृथक प्रथक्‌ 
अवश्रोंपर परिस्यितिके अनुसार एथक प्रथकू रूप-भवतार- 
घारण करना पदा है भौर पडेगा । विष्णु ऐंथी शक्ति है जो 
पहले विश्वक्नो स्थिएमें लाती है फिर उप्तकी वृद्धि करती 
है, शृद्धेके भनुकूल परिस्थिति उत्पन्न करती है; उसपर 
चशचर प्राणियोंका निमाण करती है, उनका छाल्‍ून- 
पालन और संरक्षण करती है, और उन्हें उद्नतिक्ा मार्ग 
निर्देश कर उन्हें कार्यक्षम बनाती है । थे जि्भदारियां 
विष्णु-शाकिडी हैं। जिस प्रद्ार प्लाता बालकोडों जेल 
कूदसें लगाकर स्रय गृह कार्यमें दत्तदित्त होंतो हे पर 
जब बालक परस्पर रुडने लगते हैँ तव उसे अपना काम 
बीचहीमें छोड़कर झग़ह़ालू बाकककों ढांदगाडपटना 
पढ़ता है, सताये गये बाछझका आंसू पोंछझ( उसका दुःख 
हलका करना पडता है, भर उनसें शांति स्थापना करनी 
पढतो है, ढींक इसी प्रकार विष्णुक्ो यदि दल विश्वके काये 
में कहीं जरा भी गढबड़ी हुई और उसके परिणाप्त स्उरूप 
उच्च देवताके निर्मोणकों हुई प्राणि-सष्टि में कहों जराभ्ी 
तऋस्त हुआ कि शसे-इस सृष्टिके उत्पन्न, पालन ओर सरक्षण 
करनेके जिम्मेदार विष्णु को-भूतकपर आकर सकट निवा- 
स्थ करना पहइता है। भगवानकों कब अवत्तार धारण 
करता पढ़ता है, इध सस्वन्धमें श्रोमद्‌ भगत गीताें 
छिखा है- 


० बंद यदा हि धमेस्य ग्लानिरभवति भारत 
अध्युत्थानमधमंस्य तदात्माने सजाम्यहम्‌ ॥ 
परित्राणाय साधूनां विनाशाय च हुष्कृताम्‌ 
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चौदिक धर्म 


उपयुक्त छोकमें हिन्दुओंके दृदयमें परमेश्वरके अवतार 
के लंबधमें फेसी उदात्त कह्पना है इसका पता छगता है। 
इसी प्रकारकी कल्पना हरिवंश घुराणके छेर वे ध्यायके 
१७ से २० वे छोकोंमें भी निद्वित है| भवतातस्व मध्य- 
युगकालीन तथा श्रवाचीन हिन्दू घसंका पुक श्रमुख 
त्तत्व है। - 

गृहस्व्रामिनी अपनी सतानकी रक्षा जोर छाछून पान 
तथा शिक्षाके लिए जिम्मेदार है पर यदि माताका अभाव 
हो गया तो किर यह सब्र कार्यभार परिवारकी छिसी दूसरी 
सयानी ख्रीके कंपोंपर पडता है । तब फिर उस घरमें उसी 
की माताके समान प्रतिष्ठा द्वोती है।तदनुरूप ही हस 
विस्तृत विश्वकों जो शक्ति" भवाधित रूपसे चकाती हे, 
जिसकी दृष्टि प्रत्येक व्यक्तिके छोटेसे छोटे कामपर रद्दत्ी है 
उसे कोई परमेश्वर कहता है ओर कोई अन्य नामसे स्मरण 
करता है। पर सच पूछिये तो यहां नामका कोई महत्व 
नहीं है । जिस शक्तिका अनुभव प्रत्येक व्यक्तिको प्रतिक्षण 
होता रहता है, उसी ब्ाक्तिकों हिन्दूगण विष्णु देवता 
कहते हैं | माता को मा कद्दों, जननी कहो, भाई कट्ठों, या 
मदर कहो, इससे कुछ भ्रस्तर नहीं पडता। वह हो माता 
है, उसे सातू-धर्म निभाना ही होगा। वह तो सब का 
कव्याण चाहेगी ही। वद्द ग्रद-स्थित देवी सबको वास्सद्य 
भावसे देखेगी ही | इसी प्रकार विश्वकों उत्पन्न करने- 
बाली भर विश्वोन्नतिकों साहा देनेवाली शक्तिको किसी 
भी नामसे आपने पुकारा तो उसमें रत्ती मर फके होने 
वार नहीं है । यही शक्ति हिन्दुओंके द्वारा विष्णु कह्टी 
जाती है। 

जिस प्रकार बालकोंमें झगड़ा हो जानेपर माताकों 
अवना कास छोडकर झगड़ा निपहाना पड़ता है, प्रसंग्राजु- 
सार दण्ड देना पड़ता है, उस प्रड्ार जब सखारकी 
डसतिके मार्ग बाधा भाने ऊगती है तब बाधाकों, उस 
संकटकों, उ॑श्त कष्कों निवारण करनेके लिए विश्वकी 
संचालक शाक्तिझो परिस्थितिके अनुकूछ मांगे अहण करना 
पडता है, यही विष्णु देवताके अवतार सम्बंधी कत्पताओं 
की मुश्य भूमिका है। हि 

विश्वके हितार्थद्दी विष्णु भवृतार लेते हैं, दृप कश्पना 
के मस्तिष्कमें अच्छी तरह पैठ जानेके भ्नन्‍्दर जब कभी 
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| पर्ष १६, सेक है 


किसी व्यक्तिके द्वारा चाहे उसके बुद्धिवलसे हो या तेज- 
बढकसे हो, विश्वका कुछ भी कह्य।/ण-साधन हुआ तसी 
हिग्दुओंकी प्रवृति उस व्यक्ति विशेषका विध्णुका अवतार 
माननेकी भोत बढती यई । ऐसी भव स्थामें यद्रि हिन्दू-जनता 
किसी भी महान ध्यागी, विरागी और मदहात्माको जिसके 
पयतनोंसे विश्वद्ी खुखशास्तिसें थोड़ी भी दृद्धि हुईं हो 
विष्णुका अवतार मान के तो भाश्चग्रंद्टी क्या ? 


जो लोग परमेश्वरको नहीं मानते उनका कथन है कि 
यदि थे महान सुधारक और नेता परमेश्वर या सर्वेसामर्ध- 
शार्की झक्तेके अवतार होते तो उन्‍हें इस सांसारिर 
जीवनमें दुःख कैसे ग्यापता ? इस आक्षेपका उत्तर बढ़ा 
सरल है। ये त्यागी और मद्दान नेता का विशेषकी 
विचार प्रणाछ्ीके प्रतीक होते हैं | जनता जिन विज्ारोंको 
पसंद करती है-उनका कायछ होती है पर साहसके 
अभावसे उन्हें प्रकट नहीं करती-उनके अनुरूप अपना 
जाचरण नहीं बनाती उन्हें ये नेता बेघडक जनताके 
सामने रखते हैं जोर साथही उन विचारोंको कार्येरूपमें 
परिणत करते हैं, उनके अनुसार स्वयं चलते हैं। इसका 
परिणाम यह द्वोता है कि पेसे ब्यक्तियोंको कष्ट तो भवश्य 
होता हे परन्तु उनके साइसकों देखकर जनता भी साहही 
हो जाती है, उसकी भ्रगतिके प्रचाइमें नेग भा जाता है, 
बह अधिक भेयवान हो जाती है, उससें सद्दिष्णुता। बढ़ 
जाती है और वह अपने हृद्यगत विचारोंकों कार्यका रुप 
देनेके किए करियद्ध हो जाती है। ऐसी शाफि उसे जिस 
ब्यक्तिके द/रा प्राप्त होती है उसे ग्रवि वह इंश्वरकी जिशभूति 
समझने लगे था इसे ईश्वरका अवतार ही समझने छगे 
तो यह श्वांसाविक ही है | जो नेता जनताके किए भाष्म 
त्याग करते हैं, ठहलके खुल और सश्दिके किए सध्यके 
सहारेपर अपना बकिदान कर देते हैं उसे यदि अरद्धाल्षु 
जंगता परमाप्माका भवतार समझ छे तो इसमें कुछ भी 


साय नहीं है | 


छीोक-द्वितकी इष्टिले विविक्षित काछतें निविश्षित 
कार्य करता आवश्यक होता है परम्तु साधारण अंबता्मी 
चैये, सादस, कार्यक्षमता आति गुणोंके अंलावले बह 
कार्य कुछ इने गिते ब्यक्तियोंडो करना पढ़ता है जो कापे- 


फैशन सं०-२००१ ] 


की महत्ताकों समझकर, अपने उद्देशोंकी पूर्ति ओर सफ- 
छताके किए निर्मेय होकर जनताका नेतृत्व ग्रहण करते 
हैं जोर अपने श्रवरनों द्वारा समाज-सुधार रूपी रथकों 
भागे बदाकर अवतारी पुरुष माने जाते हैं | सच पूछिए 
तो मानवी प्रगतिका इतिहास इन नेताओंके प्रयरनोंका 
इतिदास है । यदि आप इसी दष्टिकोणको सामने रखकर 
संघारके हृतिहासका सूक्ष्मतया अवलोकन करेंगे तो हमारी 
कपर छिखी बातें पूणेतया सिद्ध होंगी | इसी ।सिेद्धान्तको 
आप शथ्ाखत्रीय भाषामें कह सकते हैं कि ' लवतारोंका 
इतिहासही मानवजातिकी प्रगतिका इतिहास है।! इन 
पंक्तियोंके छेखकने इसी दृष्टिकोणसे दिन्दुओंके दशाव- 
तारपर विचार किया है। 


कुछ पुराणकार अवतारोंढी संख्या ११ मानते हैं और 
कुछ १० परस्तु कुछ पुराणकार बोदधका अवतार नहीं 
मानते | पुराणकार कई हो गये हैं। उनका मुख्य उद्देश 
रहा है कि कथा द्वारा घर्म जोर समाजके उच्च तश्वोंको 
तसकाक्षीन जनताके सामने रखना और उन्हें ध्यवह्ारमें 
छातेकी शिक्षा देना | कुछ पुराणकार तो प्रथम श्रेणीके 
विद्ारवान पुरुष थे और कुछ उनसे निश्च श्रेणीके, पर 
प्रायः सभी पुराणकारोंका यही उद्देश रहता था कि छागों 
का शनवर्घत उनकी कभाओंके द्वारा हो। पुराणकारोंमें 
सबसे श्रेष्ठ ब्यास ऋषि थे तथा हसरे सुत ऋषि थे | पुराणों 
में कथाका प्रारम्भ प्रायः इस प्रकार पाया जाता है- 
« पूत ऋषिने नेमिषारण्यमैं राज! जनमेजय तथा अन्‍य 
कऋषियोंसे कहा कि ? -प्रायः सेसी पुराणकारोंने अपनी 
कथाक्षोंदा भारश्स इसी ढंगपर किया है या यह कछिखा हे 
कि भरी ब्यासजीने इस कथाका [विश्वृक्तेण हूस प्रकार किया 
था। खमस्त पुसणकार एकही विचारके नहीं थे ओर उनका 
अर्तित्व भी प्थक प्थक्‌ समबमें पाया जाता है। फलत; 
शुकंडी कथाका वर्णन सिन्नभिन्न पुराणकारोने भिन्न भिन्न 
बंगले कर दिया है और कभी कभी तो ऐसी परश्पर"विरों- 
भी जाते मिक्ती हैं कि पाठकोंडों सन्‍रेह होने लगता है 
कि ब्यासंजीने या श्रूतजीने भिन्न भिन्न पुराणोर्से इसी 
घुक कथाको दूसरे दूसरे ढंगसे केले वर्णेन किया है। 
परन्‍्तु श्वायपूर्यक पड़नेसे यह हात हो जाता है कि पुराणों 
का धुक साम दोसेपर सी पुराणकार भिन्न भिन्त हैं और 
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देशावैतार 


उनका जन्म सी भिन्न भिन्न काछमें हुआ था, तथा उन्होंने 
अपनी अपनी विचार-प्रणालीके अनुसार कथा प्रश्लंगका 
वर्णेन कर उनमें अन्तर उत्पन्न कर दिया है। सिवा इसके 
इन पुराणकारोनि जो कुछ कहा है वह ध्यासजी, सूवजी 
या शंकरजीके नामसे कहा है, अन्य किसीका नाम नहीं 
पाया ज्ञाता। 


इस संसारमें प्राणी पहलछे एकावयबी (०४]|प्रो७" ) 
उरपन्न हुए । जीवित रहनेके लिए उन्हें गतिवान होना 
आवश्यक जान पड़ा । अदएव ६चछा शक्तिके जोरसे उन्हें 
अबयव प्राप्त हुए । इन अवयवोंके सहारेसे उन्हें सजीव 
रहना सुरृभ दो गया । मछल्ली एक ऐसा प्राणी है जो 
एकाक्यवी प्राणीमें क्रिंचिश्‌ बसक्रानित होनेके पश्चास्‌ 
अस्तिर्वमें आयी । इत प्रदारकी शरीर रचनावाले प्राणी 
पानीहीसें रह सकते हैं | त्िना पानीसे बाइर आये और 
घरतीपर निवास क्रिये, उनका छ्वारीरिक या मानप्तिक 
विकास होना अशक्य था। महासागरफे अथादह जहूमें 
रइनेवाले प्राणीको हलचल करनेके लिए प्रकृतिका सहारा 
लेना आवश्यक था | जह सृश्सि कड़कर अपना अश्वित्व 
बनाये रखना फिर घरतीपर आकर झसे अपना स्थायी 
निवास स्थान बनाना, इतके लिये काफी छमय छग। हो गा। 
एकावबबी प्राणीको पानीसे निककछ कर धरती पर रहने 
बालन शरीर घारी प्राणीके समान विक्रतित होने में किन 
किन सीढियोंध गरुज्नना पड़ा होगा, उसका विकास 
क्रमश + किस प्रकार हुआ होगा इसका रहस्प्र मस्स्यावतार 
से कड्छपावतार ओर फिर कच्छपावतार से वराह्वावतार से 
प्रकट होता है। पार्तमें रहने वाली मछली विकास क्रम 
के तिद्धान्तोंत कछुआ होकर घरतीके साम्रिध्यमें भा 
गयी और फिर वराह बनकर घरती पर निवास करने रूगी । 

प्राणिमाश्रका प्रथम कार्य है, सजीव २हना | सजीब 
रहनेकी कछाका दिग्दशन कुछ तो उसे प्रकृतिसे मक्का 
भोर कुछ उसने स्वयं प्रकृतिके सहारे श्राप्त कर लिया। 
एक ग्रात ध्यानमें रखना आवश्यक है कि जीवनडी 
प्रथम त्तीन अवश्थाओंमँ प्राणिताश्रका विकांस जीवन 
शाखके अनुसार होना आवश्यक था। मछली ५एकापयवी 
होनेके कारण केवक पानीलें रह सकती हे हर कछुत्रा 
समय समयपर घरतीपर भी रह सकत! है भर मुख्यतः 


दैदिक धर्म 


घरतीपर रहनेवाला प्राणी है। इस प्रकार तीन भवस्थाओं 
को पार कर प्राणी जलसे थकृपर आ गया | प्रकृृतिसे उसे 
पथ प्रदर्शन मिछ्ा और फिर वह उसीके सहारे अपनी 
प्रगति करने छगा | मत्स्प्र, कच्छप और वराह इन तीन 
अवस्थाओं की कहपनाका रहस्य यहा है ॥ पुराणकारोंने द्ट्न 
तीन भवतारों द्वारा सृष्टिके आराम्मिक इतिदहाप्तका वर्णन 
किया है और विष्णुद्व॒ताने इन तीन अबतारोंको घारण 
कर सृष्टिको सर्जाव रखनेमें सहारा दिया है। 

इस प्रकार ज़लूचर प्राणी थचर बन गया और उच्नतिके 
सार्ंकी ओर वेगपूपक बढ़ना भारम्भ किया | जीवित रहने 
के लिए स्वश्तरक्षण करना आवश्यक होता है और स्वसरं- 
क्षणके लिए शारीरिक बलकी जरूरत पड़ती है। प्रारम्भमें 
जीवित रहनेके लिए जिस प्रकारका बक्त उपयोगी था, 
डसे पाशविक बल कह सकते हैँं। जीवित रहना यह उस 
समयके जीवनकी पहिली समस्या थी और उसके लिए 
शारीरिक बलकी अतीव आावदयकता थी | जीवनके प्रारम्भ 
में प्रागिमाश्रके लिए बलीपासना आवश्यक थी। 


जीवन संग्राममें सफलता पानेके कछिये बढका 
उपयोग करना यह प्राणि सष्टिका नेसर्गिक नियम (वगा- 
80000 ) या स्वभाव है । करतंब्य या धर्म (07६9 ) 
बह्य कोई ऐसा करता है, ऐसा कोई न समझ क्योंकि क्तै- 
ब्य या घहेके विपयमें मनुष्य विचारकों प्रधानता देता 
है। पर स्रमावके सम्बन्धमें विचार की जरूरत नहीं 
पढ़तीं | भतप्‌व मनुष्य जातिने, जीवन के आरम्भमें वछवर््ध- 
कपर विशेष ध्यान दिवा | जब मनुष्य प्राणी समूद बनाहइर 
रहने लगा तब अपना अस्तित्व बनाने रखनके छिए डन 
समूहोंने बलोपापनाका प्रारम्भ किया। पहले तो बह 
बलपूर्नक स्वसरक्षण करने लगा पश्चात्‌ बुद्धिके बलैर उसने 
बलसंवधनका मांगे पकडा। नृस्िहावतार उस समय के 
सामाजिक हिथितिका प्रतीक है । 

इस सम्बन्धकी पौगणिक कथा इस प्रकार है * राजा 
ह्ििण्यकइुयप सगवान शकरको कृपासे करीब्र करीब कमर 
हो चुका भा और वह इस अर्थंमें कि न तो वह रातमें मर 
सकता था न दिनमें , न घरमें सर सकवा थान घरके 
चादर । साथ ही पह बड़ा झक्तिश्चाली और अस्यायी था। 
डुलका नाश करनेके (लिये प्रबक्त फासविक बह्वको जसुरत 
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थी। पर केवछ बल मात्रसे कार्य सिद्ध हो नहीं सकता 
था। शंकरजीके वरकों साथेक करनेके किए बख और 
बुद्धिका सहयोग होना आवश्यक था। पाशविक कृत्तिसे 
भरे हुए समाजकों अब बुद्धिके उपयोगकी जरूरत मालूम 
होने हूमी । ख़म्भेकों फाडकर निकले हुए नूसिंहने ( अर्थात्‌ 
बुद्धिका उपयोग करनेवाले परन्तु पाशविक बलूपर पूर्ण 
काधार रखनेत्राऊे समाजने ) हिरण्यकश्यपका, वध घरकी 
बोलठीयरर सन्ध्याके समय किया | इस प्रकार उप्की खूत्यु 
न घरके भीतर हुई और न घरके बाहर, और न दिनमें 
हुए जोर न रातमें | अत, नृसिंद्दाववार उस घमयके ऐसे 
सामाजिक स्थितिका अतीक है जो बढपर भरोध्ा रखते 
हुए बाद्धिके उपयोगका भी इच्छुक है | उस समय प्रहद्दाद 
के खद्दश उद्च विचारोंके भी मनुष्य थे भर हिरण्यकदयपके 
समान नीच दानव भी थे | पर साधारण समाज घछपर 
भरोस्ता रखते हुए बु द्धेका सो उपयोग करनेवाछा था । 
बुद्धि बहका पराजय कर सकती है यह बात मानवी 


हु 


समाजके ध्यानसें जहाँ एक बार क्ागई उसने बुद्धि -विकास 
की भोर अधिक ध्यान देना आरम्भ किया। समाज दस्त 
बातको भूछ चछा कि हिरण्यकश्यपका नाश करनेके लिप 
जितनी बुद्धि बलकी जरूरत थी डतनीही शारीरिक बककी 
भी | परन्तु बुद्धअल सभी प्राप्त कर सकते हैं यह बात 
अनहोनी थी अत; उन अहप संख्यक बुद्धिमानोंने जिनमें 
बुद्धिका विकास कफो तौपपर हो गया था अपने बुद्धि 
बलसे घम्राजकी उग्रवस्थापर अपता अधिकौर जमानेकी 
तेयारी करना झुरू कर दिया | वह अहप संख्यक बुद्धि- 
प्रभावी वर्ग ब्राह्मण कछाये। वामव!वतार दस बुद्धे प्रभावी 
ब्राह्मण बगेके यशस्व्री काये ककापका प्रतीक है। बलिके 
सहइश भोलेभाले परन्तु बलझाली राजापर बुद्धिमान्‌ ब्राह्मण 
बहुने अपनी मीठी मीठी बातों कोर थुक्तिसे प्रभाव दाछ- 
क्रिप्त प्रकार जय प्राप्त कर लिया | तत्काक्लीन समाज रचना 
सें बुक जीवी वगंको बढाही मदृस्व प्राप्त हुआ | बुद्धिके 
सामने बल कोई वस्तु नहीं है, ऐसी घारणा समाजर्मे 


फैल चली | चुद्धिका महत्व चहूँ ओर बढने छगा । ५ 


तत्कालीन समाज ब्यवस्थामें बुरे ममादी वर्गकों अऋछ.. 


रणीय स्थान प्रात हो गया यह चांव प्र॒त्य है पर शन्‍्हें सदा” 
यह जाशंका बती रइती थी कि उनका वोह स्थान कहींहे 
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हिल न जाय । क्योंकि जो स्थान उन्हें समाजने दिया था 
वह उनके गुणोंके प्रति आदरभाष दिखानेके छिए, उनसे 
अयभीत हो नहीं। राजा बलिने बटु वासनका कद्दना 
भान लिया इसका कारण था-हनके प्रति आदरका भाव! 
उनसे वह ढरश्ता नहीं था। ऐसी परिस्थितिमें बुद्धि प्रभावी 
वर्गके नेताओंको यह चिन्ता होने छगी कि समाजमें जो 
उच्च स्थान उन्होंने प्राप्त कर लिया है वह स्थायी कोर 
सतत कैसे हो जाय । लूतिंदावतारके समयर्मेँ समाजका 
वर्चस्व बनाये रखनेके छिए बछसवधेन आवश्यक ज्ञात 
हुआ | भव यह वर्गेभी अपना वचेस्व स्थायी रखनेके लिए 
श्ावइप्रकता पडनेपर बल॑का सहारा छेनेकी जात सोचने 
लगा । इस प्रकारके बुद्धिप्रभावी नेवाओंके प्रतीक परशु- 
रामजी थे | 
परशुराम बुद्धिप्रभावीं ब्राह्मण थे-ह्ृदयके अत्यंत सरल 
पर साथही बड़े क्रोधी । समाजमें प्राह्मण वगढी उच्चता 
बनाये रखनेके लिए उन्होंने २१ वार क्षश्रिय-संस्कृतिका 
* पराजय किया | वासनने कैवर घुद्धिबलसे ,बुद्धिप्रभावी 
वर्गकों सन्‍्माननीय स्थान दिलाया था भोर इन्होंने श्र द्वण- 
संस्कृतिको शाक्तेके साथ जोडर्कर शाफिकी सहायतासे 
उसे भौर भ्रधिक प्रतिष्ठित बना विया । समाजमें ब्राह्मण- 
सेस्कृति न केवल श्रेष्ठ प्रत्युत सार्मध्यदानभी समझी जाने 
कभी | ब्राह्म संस्कृतिका अर्थ होता है बुद्धिग्रभावी किन्तु 
स्यागनिष्ठ | परझुताम इसी संस्कृतिके प्रतीक थे। 
बुद्धिवलके साथ बाहुबछका योग हो जानेसे समाजमें 
मानव संस्क्ृतिमें-इनकी प्रतिष्ठा चहुबव बढ गई, डनका 
ओहश्व पूर्ण रूपसे स्थापित दो गया यह देखकर बुद्धि-प्रभावी 


वशगकों बडा अहंकार होने छग।। साथी उनकी ह्याग, 


दृत्ति भी छोप्प हो चक्की जिस गहुजन संख्यक समाजके 
हितके किए इस बुद्धिप्रमावी वर्गने त्याग दत्त घारण की थीं, 
"जिस ह्याग बृत्तिप सुरग्ध होकर बहुजन समाजने इसे 
स्वैच्छासे भ्रत्यन्त प्रतिष्ठित स्थानपर छा बिढाया था उस 
अंदुजन समाजक्े ।ईतिकी यह बुद्धिप्रभावी वर्ग उपेक्षा करने 
८करमा। इतनाही नहीं बिक स्वरचगंके हितके मुकाबिकेमें दस 
बरने बहुजन सम्राजके द्वितकी उपेक्षा करना भी आरम्भ 
कर दिया और सम्रय॒पढनेपर उसकी यदि ट्वानिभो हों 
धांय तो इसकी परवाह करना इसने छोड़ दिया। स्वाथे 
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दर्शावतार 


मिश्रित अहंकार रूपी तमोगुणसे आच्छादित हों जानेके 
कारण ब्राह्मय--संस्कृतिके घव्रक यशमें बडी काछिस![« 
क्षग गई । 


बहुजन समप्राजकों इस विशिष्ट बगंका अत्याचार अस॑ 
हनीय हो गया। ब्राह्म-संस्क्ृतिके सम्बन्धमें समाजके 
हृदयमें आदर था। उस संस्कृतिमें जो व्यागबृत्ति थीं 
उससे वह बडा प्रभावित था परन्तु उप्त प्स्कृतिमें क्षत्रिय 
बृत्ति वाले जत समाजके सम्बन्धमें जो दूषित भाव घुस 
गया था चह उसे पसन्द नहीं था | उसकी ऐसी घारणा हो 
चली कि हमें अपनेमेंसेहीं एसे व्यक्तिकों अपना नेता# 
चुनना चाहिए जिसमें अह्य-संस्क्ृतिके गुण तो हों ही पर 
साथही वह अपनेमेंसेही होनेके कारण, हमारे हितोंकी ओर 
भी ध्यान दे । इन सदगुणोंसे युक्त नेताका चुनाव सरल 
काम न था | ऐसा नेता बहुजन समाजके उच्च वर्गपरेंसे ही 
मिछ सकता था क्योंकि ब्राह्म-संस्कृतिके तस्त्र क्या हैं, 
णह उसे पूर्ण रूपसे ज्ञात होना चाहिए । भायुष्यमें हस 
प्रकारका अवसर श्रीमानोंकोही मिल सकता था। भतएव 
श्रोमानोंसें से ऐसा नेता चुनना था। बहुजन समाज इस 
बातकों समझता था कि एसे नेताके हाथमें अनियंत्रित 
सत्ता देनी होगी अतप्‌व वह नेता ऐसा हो जो उस सत्ता 
का दुरुपयोग न करे। ब.ह्य-संस्कृतिसें सदुगुण बहुत अधिक- 
थे, सो वह नेता उन सद्गुणोंका मानही केवछ न रख्खे 
पर उन्हें आत्मसात्‌ भी कर जाय । दोनों समाजोंमें साम- 
खध्य भी बनाए रक्‍्खे | इस प्रकार घहुनत समाजसे ऐसे 
नेता चुने गए जो राजा कहछाने छगे। समाजने उनकी 
सत्ता स्वीकार की । ब्रह्म संस्कृतिके मुख्य गुण त्यागबृति 
को घारण किए हुए बहुजन समाजके ये नेता--ये सत्ता- 
घारी राजा बडे लोकप्रिय पिद्धू हुए तो इसमें आश्रयदी 
क्या ? इन राजाक्षोंने भी ब्राह्म-संस्कृतिकी बुद्धि-श्रेष्ठता 
तथा बाग वृत्तिकों अथेष्ट सन्‍्मान दिया, पर उस संस्कृ- 
तिसें जो चढा-चढ़ी का भाव आ गया था उसके सामने 


- नंतमर्तक करना क्ष्वीकार कर दिया। 


श्री राम चनन्‍्द्रजी प्राह्म--संस्कृतिके पूर्ण प्रतिष्ठा करने 
बाढ़ों में से थे । वशल्निष्ठके सहह् ्रह्मर्प उनके गुरु थे | 
रामचन्द्रजो सें बहुजन समाजकी सांरी आकाक्षाएँ 


पैंदिक धर्म 


केंद्रीभूत हो गईं | थे स्वय भी सारे सदगुणोंके आगार 
थे। पिताके वचननकी रक्षाके लिए उन्होंने वनवास 
स्वीकृत कर लिया, प्रजाके संतोषके लिए उन्होंने प्रिय 
पत्नीका स्थाग कर दिया, गौ>ब्राह्मणोंड्ी रक्षा की, 
विज्ञासितामें कभी मिसग्न नहीं हुए और बहुजन 
समाजकी रक्षाकी ओर कभी दुलूंट्षय नहीं किया । शक्ति- 
बककी सहायतासे भरी अपना चर्चस्व बनाये रस्तना 
चाहिये ऐसी प्रकृतिके बुद्ध प्रभावा परछुरामकी 
ब्राह्मण बृत्तिका भी उन्होंने परशाजय किया पर साथ ही 
डनकी श्यागद्भात्िको सम्मान देना कभी नहीं छोडा। 
स्याग-मूति परशुगामजीने भी देखा कि क्रव उनके सदरश 
विचारबालों की गुंजाइश नहीं रही तब उन्होंने अपना स्थान 
सहर्ष त्यारा दिया । 

परझुराममें स्यागभावकी बहुछताके कारण उनमें 
और रामचन्द्रमें जधिक संघर्ष नहीं हुआ । पर लंकाकी 
बात निराढी थी । वहीं बाह्य वृत्तिके भीतर जो बुद्धि 
प्रभाव था उसका शारीरिक बछकी सहायतासे दुरुपयोग 
होने छगा था | राजा रावण अत्यन्त विद्वान था | संसार 
की सबले कठिन [विद्या उसने श्राप्त की थी । उसकी 
'वृशानन”ः डपाधि हुस बातका ओोतक है कि वह दश 
विद्याओंमें पराकृत था | इस बुद्धिमान ब्राह्मणने अपनी 
विद्याका और विद्याडी सहायताप्ते प्राप्त शक्तिका उब- 
थोग स्वार्थ- साधनफे निमित्त करना आरम्भ कर दिया 
था । वर्तमान समयमें जिस प्रकार शास्त्रीय शोधका 
डपफ्योग कुछ जातियां भ्रष्षिक प्राण संहारक शस्त्रास्त्रके 
निर्माणसें कर रही हैं उसी प्रकार उप्त समय ब्राह्म सस्कृति 
इतनी विक्ृत हो गईं थी कि उसे राचण -संस्कृति कट्टना 
योग्य होगा | बुद्धि णौर क्कक्तिके सयोगसे स्थापित 
रावण संस्‍्कृतिका उच्छेदन करना सहज काम नहीं था। 
पर इस संश्कृतिक्ी जडमें स्वाये - साधन था। अतएव 
इसे समाजका नेतिक बल या समर्थन प्राप्त नहीं था। श्री 
रामजीके पतम्बन्ध्से बिछुकुछ उठ्टी बात थी। न्याय 
अन्यायका सम्पक्‌ ज्ञान होनेके कारण सारा बहुजन 
समाज उनके पक्षमें था। वानरोंके सहक्ष श्रनाथे परस्तु 
प्रामागिक दुल तक उनके पक्षमें था गये थे और ये 
बहुजन समाजके प्रेमके मतोक बन गये थे। फर यह 


१०४ 


[वर्ष २६, अंक रें 


हुआ कि स्वसुखके डिये बुद्धि - वैभव और शक्ति बलका 
दुरुपयोग करनेवाले उन्प्तत्त प्रजापीडक अत्याचारी रावण 
की रावणी मनोबृत्तिका उच्छेद करनेमें वे समये हो सके 
ओर ऐसा सुन्दर राजशासन कर सके जो जाज राम-राज्य 
के नामसे संसारमें विर्यात है। राम-राब्य कहते हीं 
कढपना हो जाती है कि वह राज्य जहाँ प्रजा सब प्रकार 
से सुखी ओर संतुष्ट हो । 


बहुजन समाजकों अपने हिताहितका ज्ञान उत्तरोत्तर 
अधिक होने लगा भोर मानव समाज भी शीघ्रता-पूर्षक 
उच्नतिके प्रथपर अग्नसर होने छमा | राजा रास बहुजन 
समाजके अत्यन्त प्रिय राजा थे और साथ ही भस्यस्त 
उच्च वर्गमें थे। बहुजन समाजकों ऐसा भाप्तित होने 
छगा कि समाजकों ऐसा नेता चाहिये ज्ञो उन्हींके बीच 
में उत्पन्न हुआ हो, वही खेल! कूदा हो और वहीं शिक्षा 
प्राप्त की हो | श्रीरामजोका जन्म राजघरानेसें हुआ था। 
धहुजन समाजकी अड़चनों ओर दु।खोंका ज्ञान उन्हें 
बुद्धि-बछसे छग जाता था पर स्वतःका अनुभव तो कुछ 
नहीं था । वे तो सुखके वातावरणमें पले हुए थे। अतएव 
उन्हें ऐसा नेता चाहिए जो उनसे अधिक बुद्धिमान तो 
अवश्य हो पर रहने-बसनेवाला हो बस उन्हींके सह । 
इसमें उच्चताका भाव बिलकुछ न दो | उनके सुख दुःख-- 
का अनुभव उसे झस्त्रथ हो। राम-संस्कृतिसे राजसत्तामें 
स्थिरता आागई थी तथा लोगोंमें राजसत्ता विषयक प्रेम 
शौर खह्ानुभूति उत्पन्न होगई थी। छोग हस्त बावकों 
समझने छगे थे कि मानव समाजमें समाजकी स्थिरता 
भौर समाज-कह्याणके किए राजसत्ताकी आवश्यकता है 
ओर इस पग्रकार चहुँ ओर भिन्न भिन्न राज्योंकी स्थापना 
हो चछीं थी। इस राजसत्तामें अपनेसेंद्रीके झोंग किप्त, 
प्रकार अधिक भाग के सकते हैं, इस प्रश्नपर बहुजन समाज' 
विचार करने छया ! इस प्रद्रारसी लोकतंव्रछ्ी वृत्ति- 
समाजमें बढ़ चली | यह कहनेमें हजे नहीं कि श्रीकृषणाव- 
* तार छोकतंत्रवृत्तिकी यद्रारिव्रताका प्रमाण है। 


शीकृष्णके माता पिता राजकुछके थे भतएव उनमें उच्च 
घराने का भाजु शशिक गुण अधिक था | परन्तु उनके 
जन्मके समय वें दोनों अस्दीशदर्मे थे। सो उन्हें 
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घन्दिगोंके सुख दु.,खका अर्यक्ष अनुभव था। इस 
प्रकार श्रीकृष्णो गेसे ही दुःखोंका अनुभव दोने 
छगा | उनका बाकृपन गोंकुलमें अहीरोंके बीचमें कटा 
डनका रंग भी लाघारण मनुष्योंक्री भांति इयास था। जब 
कुछ बडे हुए तब राजा कंसके अत्यावारकों शिकार 
रहदें सी अन्‍य कोगोंके साथ बनना पडा, अतपव वे भी 
उन भरस्याचारोंका प्रतिकार करनेके लिए छोर्गोंक्रा साथ 
देने छगे, बढ्क घुद्धि बढ़ उनसें अधिक होनेके कारण वे 
झनका नेतृत्व करने छगें। राज पघरानेमें जन्म दह्ोनेके 
कारण झुखसे राज्य करना उनके लिए अशक्य न था पर 
इस झंझट में वे कभी पढे नहीं | उनकी सारी भायु संकुट 
अस्त कोगोंके संकट दूर करनेमें ब्यत्तीत हुईं | महाभारत 
को आप श्रीकृष्णनीकी कार्य-कुशछताका इनिहास्त मान 
सकते हैं जिसकी जढ़में समाज दहित-बछुनफे सिवा और 
कोई बात न थी। पाण्डब्रोंके दरबारमें ही नहीं प्रत्युत 
तरकाकीन समस्त राजाओंके दरबारमें, इस राजकुलमें 
जन्म छिए हुए महात्यागीकी जिसने कभी राफ़शासन की 
बागढ़ोर हाथमें नली ओर सारा भायुध्य छोककल्याणके 
निमित्त ब्यतोत कर दिया, घड़ी अतिष्ठा थी | 


श्रीकृष्णजीका प्रारंभिक जीकं! झगडा करते या युद्ध 
करते बीता पर वे हृदयसे युद्ध+प्रेमी नहीं थे। जद्दातक 
होता वे युद्ध टाछते रहते थे | कौरव पाण्दर्वार्में, युद्ध के 
पहके, मेछ करा देनेफे इक्ेण अन्होंने कितना अधिक 
प्रयरन किया था। न्याय और अधिकारकी' दृष्टि से आधे 
राज्यका हक्‍कदर होते हुए भी उन्होंने पाण्डवों को गुजर 
बघरके लिए केवकछ पांच गांव दे देनेके किए कोरच के 
पास जो दूतरव किया था, वह केवछ युद्ध टालने के लिए। 
ओकृष्णकों तथा उनके भिन्न पाण्डवोंको राज्य या संपत्ति का 
मोह नहीं था | उनकी निष्ठा थी सत्य पर ओर वे चाइते 
थे कि सत्य और सपपक्षकी जय हो । श्रीकृष्णके दतत्वको 
यदि सफछता प्िछी होती तो उसका यह अर्थ होता कि 
कौरवों ने तारिवक दृष्टि से पाण्डवोंकी राजसत्ता पर अधि- 
कार स्वीकार कर लिया और इतना हो जाने पर ही "ण्डव 
संतुष्ट हो ज्ञानेके लिए तैयार थे। उस समयके राज्यशासन 
को वर्तीशन छोकतंत्रकी जवकरदार भाषा नहीं क्ाती थी । 
पाँच पाण्डवों को पांच गांव खिल जाँयेँ जिससे यह सिद्ध 
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हो जाय कि राज्य पर इनका भी अधिकार है, यद्दी तत्व 
स्थापित करना था और इसी से इतनी छोटी मांग पेश की गईं 
थी । जिस श्रीकृष्ण को जगत भाज इतना घूर्त और व्यव- 
हारी समझ रहा है, उसने पाण्डवों की ओर से क्रैतनी 
छोटी मांग पेश की थी आपही सोचिये । और जब कौरे - 
बॉने उस छोटीसी गको भी जो अत्यन्त नम्नता के साथ 
उपस्थित की गईं थी, ठुकरा दिया तब भी श्रोक्ृष्णने 
डनके साथ ढ्रेंष नहीं किया, उनकी अइचनोंसे लाभ भी 
नहीं उठाया और न उनपर कोई विपात्ति कानेकी चेष्टही की 
उल्दे दु्योधनकी प्रार्थना पर उहोंने अपनी सारी सेना 
सोप दी और आप अकेले पाण्डवों ही ओर चले गये । 
स्रीकृष्णके इस दूतत्वकों कौरवोंके द्रबारमें असफछता 
जरूर मिली पर उस भप्रफलतासें पाण्डवोंके यश झा बीज 
गर्मित था-। पाण्डबोंकी छोटी सी मँगको भी, जो सर्वधा 
स्याययुक्त थी, कौंरवोंने घगापूर्वक दुकरा दिया यह जानकर 
लछोकसत और अन्य राजे प/ण्डवोंके पक्षसें हो गये।कौरव 
पक्षके सम्प्रव्त्तवान अधिकारी भीष्म, द्ोंग आवि इस 
श्ग्यायसे उदास हो गये जिससे कोरवोंका पक्ष ओर ज्यादा 
निर्बेछ हो गया । श्रीकृष्ण पाण्डवोंके पक्षमें जरूर चछे गये 
पर उन्होंने श्र भारण नहीं किया। तुम छोग कुछमी कहो 
पर मुझे अपनी बुद्धि स्थिर रखने दो, श्रीकृष्णजीछी यह 
विचार धारा थी | यदि श्रीकृष्ण थोद्धा होकर युद्धमें साम्मि- 
छित हुए होते तो आज गीताका ज्ञान अजुनकों ( ओर 
संसारकों ) कहाँ मिला होता ! 
श्रीकृष्णने गीतासें अजजुनको क्षत्रिय-घर्स समझाया है ॥ 
गीताका विषय अत्यन्त गूढ, महान भोर मार्भिक है। 
भिन्न भिन्न विद्वानोंने उसपर भिन्न भिन्न प्कारसे विचार 
किया है । पर प्रस्तुत केखका विषय वह नहीं है। अतएव 


मैं उसपर यहाँ विचार नहीं करता । 


महायुद्धमें पाण्डवॉकी विजय हुईं । सत्पक्षको यश मिक्का 
और श्रीकृष्णजी संतुष्ट हुए । 


इतिहास एक ऐसी वस्तु हैं जिससे यह पता छगता 
रहता है कि सिश्न भिन्न कालमें भिन्न भिन्न विचार-पारा 
किस प्रकार प्रवादित होती रद्दी है । नूतव विचारवालोंकी 
संख्या जहाँ बढ़ी कि पुरातन पविज्ारवाछे आपही आप 


बैदिक धर्म 


किनारे छग जाते थे । जब श्रोकृष्णने देखा कि उनका कार्वे 
सम्राप्त हो गया तब प्राचीन संस्कृति पर अभांत्‌ यादवों 
पर दस्थुओं को भ्राक्रमण करते देखकर भी वे तटस्थ रहे। 
दस्युओंने उनके सामने यादवों का नाश किया पर इन्हों- 
ने थोड़ा भी श्रतिकार नहीं किया | अपनी तटस्थ बृत्तिसे 
श्रीकृष्णे यह दिखला दिया कि प्राचीन संस्कृतिके स्थान 
पर नूतन संस्कृतिका आना कभी कभी अपरिदहाय हों 
जाता हे । उन्होंने नेतृत्व तो छोड ही दिया था। अपना 
कार्य समाप्त करके वे दाजूमें भा गए थे। उन्होंने दस्युओों- 
के हाथसे द॒हु छीछा समाप्त की | 


श्रीकृष्ण देवताके लोगोंके अत्यन्त प्रिय होनेके कहे 
कारण हैं | श्रीराम प्रजाके गजा थे। जनताके छ्वद्यमें 
उनके प्रति अत्यन्त आदर बुद्ध थी। डमकी सप्ययृत्तिपर 
जनता मुग्ध थी | वह समझती थी कि श्रीरामसे कोई 
गलती नहीं हो सकती। वे मर्यादा पुरुषोत्तम हैं | पर श्री- 
कृष्ण प्रजाके राजा नहीं ग्रजाके मिन्र थे। थे उन्हींमेंके एक थे। 
,गोकुछका मनसुखा भद्दी २ डनपर जैसा डस्कट प्रेम रखता था 
उसी प्रकारक्ता उस्कट प्रेम उनपर बरसानेकी चाह राधाकी 
ग्वाक्षिन भी कर सकती थी। जिस डस्कटताके साथ द्वोपदी 
उनसे स्नेह करती थी, उसी डरकटताके साथ कौरव सेनापत्ती 
भीष्म भोर द्ोण मी उन्हें चाहते थे । समाज-सुधार करने 
की जिम्मेदारी समाजके व्यक्तियोंपर ही हे यह श्रेकृष्णने 
आदर्श रूपसे बतलाया। श्रीरामके गुण देवी थे पर श्राक्ृष्ण 
क्षस्यन्त साधारण मनुष्यकी तरह डर्पन्न हुए और अरबन्‍्त 
साधारण मनुष्यकी तरह डनका ब्यवहार रहा। इनका 
सत्य प्रेम भी अत्यमत साधारण मनुष्यक्री तरह था और 
जगतूमें अपना कर्तव्य करके भत्यस्त साधारण मलुष्यकी 
तरह उन्होंने परलोक गम्नन भी किया। सबे साधारणही 
श्रीकृष्णके मित्र थे और जगपमें सब॑ साधारणही अधिक 
संख्यामें हैं | हिन्दू गण नो श्रीकृष्णको इंवनी पूज्य दृष्टिसे 
देखते हैं उसका मुख्य कारण यह्टी है कि वे मानव समाज 
के मित्र थे । 


मानव जातिकी प्रगति नूलिंहाबतारसे भारग्म हुई 
ओर श्रीकृष्णावतारके समय कोकतंत्रके रूपमें पृणे रूपले 
बिकप्तित हुईं । 
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छोकठंत्रका पूर्ण रूपसे विकास होते ही एकलंश्र समार्ज- 
हासनका अंत हो जाता है। छोकतमत्री समाज रचनाें प्रत्येक 
मनुष्य ज्ञानकी खोज करता डुआ अपनी उन्नति कर 


' सकता है| पर उस समाज रचनामें भी पुकाध स्वेष्छाबारी 


समयपर पेंदा हो सकता है जो सारी ससा जबरदरेती 
अपने हाथमें करके | प्राप्त की हुईं स्वतेत्रताका उपयोग 
समाज-हित- चिन्तनमें किया तब तो संसारमें श्ास्ति रह 
सकती है और उसका कह्याण सी हो सकता है । पर यदि 
लोकतत्रमें मिले हुए ज्ञानका दुरुपयोग करना आरस्म दोगयां 
तय भनुष्यका बेरी मनुष्य हो जाता है और परस्पर 
लूडाई-झगडे आरस्म होकर भ्राज तक की हुईं सारी 
प्रगति मिट्टीमें मिल जाती है भौर मनुष्य पीछे छोौटकर 
पश्चुकोटिसें चछा जाता है। समाजने क़ृष्णावतार पर्यतत 
प्रगातिका मार्ग तय किया भोर लोकतंत्रकों पूण रूपसे विंक- 
खित किया, उसके पश्चात्‌ उसके सामने केवछ दो मार्गही 
रह जाते हैं । एक मार्ग-छोकतंत्रका पूर्ण उपयोग ज्ञानवान 
(बुद्ध ) बननेमें करों जिससे समस्त संसारमें शारित 
और समता स्थापित हो जाय। इृश्ली मार्गड्ी कदपनाको 
हिन्दुओंने बोद्धावतारका रूप दिया हे । बुद्ध अर्थाव शानी। 
मनुष्यकों ज्ञान प्रसार करनेके क्षिए अच्छा स्वास्थ्य और 
पूरी स्वतंत्रता मिलनी चाहिए और इसके किए कोकमत 
अनुयायी समाज-चनाकी जरूरत है। और हसीकिण 
भ्रवतारोंकी श्रेणीमें कृष्णावतारके पश्चात्‌ दोद्धावतार भाता 
है। दुसरा मार्ग-क्रोकमतानुयायी समाज रचनायें मिल 
हुए ल्वानका यदि सदुपयोग नहीं हुआ-क्योंकि मनुष्य 
उसका दुरूपयोग भी कर सकता है-भोर यदि मानव जाति 
ने उसका दुरुपयोग करना भारर्भस कर ही दिया तो बह 
अपनेड्टी हाथोंसे अपने पेरॉपर कुछ्हाडी मारेगी भोर स्वयं 
अपने विनाश्षका कारण बन जावेगी। ऐसी परिश्थितिमें 
अखिल विश्वक्रे कल्याणकी इश्टिसे ऐसी विक्ृत मनोजुत्तिका 
समूल नाश होनाही श्रयस्कर होगा और ऐसे समयमें 
करंकी अवतार इस खसत्‌ प्रबुतिके संद्वार करनेमें स्ह।- 
यता पहुँचाचेगा । 

घुराणकारोंने छोकतंत्री समाज पद्धति हो जानेपर मानव 
जातिकी भविवष्यताके विषयमें दो कक्पनाएँ की हँ-एक- 
डोद्धाववार दूसरा ककृंकी अवतार । 


बैदिक धर्म 


ऐतिहासिक रष्टिसे वामन, परझुशम, राम, कृष्ण भादि 
स्यक्तियोंका अस्तित्त सचमुचमें थाया नहीं यह प्रश्न 
यहां पर इतना महत्व पूर्ण नहीं है। पुराणका अधे शुद्ध 
इतिइ्वास नहीं है | पुराणके भोतर इतिहाश्त भरा हुआ है 
पर साथ ही उसमें विचारवानोंका कश्पना-विछास भी है। 
यदि अध्यन्त निष्पक्ष भावसे मानव जातिके खुधारकी प्रगति 
की ओर इष्टिपात डिया जाय तो ज्ञात होगा कि विचारघान 
पुरुषोंने इन पुराणोंमें इत बातका विचार किया है कि 
सनुष्यने किन किन सीढियोंपर ढहर ठहर कर अपना 
सुधार किया है। उन्हें इसका विश्वास था कि मानव ज्ञाति 
की प्रगातकों इंश्वीय सहायता मिछती है। सुधारकी 
प्रेक सीदीपर एक विशेष विचार-घारा का श्रवाह होता 
रहता है और डस् विचार--घाराका जिप्ने पूर्ण रीतिसे 
सफछतापूर्जक संचालन किया वही अवतार कहछाया। 
उनके वर्णन करनेका ढंग सीधा भर सच्चा था। भमुरु 
भरमुक सदगुणोंसे युक्त राजा श्रीराम थे इस प्रकार उनके 
वर्णन करनेकी शैक्ली थी | यह नहीं कि एक राम नामके 
राजा थे, उनसें पुराणोंमें वर्णित समस्त सदूगुण विराज- 
मान थे | हुस तरहका भाग्रह पूरक बणन करना पुराणकारों 
का उद्देश नथा | उनका डह्ेश थौ-यह बतछाना कि उस 
समयकी समाज नीतिका प्रतीक कौन था भौर केसा था| 
पुराणकारोंके दृष्टिकोणगको समझ कर हस बातकां विचार 
करना चाहिए कि पुराण किस काछसें और केसी परिस्थि- 
विमें लिखे गये थे। पुराण काकमें घतेमान राजनितिक 
भाषाका ज्ञान छोगोंकों नहीं था। 

इस समय उन्होंने जनताके बीचमें उत्पन्न हुए और 
जनताके प्रिय पात्र बने हुए लोकतंप्रके प्रतीक श्रीकृष्ण 
राजा या नेता जिस प्रकार हुए डस्ीका कहपना विछा[ससे 
संबुक्त शबद-चित्र खींच दिया | जबरदरती उनमें ट्रंस हू त 
कर सद्गुण नहीं मरे । पुराणकारोंने समाजके इतिहात का 
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निरीक्षण अत्वस्त सुद्षवताडे साथ किया था। इसका प्रप्ताण 
उनकी दक्षावतार वाली कहपनासे लगता है | विष्णुजीकी 
यह दृशावतारब।|छी अभिनव कहपना उनके समाज शास्त्र, 
तथा राजनीति-शांख्रऊे पूण ज्ञानकर होनेका द्योतक है । वे 
इस बातको जानते थे कि उस समय कौन बात किस ढंगसे 
कही ज्ञाय जिपसे जनता उसे ठीक तरह समझ के | 
जिस समय विद्वान गण पुराणकों धृतिहापकी इृष्टिसे 
देखने क। प्रयत्न करते हैं उस समय बडी गढबडी मचती है। 
इतिहास और विज्ञानपर एक भाँव रखते हुए यदि भाष 
पुराणोंपर दूसरी आँख रखेंगे तो कठोर तके-शाख्क्री कसौं- 
सीपर पुराणवर्णित कई कथाएं ठीक न उतरेंगी | पुराणका- 
रॉने जो कुछ लिखा है वह सामान्प धद्धालु जनताके छिए 
छित्ला है जिसे न शास्तरोंका क्रभ्ब्राप है और जो न कभी हिंदु 
घर्मके तथ्वोंके विपरीत बातोंको सोचते हैं । उन्होंने उप्ती 
शैली, उसी ढंग और उसी प्रणालीक उपयोग अपने पुराणोंके 
छिखने में किया है जिनडे द्वारा उनके ओजस्दी विचार 
बहुजन समाजकी समझमें शीघ्र आज । पुर/णक्ारने किस 
तत्वका प्रतिपादन किया है हप विचारसे आप पुराणोंफ़ो 
पढ़ें तो आपको नि;सन्देह आनरद मिलेगा । ज्ञानी भौर 


स्थागी जनोंका कब्पना -विास पुराण है, पुराण रूपह हैं, 


पुंछा समझने पर आपके हृदयमें ततृरदिषयक आदुर-भाव 
उत्पन्न होगा । पुराणोंमें कई कथाएं बादमें घुसेड दी गई 
हैं। सामंश यह है कि मेरे मतके अनुवार श्रीवविष्णुके दशा- 
बतारकी कह्पता, अखिल मानव जातिकी “सामाजिक 
प्रगतिका ब्योगेवार बणेन है जो पुराणोंमें वर्णित है । किस 
पुराणमें किस कथाका वर्णन है. इस पर मेंने विशेष लक्ष्य 
नहीं दिया है। 

इस छेख में यदि विद्वानों को हम विषयपर सोचने- 
दिचारनेका कुछ भी मसाक्ा मिका तो इसका के लक 
अपता परिश्रत्न सफ़छ समझेगा । 


मनकी पांच अवस्थाएं 


( ले० श्री० पं० धर्मंराज वेदालड्ार ) 


बेदकी विचारधारामैं तीन लोक स्थान स्थानपर दृष्टिगों- 
चर दोते हैं| भाध्यात्मिक क्षेत्रमें प्रेवी शरीर है, अन्त-- 
रिक्ष मन, तथा दुलोक आत्मा। यहां हम अन्‍न्तरिक्षसे 
सम्बद्ध मनका ही वर्णन करेंगे । निरुक्तकार यास्कने कहां 
है, * क्षन्‍्तरिक्ष कस्मात्‌ ? अन्तराक्षान्त भघति!। - अर्थात्‌ 
दोके बीचमें होनेसे ' अन्तरिक्ष ' नाम पडा है। शास्में 
« अन्तरिक्ष मनः ” द्वारा मनको भी शारीरिक जड़ता तथा 
च्ुछोकके प्रकाशके मध्यकी वस्तु कहा है। मानवके जीवनका 
आदर सडक्षेपमें यही हे कि वह अन्थकार जोर अज्ञानसे 
हटकर -दूसरे शब्दोंमें प्रकृति या प्रथिवाकों छोडकर-- 
भन्तरिक्ष द्वारा युलोककी क्षोर अवरोहण करे । इस अब- 
रोहणका माध्यम या साधन भन्तरिक्ष रूप मन है, मन दोनों 
लोॉकोंकों जोडनेवाली की है, मनके द्वारा शथिवीके गाढ 
अम्धकारसें अध्यात्मरूप धुलोकसे क्षानेवाली ज्योतिका 
संचार किया जा सकता है। अन्तरिक्षका भषिष्ठातृदेव हस्त 
माना गया है। श्री अरबिन्दने 520766 0 ६४॥6 ४९०४७ 
में ' इन्द्र ' का अर्थ किया है !)7876 7॥70, श्रर्थात्‌ 
इन्द्र मनकी उस जवस्थाका सूचक है जब यह अपनेसे 
ऊंचे घलोकूके प्रकाशका धारण कर चुकनेपर “दिव्य ' 
( दिवु द्योतने ) हो जाता है। इन्द्रका नामान्तर “शतकतु? 
है, ज्योति्स सम्पक्ष मन भी क्या सेकडों कमोकों करनेमें 
सम नहीं है ? 


£ ऋत वाच प्रप्े, सनो यजुः प्रषचे ' इत्यादि बेद्‌ मंत्रमें 
ऋग यजु सामसेंसे मनका सम्बन्ध मध्यमें स्थित यजुवेदके 
साथ बतलाया है। यजुवदर्मं कर्मकाण्डका उपदेश समझा 
जाता है, यज्ञ क्षादि द्वारा बुलोऊकी ज्योतिको शथिवीपर 
छाकर जगानेसे बठकर और क्‍या कर्म हो सकता है ? इली 
यजुर्वेदके ३४ वे अध्यायके * तस्मे मनः शिवसफूल्पम्रस्तु ' 
पर समाप्त होनेवाले ६ मंत्रोंमें मनकी अपूर्व महिमांका उप- 
देश है। इन्हीं मंत्रोंके आाधारपर हम यहाँ कुछ विवेचन 
करेंगे। एक मंत्र यह हैः-- 

यताशानमुत चेतो ध्रतिश्व यज्ल्योतिरस्तर- 


सर प्रजालु । यस्मानक्ष5क्रते कि चन कर्म क्रियते 
तन्मे मनः शिवसडूल्पमस्तु ॥ 

इस मस्त्रमें मनोवेश्ञानिक व्णन करते हुए ज्ञानकी पांच 
क्वस्थाभोंका प्रातिपादन किया है,-- प्रज्ञानम्‌. चेतः, 
घतिः, अन्तज्यौतिः, अन्तरमृतम्‌ । 

प्रश्नम्‌ -- इसमें “प्र” उपलर्ग आरम्भ भर्थका 
दोतक है, प्रश्ञान का बर्थ है ' प्रारम्भिक ज्ञान !', किसी 
पदाथको भांख भादि बाह्य इन्ज्रियसे देखनेपर उस पदार्थके 
विषयमें * कुछ कुछ ऐसा ' इस प्रकारका झाभास होता है, 
इसे यहां “ प्रज्ञान समझना चाहिये। दर्शन शास््रमें 
इसका नाम ' निर्विकल्पक ज्ञान ” हे। आधुनिक साइकॉल- 
जीमें इसे 508900॥ कद्दते हैं । 

चेतः -- प्रशानसे अगली अधस्था है चेतः ? | 
इल्त्रियार्थ संनिकर्षसे उत्पन्न होनेवाले ज्ञानके सांथ जब 
मन द्वारा किया हुआ चिन्तन भी मिल जाता है, तो उस 
ज्ञावका पारिभाषिक नाम बेदसें * चेतः ' है। यह दाब्द 
 चिती संज्ञाने ” धातुसे बना है, संज्ञानका अर्थ है 'सम्यक्‌ 
या सम्बद्ध ज्ञान ! | दुर्शनशास्त्रमें इसे सविकल्पक ज्ञान 
भोर साहकॉरूजीमें १९।८८[०६४०॥ कहते हैं । 

घृति+--- चेतःके पश्चात्‌ “ छत्ति; ? है । €तिका श्लामरान्य 
अर्थ है * धारण करना !; ज्ञान दोनेके बाद यदि उसका 
धारण न हो तो वह निरुपयोगी है, ध.रणके लिए उस 
ज्ञानकी ओर क्षवधान देनेकी आवश्यकता है, इसके भत्ति- 
रिक्त कुछ काछ बीतनेपर ही ज्ञानके घारणका निश्चय हों 
सकता है, घारण किये होनेसे द्वी हमें देखी हुईं बस्तुज्लोंकी 
स्घृति या प्रद्याभिज्ञा होती है। धारण किये जानेदाले इस 
ज्ञानको वेदने * छति ! नाम दिया है। आजकर इसे 
02५९७४४०7 कद्दते हैं । 

अन्तज्योतिः-- ' आत्मा वारे श्रोतब्यों मन्तस्यों निबि- 
ध्यासितब्यः ” उपनिषद॒फा यह वाक्य भत्यन्त प्रसिद्ध हे। 
इससें श्रवण मनन और निविष्यासन--- इन तीन शांनकी 
कोड़ियोंका निर्देश हे। श्रवण और दमारा प्रशानम्‌ एक दी. 
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हैं। चेतः और छतिः दोनों “मनन * के अन्तगत हैं। 
५ निदिध्यासन ! का शाब्दिक क्षर्थ है, “नितरां ध्यातुमिच्छाः 
बहुत क्षषिक ध्यान करनेकी दृच्छा । कसी वंस्तुपर मनको 
सवंथा एकाग्र करनेसे उसका पूणे परिचय प्राप्त होता हे, 
मानो कि वह पस्तु साक्षाव्‌ हमारे सामने खडी होकर हमें 
दर्शन दे रही हो । इसीलिए ' निदिध्यासन ! का अर्थ 
£ साक्षात्कार ! किया जाता है, पदार्थके प्रत्यक्षके लिये 
उसका आलोकित होना अनिवाय है, ध्यान छगानेसे ज्ञान- 
का विषय प्रदीक्त हो उठता है, जैसे कि वह अपना स्वरूप 
प्रदार्शत करनेके लिए स्त्रय उत्सुक हो । * उतो खस्मे तन्‍्व॑ 
विसख्रे जायेव पत्ये युवती ( उशती ) सुतासा; ! इस मंत्र 
द्वारा बेदने इसी उच्च अवस्थाका क्षालड्भारिक रूपमें उप- 
देश किया है। ' यस्रज्ञानम्‌ ” आदि मंत्रसें ज्ञानकी इस 
अवस्थाका' पारिभाषिक नाम ' अन्त्ज्योति; ” दिया हे। 
यहां * ज्योति: ? के साथ “ अन्तर ! शब्दका होना विशेष- 
रूपसे भर्थपूर्ण है । ज्ञानके लिये बाह्य साधन आरम्भिक 
भ्रवस्थासें ही उपयोगी होते हैं, उच्च अवस्थाका ज्ञान 
अश्तरात्माके साथ सम्बन्ध रखता है, जो अन्तरात्मा हमारे 
अन्दर है वही वाह्य जगवमें भी छेँ, दोनों जगह सूत्र एकही 
फैला हुआ है, अत एवं अन्तरात्म क्वरा बाह्य संसारकी 
घाखविक स्थितिको हम अधिक सुग्रेमतापूर्वक जान सकते हैं। 
आधुनिक भौतिक विज्ञान क्योंकि; दूर वीक्षण सूक्ष्मवीक्षण 
भादि बाह्य साधनोंपर ही भवर्ूम्बित है, इसलिये वह 
ज्ञामकी एक छोटीसी मर्यादासे क्षागे नहीं बढ सकता। 
आध्यामिक सम्पर्कसे बाहरकी चीज भी देदीप्यमान होकर 
अपने रूपको प्रगद करती हैं, ज्ञानकी यह अवस्था “ अन्त- 
ज्योति; ' कहलाती है। आधुनिक साइकॉलजीकी पहुंच 
यहांतक नहीं हुईं, हां कई वर्तमान आध्यात्मिक य्न्योंमें 
इसके लिये [0॥8 ॥४8700 ९॥$, | ||प॥(॥80॥05 भादि 
शब्दोंका प्रयोग अवश्य हुआ है । 

अमृतम्‌ -- यह ज्ञानकी अन्तिम अवस्था है। अस्त 
म्ठु सोम स्व: भानन्द-- ये सब शब्द एकही भावकों ध्व- 
'नित करते हैं। डपनिषद्‌मं कहा है, --' न कर्मणा न 
प्रजया धनेन ज्ञानेनेकेनासतत्वमानझुः ! क्षछ॒तकी प्राप्तिका 
एकभात्र साधन कान है, वुःखोंसे छूटनेका नाम “मोक्ष ? 
है, यह मोक्ष भी ज्ञानद्वारा साध्य है, क्योंकि दुःखका हेतु 


१०९ 


मनकी पांच अवस्थाएँ 


निश्चिरूपसे अज्ञान है। मोक्षका ही दूसरा नामयां 
ए०शधए९ रूप अमृत यथा झाननदु है। तत्वज्ञान और 
विवेकका परिषाक क्षनिवेचनीय ( न शकयते वर्णयितुं गिरा 
तदा, स्वयं तदन्‍्तःकरणेन ग्ृद्गत ) आनन्दमें होता हे । इस 
आनन्दका स्रोत भी बाह्य पदार्थामं न होकर आशभ्यन्तर 
आत्मामें हे, भत एव केवल अम्ृतम न कहकर “ अन्तर 
अम्ृतम्‌ ? कहा गया है। ' ज्योति: ” और ' अम्ृतम्‌ ? के 
बीचमें विद्यमान अन्तर शब्दका सस्बन्ध देहलीदीपक 
न्यायसे दोनोंके साथ हे । 


इस प्रकार हमने देखा कि यजुर्वेदके “ यव्पज्ञानम्‌ ' आदि 
मंत्रमें जानकी समस्त दृशाओंका किस खूबीके साभ वर्णन 
किया गया है। निम्न तालिका द्वारा और भविकर स्पष्टी- 
करण द्वो सकता है । र 


वैदिक संज्ञा. शास्त्रीय नाम. भाधुनिक परिभाषा 
१ प्रज्ञाना/ निर्विकेक्षक ज्ञान 9९78॥9[0॥ 
श्रवण 
२ चेतः सविकल्पक ज्ञान रिलाए0कफ॥णा 
मनन 
३ घृतिः घारणा दि ९ा0ा 
मनन 
४ अन्तर्ज्योतिः. तस्वसाक्षात्कार ))प्रता]8(० 
निदिध्यासन 2408॥॥९070॥६ 
७ अन्तरमृतम कआनन्द, स्व. ))758, १0५88 
8900748, 


मि९४र४०९०७)५ ]०१ 

ज्ञानकी इन पांच भ्वस्थाओंमें मन स्वतः पारिणत होता 
है। अतः मल्त्रमें “ प्रज्ञान ! आदि सनके विशेषण हैं। इन 
अवस्थाक्षोंको मनकी पांच क्षवस्थाएं भी कह सकते हैं | 
मनके बिना कोई कम नहीं किया जा सकता -- यघ्मान्न 
ऋते किल्न कर्म क्रियते | बुछू भगवानने धम्मपदमें कहां 
है, * मनः पुब्बंगमा धम्मा -- भर्थात्‌ समक्ष काये सनः-- 
पूर्वक होते हैं | झाख्मे कद्दा गया है, ' मन एवं मजुध्याणां 
कारण बन्‍्धमोक्षयो: ' -- जोवके बन्धन कोर मोक्षका 
कारण मन ही है । मंग्रेजीमं कहाबत है, 88 & ॥ण7] 
४४४६८९।)), 8० 8 ]6 ” इसलिये मनको यदि ठीक दशामें 


पैदिक धर्म 


प्रेरित किया जाय, बुरे भावोंका परित्याग करके यदि घह 
शिवसझूल्पोंको --- कल्याण सार्ग या निःश्रेयसकी ओर 
छे जानेवाले विचारोंको --- करनेमें प्रव्ृत्त हो जाय तो इसमें 
सन्देह नहीं कि वह मन प्रज्ञान अवस्थासे आरम्भ करके 
पुरुषकों असृत्वके पदपर पहुँचानेमें सफल हो सकता है। 


अम्ततकी प्राप्तिके भनन्‍्तर मनुष्यके लिये कुछभी ज्ञातव्य ' 


ब्ोष नहीं रहता, वह त्रिकालज हो जाता है, तभी तो वेदने 
कहा है- 
* येनेदं भूत भुचन भविष्यत्‌ परिग्ृहीतम्‌ असृ- 
लेन सर्वेम्‌। * 
इससे अगले मन्त्रमें इससे भी बढकर एक और महंत्त्व- 
पूणे तथ्य प्रकाशित किया है-- 
यस्मिन्नचः साम यजूषि यस्मिन्‌ प्रतिष्ठिता 
रथानाभाविवाराः । 


११० 


[ वर्ष ९६, अक रे 


ऋग्‌ यजु और साम कहीं बाहर पुस्तक आदिको शहूमें 
नहीं हैं, वस्तुतः वे मनमें ही. श्रतिष्ठित हैं। मनका यदि 
क्रमिक विकास भ्ज्ञान भादि भवस्थाओंसें किया जाय, तो 
तीनों वेदोंका ज्ञान अनायास मनके अन्दरसे दी प्रस्फूरित 
हो सकता है। * ऋचो कक्षरे परमे व्योमन्‌, यस्मित्‌ देवा 
अधि विश्व निषेदुः ! इत्यादि मन्त्रमें भी सकक ऋताक्नों 
ओर देवताओंका श्षिष्ठान अविनश्वर परम ज्योम या मनों 
गुहाको बतकाया है । शिवससकझूतूप सूक्तमें मनके विषयमें 
एक क्र उत्तम सडकेत है-- 

 यद्पूर्व यक्षमन्तः प्रजानाम्‌ ' हमारे भन्दर सन 
एक अनुपम और पूजतीय शक्तिके रूपमें निहित है। इसका 
आदर हमें साधनाद्वारा इसे अस्त बनाकर करना है। ऐसा 
करके हम अमरों या देवों ( क्षजरा अमरा देवाः ) के देशमें 
अर्थात्‌ स्वकोक या स्वर्गमें विचरण कर सकते हैं । 
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सचित्र वाल्मीकि रामायणका मुद्रण 
४ बालकांड, ” “अयोध्याकांड ( पूवोधे )” तथा “ सुंदरकांड ” तैयार हैं 
अयोध्याकांड ( उत्तरार्ध ) छ॒प रहा है 
संपूर्ण रामायणका अग्निम मू० ३०) रु० है 


रामायणके इस संस्करणमे प्रृष्ठके ऊपर शोक दिये हैं 
पृष्ठके नीचे आधे भागमें उनका अर्थ दिया है, जावश्यक 
श्थानोंमें विस्तृत टिप्पणियां दी हैं। जहां पाठके विषयों 
इन्देह है, वहां देतु दुशाकर सत्य पाठ दुशोया है । 


इस काण्डोंमें जंदौतक की जा सकती है, पहुंतिक चित्रों 
से बढो सजावट की है| 
इसका मल्य 


सात कांण्डोंका प्रकाशन १० अन्‍्धोंसें होगा। प्रत्येक 
भ्रम्थ करीब करीब ७५०० पृष्ठोंका होंगा। श्रश्येक अन्यका 
मूक्ष्य ३) रु० तथा डा० व्य० रजिस्टीसमेत |#) होगा । 








यह सब ब्यय ग्राहकोंके जिम्मे रहेगा। श्रध्येक प्रंथ 
यावच्छक्य शीभमेतासे प्रकाशित होगा । श्रस्येक अंथ 
का सूक्ष्य ३) म० है, अर्थात पूरे दूस विभागोंका मूल्य 
३०) है ओर सबका डा० व्य० ६।) है। 


पेशगी मुल्यसे लाभ 


जो प्राहदक सब प्रन्थका भुंढ्य पुकदम पेशगी भेजें 
देंगे, उनको डा० ब्य० के समेत हम ने सब दस विभाग 
केवल ३०) में देंगे। यह मूंत्य इफट्टा ही आना 
आहिये। 


स्त्री- स्वाध्यायं-मण्डछ, जौंघ (जि० सातारा ) ॥ण्ावीः, ( शि&; ठ#8% ) 
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प्रस्तावित हिन्दू कोइपर कुछ विचार 


असम नम है कक७->--7८: 


हिंदुओंकी सामाजिक व्यवस्था एक खास विलक्षणता 
लिये हुए है। उसका निर्माण त्रिकालदर्शी, राग-डेषशूल्य, 
विश्वहितैषी, तत्ज्ञ महर्पियोंके द्वारा समाधिकालमें प्रत्यक्ष 
किये हुए प्रकृतिके अनादि एवं झट नियमोंके आधारपर 
हुआ है। यही कारण है कि वह अनादिकालसे अखण्डरूपसें 
चली जा रही है। श्षबतक इसपर विजातीय विचार-धाराओं, 
विज्ञातीय धर्मो एवं विजञातीय संस्कृतियोंद्रारा न जाने कितने 
धात-प्रतिघात हुए हैं, जिनके कारण इसका कछेवर जीणै- 
शीणै एवं विकलाड़ हो जानेपर भी इसकी मौलिक रूप- 
रेखामें कोई विशेष क्षम्तर नहीं आ पाया है । इसका मूल 
ढाँचा ज्यों-का-लों बना हुआ है। बोदकालमें स्वतस्त्रता 
एवं समानताके नामपर इसे कुचल डालनेकी चेष्टा की गयी, 
मुसढ्मानी राजत्वकालमें एकेश्वरचाद्‌ एवं विश्वबन्धुलके 
नामपर तलवारके बलसे इसे मिंटानेका सुसंगठित प्रयास 
किया गया तथा वर्तसान युगमें ध्तास्यवाद, डुद्धिवाद एवं 
व्यक्तिवादकी दुहाई देकर इसकी नाम-निशानतक मिटा 
देनेका प्रयत्न किया जा रहा है। (फिर भी यह अपना मस्तक 
ऊँचा किये हुए है- क्‍या यही इसके समीचोन होनेका प्रमाण 
नहीं है ! अस्तु, | 
जबसे हमारा देश ब्रिटिशसरकारकी अ्धीनतामें भाया है, 
तबसे हमारी सामाजिक व्यवस्थाकों एक नयी विपात्तिका 
सामना करना पड रहा है। ब्रिदिश सरकारद्वारा प्रचारित 
नवीन शिक्षापद्धतिका हम भारतीयोंके मस्तिष्कोपर कुछ 
ऐसा विषैला प्रभाव पड रहा है, जिसके कारण अपने धर्म, 
छपनी संल्कृति, अपने आचार--विचार, भपने इतिहास 
तथा अपने पूर्वजोंपरसे हमारी भास्था उठती चली जा रही है 
ओर हम धीरे-धीरे पाश्नात्य पेष-भूषा, पराश्चात्य रहन- 
सहन, पाश्नात्य माचार-विचार एवं पाश्चात्य खान पानको 
, अद्रण करके क्षपनी संस्कृतिका ही मूछोच्छेद करनेपर उतारू 
हो रहे हैं, जपने दाथों क्पत्ती सत्ता मिटाने जा रहे हैं। 
यदि यही देशा रही तो हमें भय हे कि कुछ द्वी दिनोंमें 
हम अपना अस्तित्व सर्दया स्रो बेहैंगे, हम नाममात्रफे हिंदू 


रह जायैंगे और पाश्चात्य विचारधारामें बहकर अपना सर्वे 
कुछ गयाँ बेठेंगे । अब तो हमारे ये पाश्चात््यमावापन्न सज्जन 
एक कदम कोर भागे बढा रहे हैं। वे अपने उच्छुद्डल 
विचारोंको कानूनका रूप देकर सारी जनतापर छादनेका 
प्रयत्न कर रहे हैं। प्रस्तावित हिंदू-कोड इसी चेष्टाका 
फल है । 

तारीफ तो यह है कि जो छोग विचार-स्वांत्य एवं 
ब्यक्ति.स्वाठंत्यकी दुहाई देते हैं वही छोग छोकपरम्परा 
और लोकमतके विरुद्ध अपनी बुद्धिके धलपर इस प्रकारके 
कानून हिंदूजनतापर छादकर उसे अपनी व्यक्तिगत विचार- 
धाराके अनुसार दाँकना चाहते हें। ऐसा करना क्‍या 
विचार- स्वातंश्यका खून करना नहीं है? फिर भी जाये 
दिन हमारी तथा- कथित जनसत्तात्मक घारासभाभोमें ऐसे 
ऐसे कानून डपास्थित किये जाते हैं, जो हमारी धार्मिक 
भावनाओंके सर्वथा प्रतिकूल हैं, हमारी सामाजिक व्यव- 
स्थाके छिये घातक हैं. तथा हमारी संस्कृतिका मूलोच्छेद्‌ 
करनेचाले हैं। कब तो हमारी सरकारने एक ऐसी कमेटी 
नियुक्त की है, जो हमारे प्रचलित कानृनको जड़-मूलसे बदलने 
ज्ञा रही हे । कमेटीका कददना हे कि हिंदू कानूनमें खण्डशः 
खुधार करनेकी भ्पेक्षा सारेफे सारे कानूनको एक सुच्यव- 
स्थितरूपमें पुनः प्रथित करना अधिक उपयोगी होगा। 
परन्तु प्रशन तो यह है कि ऐसा करना कहाँतक धाब्छनीय 
अथवा भावश्यक है । 

पहली बात तो यह है कवि कुछ थोडेसे उत्साही और 
सुधारवादी कानूनपेशा छोगोंकों छोडकर, जो इस कमेटीके 
सदस्य हैं, प्रचलित कानूनमें सुधार करनेकी क्ावरयकता 
किसीको नहीं प्रतीत होती । न तो वर्तमान काल ऐसे 
क्रांतिकारी कानूनके लिये उपयुक्त अवसर है और न प्रच- 
लित कानूनसे व्यवहारमें किसी अकारकी अडचन ही पड़ती 
है। ऐसी दशासें वर्तमान समय, जब कि जगतमें चारों 
ओर हाहाकार मचा हुआ है, एक नथ्ा क्षान्दोलन खड़ा 
करके हिंदू जनतामें विक्षोभ उत्पन्न करना कहाँतक युक्ति- 


वैदिक धर्म हि 
संगत होगा-इसे सरकार स्वयं सोच सकती हे। इसके 
अतिरिक्त वर्तमान घारा-सभाओंको प्रचलित कानूनमें आामूल- 
चल परिवर्सन करनेका अधिकार भी नहीं है+ इस बातको 
डा० श्रीकेछाशनाथ काटजू-जैसे प्रमुख विधानविशारदने 
, स्वीकार किया है। उनका कहना है कि पिछही बार जर्ब 
इन धारा-सभाभोंका संगठन हुआ था उस समय हिंदू 
कानूनमें सुधार करनेका कोई प्रश्न धारा-सभाभोके सामने 
नहीं था। देसी दशामें उन्हें हतना बडा अधिकार देना, 
खापकर जब कि जनताकी ओरसे उन्हें इस तरहका कोई भादेश 
प्राप्त नहीं है, प्रजातस्त्रके सिद्धांतोंके सर्वथा प्रातिकुल है।+ 
दूसरी बात यह है कि प्रस्तावित कोडके विधानोंपर 
पाश्वात्त्य विचारोंमें पले हुए एवं पाश्चात्त्य संस्कारोंमें ढले 
हुए कुछ नव-शिक्षित वकीलोंके सिवा और किसोकी राय 
नही छी गयी और ऐसे ही छोगोंद्वारा इस कोडका संकलन 
भी हुआ है । ऐसे छोगोंकी राय धर्म-सम्बन्धी मामलोमें 
कंदापि प्रमाण नहीं मानी जा सकती | कारण यह हे कि 
उन्हें हमारे धर्ंशास्रोंका तथा हमारे कानृनके मृल-सिद्धां- 
तोंका बहुत थोडा ज्ञान है। और उनका दृष्टिकोण सर्वथा 
लौकिक पं धर्मशून्‍्य है ऐसी दशामें उनकी नीयत सर्वथा 
झुद्ध एवं निर्दोष होलेपर भी हमारे परम्परागत एवं शाख्तर- 
संमत सामाजिक नियमोंपर उनके विचार कदापि पक्षपात- 
झूल्य नहीं हो सकते । हमारे धार्मिक विषयोंपर व्यवस्था 
देनेका अधिकार तो भ्ास्तिक बिचारोंके धर्मनिष्ठ एवं आचार- 
सम्पन्न विद्वान ब्राह्मणों, कुल-पुरोहितों, राजकीय पण्डितों, 
धर्माधिकारियों, मठाधीशों तथा विभिन्न सम्प्रदायोंके 
सन्‍्मान्य आचा्ोंको है| वे ही लछोग प्रस्तावित कानूनके 
विधानोंपर समुचित राय दे सकते हैं। कानूनी भदालतों 
तथा ग्रामपञ्नायतोंके साथ-साथ इन छोगोंके निणेय भी 
हमारे समाजमेँ स्वेमान्य होते हैं। क्षतः ऐसे लोगोंकी 
सम्मति प्राप्त किये विना केवल कुछ थोडे-से चुने हुए वकीलों 
एवं कानूनपेशा लोगोंकी रायसे वर्तमान कानुनमें क्रान्ति- 
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कारी परिवर्तन करना सरासर क्षनधिकार चे्टा है। आज्ञा 
है, सरकार हस ओर ध्यान देकर शीघ्र ही इस महती भूल- 
का संशोधन करेगी । 

हिंदू-कानून-कमेटीने यह भी बताया है कि प्रस्तावित 
कोड तैयार करनेमें उनका एक उद्देश्य ब्रिटिश भारतके 
भिन्न-भिन्न भागोंमें प्रचकछित विभिन्न कानूनोंका समन्वय 
करके वहाँकी समस्त हिंदू जनताकें लिये एक-सा कानून 
प्रचक्तित करना भी रहा है। कमेटीका यह प्रयास भी हिंदू 
भावनाओंके प्रातिकूठ है । इस सम्बन्धमें उक्त कमेटीको 
हम यह बतला देना चाहते हैं कि दिवू धर्ममें कुलाचार, 
छोकाचार एवं देशाचारको कम महत्त्व नहीं दिया गया है, 
बल्कि कहीं-कहीं वो उन्हें झास्रोंकी अपेक्षा भी विशेष 
महत्व दिया गया है। श्रुति-स्मृतिके साथ-साथ सदाचारको 
भी धर्मका मूल माना गया है भोर तंग्रा।श्रएप्रवेशाए८ 
के सिद्धान्तोंके अनुसार पीढियोंसे चले आते हुए शिष्जन- 
सम्मत रीति-रिवाज कानूनके एक प्रधान भज्ञ एवं मूरू 
आधार हैं । भगवान्‌ मनुने कहा है-- 


सद्धिराचारित यत्स्याद्धामिंकैश द्विजातिभिः । 
तद्देशकुलजातीनामविरुद्ध प्रकल्पयेत्‌ ॥ 
( मनु० 4७६ ) 
£ श्रेष्ठ पुरुषोंने तथा तीनों वर्णोके धर्मनिष्ठ द्विजातियोंने 
जिस आचारका पाछन किया हों, तथा जिसका देशाचार, 
कुलाचार एवं जातीय आचार-रीति-रिवाजके साथ विरोध 
न हो उसी आचारको राजा कानूनके रूपमें प्रचलित करे । ! 


येनास्थ पितरों याता येन याता: पिता- 

महाः। तेन यायात्सतां मार्म तेन गच्छप्ल 

दुष्यति ॥ ( मनु० ४। १७८ ) 

४ मनुष्य सदाचारका भी उसी ढंगसे पालन करे, जिस 
ढंगसे उसके पिता-पितामह करते क्षाये हों । ऐसा करनेसे 
बह दोषका भागी नहीं होता अर्थात्‌ इसके विरुद्ध करनेसे 
वह दोषका भागी होता है । 
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फास्युत से० २००१] 


महर्षि याज्षवत्क्यने भी कहा है-- 

थस्मिन्देशे य आचारो व्यवहारकुलास्थितिः । 

तथैव परिपाल्योएइसी यदा वश उपागतः ॥ 

(याज्ञ० स्टू० १३४३ ) 

४ बदि कोई देश किसी दूसरी सत्ताकी अधीनतामें चला 
जाय तो उसके पूर्व जहाँ जो आचार, व्यवहार एवं कुल- 
मर्यादा जिस रूपमें रही दो, उसी रूपमसें उसका पालन 
करना चाहिये ।!” 


इन वचनोंके अनुसार जहाँ जिस जाति अथवा कुटुम्बमें 
जो रीति-रिवाज परंपरासे चले भाये हैं, कानूनके द्वारा उस 
उस अत अथवा जातिके किये उन्हीं रीति-रिवाजोंका सम- 
थैन होना चाहिये। सत्र एवं सभी समुदायोंके (लिये एक-से 
नियमोंको छागू करके उन-उन प्रास्तों एवं जातियोंकी परं- 
परागत विशेषताक्षोंको निमेल करना कदापि उचित नहीं है | 
हिंदू-समाज-संगठनकी विशेषता हसीमें हे कि वह समाजके 
विभिन्न अज्ञोंकी विशेषताओंको कायम रखते हुए उन 
सबको एक सूत्रसें पिरोये रखता है। अन्य ससाजोंकी भाँति 
सबको एक ही छाठीसे हॉँकना, एक ही प्रकारके नियमोंके 
अनुसार चलाना हिंदू-धर्मको क्षमहँट नहीं है। मनोविज्ञानके 
सिद्धान्त भी इसका समर्थन नहीं करते । व्यवह्यारमें विष- 
मताको सर्वथा निर्मूछ नहीं किया (जा सकता। स्वभाव, 
बौद्धिक विकास एवं परंपरागत क्षैस्कारोंमें भेदका रहना 
अनिवाय है ओर हमारे पूपजोंने इसी भेदकों दृष्टिगत रखते 
हुए भिश्र-मिन्न वर्गोके लिये भिन्न-भिक्ष व्यवस्था की है । 

उत्तराधिकारके सम्बन्धमें हिंदू-समाजमें दो प्रकारके 
कानून प्रचछित हैं। बंगालको छोडकर अन्य सभी प्रान्तोंको 
मिताक्षराका कानून मान्य है । केवल बंगालमें दायभागका 
कानून प्रचलित है | हिंदू-कोडमें कुछ अंश मिताक्षरका भौर 
कुछ अश दायभागका छेकर सभी प्रान्तोंक लिये एक-सा 
कानून प्रचकित 'करनेकी चेष्टा की गयी है। यद्द भी डचित 
नहीं है । मिताक्षरा और दायभागके कामूनोंमें विशेष अन्तर 
नहीं है ।मूछ सिद्धान्त दोनोंके एक हैं। स्वर्यीय ढा० प्रिया- 
नाथ सेन तथा स्वर्गीय श्रीयुत जी» सी० सरकार-जेसे 
आधुनिक विद्यानोंने भी दोनोंढी समतानाकों स्वीकार किया 


है तथा कलकत्ता दाईकोरके निणेयासें भी दोनोंके साइ्य-" 


को अक्षणीकार किया गया है। ऐसी दशासें दोनोंकी वियोष- 
ह। 
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७ हिंदू कोडपर विचार 


ताजोंके लोप करके एक-सा ही कानून सवत्र प्रचलित करना 
किसीको भी मान्य नहीं हो सकता। 


हिंदुओंकी सामाजिक व्यवस्था धर्मके जाधप्रपर स्थित है 
और धर्सके मूल हैं-- श्रति, स्ट्ृति भौर सदाचार। श्रुति 
और स्मृतिको हमारे यहाँ इंश्वरकी क्षाज्ञा माना गया है- 
5 श्रुतिस्सति ममैबाज्षे | ” ऐसी इशामें ईश्वरीय कानुनमें 
मनमाने हंगसे परिवतंन करनेका अधिकार किसी भी राजकी- 
थ सस्ता जथवा जनसत्तात्मक प्रतिनिध्विसभाकों नहीं हो 
सकता । हमारी धार्मिक व्यवस्थामें कानून बनानेका अधिकार 
राजाको नहीं दिया गया है । राजाका कार्य है प्रजासे 
कानूनका पालन कराना। महर्षि याज्षवल्क्यने कद्या है 


व्यवह।रान्नूपः पश्येद्‌ विद्वद्धिर्बाह्मणें! सह । 

घमेशाखानुसारेण. क्रोधलोभचिवर्जित: ॥ 

5 राज़ाका कतैव्य है कि वह क्रोध और लोभका परिष्याग 
कर वेद-शाख्तरोंसें निष्णात सदाचारी ब्राह्मणोंकी सछाह एवं 
सहयोगसे धर्भशाख््रके अनुसार राजकाज चलाये भोर 
स्वाय करे | ! ह॒ 

प्रस्तावित हिंदू-कोडके अधिकांश विधान धर्मशाखके 
प्रतिकूछ हैं । ऐसी दशामें भास्तिक हिंदुओोंकों वे कदापि 
मान्य नहीं हो सकते | 

प्रारम्भिक वक्तव्यके रूपसें हतना कहकर कब हम हिंदू- 
कोडके भ्रस्तावित विधानोंपर संक्षेप्में विचार करते हैं। 
विस्तारसे आलोचना करनेका न तो अब समय है और न 
हमें योग्यता ही । हमारा उद्देयय तो साधारण जनताको' 
उसके कुछ विशेष आपत्तिजनक झशोंसे अवगत करा देना 
ही हे, जिससे वह स्थयं उनके सम्बन्धमें अपना करतच्य 
निश्चित करे ओर उसके विरोधमें जोरकी आवाज उठाकर 
सरकारको इस कोड़के धापस लेनेके लिये बाध्य कर दे। 
ओर ऐसी चेष्टा करे कि जिससे वह भविष्यमें भी कभी ऐसे 
धरमविरोधी कानूनोंकों जनतापर छादनेका साहस न करे । 

हिंदू-कोंडको निश्नलिखित छः भागोंमें विभक्त किया 
गया है-- ( १ ) उपोद्घात; ( २) अम्रदत्त उत्तराथिकार; 
(३) प्रदत्त उत्तराधिकार; (३-क) प्रदत्त एवं भ्प्रदत्त दोनों 
प्रकारके उत्तराधिकारपर समानरूपसे लागू होनेवाले विधान- 
१-भाग (२ ) लोर (३) के कार्यक्षेत्र ओर उपयोग; और 
२-गुजारा; (४) विवाह भौर विषाह विच्छेद ( तैलाक ); 


प्ारिक घम 


(५ ) नाबाठिसी और अभिभावकता और (६ ) दृत्तक। 

इनमेंसे हम यहाँ संक्षेपमें “ उपोद्धात ” डत्तराधिकार, 
विवाह और विद्याह-विच्छेद तथा दृत्तकके सम्बन्धमें कुछ 
विचार करते हैं । 

उपोद्घातमें “ हिंदू ' शब्दकी परिभाषा करते समय 
हिंदू, बौद्ध, जेन अथवा सिख-धघर्मको माननेवाले प्रत्येक 
ब्वक्तिको हिंदू मान लिया गया है। इतनाही नहीं, कोई 
विधर्मी भी हिंदू धमको भज्जीकार करके हिंदू कहला 
सकता है | हिंदू माता-पितासे उत्पन्न नाजायज 
( जारज ) संतान भी हिंदू कहछायेगी ओर जिस ध्याक्तिने 
हिंदू आचार- विचारका परित्याग कर दिया हे अथवा जो 
हिंदूधर्मके किस्ती खास सिद्धान्तको नहीं मानता वह भी 
हिंदू कहछानेका अधिकारी होगा । बतंमान समयमें हिंदू 
शब्दके दायरेको इस प्रकार ध्यापक बना देनेमें कोई आपात्त- 
त; क्षापत्ति अही होनी चाहिये । परन्तु जब दम देखते हैं 
कि हिंदू ' शब्दके क्षेत्रका विस्तार इसलिये किया गया है 
कि जिसमें इस प्रकार धर्म-प्रिवत्तैनके द्वारा बने हुए हिंदू: 
हिंदू-समाजसें शादी-विवाह कर सकें तथा हिंदुओंकी पेतृक 
सम्पत्तिमं अधिकार पा सकें, तब तो हमें बहुत ही दुख 
होता है और हस इस क्षेत्र-विस्तारकों कद्ापि सहन नहीं 
कर सकते । जारज संतान तथा धर्म परिव्तनके द्वारा बने 
हुए हिंदुक्षंकी इस प्रकारके अधिकार देता तो रक्तशुडिंक्े 
सिद्धास्तपर पानी फेर देना और पिण्डोदक-क्रिया-जलदान 
ओर पिण्ददानकी क्रियाका छोप करना और इस प्रकार 
विवाह ओर उत्तराधिकार दोनोंकों ही धर्मबहि'क्ृत कर 
सर्वथा छीकिक रूप देना है-जो किसी भी धर्म-प्रिय आास्ति- 
क हिंदूको कदापि स्त्रीकार नहीं हो सकता । * जाति ' में 
भी केवल चार घ्णोकी गणना की गयी हे, किसी भी 'उपजा- 
ति' या अवान्तर जातिको स्वीकार नहीं किया _गया है। 
इसका उद्देश भी अवान्तर भेदोंको सिटाकर उ्पजातियोंमें 
परस्पर रोटी-बेटीका सम्बन्ध स्थापित करना तथा इस प्रकार 
हमारे दीर्घदर्शी पूर्वजोंद्ारा निर्धारित सीमाओंको तोडकर 
सारी समाजध्यवस्थाको छिन्न-भिन्न करना है, जो किसी प्रकार 
भी वाब्छनीय नहीं कहा जा सकता। धर्मपरिवतंनके द्वारा बने 
हुए हिंदू किस वणेके अन्तर्शत माने जायेंगे, यह भी स्पष्ट 
नहीं किया गया है। तथा इस परिभाषाके द्वारा हिंदुोंको 
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किसी भी अन्य धर्मको अद्ञीकार करके पेतुक सम्पत्तिमें 
अधिकार पानेके लिए पुनः हिन्दु बननेका भागे खोल 
दिया गया है, जो समाजब्यवस्थाके लिये सर्वथा हानिकर 
है। ख्री धनकी परिभाषा भी बहुत अधिक व्यापक बना दी 
गयी है । मोरूसी ( पेतृक ) सम्पात्तेपर न तो ख्त्रियोंको 
क्षत्रिकार दिया जाना चाहिये भर न इस प्रकारकी सम्पत्ति" 
को ' खी-धन ! कहना ही चाहिये। वह चल सम्पत्ति जो 
किसी ख्रीको व्यक्तिगत उपयोगके लिये उसके पति अथवा 
किसी दूसरे सम्बन्धीसे प्रतप्त हुई हो, वही ' ख्री-घन ! 
कहला सकती है। 


उत्तराधिकार 

उत्तराक्षिकारमें * प्रदत्त ” ( "९३६७॥06॥(४7ए ) और 
£ भ्रप्रदेत्त ! ( [787४६८ ) दो भेद किये हैं । यदि कोई 
व्याक्ति वसीयतद्वारा अपनी सम्पत्ति किसीकों दिये बिना ही मर 
जाय तो उस सम्पत्तिका उत्तराधिकार “अप्रदेत्त' हे और जो 
उत्तराधिकार वसीयतद्वारा ग्राप्त होता हे, वद्द 'प्रदत्त' है । 

धर्ममूलक हिंदू-दायभागकी यह विशेषता है [+ किसी 
भी झूत व्याक्तेकी सम्पत्तिका भप्रदत्त उत्तराधिकार उसी 
पुरुषको प्राप्त होता है जो झृत्त ब्यक्तिकों पिण्ड तथा जल 
देकर उसे परलोकमें सुख-शांति पहुँचा सके । इस व्यवस्थाके 
अनुसार रूत व्यक्तिकी आत्माका उसकी सम्पत्तिके उत्तरा- 
घिकारियोंकरे साथ सम्बन्ध चिरकारूतक बना रहता है तथा 
बिश्ञुद्ध बंश-परंपराका उच्छेद नहीं होता। झूत ध्यक्तिको 
पिड क्थवा जल वही दे सकता है, जो उसका सर्पिड हो । 
पिंड देनेकी क्षमताकों छेकर ह' सपिंड ! शब्द व्यवहार 
किया जाता हे । सर्पेंडोमें कोई न दोनेपर समगोत्रोंके द्वारा 
भी यह कार्य हो सकता हे । पिताकी परंपरामें सात पीढि- 
योंतकके सम्बन्धीको सपिंड कहते हैं। इसके आगे सोम 
कहकाते हैं । इसीलिये दत्तक भी सा्पेंडोंम्रेंसे, तथा सापें्ड 
न रहनेपर सगोत्रोंम्रेंसे लेनेको आज्ञा है। पिण्डदान तथा 
जलदानकी आवश्यकताको लेकर ही हमारे यद्दों प्रयेक पुरुषके 
लिये योग्य पत्नीके साथ विवाह करके पुत्र उत्पन्न करना 
अनिवाणें बताया गया है। ' पुत्र ! शाज्दका कर्थ ही है --- 
जो पिंडदान भौर जलदानके द्वारा क्पने पिताकी नरकोंसे 
रक्षा करें । श्रस्तावित कोडमें ख्रियोंको खत व्यक्तिकी सम्प- 
तिमें आधिकार देकर इस सिद्धान्तपर पानी फेरनेका 
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प्रथत्न किया गया है। इसके सिवा, स्लियोंकोी सम्पात्ति 
मिलनेपर वे उसका मनमाना दुरुपयोग कर सकती हैं भर 
कुचाक्रियोंके फुसछावेमें आकर उसे नष्ट-अ्रष्ट भी कर सकती 
हैं और थे स्वयं भी नष्ट-अष्ट द्वो सकती हैं । 

पिताकी सम्पत्तिमें छड़कीकों भी अपने भाईकी अपैक्षा 
क्राधा हिस्सा दिया गया है और इस प्रकार द्विवू-दायभागमें 
मुसलमानी सिद्धान्तकों घुसानेकी जबरदस्ती की गयी है। 
अबतक विवाह कर देनेतक लडकीकी जिम्मेदारी उसके 
पिता अधवा क्षन्‍्य आभिभावकोंपर रहती आयी है। विवाहके 
समय और विवाहके बाद-भी पिता अपनी छड़कीकों भ्थवा 
भाई अपनी बहिनको चाहे जो कुछ दे सकता है; छड़की या 
बहिनकों ससुराल भेजते समय दह्देजके रूपमें अपनी शक्तिके 
अनुसार भधपिक-से अधिक देना प्रय्ेक पिता अथवा भाई 
अपना पुनीत कर्तव्य समझता रहा है और जबतक वह 
जीवित रहती है तबतक अपने मायकेसे समय-समयपर 
कुछ-न-कुछ पाती ही रहती है | यहाँतक कि, मरनेके बाद 
भी उसकी सन्‍्तान अपने नाना-मामासे कुछ-न-कुछ प्राप्त 
करती है। परन्तु पिताकी सम्पक्तिपर उसका कोई भी 
अधिकार नहीं समझा जाता | इसका कारण यही है कि वह 
जिस घरमें ब्याही जाती है, उस घरकी स्वामिनी होने 
जाती है, वहाँ उसकी ननदोंका कोईं भाधिकार नहीं होता। 
कब पित्ताकी सम्पत्तिका हिस्सा देकर उसे अपने भाइयोंका 
प्रतिदन्द्दी बनाया जा रहा है और इस प्रकार भाई-बहिनके 
पवित्र सम्बन्धकी जड़ काटी जा रही हे। इसका परिणाम 
यह द्वोगा कि पिताकी सम्पत्ति शीघ्र ही दूसरे कुछमें चली 
जायगी और उसके सरनेपर उसे पिंड कर जल देनेकी कोई 
भी व्यवस्था नहीं हो सकेगी ! क्षबतक सम्पत्तिकों लेकर 
भाई-भाईमें ही रूडाई-झगडे ओर मुकदमेबाजी होती थी; 
क्षय भाई-बद्दिनमें, देवर-भौजा ईमें, सास-पतोहमें और ननदे- 
भौजाईसें भी झगडे खड़े होंगे ओर व्यथकी मुकहमेबाजी 
बढेगी ! कुटुम्बकी संपत्ति कुट्रंबमें ही रहे, इसके लिये 
मुललछमानोंमें * दूध बराव ! रखकर चाचा-ताऊकी सन्तानोंमें 
भी पररुपर विवाह-संबंध जायज भागा जाता है।इस 
कानूनके द्वारा दिंदुओंको भी ऐसा ही करनेके लिये प्रोत्साहन 
दिया जा रद्दा है। ऐसा होनेपर हम छोगोंमें भोर पशञ्ुओंमें 
कोई भी अन्तर नंदीं रह जायगा। घीरे-भीरे सगे भाई-बदि- 
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हिंदू कोडपैरं विचार 


नमें ओर भगवान्‌ न करे--भागे चलकर माता-पुत्रसें भी 
इस प्रकारके संबेध जायज माने जाने छगेंग। अबतक 
केवल कामवासनाके लिये ही हिंदू देवियोंका अपहरण होता 
था# कब संपत्तिका छोभ भी उसमें एक प्रबल द्वेतु बन 
जायगा । 


यहाँ एक बात भौर समझ लैनेकी है।वह यह कि पिताकों 
वर्सायतद्वारा अपनी संपात्ति दूसरेको देनेका अधिकार तो 
रहेगा ही । ऐसी दशामें वह चाहेगा तो मरनेसे पहले अपनी 
सारी संपत्ति लडकोंके नाम लिखे जायगा। उस हालतमें 
लडकियोंको कानूनके अनुसार सम्पत्तिमें तो हिस्सा मिलेगा 
ही नहीं; अबतक दहेजके रूपमें जो कुछ मिला करता हे; 
वह भी बंद हो जायगा, और उतके विवाहके निमित्त जो 
खर्च किया जाता है, उसमें भी संकोच होने छगेगा | इस 
प्रकार इस कानूनके द्वारा लडकियोंकों छाभ पहुँचनेकी 
अपेक्षा द्वानि ही अधिक पहुँचेगी। 


सम्मिलित कुट्ुंचक्री व्यवस्था हमारे समाजफी एक बहु- 
मूल्य निधि है। वह हमारे समाज द्वारीरके प्राणके समान है। 
उसमें साम्यवादके सभी गुण मौजूद होते हुए भी उसके 
दोष छू तक नहीं गये हैं | प्रचलित कानूनमें इसे बातकां 
पूरा ध्यान रक्‍्खां गया है कि जैसे भी हो, कुद्ुंब सम्मिलित 
बना रहे क्लोर उसके सभी भज्ञोंके हितकी रक्षा हो । इसी- 
लिये परंपरागत संपत्ति ( मौरूसी जायदाद ) को बप्तीमत- 
द्वारा जिस किसको दे डालने अधवा बेच देनका अधिकार 
नहीं रखा गया है । परन्तु इस कोडमें यह रुकावट भी 
हटा दी गयी है । इससे सम्मिलित कुट्ंबकी व्यवस्थाकों 
बड़ा धक्का पहुँचेगा। प्रान्तीय सरकारोंद्वारा स्वीकृत हो 
जानेपर यह कानून जमीनपर भी छागू होगा, जिसके 
परिणामस्वरूप स्थ्नावर- संपत्तिके भी टुकडे- दुकठ़े हो आायें- 
गे | लड़ाकैयोंके द्िस्सेकी संपत्ति दूसरे कुटुंबोमें चले जानेसे 
बहुत-से कुटरंब संपक्तिददीन हो जायेंगे ओर इस प्रकार समा- 
जकी मार्थिक परिस्थिति भी भस्त-व्यस्त दो जायगी | 

कहते हैं कि बंबईसें कुछ दिनों पूर्व प्रस्ताविक कोडकें 
समर्थनमें महिलाओंकी एक सभा हुई थी। उसमें जब॑ 
उपस्थित संदिकाओोंकों यद्द बताया गया कि इस कोडके 
द्वारा लडकियोंको भी पिताकी संपत्तिमें हिस्सा दिया आयगा 
और इस प्रकार क्ियोंके आषिकारकी बूद्धि होगी, तो उन्हें 


पैद्क धर्म 


बडी प्रसन्नता हुई । परन्तु जब दूसरे पक्षके द्वारा उन्हें यह 
समझाया गया कि इसके द्वारा उनके परत्रोंका हक छीनऋर 
डनके दामादोंकों दिया जा रहा है, तब तो वे घबरात्रीं 
और उन्होने पुक स्वरसे इस ' कोड ? का विरोध किय्य् । 
तात्पर्य यह कि आपाततः यह कोड खियोंके दिस्सोंका सम- 
थक दीखनेपर भी वास्तवसें यह सक्री-हितोंका धातक, समा- 
जमें गडबडी उत्पन्न करनेवारा एवं परस्पर कलूहकी वृद्धि 
करनेवाला है। 

वर्तमान समयमें, जब कि पिताकी संपत्तिमें रऊडकियोंका 
कोई भी अधिकार नहीं माना गया हैं, लडकियोंके विवाह 
आादिमें पिताका काफी धन खर्च हो जाता है। यहाँतक कि 
कई परिवार तो इसके पाछि निर्धन हो जाते हैं। अब जब 
रुडकियोंकों संपत्तिमेंसे भी हिस्सा दिया जाने छंगेगा तब 
छडकियोंके पितां तथा भाइयोंकी क्या दशा होगी--इसका 
सहज ही भनुमान किया जा सकता है । आज जहाँ घरकी 
संपत्ति स्वाहा करके भी छडकियों तथा बाहिनोंके विवाह 
आदिमें काफी खचे किया जाता हे, जिससे उन्हें अच्छा 
घर-वर मिले ओर उनका विवादित जीवन सुखी रहे, वहाँ, 
संपत्तिमें उन्हें हिस्सा मिलनेपर उनके प्रति भाइयोंके भाव 
ही बदल जायैंगे और फिर वे उनके विवाह आदियमेंहस 
प्रकार मुक्तहस्तसे खर्च करनेको कभी तैयार न होंगे । 


इस प्रकरणकी पॉचवी 'बारामें उत्तराधिकारियोंका जो 
अरणीबद् वर्गीकरण किया गया है उसमें पोते कर परपोते- 
की भपेक्षा पुत्रीकों तथा सगे भाई-भनीजोंकी भपैक्षा 
पुत्रीके पुत्र ( नाती ) को ऊँचा स्थान दिया गया है। 
भ्र्थात्‌ किसी सृत व्यक्तिकी संपत्तिपर उसके पोते-परपोतों- 
की अपेक्षा पुत्रीका, और माता-पिता एवं सगे भाई-भती- 
जोंकी अपेक्षा लडकीके लडकोंका भाषकार ऊँचा माना गया 
है। इसी प्रकार भतीजैके लडके-भाईके पोतेकी अपेक्षा पोती, 
दौहिन्री (लडकीकी लडकी), लडकेके न्मती, लडकेकी पोती 
छडकेकी दौहिश्नी, लडकोके पोते, ऊड़कीकी पोती, ऊडकीके 
नाती तथा छडकीकी दौदिन्नीका अधिकार ऊँचा माना गया 
है । दादा दादी एवं चाचे तथा चचेरे भाइयों और चाचेके 
पोतोंकी अपेक्षा बद्दिन, भावजे तथा भतीजी एवं भानजीका 
धथा परदादा-परदादी, दादेके भाई तथा उनके बेटे पो्तोंकी 
क्षपेक्षा बुआ एवं फुफेरे भाइयोंका अधिकार ऊँचा माना 


११६ 


[ वर्ष १६, अंक रै 


गया है। कहना नहीं होगा कि यह सारा-का-सारा वर्गी- 
करण निरी लोकिक दृष्टिसे किया गया है। इसमें पारकोकिक 
संबंधपर तनिक भी ध्यान नहीं दिया गया है। अतणएव यहद्द 
वर्गीकरण सर्वथा अमसूलक और त्याज्य है। 

धारा ७ में रूत पुरुषकी विधवा पत्नीकों भी. उसकी 
सम्पात्तिमें द्िस्सा दिया गय। है, इसकी जपेक्षा पूचे प्रचलित 
प्रथा ही हितकर है। ७ (ब) में शत पुरुषके पुत्रोंको 
समान हिस्सा विया गया है, चाहे ने पिताके शामिल हों, 
या उसके जीवनकालमें ही उससे प्रथक्‌ हो गये हों, यदद 
भी उचित नहीं है। जो भाई पिताके जीवनकालमें ही 
अपना हिस्सा छेकर अलग हो गये हों, उन्हें पुनः हिस्सा 
नहीं मिलना चाहिये; क्योंकि यह शामिर रहनेवाले छोटे 
लडकोंके लिये घोर अन्याय होगा । 

धारा ८ (४) में ख्रियोंका गोत्र वहीं माना गया है 
जो उनके पिताका हो और इसी सिद्धांतके अनुसार उन्हें 
पिताके सगोन्रोंकी सम्पात्तिका भी उत्तराधिकार दिया गया 
है। यद हमारी शास्त्रीय व्यवस्थाके सवेथा विरुद्ध है । लड- 
कीका विवाह होते ही उसका गोत्र बदरकू जाता है, भोर 
उसके पतिका गोत्र ही उसका गोत्र हो जाता है। ऐसी 
'दशामें पिताके सगोत्रोंकी सम्पात्तिपर उसका कोई क्ापिकार 


. नहीं होना चाहिये । 


खत्री-धन 

धारा १७ (ब ) में पतिले इतर किसी दूसरे सम्बन्धीसे 
प्राप्त सम्पत्तिका उत्तराधिकार मृत ख्रीके पुन्न-पुत्रियों, पोते- 
पोती एथं नाती-दोहिब्रीके बाद उनके माता-पिताकों तथा 
उनके वारिशोंको भी दिया गया है । यह सर्वेधा अनुचित 
एवं शास्त्रीय मर्यादाके प्रतिकूल हे। हमारे यहाँ कन्याका 
उसके पतिकों दान दिया जाता हे । ऐसी स्थितिसें दान की 
हुईं कन्याकी सम्पत्तिमें हिस्सा बैंटानेकी बात तो कौन कहे, 
उसके मायकेक्े लोग उसके घरका जकतक नहीं पी सकते। 
देसी स्थितिमें मृत स्रीके माता-पिता या उनके उत्तराधि- 
कारियोंकों उसके धनका हिस्सेदार बनानां तो कन्यावानके 
पविद्र सिद्धांतपर सदाक्े लिये पानी फेर देना है । देवताओों 
एवं आह्वणोंकी सस्पत्तिके साथ बहिन-बेटीकी सम्पत्तिको मी 
विषतुल्य माना गया है; उसपर आकार प्राप्त करके उसका 
डपयोग करनेको कोन कहे, उसे तो छनेतकका निषेध है। 
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इस श्रकारके धर्मविरुद्ध कानून बनाना तो सरासर हमारी 
धार्मिक भावनाक्षोंको कुचलना है, जो किसी प्रकार हमें 
सहब नहीं होना चाहिये । : 

धारा १४ ( क) में खीधनका तृतीयांश पुत्रको भर 
उसका दूना ( दो-तिहाई ) कन्याकों दिया गया है। यह 
भी डीक नहीं है। कन्याको पुत्रकी श्पेक्षा दूना द्विस्सा 
देना पुत्रके सनमें अपनी बहिनके प्रति ष्या उत्पन्न करना 
और इससे भाई-बद्दिनके पुनीत सम्बन्धपर कुठाराघात 
करना होगा । 

गुजारा 

गुजारा पानेवालोंकी सूचीमें धारा ५ (६ ) में विधवा 
छकड़कीको भी शामिल किया गया है | यह विचारणीय 
है। विधवाओोंकों उनके पति अथवा श्रसुर आदिकी सम्प- 
तिसे गुजारा मिलना चाहिये, न कि पिताकी सम्पत्तिसे। 
पितृकुलके छोग तो जहाँ उनकी बहिन-बेय्ियोंको कष्ट होता 
है,- पतिकुरूसे गुजारा नहीं मिलता, वहाँ उनका भरण- 
पोषण करनेके लिये स्वयं ही तैयार रहते है, परन्तु कानून 
द्वारा पिताकी सम्पत्तिसे उन्हें गुजारा दिये जानेकी व्यवस्था 
उचित नहीं प्रतीत होती । 


विवाह और विवाह-विच्छेद 
धारा १ (व) में विवाहके छिये टालने योग्य संबंधोंमें 
केवल निम्नलिखित संबन्ध गिनाये गये हैं-- 
( १) बर-वर्धूमेंसे एक-दूसरेके पूजंज (माता-पिता, 
दृदा-दादी अथवा नाना- नानी आदि अथवा 
,. इनमेंसे किसीका दूसरा पति या पत्नी ) 
(२) भाई-बहिन; 
(३) चाचा-भतीजी या मामा भानजी 
(४ ) चाची-भतीजा, मासी-भानजा या मामी ओर 
ननन्दका पुत्र, ओर 
(५) सगे भाहयोंकी सन्‍्तान । 
मे सम्बन्ध ऐसे हैं जिनके अन्तगत विवाह होनेकी कल्पना 
भी हिंदुसमाजमें नहीं हो सकती। ऐसी दक्षामें वर्ज्य 
शम्बन्धोसें इनकी गणना करना उपहासास्पद ही नहीं, 
अपितु हिंदूसावनाओोंको चोद पहुँचाना है। साथ ही, इससे 
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हिंदू कोडपर विचार 


जो परिणाम निकलते हैं, वे तो और भी भयंकर तथा 
रोमाश्चकारी हैं | विवाह- सम्बन्धसें केवल पू्॑जोंकों शाल- 
प्रेका अर्थ यह हुआ कि किसीका क्षपनी सगी पोतीसे तो 
नहीं, पर भाहकी पोती अथवा दौहिब्रीसे सम्बन्ध हो 
सकता है | और वह वैध होगा । इसी प्रकार किसी लडके 
का अपने दादा-दादी, अथवा नाना-नानीकी बहिनसे, कोर 
किसी लड़कीका उसकी दादी अथवा नानीके भाईसे संबंध 
हो सकता है ओर वह जायज होगा । कहना न होगा कि 
इन संबंधोंमें विधवा्भोंका पुनर्विवाह तो अभिग्रेत है ही। 
सगे भाइयोंकी सनन्‍्तानोंको टालनेका यह अर्थ हुआ कि सगे 
भाहयोंके पोते-पोतियोमें परस्पर संबंध हो सकता है ओर 
वह वैध होगा । इस प्रकार इस कानूनके द्वारा केवल 
समोत्रोंमें ही नहीं, भपितु सपिण्डोंमें भी विवाहसंबंधकी 
आज्ञा दें दी गयी है। यह सरासर अन्याय है भोर दिंवू- 
धर्मके सिद्धांतॉकी जड काटकर हिंदूसमाजमें अन्यान्य 
विधर्मी समाजोंके नियमोंको श्रचाक्तित करनेकी गहिंत चेष्टा 
के अतिरिक्त और कुछ नहीं हे । इस ग्रकारके दृथकंडोंसे 
हिंदूसमाजकों बहुत शीघ्र सचेत हो जाना चाहिये, अन्यथा 
ये सब ग्रद्दार हिंवू-संस्कृतिके विनाशमें बडे सहायक होंगे। 
झबतक विवाह हमारे यहाँ एक धार्मिक संस्कार माना 
जाता रहा है, केवल कामबासनाकी तप्ति नहीं। शास्त्रीय 
विधिसे वैदिक मम्त्रोंके द्वारा भग्मि झ्ादि देवताओंकी साक्षी 
में तथा विद्वान्‌ आह्यणोंके आदेशानुसार यह पवित्र संस्कार 
सम्पन्न द्ोता भाया है, केबल मनमाने ठंगसे एक इकरार- 
नामेके रूपमें नहीं, जिसे हृच्छा करते ही कभी भी आसा- 
नोसे तोड़ा जा सकता है, क्योंकि उसमें धार्मिक बन्धन तो 
होता नहीं | हमारे इस पतरिन्र संस्कारके द्वारा वर-कन्याको 
जीवनभरके लिये ही नहीं, अपितु, जन्म॑जन्मान्तरके लिये 
धार्मिक बन्धनमें बॉध दिय्रा जाता है-- दोनोंके शरीरका 
ही नहीं, अपितु मन, प्राण, बुद्धि ओोर आत्मातकका गेंठ- 
बन्धन हो जाता है। दोनों धर्मपथके सहयात्रियोंके रूपमें 
जीवनमें प्रवेश करते हैं और सस्तानोत्पादनके द्वारा पितृ 
ऋणसे मुक्त होकर, धर्मपालनके द्वारा मोक्षमागेको प्रशस्त 
करते हैं | दोनोंका छट्ष्य एक होता है ओर मार्ग भी एक 
होता है हसीलिये पत्नीको हमारे यहाँ सहधमिणी कहा 
जाता है । दोनों घुल-मिलकर एक दो जाते हैं। परन्तु भन 


धैदिक धर्म 


घालकको गोद लेनेका अधिकार होना ही नहीं चाहिये, 
क्ष्योंकि जहाँतक सम्भव होता है अपने हीं कुछका बालक 
गोद लिया जाता है। और कुलका बालक न मिलनेपर गोत्र 
का लिया जाता है । दूसरे गोत्रके बालककों गोद लेनेसे तो 
गोद लेनेका उद्देश्य ही मारा जाता है। हमारे यहाँ गोद 
लेनेका मुख्य उद्देश्य यही होता है कि पितुक्रमागत वेश- 
परम्पराकी रक्षा हो, कुट्ंबकी संपत्ति कुटुंबमें ही रहे तथा 
गोद छेनेवालेको मरनेके बाद पिण्ड तथा जल पहुँच सके । 
छोकिक दृष्टिकी अपेक्षा भी हमारे यहाँ पारछोकिक क्षयवा 
धार्मिक दृष्टि ही मुख्य मानी गयी हे । इसको भुला देनेपर 
ही सारी गड़बड होती है ओर धर्मावरुद्ध कानून बनानेकी 
प्रवृत्ति जाग्रत्‌ होती है, जो कि बिल्कुल अनावश्यक है 


गोदमें केवल दृत्तक-विधि मानी गयी है। ' कृत्रिम, ! 
€ दयामुष्यायण ” तथा ' इलोत्तम ' आदि विधियोंको, जो 
भारतके कई भ्रान्तोमें प्रचलित हैं, स्वीकार नहीं किया गया 
है। उत्तरी बिद्दार एवं मिथिलामें ' कृत्रिम ” तथा दक्षिण- 
पश्चिम भारतके कुछ भागोंमें ' दयामुप्यायण ? विधि प्रच- 
लित है। ' द्यामुब्यायण ” विधिके अचुसार गोद भाये 
हुए पुत्रका जिस घरमें वह गोद आता हे तथा जहॉसे वह 
गोद आता है, दोनों ही घरोंकी सम्पत्तिपर समान अधिकार 
होता है । ' कृत्रिम ? विधिके अनुसार गोंद आये हुए पुत्र 
को गोद लेनेवालेकी सम्पात्तिप' मौरूसी क्षिकार महीं 
ग्राप्त होता । अर्थात्‌ उसका अधिकार उसीके जीवन-काल- 
तक सीमित रहता हे, उसके बेटे--पोतोंका उसपर आधिकार 
नहीं होता । उन्हे उसके जन्मदाता पितकी ही संपत्तिका 
अधिकार मिलता है। आन्अ्रदेशकी कुछ उपजातियोंमें 
£ इछोतंम ! विधिका भी प्रचार हे । इसके लनुसार दामा- 
बुकों गोल ले लिया जाता हे । इस विषयसें जहाँ कोर जिस 
जातिके छोग परम्परासे जिस विधिको मानते आये वहाँ 
उनके लिये उसी विधिकों चालू रखना चाहिये। कानूनके 
द्वारा कुछाचार एवं वेशाचारके मामलछोंमें हस्तक्षेप किया 
जाना ठीक नहीं । हस सिद्धांतको ब्रडे-बडे कानूनवेत्ताओंने 
भी स्वीकार किया है | गोदके लिये गोद लेनेवाले और गोद 
दैनेवालेकी स्वीकृति ही पर्याप्त मान ली गयी है। “ वृत्त- 
होम ' की विधिकी आवश्यकता जअद्भीकार नहीं की गयी 
है । इस प्रकार गोदुकी विधिका भी धार्मिक क्षश निकाऊू- 
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कर अन्य देज्ञोंकी भाँति उसे सवैथा लौकिफ रूप दे दियां 
गया है । गोद लेनेका अधिकार विधवा ख्तरियोंकों भी दिया 
गया है, जिसका दुरुपयोग होनेकी अधिक सेभावना है। 


इस प्रकार प्रस्तावित कोडके द्वारा प्रचलित कानुनमें 
जहाँ-तहाँ मनमाने परिवर्तन किये गये हैं, जो हौकिक 
अथवा धार्मिक-किसी भी दृष्टिसे वाज्छनीय नहीं कहे जा 
सकते । यह संशोधित कानून केन्द्रीय धारा-सभाक्षोंद्वारा 
स्वीकृत हो जानेपर जनवरी सन्‌ १९४६ से सारे ब्रिटिश- 
भारतपर छागू हो जायगा | इसका जो भयक्वर परिणाम 
होगा, उसका चित्र बडा ही रोमान्नकारी है। इससे पहली 
बात तो यह होगी कि हमारे देशाचार, लोकाचार व 
कुछाचारोंका-जो हमारे कानूनके प्रधान आधार हैं-स्वैथा 
लोप हो जञायगा । दूसरे पितृक्रमागत वेश-परम्पराका झोर 
संमिल्तित कुदुंबकी आदर्श व्यवस्थाका मूलोच्छेद होगा। 
तीसरे, वर्ण-ध्यवस्था अथवा जन्मसे जातिकी व्यवस्था नष्ट 
होकर वर्णसकरताको प्रश्रय मिलेगा, जिसके रोम-दर्षण 
परिणामसे डरकर अर्जुन-जैसे जगद्विजयी वीर भी क्षात्र- 
धर्मका परित्याग कर भिक्षादृत्तिकों ऊज्जीकार करने तथा 
वीर-समाजसें उपहासास्पद बननेके लिये तैयार हो गये थे। 
ओर चोथा परिणाम, जो सबसे झभधिक भयेकर एवं अवाल्छ- 
नीय है, यह होगा कि हमारी नारी-जातिका भार्यधर्म- 
सतीधमं- जो हमारे समाजके किये महान्‌ गौरवकी वस्तु है 
तथा जिसके पीछे अभी कुछ ही शताब्दी पूर्व हमारी राज- 
पूत रमणियोंने हजारोंकी संख्यामें एक बार और एक दी 
जगह नहीं, अपितु कई बार ओर कई जगह चिताकी दृह- 
कती हुई अपिमसें अपने प्राणोंका बलिदान किया था, तथा 
क्षाजकल भी यद्य-कदा जो सतियाँ हुआ करती हैं. जिनका 
समाचार पत्र-पाश्रिकाओंमें भी छपा करता है, केवल कथा- 
झेष रह जायगा। इतना ही नहीं, इससे हमारी माताओं, 
बहनों ओर बेटियोंका जीवन सुखी ट्दोनेकी अपेक्षा कहीं 
किक दुःखमय, अज्ञांतिअ्रस्त एवं कछहका केन्द्र बन 
जायगा । हमारे परिवारोंमें मुकदमेवाजीका ताण्डव नृत्य 
होने छगेगा और हमारे राष्ट्रकी उन्नति होनेके बदले यह 
अधिकाधिक अधोगतिके गरत॑में गिरिगा 


ब्रिटिश सरकारके हारा समव-सम्यपर यह घोषित किया 
जाता रहा है कि वह प्रजाके धार्मिक मामछोंमें इस्तकैप 
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नहीं करेगी । परन्तु अब उस नीतिका उछछ्लनन किया जाने 
छगा है । किसी भी सुव्यवस्थित सरकारक्रा यह कतैब्य 
होना चाहिये कि वह प्रजामें धार्मिकता एवं नेतिकताका 
प्रचार करे, न कि युगोंसे चल्ले श्ञाते हुए धार्मिक एवं नेतिक 
बन्धनोंको शिथिल करनेका प्रयत्न करे । प्रस्तावित कानूनके 
द्वारा प्रत्यक्ष ही हमारे धार्मिक एवं नेतिक बन्धनोंको शिथिल 
किया जा रहा है। ऐसी दक्ामें सरकारको उसे कदापि 
स्वीकार नहीं करना चाहिये | छोकमत भी जहाँतक हम 
समझते हैं इसके सर्वथा विरुद्व ही होगा। देशके कई प्रमुख़ 
वकीलोंने भी इसका विरोध किया है | कलकत्ता-हाईको टंके 
वकीलोंने तो सामरूहिकरूपसे इसका विरोध किया है। 
सामान्य लोगोंको तो अबतक पता ही नहीं हे कि हिदू- 
कोड क्या बला है। अधिकांश पढ़े-लिखे लोग भी इसके 
विषयमें अन्धकारमें ही हैं। ऐसी दशामें लोकमतका भली- 
भाँति ज्ञान प्राप्त किये बिता इस कोंडको पास करनेकी 
जहदी कदापि नहीं होनी चाहिये। सरकारके लिये ऐसा 
करना महान्‌ अवृरदर्शिताका परिचय देना होगा । 

लेख समाप्त करनेके पूल हम एक वात कौर निवेदन 
कर देना चाहते हैं । वह यह कि इस कोडके पक्षमें अथवा 
विपक्षमें संमति देनेकी अन्तिम जवधि ३१ दिसंबर घोषित 
की गयी है झोर साथ ही गवर्नमँटटी ओरसे यह भी कहा 
गया है कि हसके आंगे अवधि और नहीं बढायी जायगी। 
हमारी दृष्टिमें यह बिल्कुल नुचित है। कुछ दिन पूर्व 
गवर्नमेंटके द्वारा यह घोषित किया गया था कि प्रस्तावित 
कोडका सभी प्रान्तीय भाषामें अनुवाद प्रकाशित कर उस 


है 


हिंदू काडपर विचार 


की प्रतियाँ प्रस्येक जिलेके सार्वजनिक पुस्तकालयोंमें रखी 
जायैँंगी; परन्तु अबतक किसी भाषामे उसका अनुवाद प्रका- 
शित हुआ हो- ऐसा नहीं मालूम होता । आर न सावे- 
जनिक पुस्तकालयोंमें ही कहीं उसकी ग्रतियोंके दशैन होते 
हैं । केबल प्रान्तकी कुछ इने-गिने प्रमुख सार्वजनिक 
संस्थाओं तथा समाचार-पत्रोंके सम्पादकोके पास कोड़की 
एक-एक प्रक्ति भेजकर उसपर उनकी सम्मति मांगी गयी 
है । परन्तु केवल इतनेसे तो छोकमतका ज्ञान नहीं हो 
सकता । ऐसी दक्ामें ३१ दिसम्बरके बाद राय भजनेकी 
अवधि न बढाना कहाँतक न्‍्यायसंगत होगा- इसका विचार 
गबनैमेंट स्त्रय कर सकती हे । क्या हम आशा करे कि 
गवर्नमेंट लोकमतका यथार्थ ज्ञान प्राप्त किये बिना आरे 
कदम नहीं बढायेगी ? ऐसा करना लोकमतकी सर्चथा 
उपेक्षा करना होगा -जो वर्तमान जनसत्ताके युगर्म कदापि 
वाञ्छनीय नहीं क॒द्दा जा सकता। 


अन्तमें हम सब भाइयोंसे प्रार्थना करते है कि वे इस 
कोडसे होनेवाले दुष्परिणामोंकों ध्यानमें रखते हुए इसका 
घोर विरोध करें ओर सरकारके पास सामूहिक तथा ब्यक्ति- 
गतरूपसे इस जाशयके तार एवे पत्र भेजे कि हमलछोग इस 
कोडको नहीं चाहते; अतः सरकार इसे शीघ्र वापस ले के 
ओर भविष्यमें भी हमारे धार्मिक मामलोंमें हस्तक्षेप करने 
की चेष्टा न करे । '” बहनोंसे भी यह प्रार्थना हे कि वे भी 
इसके विषैले प्रभावकों हृदयज्ञस कर इसका सामूहिकरूपसे 
घोर विरोध करे। 
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श्रीसान्‌ बालासाहेब पंत, ४. / , प्रतिनिधि, राजासाहब, रियासत आऔंधने हम पुस्तक 

सूर्यनमस्कारका व्यायाम किस प्रकार छेना चाहिये, इससे फ्रोनसे छाभ होते हं ओर क्यों द्वोते है; 

सूसंनमसस्कारका ब्यायास छेनेवाऊोंके अनुभव| सुयोग्य भाहार किस प्रकार होना चाहिये; योग्य भौर 

भारोग्यवर्धक पाकपद्धति; सूर्यनमरक्रारंके व्यायाससे रोगोंकों प्रतिदंध कसा होठा है, आदि बासोंका 

विस्तारसे विवेचन किया है | एडसंख्या ॥४०, मूक्ष्य केवछ ॥॥) और दाक-ब्यय ») दस आानेके टिकट 
भेजकर मेगाइये, सूर्यनध्वस्कारी का चित्रंपट साइज १०:१५ इंच, मूक्य +) ढा० ब्य० “) 
मन्जी- स्वाध्याय-मण्डल, ओंघ, ( जि० सातारा ) 
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मधुच्छन्दस मन्त्रमाली _ 
हु (३) 
( छेखक-- श्री० नालिनीकान्त जी, श्री अरविंदाश्रम, पांडिखरी ) 
( कनुवादक-- श्री० पं० धर्मराजजी वेदालझ्वार, शास्री ) 


(३ ) उपक्रमणिका 


योरपीय विद्वानोंका वेदके सम्बन्धमें जो इृष्टिकोण है, 
उसका कारण जाननेके लिये हमें वत्तमान युग्में क्ाविष्कृत 
एक वादकों ध्यानमें छाना होगा । यह वाद है- विकास-चाद 
था क्रमिक परिवर्तन वाद ( "60ए ० 5ए०)४४०७ )। 
इस बादने योपरकी विचार धाराकों इतना क्षधिक प्रभावित 
किया है कि इसका क्षसर प्रत्येक क्षेत्रसें देखा जा सकता है। 
क्रमिक परिवतैनका आभिप्राय हे क्रमिक विकास। मानव 
क्रमश परिवर्तित होकर विकासकी ओर गति करता है। 
आरस्मसें समुष्य पशुके समान था, उसकी बुद्धि धीरे धीरे 
उम्नत हुईं है, स्वभावका भी क्रमशः परिमार्जन होता गया 
है, तरक्की करते करते घह ज्ाजकी ह्वाऊतको पहुंचा है। 
इतिहासमें भूतकालकी भोर हम जितनी भषिक दृष्टि दोडाएंगे 
उतना ही हसें अधिक क्षसंस्कृत तथा क्षपरिपक्र बुद्धिवाले 
मनुष्यके दर्शन होगे । वेद अस्यन्त प्राचीन कालकी पुस्तक 
है भोर विकासवादके तश्वज्ञान तथा दर्शन शास्त्र संबंधी 
सूक्ष्म चर्चा आधुनिक कालमें ही सम्भव है, क्षतः एवं इस 
चर्चाकों वेदमें हूंढन! मुणमरीचिकाके पीछे भागना है । 

किन्तु 'इस बीसवी सदीसे इन्हीं पाश्चात्य मनीषियोंकी 
भांखोंके सामने एक अत्यन्त अद्भुत दृदय विकासवादके बिरो- 
धमें अकाव्य प्रमाण छेकर उपस्थित हुआ है । तत्वविशारदों 
( 870॥8८०)०६४७४६ ) ने अत्यन्त प्राचीन काछके 
ऐसे ऐसे विस्मथ जनक पदाथोकी खोज की है कि 
जिनका वैज्ञानिक छोग स्वब्न भी नहीं छेते थे | सुदूर 
भूतकालमें मनुष्य समाजकी क्‍या दा थी, इसकी गवेषणा 
उन्होने भूगर्भकी परीक्षा करके तथा पत्तों मौर दुर्गम 
चनोंका अवगाहन करके करनेका साहस किया है।इस 
गवेषणासे सिद्ध हुआ है कि पुराने समयभें मानवकी अपरि- 
णत भौर अविकसित अवस्था ही नहीं थी, कितने ही स्थावों- 


में मनुष्य शिक्षा ओर सम्यतामें भत्यन्त समृद्ध था । जिन 
प्रदेशोंके अभी तक असभ्यता ओर बबेरताका घर समझा 
जाता है, उन्हीं प्रदेश्ोंमें विशेष रूपसे सभ्यता जोर ऐश्य्यके 
प्रमाण प्राप्त हुए हैं। अमेरिकाके दुगेम भरण्योमें, प्रशान्त 
महासाएरके द्वीप पुब्जमे और मध्य एशियाकी विस्तृत 
मरुभूमिमें क्रत्यन्त पुरातन कालकी चित्रकला भौर वस्तु 
विद्याके ऐसे चिन्ह मिले हैं जिनसे उस कालके मलुब्योंकी 
विचारशीलता, कार्यदृक्षता तथा सूक्ष्म एवं गंभीर मनों- 
वृत्तिक! परिचय मिलता हे। वैज्ञानिक उन्नतिके गरवेसे मत्त 
आधुनिक सभ्य समाजमें भी ये गुण उतनी मात्रामें उपलब्ध 
हो सकते हैं या नहीं- इसमे सन्देह है बेब्ििलोनिया 
और मिश्र देशकी पुरातन संस्कृति और रूभ्यताकी जड़ भोर 
भी क्षघरिक कितने प्राचीन समयतक पहुंची हुई है, यद्द 
जाननेका यत्न हमने भारस्भ किया है । योरपकी शिक्षा 
दीक्षाका जादि स्नोत यूनानको माना जाता था। किन्तु 
यूनानके समीपस्थ क्रीट द्वीपमे यूनान की अपेक्षा कितने ही 
पुराने समयमें यूनानसे कहीं आधिक उन्नत संस्कृतिका प्रसार 
था, इसे अब किसी भी तरह अस्वीकार नहीं किया जा 
सकता। पहले यह समझ जाता था कि ऐट्छाण्टिस्‌ , सुमेरि- 
या, आकाद, आजेटेक्‌ , माया ओर टॉल्टिक आदि देशोंकी , 
पुरातन सभ्यताकी कद्दानी केवछ कविकल्पनामें ही विधम।न 
है, परन्तु भऋब खोज करनेपर इनकी सत्यता प्रसाणित हो 
चुकी है। प्रागेतिद्ासिक युगके हस कीर्तिकछा पको देखकर हम 
विस्मित हो जाते हैं ओर भविक देर तक यह कद्द सकनेसें हस 


“अपने क्षापको असभर्थ पाते हैं कि मनुष्य जाति वर्तमान 


शताददीमें जघिकसे अधिक उन्नत हे। बाइबलके अनुसार 
प्रथिवीकी आयु चार सद्ृत्त वर्ष है। अलछक्षित रूपसे यद्दी 
विचार योरपके ऐतिहासिकों भौर वैज्ञानिकोंके इश्टक्रोणको 





% ( इस लेखमालाका दूसरा लेख दिसिबरके ' ब्रेदिक घर्म ' में प्रकाशित हुआ था, भव यह तीसरा झेल है। ) 0 
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प्रभावित करता रहा है। किन्तु आज प्थियीकी भायुकी बात 
तो दूर है, सभ्य झिक्षित समाजकी भायुका अन्दाज भी 
लाख पर्षसे कम नहीं है । 


एक विशेष दृष्टिसे खुश्मिं क्राविकाल माना ज्ञा सकता 
है। किंतु वैज्ञानिकोंकी यह धारणा कि उन्नति एक सीधी 
सरल रेख़ामें तथा कारकी परिमित क्षवधिर्मं होती हे, अब 
बिल्कुल खण्डित हो चुकी हे। भाज हमने यह समझना 
झुरु कर दिया है कि सष्टिका प्रवाह तथा मनुध्यकी श्रगतिका 
मार्ग घूम किरकर टेढ! मेढा चक्कर काटता हुआ चलता हे, 
इसमें उत्थान ओर पतनका कोई निश्चित क्रम नहीं है । 
भारतवर्षमें पहले जो युगों भोर मन्वन्तरोंकी कल्पना थी 
डसे क्षाघुनिक लछोग धीरे धीरे अ््लीकार करते जा रहे हैं । 
इसका परिणाम यह है कि जिन जातियोंको हम असम्य 
आदिम तथा पश्मुतुल्य समझते थे उनके भाचार व्यवहार 
कर धमे कर्मके विषयमें गहरी स्लोज्न करनेपर ऐसे तथ्य 
ज्ञात हुए हैं कि पश्चुता ओर बर्बरताकी अवस्थासे मेल नहीं 
खति । इसीलिये अनेक वेज्ञानिकों ओर दाशनिकोने यह 
कहना आरम्म कर दिया है कि आदिम जातियां सबेवा ही 
विकासकी पद्ली अवस्थाकों सूच्चित नहीं करतीं, वे वस्तुत्तः 
एक बहुत प्राचीन विराट सम्बंताके जीणे शीर्ण होनेपर 
डसके ध्वंसावशेषके रूपमें हैं| संसारमें जहां एक झोर 
जशन्नति हो रही है वहां उसके साध साथ दूसरी ओर समाज 
अवनतिके गढ़ेमें गिरा जा रद्दा हैं। आदिम जातियां अवन - 
तिकी इसी धाराकों प्रकट करती है । 

मनुध्यका प्रादुर्भाव एथिवीपर अत्यन्त पुरातन कालमें 
हुआ था भर तबसे वह निरन्तर उत्थान ओर पतनकी 
नाना भवस्थाओोमेंसे गुजर रहा है। यदि यह सिद्धान्त 
सल्य है तो वेदके समयमें आये जातिका उन्नतिकी पराकाष्ठा. 
को पहुंचना असम्भव नहीं माना जा सकता। उन्नतिकी 
पराकाधाका यह तात्पर्य कदापि नहीं कि वेदिक कालका 
रहने सहन सर्वथा आधुनिक सभ्यताके अनुरूप हो। उस 
समयके छोगोंकी. विचारसरणि तथा इऑ्टि -न्‍्य प्रकारकी 
थी, केवछ इसी आधारपर हम उन्हें भआाजकलकी अपेक्षा 
शान जोर युणमें कम विकसित नहीं समझ सकते | वाह्मी- 
कि और रवीरद एक प्रकोरके कवि नदों हैं, क्या इतनेसे 
ही दम बिः:सह्लोच दोकर स्वरद्रनाथफों वास्मीकिसे ऊंचा 
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आसन दे सकते हैं ? बेदिक ऋषियोंकी शिक्षा दीक्षा क्योंकि 
वर्तमान वेज्लानिकोंकी शिक्षा दीक्षासे नहीं मिलती, इसकिये 
बे उन्नतिके आदुश तक नहीं पहुंच पाये -ऐसा विश्वाश्त 
करनेका पूर्वअ्रह और पक्षयातके खिवाय और क्या कारण हो 
सकता है । 

शाधुनिक विद्वानोंकी यही सबसे बडी सूल हे | जगतके 
संबंधमे प्राचीन लोगोंका क्या इशिकोण था तथा किस क्षत्त- 
रीय विचार धारा द्वारा उनका आचार व्यवहार छनुप्राणित 
होता था, ये सब बाते ठीक ठीक समझनेमें हम असमर्थ रहे 
हैं। पुराने समयका एक अस्थिपञ्चर पडा हुआ हे, हमे 
विश्वास ही नहीं होता कि एक दिन यह चलता फिरता 
आदमी था। यह भस्थिपअर केवछ क॥षादर्मोका ही नहीं। 
बल्कि एक महामनीबीका शरीर था। हम यह समझते हैं 
कि अस्थिपश्षर चिरकालसे अस्थिपञर मात्र ही है, बहुत 
जोर किया तो समझ लिया कि यथद किसी सरे हुएु आद- 
मीका देह है। जमीतपर बैठकर दिना चम्मच ओर काटेके 
केवल हाथसे खाते हुए देखकर अंग्रेज लोगोंने भारतवासि - 
योंको शुरुमें बर्बर भोर असम्य समझ लिया। इसी प्रकार इस 
समयके विद्वान गाय, घोड़े सोमरस आदिके लिय्रे वेदिक 
ऋषियोंद्वारा देवताओोंसे की जा रही प्रार्थनाअकों देखकर 
उन ऋषियोंकों आदिकालीन (70:0५८ ) भोर असभ्य 
मान पेढे हें । उनका कहना है कि शिक्षित ओर परिमामित 
बुद्धिवाला व्यक्ति साधारण स्थूछ पवायों या भूतप्रेतोकी 
बात न करके वैह्ञानिक अथवा दार्शनिक चर्चा हो करेगा । 


एवं ये छोग अपने मस्तिशक्रकी विशेष रचनाहे द्वारा 
प्राचीनोंके सस्तिककी बनावंटकों समझनेका प्रथत्त करते 
हैं | किंतु संसारके बारेमें प्राचीनोंका वस्तुत्त. एक विकृक्षण 
'इश्टिबिस्यु हे । उनका अादर्ह एक गम्भीर सूक्ष्म तत्वानु भूति- 
पर भाश्चित है, यदि इसका मेल आजकलऊी मास्यताभोंसे 
नहीं होता तो क्या इतने मात्रसे द्वी प्राचीन आदशकी 
हीनता सिद्ध हो जाती है ? प्राचीन छोगोने जिस संदका 
अवछोकन तथा अत्रधारण किया था वह सत्य प्राकृत बुद्धि- 
द्वारा गस्‍्य नहीं है, प्राकृत बुद्धि द्वारा गस्य तो वर्तमान- 
कालका सत्य है। प्राचीनोंके सत्पके आधारमें उनकी 
गस्भीर साधना निहित हे । 


इम तक ओर बुद्धि द्वारा सत्य तक पहुंचते हैं, परन्तु 
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प्रायीन बेदिक पुरुष सल्यका साक्षात्‌ अनुभव किया करते 
थे । तक बुद्धिसे अतिरिक्त मनुप्यके अन्दर एक और आधिक 
सूक्ष्म तथा व्यापक ज्ञानकी वृत्ति वियमान है । इस वृत्तिक 
उद्गोधन करके इसकी सहायतासे सत्यका केबल आविष्कार 
ही नहीं किंतु प्रत्यक्ष करके उसे जीवनमें चरितार्थ कर्ना- 
यह थी उस आचीन कालकी भिक्षा और साधना । दुर्शन 
श्रवण स्पर्श भादि ऐन्द्रियिक अनुभूतियोंमें जिस वृत्तिकी 
बाह्य अभिव्यक्ति होती है और अन्तरात्मा जिसके हारा 
समस्त पदाथाोका ग्रहण करता है,वह ब्रात्ति ही प्राचीन छोंगोंके 
ज्ञानका मुख्य आधार थी । इसी मोलिक ज्ञानशक्तिका अलु- 
सन्धान करते हुए केनोपनिषद्में कहा गया है " केनेषितं 
पतति प्रेषित मन श्रोत्नस्य श्रोत्न मनसो सनः '” हत्यादि । 

इसी सूध्ष्म ब्रत्तिपर प्राचीन ऋषियोंकी ज्ञानश्टद्लला 
प्रतिष्ठित हे । इका, सरस्वती, सरमा, दक्षिणा भषर्थात्‌ श्रुति 
( १८ए९५४०॥ ) सुछति € [8[॥7400॥ ), बोधि 
( [॥00क्‍॥07 ), , भोर विवेक ( [)5८00[08४0॥ ) 
ये सब इस वृत्तिकी अवस्थाएं हैं | इस विषयके रहस्थको 
कोर अप्रिक हम इस़ जगह नहीं खोलेंगे । 

क्षाघुनिक तथा प्राचीन मनीषियोंके दृष्टिकोणोंमें विद्यमान 
पार्थक्यका यहां दिग्दृशन कराके हम केवल यह दिखलान| 
चाहते हैं कि आधुनिक विद्वान क्यों प्राचीन ऋषियोंके तत्त्व, 
ज्ञानकों समझनेमें सर्वथधा असमर्थ रहे हैं | 

प्राचीन छोग ज्ञानानुभूति द्वारा सूक्ष्म तत्वोंका भवलोकन 
करते थे | यद्यपि वर्तमान विज्ञान कोर दर्शन भी तस्‍्वोंका 
चिन्तन होता है, कितु वह चिन्तन अनुभवमें आनेवाले 
पदाथाको तर्क भोर बुद्धिके सहारे एक व्यवास्थित और शह्ल- 
लाबह रूपमें देखनेतक ही सीमित हैं, इसीका नाम हे 
"6८ ४४9४0. 70 । दृश्यमान जग़तमें व्याप्त होकर जो 
जक्ति प्रवाहित हो रही है, और अन्तरीय सूक्ष्म तच्बसे 
केस प्रकार बाह्य स्थूछ पदार्थ विकसित हो रहे हैं, यह 
हे आचीन ऋषियोंके विज्ञानका विषय । इस विज्ञानकी सहा- 
यतासे वे इस परिणामपर पहुंचे हैं कि सृष्टि नानास्तरोंसें 
_विभक्त है; स्थूल, सूक्ष्म, सूक्ष्मतर, सूक्ष्मतम- इस अ्कारके 
अनेक स्तर था लोक एक दूसरेके अन्दर विद्यमान हैं- जैसा 
कि ध्रुतिने कहा है, ' खानो: सासुमारुद्त्‌ उत्तरे स्वोमाः ? । 
इन समस्त लोकलोकान्तरोंमें पुक दी सत्ता वृद्ददेवताऊे रूपसें 
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प्रतिष्ठित है, वही सर्चेन्न क्रीडा कर रही है उसीके कर्म और 
रूपके भेदके कारण स्तर भेद इष्टिगोचर होता है। सम्पूर्ण 
सत्ता एक होनेसे प्रत्येक वस्तुका प्रत्येक दूसरी वस्तुके साथ 
एक प्रकारका साम्य है। 

इसके अतिरिक्त किसी "एक स्तरका सत्य जो कभी कभी 
दूसरे स्तरपर उज्जासित हो जाता है उसका कारण भी यही 
है कि एक ही शक्ति या सत्ता द्वारा धूक्ष्मतममेंसे स्थूलतमका 
क्राविर्भाव होता है, ओर समस्त स्तरोंमें एक समच्छन्द या 
तुल्ययोगिता ( | ॥0)(९) ३ ) झअन्तहिंत है। वेदिक 
ऋषि जब अग्निके बारेमें कहते हैं तब उसका अभिप्राय उस 
वस्तुसे होता है जिसका स्थूल रूप या शरीर बाह्य क्षाग 
है । सूक्ष्म जगतमें यह वस्तु तेज है, भर सूक्ष्मतम या 
अध्यालक्षेत्रमें इसे ' ज्ञानमय तप ' कहा जा सकता है । 
इसी प्रकार सूर्य शब्द भी क्षेत्रभेदसे एक साथ ' क्षाकोक ! 
« प्रकराह ! ' ज्ञान ” आादि भर्थोका बाचक होता है । प्रकृतिके 
एक दृश्यकों देखकर वेदमें जब वर्णन किया गया है- 


 इृदं श्रेष्ठ ज्योतिर्षा ज्योतिरागात्‌ 

चित्र प्रकेतो अर्जालप्ट विभ्या | ! 

« ज्योतियोंमें यह सबसे श्रेष्ठ ज्योतिका भागमन हुभा है, 
व्यापक होकर यह हमारे सामने एक अद्भुत क्ञानकों प्रादु- 
भूत कर रही है '। इस मन्‍्त्रमें स्थूल उषाके वर्णनके द्वारा 
सूक्ष्मतर उषाकी ओर संकेत किया गया है। ऋषियोंकी 
इृष्टिके सामने समग्र सृष्टि अपनी पुणेताके साथ उपस्थित 
होती है । उन्होंने ज्िल सत्यकी उपलब्धि की है वह परि- 
पूर्ण हे, खष्टिकी समस्त स्थितियोमें वह लागू हो सकता है। 
बत॑मान कालके लोग सतत्यको सब प्रकारसे अपनी बुद्धिकी 
आलोचनाका विषय समझते हैं। तक॑के द्वारा उसे काट काटकर 
अलग करनेका प्रयत्न करते हैं। प्राचीन ऋषि सत्यको अपने 
अन्तरात्माकी समस्त शक्तिके साथ ग्रहण करते थे। इसी- 
लिये उन्हें इद्रिय गोचर भोर अतीर्द्रियमें जड चेतन तथा 
स्थूल सूक्ष्म जादिमें सर्वत्र एक अखण्ड भआसाका दक्षेन 
होता था। हम छोगोऊे लिये जड संसारका प्राणमय संसार 
से शथक्‌ अस्तित्व है । 

इन दोनोंसे अतिरिक्त मनोमय जगवकां कुछ और ही 
स्वरूप है, तात्पथ यह है कि अत्येक घारा दूसरीसे बिल्कुर 
मिज्ञ है मोर सबकी संजशाएं झक्तर अलछग हैं। इसके पिपः 


फाह्गुन सं० १५०६] 


रीत प्राचीनोंकी दृष्टि विछेषणात्मक न होकर समन्वयात्मक 
थी, उनके हृदयसे निकले हुए मन्त्र विशेष रूपसे अर्थ- 
गर्भित होते थे क्योंकि उनके द्वारा समस्त स्तरोकी आमि- 
व्यक्षना युगपत्‌ प्रकाशित होती थी । 

प्राकृतिक एवं चराचर जगतके सम्पर्कमें आनेसे प्राचीन 
लोग्रोंके मानसपर जो चित्र अद्भित होता था, वह केवल 
पार्थिव या छोकिकही न होता था, उसमें किसी दिव्य सत्ताके 
छायारोकका प्रसार होनेसे वह अतिप्राकृत भोर अलोकिक 
भावोंसे परिपूणे हुआ करता था । प्रश्न उठ सकता है कि 
बैदमें यदि अध्यात्मतस्वकी प्रथ्ातता होते हुए स्थूछ पार्थिव 
पदार्थोका चणेन एकमात्र रूपक उपमा भादि अलक्लारोंके 
प्रसज्ञमें हुआ है, तो फिर इस प्रकारके वर्णनका वेदमें बाहुल्य 
क्यों है ? 

इसका उत्तर यह है कि जबतक हम वेदके प्रतीक 
तंत्र ( 557700॥8॥॥ ) की खोज पूरी तरहसे नही करते 
तबतक हसका हेतु समझमें आना कठिन हे। इस संबंधरमें 
यहा इतना ही कहना पर्याप्त है कि प्राचीन समयमें भाषा 
सजीव थी, भाजक्ररके समान विचार दितक या विश्लेषणद्वारा 
इसके टुकड़े नहीं किये जा सकक़े थे, वद्द भाषा जीवित 
जागृत अनुभूतिका देह थी। सभी भाषाकोंका भारस्भ 
प्राणवान्‌ इन्द्रियानु भूतिसे होताः है । भाषाका यह आारम्भिक 
गुण -- शब्दोंका साक्षात्‌ भनुभूतिके साथ अटूट और अन्त- 
रह संबंध -- प्राचीन कालकी भाषामें विद्यमान था। 
उच्च समय भाषामें सूक्ष्म अनुभूतिके साथ साथ स्थूल अनु- 
भूति भी अभिव्यक्त हुए बिना नहीं रहती थी । इसके अति. 
रिक्त प्राचीनोंकी अखंड अनुभूतिके विषयमें ऊपर हम जो 
कुछ कद्द चुके है, उसे भी इस प्रसड़सें भुलाया नहीं जा 
सकता । प्राचीन समयम यज्ञयाग आदि बाह्य अनुष्ठान जो 
हुआ करते थे, वे भी वस्तुतः भाभ्यन्तर वस्तुके ही द्योतक 
होते थे, भन्दरके तत्वआञनकों भविष्यके लिये स्थायी बना- 
नेके उद्देश्यसे तथा उसका प्रचार करनेके लिये उसे यज्ञादि 
क्रियाकर्मका स्थूल रूप दिया जाता था। किसी महापुरुषके 
मूल भाध्यात्मिक अनुभवकों सुरक्षित रखनेके लिये जैसे 
लिशख्ित ग्रन्थ या डसके भाग्य टीका आदि उपयोगी होते 
हैं, इसी प्रकार वेदिक ऋषिगोंने अपने ज्ञानको कर्मकाण्ड 
भादिके शरीरमें आाबुत करके स्थिर करनेका प्रथम किया। 
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अन्तरीय भावोंको मूर्तरूप देनेके लिये बेदने प्रकृतिके विशाल 
प्राइणसे तथा तत्कालीन समाजके व्यवहारमें आनेवाले 
पदाथसि अनेक प्रर्ताकोंका अहण किया है। भ्ाजकल ह्म 
यह नहों समश्न पाते कि मिश्नदेशके जो पिरामिड वस्तुतः 
झूत पुरुषोंके समाधिस्थान हैं, वे ही असलसें शिल्प ज्यो- 
तिष ज्यामिति तथा तस्‍्वज्ञानकी अनेक ग्रन्थियोंको कैसे 
प्रथट करते हैं । वस्तुतः अपरा विद्या परा विद्याकी छाया- 
मात्र है । बाहर जो भी कुछ है वह अन्दरकी ही प्रतिक्ृति 
है । वेदके इस प्रतीक तन्त्रकी छास्द्रोग्य उपनिषद्के निम्न 
मंत्रमें बहुत स्पष्ट और सरल व्याख्या की गईं है । 


यावान्बवा अयमाकादस्त। वनिषो5न्तहँद्‌य 

आकाश उसने आस्मिन द्यावापृथिवी अन्तरेव 

समाहिते उभावश्निश्व वायुश्व ( ८-३) 

“ बाहर यह जितना आकाश दिखाई देता है, बिल्कुल 
उतनाही क्षन्दर हृदयमे भी है, अन्तहंदयमें प्थिवी स्वर्ग 
भप्नि वायु सूये ओर चन्द्र भी समाविष्ट हैं !"। कडोप- 
निषद्में भी एक स्थानपर कहा गया हे--- 

' यदेवेद्द तदमुत्र यद्मुत्र तदन्विह । ! 

* जो यहां है वह्दी वहां हे जो वहां है बह्दी यहां भी है।' 
केवछ भारतवर्षमें क्‍यों, प्राचीन कालमें घमकें भाध्यात्मिक 
क्षेत्रमे सभी देशोके अन्दर प्रतीक तन्त्रकी रीति प्रचलित थी । 
प्रतीकोंके ममको हम समझ नहीं सकते, इन्हें तस्त्र मन्त्र, 
झाड फूंक, जादू टोना (]80| )७८0), बर्बरता, भादिम 
झसभ्यताके क्षवशेष, इत्यादि कतिपय उपद्दासास्पद नाम 
देकर अपने अभिमानको सूचित करते है। मिश्र देशकी 
राष्ट्रीय श्रातिभा तथा उच्च शिल्प विद्याकों किप्ती सीमातक 
हम हृदयकज्ञस करते हैं, और इन बातोंमे इस देशको अपने 
समान या अपनेसे बडा भी मानतेको तय्यार हो जाते हैं, 
डिन्तु घर्म या अध्याक्षके क्षेत्रम मिश्रकी प्रतिभाकों दम 
समझनेकी योग्यता दही नहीं रखते, इसीलिये उसे कअ्षसभ्य- 
ताकी कोटिमें डालकर सन्‍्तुष्ट हो जाते हैं। इसका कारण 
यह है कि धमे जोर आत्माके क्षेत्रमें हमने कोई साधना नहीं 
की, अधिकसे अविक हम नेतिक ( /१६॥2५| ) विषयोंकी 
चर्चा कर सकते हैं | यूनानके शिल्प और साहित्यकी हम 
खूब प्रशंसा करते हैं, परन्तु घ॒मे झौर अध्यात्मक। जहांतक 


वैदिक धम 


सम्बन्ध है, हम सुकरातसे ऊपर नहीं उठ सकते | अत्यन्त 
प्राचीन कालमे थूनानमें ज्ाध्यात्मिकताका जो तीज्र प्रशह 
बहा उसका आधार योग ही था, इस बातकों जानते हुए 
भी हम उस जआध्यास्मिकताकों ठीक॑ प्रकारसे समझ नहीं 
सकते । यूनानके तस्वज्ञ थेल्सने 'जल' को तथा हेरक्काइटस- 
ने ' अप्रिको * साष्टिका आदितत्व बतलाया है, हम जल 
झऔर आपको भोतिक पदार्थ ही समझ लेते हे, परन्तु असल- 
'में थे जल भोर क्षप्ति गस्भीर एवं सूक्ष्म आध्यात्मिक तस्वोंके 
प्रतीकमान्र हैं, पुसा माननेके लिये हम तथ्यार नहीं होते। 
हों भी क्यो ? स्वयं तो हमने कोई साधना की नहीं है। 
पाहथेगोर्स और अफलातूनके दर्शनकी हम आलो चना करते 
हैं, किस्तु इनके दर्शनम जिस सूक्ष्म अध्याध्मसाधनाकी भमि- 
ब्यक्ति हे, उसे हम अपनी गवेषणाका विषय नहीं बनाते । 
चीन जापानमे तथा भास्ट्रेलिया अमेरिका प्रसश्धति देशोके 
झादिनिवासियोंमें जगत्‌ तथा मनुष्यक्े सम्बन्धसें जो धारणाएं, 
कथाएं या पुराण प्रछित हैं, उन सबके आधारमे विद्यमान 
भाध्यामिक साधना ओर तस्वज्ञानको यद्यपि वर्तमान 
विज्ञान स्वीकार नहीं करेगा, किन्तु मिन्‍्दोने अध्या/मविद्या्मे 
प्रवेशमाश्न किया है उनके सामने भी इसकी सत्यता आसानी- 
से प्रगट हो सकती है । 

प्राचीन मनीषियोके विचार प्रवाह शुद्ध तात्विकता 
( 808४7४८007 ) या अमूत दाशेनिकता उपलब्ध न 
होकर प्रद्यक्षपर आश्रित वास्तविकता मिलती है, बस इसी 
चीजकी लेकर हम ग्राचीनोको जडवादी मान तैंठते है। किन्तु 
जिस तस्‍्वका उन्हे वस्तुतः बोध होता था, वद्द तत्त्व बुद्धि 
मन अथवा चिन्तन द्वारा उनके सामने न आकर एक जोबित 
जागृत स्पष्ट एवं मूर्त प्रय्यक्ष वरतुके रुपमें सामने उपाध्यित 
होता था । सूक्ष्म जगत्‌ उनके छिए कोरी कल्पना और 
तकेणाका विपय न था, बल्कि दिखाई देनेवाले स्थूल पदार्थ- 
के समान वे उसका अनुभव अपने शक्षन्‍्त करणसे करते थे। 
इसीलिये सूक्ष्म जगतका वर्णन करते हुए स्थूछ जउतकी 
दाब्दावलीका प्रयोग किया करते थे। क्या श्ाजकल भी हम 
जाधुनिक लोग समग्र समयपर वैसा नहीं करते ? अपने रोम 
रोमसे प्रस्फुटित होनेवाले गम्भीर आस्तारिक भावको प्रकाशि 
ते करनेके लिये हम बहुधा बाह्य जग्त्से रूपकों और 
डपभाओोंको लेते हैं । वैष्णव लोग मानुपी हाव भात्रोंके द्वारा 
तथा इन्द्रिय गोचर जगतके अनुभवकी सहायतासे भागवत 
भाबोंकों व्यक्त करनेकी चेष्टा करते हैं। संल्लिमनकी- 
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इस उक्तिसें इंसाई लोग गम्भीर आध्यास्मिक रहस्य खोजे 
बिना नहीं रहते । रोटी और शराब सेवन करनेके अनुष्ठान 
( ॥08॥5-8४08/0707५000 ) में ईंसाके अशुयायी 
कितने ही सूक्ष्म अभिप्राय निकालते हैं, किंतु वेदिक 
ऋतषियों के-- 

पएम्माशुम्‌.. .पतयन्मन्दयत्सखखम्‌ ! * 

इस कथनमें उन्हे“झुद्ग प्रकृतिवाद नजर भाता है। किसी 
सचाईको प्रगट करनेके लिये कथा आख्यायिका रूपक 
डउपमा भादिका उपयोग प्रत्येक देशमें ओर प्रत्येक कालमें 
होता रद्दा है । भाधुनिक युगमें हमने आध्यात्मिक क्षेत्रसे 
इनका बहिष्कार कर दिया है, कितु कविता के क्षेत्रमें भव 
भी पूर्णरूपसे व्यवहार होता हे । 

बेदके रहस्यको हम ही सबसे पहले खोलने छगे हों, 
ऐसी बात नहीं। सायणाचाये क्षौर निरुक्तकार यास्कके 
विषयमें हम पहले ही उछेख कर चुके हैं। वर्तमान कालमसें 
भी वेदकी व्याख्या करनेका प्रयत्न कईं महाबुभावोंने किया 
है। स्वामी दयानन्द सरस्वती इन सबसें मुख्यतम पथप्रद- 
शौक हैं। बंगालमें दुर्गादाल छाहिडी शोर श्री द्विजदास 
दत्त आदिने भी इस दिजशामें कुछ आालोचन किया है । 
किंतु इन सब आध्यात्मिक व्याख्याओंसे हमारी व्याख्या 
पर्याप्त भिन्न प्रकारकी है। परिणामतः दम क्षपनी व्याख्या- 
को क्षाध्यात्मिक न कहकर ताल्विक ग्रा मनोवैज्ञानिक 
((5एण०. ह09।) कहना भाधिक पसन्द करेंगे। स्वामी 
दयाननदकी क्राध्यान्मिकताका अर्थ इश्ररवाद है, हड्िजदास 
दत्तने बद्यवादकों लिया है, और दुर्गादास छाद्दिडीकी 
आध्यात्मिकता भाक्तिमुलक धर्मभावसे ओोतप्रोत है | हमारे 
कहनेका अशिप्राय यह कदापि नहीं कि वेदमें हईंश्वरवाद 
ब्रह्मवाद ओर भक्ति नहीं है, ये सब तस्व वेदमें अवश्य 
विद्यमान हैं, किंतु इनसे वेदका- ऊपर ऊपरका बाह्य अथे 
साधारण रूपसे ही व्यक्त होता है, वेदके असली सौंदर्य 
ओर माधुयेको प्राप्त करनेके लिय्रे हमें मोर अधिक गदराईमें 
जाकर द्वाथ मारने होंगे, तभी हम वेदके खुक्ष्म सभीर 
रहस्यको डपलब्ध कर सकेंगे । वेद बस्तुतः योगविश्वा हारा 
संचित ज्ञान विज्ञानसे परिपुर्ण महान्‌ शास्ताब्धि है, उसका 
आकोडन साधारण बुढ्धि द्वारा नहीं हो सकता । (कमशः) 





बन्घु बान्धव तेज शराब पीकर अकल#ंण्य हुए हुए मड्ठीमें छोट पोट कर रहे हैं! तेखा अर्थ भीइस छोकका किया है। 
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आत्मा 


हे 


(छेखक- पं० ऋभुद्‌वशर्मा, ' साहिल्या5:युवेद भूषण ” “ झाल्बाचार्य ” चप्ण्ड-बाजार, हेदराबाद दक्षिण ) 


बेदमें भात्माका वर्णन किस अर्थमें है, यह जानना अत्यंत 
आवश्यक है। वेद-मतानुयायी ही परस्पर एक मत नहीं, 
तो दूसरोंकी चर्चा ही क्या है? कोई विश्वको भात्म-रूप 
मानकर दृश्यको स्वप्त मानता है। कोई क्षात्माकों परमात्मा 
का अषश मानता और जीव-ब्रह्मयको वस्तुतः एक स्वीकार 
करता है। कोई जीव और ब्रह्मको भिन्न दो आत्मा मानता 
है। कोई विश्वको ही भात्म-रूप मानकर इसे सत्य और 
नित्य स्वीकार करता है | इसी प्रकार और भी अनेक मत- 
मतास्तर हैं जो आत्माकों भिन्न भिन्न दृष्टियोसे देखते हैं । 

आत्म बादी अपने मतका मूल वेद बताते है।' उन्हे वेद- 
हीसे आत्माका ज्ञान हुआ। यदि अध्याक्त-ज्ञानका मूल 
वेद हैं तो हमें देखना पडेगा, वेदमें आात्म-शब्दका पदार्थ 
क्या है? 

बेदके विषयमें भी कम विवाद नहीं है। कोई ज्ञान- 
मात्रको वेद मानते हैं । कोई मन्त्र और ब्राह्मणको, तो 
कोई केवल संहितामान्रको | उभ्ननिषत्‌ ब्राह्मणोंके भाग हैं, 
भतः ब्राह्मण कहनेसे उपनिषत्‌का भी ग्रहण हो जाता है । 
बराह्मणोंका अध्यात्म-भाग उपनिष्ृनत्‌ नामसे व्यवहृत होता 
है अतः प्राय; अभ्यात्ममें वेद या श्रतिका अर्थ उपनिषत्‌ है। 
यदि ब्राह्मण, उपनिषत्‌ भोर सारी शाखायें वेद हैं तो वास्तव 
में वेदका प्रामाण्य बहुत हीन-कोटिसें भा जायेगा । भल्लो- 
पनिषत्‌, कबीरोपनिषत्‌ भादि ग्रन्थ भी वेद बनकर हमारे 
लिये प्रामाण्य बन जायेंगे । इस कारण वेदकी मर्यादा कुछ 
ओर निश्चित करनी पड़ेगी । वेदका अथ आप कुछ भी करते 
हों, मुझे तो इतना ही बताना है कि वैदिक साहित्यमें आत्मा 
शब्दका मुख्याथथ क्‍या है ? 

* स्लातिभ्यां मनिन्‍्मनिणो ! उणा० ३१५७ इस सूत्रस 
“४ क्षत ! धातुसे * मनिण्‌ ' प्रत्यय छगकर आत्मन्‌ शब्द सिद्ध 
होता है । * अत सातत्यगमने ' कर्थाव्‌ क्षत्‌ धातुका अर्थ 
सतत गमन है । जो सतत गन करता अर्थात्‌ जिसकी गति 
में काऊ बाधक नहीं वह आत्मा कहराता है। जिसके 
स्वरूपका नाह्ा नहीं होता वह आस्मा है । 


बौद्ध छोग एक नित्य भात्मा नही मानते । एक जास्मा 
दूसरे क्षात्माको उत्पन्न कर स्वये नष्ट हो जाता है। यदि 
ऐसा ही मान ले तो भी आत्म-त्वकी हानि नहीं होती। 
यद्यपि एक रूप नष्ट होकर दूसरेकों उत्पन्न करता है तथापि 
आत्म जातिका प्रवाह बना रहता है। इस प्रवाहका निरंतर 
बहना ही आस्माका स्व्र-शब्दाथ है। 

जिनके मतसें नित्य एक आत्मा स्वरूपसे ही स्थिर रहता 
है उनके मतमें स्वरूपसे ही अनश्वर होकर त्रिकालाबाधित 
होना यही आत्माका आात्मत्व है । 

जो छोग़ मूछतत्वको एकरस मानकर केंबल आकृति- 
विपरिणामको ही भनित्य नश्वर मानते हैं उनके मतसें वह 
एक स्थिर द्रव्य ही भात्मा हैं। 

सारांश यह कि आत्माका स्थिर होना या न होना भाष्मा 
के आात्मत्वमें बाधक नहीं | बहुत गहराईमें जायें तब तो' 
उसका स्थिर होना आवश्यक होगा, परन्तु सामान्यतया 
कोई भेद नहीं पढ़ता | 

बेदिक- साहिदयमें आत्माका अर्थ अपनी सत्ताया 
अपना रुप है। में हूँ” इसलिये मेग नाम आध्मा है । 
* मे शरीरसे एथक्‌ हूँ, या शरीर ही हूँ” यह विमेचन 
परचात्‌ होगा, परन्तु जिस अवस्थामे मे व्यवहार करता हूँ 
वह शरीरेन्द्रियमनआस्माका समुदाय ही आत्मा है। साधा- 
रणरूपसे चेतना-सम्पन्न अपने शरीरकों आत्मा कहता हूँ। 
आत्माका अर्थ “ अपना रूप ? करें तो जड ओर चेतनका 
भेद भी नहीं रह जाता, क्‍योंकि अ्चेतन पदार्थों भी 
अपना रूप तो हे ही। 

भव कुछ वेद-वाक्य छीजिये--- 

(१ ) मेहनादू वनंकरणा - ल्लोमभ्यस्ते नखेभ्ण; । 
यक्ष्म सर्वस्मादात्मत-समिद वि बृह्ममि ते॥ १॥ 
(२ ) भज्ञादक्ञल्लोम्नोलोम्नों जात॑ पर्वाणपवीणि । 
यथस सर्वेस्मादात्सन--स्तामेद थि वृहामि ते॥ २॥ 
(ऋ० १०। १६३ ५-३॥ ) 
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(ते ) तरे ( मेहनात्‌ ) लिक्, ( वनंकरणात्‌ ) सुन्दरता 
बढनेवाले इबिय, ( लोभभ्य- ) रोम घोर ( नखेभ्य ) 
नखसे, इस प्रकार ( इृदम्‌ ) इस ( तम्र्‌ ) उस ( यक्ष्मस्‌ ) 
रोग को, क्षय को (ते) तेरे (सर्वस्मात्‌ ) सम्पूर्ण 
( भात्मनः) शरीरसे ( वि व्रृह्दमि ) उखाड फ्रेंकता हूँ ॥९१॥ 

( भड्भात्‌ भज्ञात्‌ ) क््ष-अभज्ञ जॉर ( लोग्न-लोम्न ) 
रोमरोम से इस यक्ष्मको उखाड फेकता हूँ । ( पब्णि-पर्चणि ) 
पवे- पर्वसे ( जातम्‌ ) उत्पन्न हुए ( तम्र्‌ ) उस ( दृदम्‌ ) 
इस ( यक्ष्मम्‌ ) रोगको, क्षयकों (ते ) तेरे ( सर्वस्माव्‌ ) 
समग्र ( आत्मनः ) शरीरसे ( वि ब्ृह्ममि ) उखाइता हूँ 
नष्ट करता हूँ ॥ २॥ 


यक्ष्मा भाष्मामें नहीं शरीरमें हुआ करता है क्षतः यहां 
क्षास्माका अर्थ शरीर ही लेना योग्य होगा। 

(३ ) शर्यणावति सोस भिन्‍्द्रः पिखतु बृत्रह्या । 

बल दधान आत्मनि करिष्यन्‌ वीय॑ महदिन्दा- 

येन्दो परे सब ॥ 

(ऋ० ९।११३।१ ) 

है ( इन्दो ) सोम ! तू ( इन्द्राय ) इन्द्रके लिए ( परि 
लव ) क्षर, झर। ( दृत्र-हा ) बृन्रको मारनेकी इच्छा 
वाला ( इन्द्र: ) इन्च ( क्षात्मनि ) अपने भीतर ( बलम ) 
बल (दधान ) धारण करता हुआ (महत्‌ ) बडा (वीय॑म्‌) 
पराक्रम ( करिष्यन्‌ ) करनेकी इच्छा रखते हुए ( शयेणा- 
वति ) श्यंणावत्‌ स्थानमें ( सोमम्‌ 9) सोम ( पिबतु ) 
पीये । 

यहां आत्मनि का अर्थ “अपने शरीरके भीतर * या 
* शरीरमें ' है । 

१ (४ ) आत्मा यज्ञेन कल्पताम्‌ ॥ यजु० १८। २९ ॥ 

मही० भात्मा देह: 'भाष्मेन्द्रियमनोयुक्तो भोक्तेल्याहुमेनी- 
पिण; ' इति स्खतेः ॥ 

स्वामिद्य।०-- क्षतति शरीरमिन्द्धियाणि प्राणांश्व ब्या- 
प्नोति सः 

इस मन्त्रमें भाष्यकार महीधरको क्षात्माका क्षर्थ “शरीर! 
भिपग्रेत हे भोर ऋषि दयानन्दको जीवात्मा या परमात्मा । 

(५ ) आस्मान्तरिक्ष समुद्वो योनि' || य० ११ । २० ॥ 

मही० -- अन्तरिक्ष क्षन्‍्तरिक्षकोकस्तवा$5वमा शरीरा- 
न्तवंर्ती जीवात्मा ॥ 
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दुया० - स्वरूपम्‌ ॥ 

यहाँ पं. महीधरके सतमें आस्साका अर्थ जीतात्मा भौर 
ऋषि दयानन्दके मतमें इसका अर्थ अपना रूप है चाहे वह 
शरोर हो या जीवास्मा । 


( ६ ) पर्राद्य भूतानि परीत्य लोकान्‌ पर्रालय सर्वा प्रादेशों 

दिशश्व । उपस्थाय प्रथमजासृतस्यात्मनात्मानमामि 

संविवेश ॥ (यजु० ३२। ११ ) 

वह प्रजापति अप्लि ( भूतानि ) भूतों तक ( परि-हत्य ) 
पहुँच कर, ( छोकान्‌ ) छोकों तक ( परि-इत्य ) पहुँच 
कर (सर्वा. ) सारी ( प्र- दिशः ) मध्य दिशा ( दिश,च) 
और दिशाओं तक ( परि-इत्य ) पहुँच कर (ऋत )» ऋत 
की ( प्रथम-जाम्‌ ) प्रथम उत्पन्न हुई को ( उप-स्थाथ ) 
पकड़ कर ( आआत्मना ) अपने क्षाप ( आत्मानम्‌ जाभे ) 
अपनेमें ( सं-विवेश ) संप्रविष्ट हुआ । 


यह क्षप्ति सब छोकोंमें हे। उत्पन्न जोर सूक्ष्म सबके 
भीतर व्यापक हो रहा है। प्रकृतिसे उत्पन्न प्रथम कार्य 
महत्ततत्वसें भी है। उसने अपनेको सबके भीतर प्रविष्ट 
कराया है। वह अपनी सत्तासे अपने भीतर भी है। अपिसे 
अम्मि उत्पन्न हुआ ओर वह अभप्निमें स्थिर होकर अभिमें ही 
समाविष्ट होग, । 

यहां ' आत्मना आत्मानम्‌ ' का अर्थ ' अपने भ्रप अपने 
भीतर ! है । 

ऋषि दयाननदने “ आत्मना स्वस्वरूपेणाइन्तः करणेन च' 
क्षर्थात्‌ * अपने स्वरूप ओर अन्तःकरणसे ' ऐसा भर्थ किया है। 

निरुक्तने क्षास्माकी व्याख्या हस प्रकार दी है-- 


आत्मा5ततेर्वा, आप्तेर्वा, क्रपि वा क्षाप्त दृव 
स्याद्‌ व्याप्ती भूत इति ॥ 
( निरु० ३। १५ ) 
जो सतत वतेमान रहता है उसका नाम भास्मा है। 
अथवा जो व्याप छेता है उसका नाम बात्मा हैे। अथवा 
जो सबको व्यापे रहता हे उसका नाम भाव्मा है । 


उपनिषदोंमें आत्माका वर्णन दो प्रकारसे मिलता है। 
ड्यापकका नाम क्ञास्मा और व्याप्यका नाम झरीर है जैसे- 
तस्माद्वा पतस्मादक्षरसमयाद्‌ भनयो 5न्‍्तर आत्मा प्राण- 
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मय; । तेनेष पूणेः | स वा एप पुरुषावध एवं | तस्य 
पुरुषाविधताम्‌ । अन्वय पुरुषावेध: । तस्य प्राण एव 
शिरः | व्यानों दृक्षिणः पक्ष; । कपान उत्तरः पक्षः । 
भाकाश आत्मा । .. ॥२॥ 

तस्माद्‌ वा एतस्मात प्राणमयात्‌ । भन्यो$न्तर आत्मा 
सनोमयः । लेनेष पूर्ण. । स वा एप पुरुषविध एवं। 

- तस्थ यजुरेच शिर. । ऋणग्‌ दक्षिणः पक्षः 
सामोत्तर पक्ष;। भादेश भात्मा। अधथर्वाज्विरसः 
पुच्छे प्रतिष्ठा । तद्प्येष छोको भवति || ३ ॥ 
यतो वाचो विवर्तन्ते । अ्प्राप्य मससा सह । आनन्द 
बढाणो विद्वान्‌। न बिभेति कदाचनेति .., ॥ ४ ॥ 

तैत्तिरीय० ब्रह्मानन्द वल्ली ॥ 
इस प्रकरणमें अन्न, प्राण, मन, विज्ञान भौर आनन्द इन 
पांच कोशोंकी व्याख्या है। शारीर आत्मा और अन्तर आत्मा, 
ये दो भास्मा हैं। रेतससे पुरुष कर्थात्‌ इस स्थूछ शरीर- 
की उत्पत्ति होती है। जैसे दस अन्नसमय शरीरके अज्अ- 
प्रतयक्ञ हैं बेसे ध्राण-मन-भादि शरीरोंके भी | अन्नशरीरका 
आस्म्ा प्राण क्षोर प्राण शरीरका अन्तरक्षात्पा सन है। इसी 
प्रकार भानन्द पर्यन्त चले जाइये । इसी प्रकार अन्‍्तर्याम्री 
प्रकरणमें भी व्यापक्कों आत्मा ओर थ्याप्यको शररीरके 
रुपमें दर्शाया है । 
दूसरा वर्णन अपने आपको जात्मा मानकर किया हे। 
शरीरसे इंद्रिय, इंड्रियसे विषय, विषयसे मन, मनसे बुद्धि, 
बुद्धिसे महान्‌ आत्मा ( मद्तत्तत्व ), मद्वान्‌ भात्मासे भव्यक्त 
( प्रकृति ) कोर अच्यक्तसे पुरुष ( आत्मा ) श्रेष्ठ (सूक्ष्म) 
है। यही कर्ता भोर भोक्ता है। क्पना यही वास्तव रूप 
होनेसे हसी पुरुषकों वास्तवमें क्षात्मा कहते हैं। जैसे- 


इंद्रियाणां पुथणभावमुद्यास्तमयौं च यत्‌। 

पथगुत्पद्चमानानां मत्वा धीरो न शोचति॥ ६॥ 

इंद्रियेभ्यः परं मनो मनसः सत्तवमुत्तमम्त्‌। 

सत्यादधि महानात्मा महतो5व्यक्तमुत्त मम््‌ ॥७॥ 

अव्यक्तालु परः पुरुषो व्यापकोडलिक्म एवं च। 

यज््वात्वा मुच्यते जन्तुरखतत्व॑ं च गठछति ॥८॥ 
( कठोषनि० २।६ ) 


हन्द्रियेभ्यः परा हार्था अथेभ्यश्व परं मनः । 


५ आत्मा 


मनसस्तु परा बुद्धिवुद्धेरात्मा महान परः॥ १०॥ 
महतः परमव्यक्तभव्यक्तात्‌ पुरुषः परः । 
पुरुषान्न पर किज्चित्सा काप्ठा सा परा गति। ११ 
आत्मानं राथिन विद्धि शरीर रथमेव तु | 
बुद्धिन्तु सारथि विद्धि मनः प्रश्रहमेव च ॥ २॥ 
इन्द्रियाणि हयानाइडुर्विषयांस्तेषु गोचरान्‌। 
आस्मेन्द्रियमनोयुक्त भोक्तेत्याहुमंनीषिणः ॥ ४ ॥ 
(कठ ० १३ ) 
आत्मा केवल ( क्षकेला) भोक्ता नहीं है मन ओर इन्द्रिय 
के साथ मिलकर भोक्ता बनता है। शरीरसे संयुक्त होनेपर 
शरीरको अपना रूप, मनकी अवस्थामें जानेपर मनको कोर 
केवल्य दशामें अकेलेकों अपना रूप समझता है। इसी 
क्षत्माकों समझनेकी ओर उपनिषदोंका संकेत है । * 


आ्माका अर्थ “ क्षपना रूप ! मान लेनेपर ' शरीर ' या 
* शरीरान्‍्तर्गत जीव ? दोनों भर्थ अहण करनेमें सुगमता 
होगी । दूसरे, आत्माका अर्थ केवल जीव या परमेश्वर 
समझनेंसे वेदार्थ करनेमें जो भयक्वर भूल हुईं है और होती 
है, वह न होगी। वेदका सत्याथ समझने पर पदा्ोके गुण, 
धर्म ओर स्वरूप समझनेमें सुविधा होगी । 


भाज वेदका अर्थ कई अंज्ञॉमें प्रत्यक्ष ओर तर्कसे संगत 
नहीं दिखाई देता । भात्मा विभरु है तो उसमें सर्वेज्ञता भी 
होनी चाहिये; परन्तु उसमें सर्वेक्षता सर्वेकतृत्व प्रयक्षके 
विरुद्ध है । यदि वेदमें आत्माकों विभु, सर्बज्ञ भोर सबे- 
कर्त्ता कद्दा हो तो इसका प्रत्यश्षसे मेल कराना होगा। शास्त्रों 
ने वेदके कदष्ट पदार्थोकों युक्ति-प्रमाणसे समझानेका प्रयरन 
किया है । वेदाथोंकी विपरीत दिल्ञामें के जाकर युक्ति- 
वादियोंको घिक्कारनेकी अपेक्षा शासत्र-शुद्धू अर्थ करना 
कहीं आधिक उत्तम हे । 

श्रध्यात्म-वादके प्रबल प्रचारने भास्माका अर्थ एकाड्री 
कर दिया है, इस कारणसे इसका मुख्यार्थ जनताके समक्ष 
उपस्थित करना, मैंने अपना कर्तव्य समझा । 

मैंने देदके आत्माका पूर्ण निबंचन कर दिया हो, ऐसा म 
समझ्िये, यह तो उस दिशामें संकेत है। हस संकेतको ध्यान- 
में रखकर चलनेवाले वेद-यात्री मार्ग नहीं भूछेंगे | इति। 


ण्‌ +ँ]-+--ब_->२०2220एपफ्नम-> --- 
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[ वर्ष २६, अंक रे 


घरेलू तेल 


(लेखक- पं" ऋभुदेवशमा, ' साहित्या5थयुरवेद्भूषण, ” चप्पल बाजार, दक्षिण हेद्राबाद, ) 


हमा( आचार-व्यवद्दार ख न-पान सकत्पित नही है वे क्रिसी 
धम-जास्त्र या आयुर्वेदशास्त्रद्वाराही हमारे घर या जीवनमें 
प्रविष्ट हुए है । अब वे परम्परया अगिकी पीढियोमे चलते जा 
रहे है । हमारा नेत्यिकर भोजन ओषधि-संग्रह हैँ । स्नान और 
अभ्यज्ञ भी शरीर-रक्षाथ चिकित्सा हैं । भयन और प्राणायाम 
यम-नियमादि सभी हमारे मान'सेक तथा शारीरिक रोगोंके 
निवारणार्थ हैँ । 


हम रें भोजनमें स्नेह ( चितने पदाथ ) का होना अत्यम्त 
आवश्यक है। स्नेहक' विरोधी रूक्ष पदाथ है। गीत।में सात्तिक, 
राजस और त'मस तीन प्रकारके आहँरेंमें स्निग्ध और रुक्ष 
यथा स्थान कहें गये है | जेसे- 
आयुःसत्वबलारोग्य सुखप्रीतिविवर्धना: । 
रस्या, 'सितिर्धा!: स्थिरा हुया आहारा. सात्तविकप्रिया:॥ ८॥ 
कट्वम्लछवणात्युएणतीक्षणरक्षविदाहिनः । 
आहारा राजसस्येष्टा दुःखशोकामयप्रदाः 
यातयास गतरस पूति पर्युषितं च यत्‌ । 
उच्छिष्टमपि चार्मेंध्यं भोजन तामसप्रियम्‌ ॥१०॥ 
(गी० १७॥ ) 


॥९॥ 


बर्थ- आयु, बुद्धि, बठ, भारोग्य, सुख ओर प्रीतिको बढाने 
वाले, रसपुक्त, स्निग्ध ( चिकने पदार्थ घी, तेल आःदि ), स्थिर 
रहनेवाले और स्वभावसे ही मनको प्रिय, ऐसे आहार अर्थात्‌ 
भे/जनके पदाथे सात्विक लोगोको प्रिय होते ६ ॥८॥ कड़वे, 
खड़े, नमकीन, अति गम, तंक्ष्ण रूक्ष (रखे), दाह उत्पन्न करने- 
वाके दु:ख, शोक और रोगकारक आहार राजसपुरुषकों प्रिय 
होते ६ ॥९५॥ सडा हुआ, रस-रहित, दुरगेवयुक्त, बासी जूटठा 
और अपविन्न मोजन तामसजनोंको प्रिय हैँ। स्नेहकी उत्पात्तिके 
विषयमें महर्षि चरक कहते हू « 

« स्नेहानां द्विविधा चाउसो ग्रोनिः स्थावरजझ्मा ॥९॥ 

विलः पियालाभिषुकों बिभीतकश- 

चित्राभयगररण्डमधूकसभंपा; । 





कुसुम्भबिल्वारुकमूलकातसी- 
निकोठकाक्षोडकरंजशिग्रुका || १० ॥ 
स्नेहाशयाः स्थावरसंज्ञितास्तथा 
स्पुर्जड्रमा मत्स्यम्ट॒गा; सपक्षिणः । 
तेषां द्धिक्षीरघृता।मिषं वसा 
स्नेहेषु मज्जा च तथोपदिश्यते ॥११॥ 
सर्वेषां वेरजातानां तिलतेरू विशिष्यते । 
बलार्थे स्नेहने चाग्य्यमेरण्ड तु विरेचने ॥१२॥ 
सर्पिस्तैल॑ बसा मज्जा स्वस्नेहोत्तमा मताः | 
एस्यश्रैवोत्तमं सर्पि: संस्कारस्यानुव्तनात्‌ ॥ ६३॥ 
( चरक सूत्रस्थान । अध्याय १३) 


स्नेहके पदा4 दो अ्रकारके है (१) स्थावर और (३) जंगम 
॥ ९ ॥ तिल, पियाल ( प्रियाल |), अभिषुक, बिभीत्क (बहेडा), 
चित्रा ( छाल एरण्ड, ) अभया (हरड), एरण्ड, मधूक (महुआ।), 
सपेप ( सरसो ), कुछुम्भ, बिल्व, आरुक ( आड ), मूलक, 
अतसी, निकोठक (निकोचक ! ) अक्षोड ( अक्षेट ), करज्ञ 
और शिम्रुक ( सहिंजन ) ॥१०॥ ये स्नेह के स्थावर पदार्थ 
है । अब जंगम पदार्थीक्रा उपदेश किया जाता है- मत्स्य 
( मछली ), झूग ( पशु ) पक्षी इनके दूध, दि (दी ), मांस, 
बसा आर मज्जा ये स्नेहके काम आते है ॥११॥ सब तेलोमें 
तिलका तेल विशिष्ट है। बल और शरीौरमें स्नेहकी मात्रा 
बढानेके निमित्त उत्तम है। विरेचन (जुलाब ) में एरण्डका तेल 
उत्तम है ॥१२॥ सारे स्नेहोंमें सर्पि ( घी ), तैठ, वसा और 
मज्जा उत्तम माने गये है परन्तु संस्कारके साथ दूसरें पदार्थोर्म 
भी अनुगमन करंनेसे सर्पि (घी ) इन सारे स्नेहोंमें उत्तम 
हैं ॥१३॥ 


घृत सचमुच सर्वोत्तम स्नेह है । यही कारण है कि आर्य 
लोग भोजनमें विशेषतः घतकाही प्रयोग करते हैँ तेलका नहीं 
और ब्रह्मचारीकी तैलाम्यद्रभी वर्जित हैं। झरीरपर घत या 
नवनीत ( मक्खन ) की ही भालिश करते है। वसा और मज्जा 





[+ गुजराती ' प्रस्थान ” के वष १९ अड्ड ९ में ' आपणा तेलो ? शीषकसे श्री० बापाक्ऊ ग० वेयजोका एक लेख प्रकाशित 
हुआ है । वह पठनीय है, अता सामान्य विवेचनके साथ वही लेख पाठकॉके समक्ष रख रहा हूँ। ] 


अं 5 
फाल्णुन सं० १००१ ] 


स्नेह हैं अवश्य, परन्तु प्गित द्वोनेके कारण आये लोग इनसे 
दूर ही रहते हैं। 

तेल वात-नाशक है वेसे घृत भी | यथा- 'घृत॑ पित्तानिल- 
हरमू ॥' ( च० सू० १३१८ ) घृत पित्त और वायुका नाशक 
है। परन्तु तेल भी हमारे लिये बहुत उपयोगी है| चमेरोगोमें 
उसका सबन्न प्रयोग होता है | तेल पफने और हरौर पर 
लगानेके काममें आता हे। तेलके पीनेका समय वषो-ऋतु 
है । यथा- 

सर्पिः शरदि पातव्यं, वसा मज्जा च माथे । 


१३१ घरेलू तेल' 


किन-क्रिन तेलेके क्या-गुणदोष है? वे आगे दिखाये जाते है-] 

मारुतध्नं, न च इलेब्मवर्धेने बलवर्धनम्‌ | 

त्वच्यमु््ण स्थिरकरं तेरे योनिविशोधनम्‌ ॥ 

(चर०्सू० १३॥ १५॥) 

तेल बायु-नाशक है ओर कफक, वर्धक नहीं है ( साधारण- 
रीतिसे जे! द्रव्य वायुका नाश करनेवाला हे ता है, वह कफका 
बढानेवाला गिना जाता है और कफका नाशक द्रव्य वायु-ब्घक 
गिना जाता है ), बलका बढाने वाला है, च्मके लिये सर्वोत्तम 
है, उष्ण है, शरीरकों स्थिरता देनेवाला है, और योनि रोगेमे 
शेधधनका काम करने वाला है। 


तैलं प्रायुषि, नात्युष्णशीते स्नेद पिवेन्रः ॥ 

का ( चर० सू० १३।१८ ) 

शरदू ऋतुमें घृत, चैत्र-वेशाखमें वस्त ओर मज्जा, 
आपाढ-श्रावण में तेल पीना चाहिये । अति-उष्ण और 
अति-शीत कालमें स्नेहका प्रयोग नही करना चाहिये ॥ १८ ॥ 


तेल त्वाग्नेयमु०्ण तोक्षण मधुरं मधुरात्रैपाक बृंहण 
प्रीणन ज्यवायि सक्ष्मं विशर्द गुरु सर विकासि बूःय 
त्वक्प्रसादनं+ शोधने मेधामादेवमांसस्थैयवर्णवऊकर 
चल्लुप्यं « बहमूत्र छेखने तिक्तकबायानुरस पाचनम- 





् 


+अशनज्नहृदयमें, तेलके गुणोमें '' त्वग्दोषक्ृत्‌ ”” ऐसा १5 है । देखिये १९३९ में प्रसिद्ध हुई दरिशाश्ली पराढकर सपादित 
#ावृत्ति पृ५ ७७ | इस प्रति की टिप्पणो में “ त्वग्दोषद्वदचल्लुब्यम्‌ !” इति शिवदासों द्रव्यगुणसभ्रहटीकायाम््‌ । !! ऐसा पाठ 
दिखाया है । इस पाठका अर्थ इस प्रड्मार होता है कि व ग्भटके मतानुसार तेल- चर्मरोगोंका जन्म-दाता हैं । जझिवदासके पाठमे 
तेलओ ” त्वग्दोषहत्‌ '- चमरोगोके हरनेतालेके रूपमे वर्णन किया गया है। ' त्वग्दोषक्त्‌ ? के दो अर्थ हो सकते है (१) 
चर्म-रोग-कारक और (२ ) ४ अथवा त्वददोषान्‌ कृन्तति-छिनत्ति, “कृती छेदने ” इत्यस्य धातोरय॑ प्रयोग: ” इतीर ्ुचन्द्र- 
ननन्‍्दनो । ( पराडकर शात्रीवाली अंशग-हृदयवी प्रतिकी टिप्पर्णसे )- चमडीके दोषोंक्रों काठ छोडता हैं- ये दो अर्थ हो । 
परन्तु चमेरोगकारक यह अथ किसीसी अंथकारने किया जान नहीं पड़ता । इसलिये त्वग्दोषकृुत्‌ का अर्थ चमरोगहारक 
करना ही योग्ज'ं है । 
>सुश्ुतके प्रमाणसे तेल चक्षुष्य है जब कि वाग्भटके मतमे “ अचलक्षुध्य ! है, अथात्‌ आखोंके लिये आहितकर है। जो 
उष्ण अथवा उष्णवीय द्रव्य हैं वह बहुत अचक्षुष्य गिना जाता है परन्तु तेल का विपाक मधुर होनेसे वह चदक्षप्य प्रभाव उत्पन्न 
कर सकता है। इस प्रकार यह ( सुश्रुत और वाग्भट ) के बीच हृष्ट विरोध हट सकता है। परन्तु द्वेमाद्रिप्रणात आयुर्वेदरसायन 
नामकी टीकामें इस विरोधका निणेय इस प्रकार किया गया है ।- व्वग्दोषकरत्वं अचकश्षुप्यत्व॑ चाभ्यवहारे । त्ववप्रसादनर्त्य 
चक्ष॒व्यत्वं च अभ्यद्ञे । तेल खानेमे त्वग्दोषषारक ओर आखके लिये अचक्षुष्य है जब कि अभ्यज्ञसे तैल त्वकमें प्रमाद लाने- 
वाला और चक्षष्य है।विचक्षण टौकाकारने इस प्रकार यह विरोध टाल दिया है। तेल अभ्यइसे बहुत ही लाभदायक है, 
अभ्यक्षे गुणवधनम्‌ ख्ित्रकुष्टमें तेलके साथ चित्रकका प्रयोग वागभटने दिया है, वह ध्यान देने योग्य हू । कफक्न्नच तेल कफकारक 
है- यह वाग्भटका मत न च इकेब्सवर्धनम्‌ ' तेल कफका बढानेहारा नहीं ” चरक्रके इस वाक्यके साथ असगत छगना है । 
वैद्ववर केशवरचित सिद्धमन्त्रमें वातश्नमकफं पित्तकरं तैे तिकोज्ञवस्‌ तिलका तेल वातनाशक, कफ न उत्पन्न करनेवाला[ 
और पित्तकर है | इस विद्वानने द्रव्योंकी गृणदोषकी जो मार्मिक समीक्षा की है वह ध्यान देने योग्य है । आग चठकर इस 
विद्वानने तेलको इलेष्मेदार्सन कहा है । उदासीनका अथे वातध्न॑ पित्तक्ृत्‌ इकेष्मोदासीमम्‌ तेल कफकारक नहीं, बस ही 
कफ दारीरमें वर्तम.न हों तो बढाताभी नहीं | सामान्य रीतिसे समाजमें यह धारणा है कि तेल कफोत्यादक है | तिलका 
स्वच्छ तेल कफकारक नहीं है यह ऊपर देखना चाहिये॥ यह बहुत बड़ी श्रान्तवारणा लोकमें प्रचलित है । तिलमे कषाय 
कह, तिक्त और मधुर-गे चार रस हैं ।ये चारों रस यदि बराबर ( प्रकतिसमसमवाय ) सहश प्रभाणमें हों तो तिल त्रिदोषष्न 
हो परन्तु ये विषम समवेत रूपसे रहते हैं अतः बह त्रिदेषिष्न नहीं पित्तकफकर दे । « 


+ैदिक धर्म 


निरूबलासक्षयकरं क्रिमिध्नमाशि तपित्तजनन योनिशिरः 

कर्णशूलप्रशमर्न गर्भोशयशज्ञोधन च, तथा छिन्‍न-भिन्‍न 

विद्दोग्िष्व्युतमथित  क्षत-पिच्चित भप्न-स्फुटित 

क्षाराग्निदग्धविश्लिष्ट दारिताभिद्दत दुर्भप्न मृग व्याल 

“विदृष्ट प्रदृतिषु च परिषेकाभ्यद्ञावगाहादिषु तिलतेर 

प्रशस्थते ॥ ११२॥ 

तदबस्तिषु च पानेषु नस्ये कर्णाक्षिपूरणे । 

क्षक्षपानविधो चापि प्रयोज्य वातशान्तये ॥११३॥ 

(सुश्रत० सुत्र० अ० ४५) 

तिलका तेल स्वाभाविक उष्ण, तोहण, मधुर, विपाक्मे 
मधुर, धातुपुष्टिकर, चित्तके प्रसन्न रखेनवाला, व्यवायि (अप- 
क्वमेव सकलवेहब्यापकम- चकपाणिदत्तकी भानुमती व्याख्या ) 
अर्थात्‌ अपक्वदशामे ही देहमें श॑ प्र व्याप जानेवाला, सूक्ष्म 
( सूक्ष्मल्रेततिगामि ), विशद, गुरु, सर ( रेचक ), विकराति 
( प्रसरणशालत्व॑ वा ख्े।तोविकासकारित्वम्र ) अथात सारे ही 
शरीरमें प्रधर जनिवाला अथवा खोतोंके मुखका विकास करने 
वाला, दृष्य ( धातुपुश्किर अथवा टोनिक ), त्वकप्रसादनकृत्‌ 
अर्थात्‌ चमेकी स्वच्छ और नर रखेनेद्वारा, बुद्धिवर्धक, मांस 
को पुष्ट करेनेबाला, शरीरकों स्थिरता देनेवाला ( कठिन देह- 
चालेकों तेल झदुता देता और हढिल-मिल घरीरमें स्थिरता 
बढाता है, ) शरोरका रंग सुधारनेवाला, बल बढ़नेवाला, 
आँखके लिये द्वितकर ( नाकमें तेल डालनेसे ओऑखकों छाभ 
होता है, यहाँ आँखमें तेल डालनेकी सूचना नहीं हैं ), मूत्र- 
की अधिकताको रोकनेवाला ( रात्रिमें नींद बच्चा मूज् करे 
तो उसे तेल पिलाना हितकर है ), बढ़े हुए मेदका घटाने- 
वाला ( सूखकर लकडी बने हुए मनुष्यक्रो जो तेल हृ४-पुष्ट 
बनाता है वही तेल बढ़े हुए मेद-चर्बांको घटाता है ), छ तिक्त 
ओर कषाय रसवाला, अन्न पचनेमें सहायक, वातयुक्त कफका 


१३१ 


[ वर्ष ९६, अंक है 


नाशक, वातकास नाशक, कृमिप्न ( बालकके पेटमें कृमि पढ़ी 
हो तो तेल खिलाना दितकर है ) शरीरकी हल्का करनेवाक्ा 
(चरकमें लिखा है कि मनुष्य बछ, पतलापन और दल्कापन 
की इच्छा रखता हो तो उसके लिये तेल उत्तम भोजन है ), 
पित्तकारक ( उष्णगुणवाला होनेसे तेल पित्तल है ), गर्भतेल 
का फाहा भीतर रखनेसे योनेशलनाशक, शिरकी पीडा हटाने 
वाह, गर्मतेलकी बूँद कानतमें डालनेसे कर्णशूल मिटाने वाला, 
गर्भाशयका शोधक, छिन्न ( कटे हुए ) अज्नपर पका हुआ 
तेल उसे भर देनेवाला, भाला आदिके घावको मिटानिवाला 
( बाह्य अगोंपर छग्ानेके लिये तेठ को उबाल कर ठंडा कर 
लेना चाहिये ), बाय आदि निक्रालन पर तेलका प्रयोग लाभ- 
कारक, हड्डी चूण होने-इथर-उधर द्ोने-घुसने-भन्न द्वोने-बाहर 
दीख पडने-फटने आदि अवस्थाओंमें द्वितावह, क्षार और 
अगस्त दग्ध होनेपर कष्टनाशक, टेढी हुईं हडीकों साधी करने- 
ला, ऊँचेसे गिरनेपर सारे शरीर में उत्पन्न पाडिको शाब्त 
करनेवाला है । थोडेमें यह कहना चाहिये कि तेलके परिषेक 
( लगाने ), मलने & और चुपडने पीने आदिसे रोग दूर होता 
है । छिन्न मित्र होने आदि अवस्थाओंमें तिरू का तेल उत्तम 
है ॥११२॥ 


तिलका तेल बस्ति, पान, नस्य (नाकमें डालेन ), कान 
और आँखमें डालने, खाने-पीने आदि अनेक कार्यों्ने काम 
आता है। वायुके रोगोमें वातशास्तिकें लिये इसका प्रयोग 
हितावह है | तेल परम वातहर है। (सुथुत) एक औस तिलमें 
५.१० आम प्रोटिन है, ११ २६ ग्राम स्नेह है, ७.७० आम 
कर्बोदित है | १ औंस तिल १६० केलोरी देता है । एक औंस 
तिलमें ४०८ २ मिलिग्राम केंल्सीयमू, १६२.० मिलीपाम 
फ स्फोर्स और २.९९ मिलीग्राम लोहा है| १०० ग्राम तिलमें 
१,४०३ आम कल्सियम है । विविध खाद्य-पदार्थोमें कितना) 





# अशइह्ृदयके टीकाकार अछरणदत्त ओर द्वेमादरि दोनोंने, एकह्दी ब्रन्य क्षणत्व और बृंहणत्व विरोधी काये एक साथ केसे कर 
सकते है यहद सारा स्पष्ट किया हैं। कृश मनुध्यका स्रोत सदा संकुचित रहता है जो तेलके तीक्ष्णादि ग॒णोंसे सत्वर विकसित होकर तेलकी 
अन्दर प्रविष्ट कराता हं आर इस प्रकार पुष्टि करता हं। स्थूल मनुष्योके स्लोतोंमें ते ( सूक्ष्मल्ले तोगामि ) सत्वर अन्त. प्रबेश्ष 
कर तीद्षणादि गुणोंसे मेदको घटाता और शरीरकों कृश्न बनाता हैं| अतिस्थूलश्रीरों यः तिल प्रगे पिबत्‌ ॥ (वेधमनोरभमा) 

& “ अत्र यद्यपि तैलमुष्ण परृतं च शातिलं, शोत च दाइग्रश्ममने प्रशस्तं, तथाइपि सूक्ष्ममागोनुसारितया व्यवायितया था 
स्पर्शनेन अधिक्वातदइ रतया तैलमेवाउम्यज्रप्रस्तावे चन्दनाथं कृत न इतमें। ” ( चरकटीकाकार चक्रपाणिद्त्त) अथात्‌ अभय 
तेल उष्ण और सृक्ष्मख्रेतोगार्मा द्वोनेसे इतसे अधिक मूल्यवान्‌ है । हे ल्‍ 


» डॉ महस्परक्ृत “ आहार आणि शरीरपोषण ” से | 
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हो 
कश्सियम है यह दिखानेवाले टेबलमें एक तिलदी ऐसा खाय 
पदार्थ है कि जिशमें केल्सियम, प्रोटिन, स्नेह,कर्षोंदित, फास्फोरस, 
लोद् और केरोटीन अच्छे श्रमाणमें हैं| इतने ' ए * खाद्य-प्राण 
हैं। इनमें तिछ बहुमूल्य खाद-पदार्थ है यह निःसंदाय बात 
हैं। चरक और सुशुतके अभिप्रायके साथ आधुनिकोंका यह 
पृथक्करण भी समान ही है- तिल पुष्टिकारक है, हष्डीको 
हढता देनेवाला है, चमे दांत और बालकों अच्छा और छुहृढ 
रखनेवाला है | तिलंगें कल्सियमका इतना भच्छा प्रमाण देख 
करही वाग्भटने उसे रसायन-प्रयोगमें स्थान प्रतीत होता है- 
दिने दिने कृष्णतिलप्रकुश्चे, समभ्न्ता शीतजलानुपानम्‌ । 
पोषः शरीरस्य भवत्यनल्पो दृदीभवन्स्थामरणाश्व दन्ताः ॥ 
( अष्टाजहदयम्‌; उत्तरतन्त्र अ० ३९ ) 

जो मनुष्य प्रतिदिन अपने द्वाथकी एक अंजलि भरकर 
काला तिल अच्छे प्रकार चब्राकर खायेगा और ऊपर ठंशा पानी 
पीयेगा, उसका शरीर बहुत पृष्ट ओर मरणपर्यन्त दात पत्थर- 
समान सुदृढ रहेंगे । 

पायोरियाके इस कालमें उपयुक्त प्रयोग मैं ने बहुत लोगोसे 
कराया । किसीने लगभग एक दो बषे तक यह प्रयोग किया हैं 
और किसीने दो-तौन मास । सबकी वह छाभ अवश्य हुआ 
है । दिनचर्याके विभाग-रूपसे सके मुखमें तैल गंहप करनेके 
लिये आशुरवेदके पुस्तकोंर्मे विधान ई। तैल-गंडुष( कुहामें) सदा 
नवर्क तेल निकालने जितना व्यय होता है जब कि इस चंबा 
कर खाये तिलसे दाँतका व्यायाम होता और दांतरूपी घाणामें 
पेरकर तथार तेल पेठमें जाता है। इस प्रकार दाँतको चाभनेका 
श्रम मिलता और चाभनेकी कियामें सूक्ष्मस सूक्ष्म नाडियोंमें तेलका 
प्रवेश होता है। अम्लर्जीवाणुओं (8०७0 छऐ200675 ) का 
नाश द्वोता है (तेल क्रिमिप्न है यह ऊपर ज्ञातही हो गया है), 
तेलसे शरीरके धातु पोषित द्वोते हैं, शरीर हृष्ट-पुष्ट बनता है | 
इस प्रकार अधिक छाम इस प्रयोगसे होता है । 

चाय पॉनेके इस युगमें प्रातः्कालमें सब कोई तिलका यह 
सादा, परन्तु चमत्कारिक प्रयोग करके दॉतकी रक्षा करें और 
शरीमें बल संचय करे, यद्द मेरी सदा इच्छा है। ' यः कियावान्‌- 
स पश्डित, ? ज्ञान हो और कियामें न आये तो उसका उपयोग 
- कया | यह साधारण प्रयोग, अनेक आपदाओंमें से बचा सके, 
ऐसा अमूल्य है। एक वर्ष दो वर्ष-जीवन भर करे तो कषषरि- 
क्रस्य अधिक फेलम्‌- अंनुभव करके देखिये और अपना 


रे 


घरेलू तेल 


अनुभव लिख कर बतायेंगे तो में आपका ऋणो हूँगा। 

एक दूसरा रसायन-प्रयोग देखिये- 
सार्थ तिहैरामलूकानि कृष्णे अक्षाणि संक्षुय हरीतकीर्वा। 
येड्य्यमयूरा इव ते मनुष्याः रम्यं परिणाममधाप्नुवान्ति ॥ 

काला तिलके साथ आंवला, बहेडा या हरडोंका चूण जो 
पुरुष प्रतिदिन सेवन करता है वह पुरुष मोर सहश सुन्दर 
शरीर प्राप्त कर सकता है। 

तेलके साथ अख़गन्धा ( असगन्ध ) का सेवन पन्‍्दरदह 
दिवस तक करनेसे कृश शररोरकी पुष्टि होती है जेसे सुश्रृशिसे 
लघुवृक्षोंकी । आयुर्वेदज्ञोंने कृष्णतिल-कालातिलका पथ्यतम- 
शरीरके लिये उत्तम-गिना है। 
हृष्णः पथ्यतमः सितो5ल्‍्पगुणदः क्षीणास्तथा3न्ये तिझाः ॥ 

( राजनिघंद ) 

अथीत्‌ काला तिल श्रेष्ठ है, श्रेत तिक गुणमें कम है और 
दूसरे निमृष्ट हैं | में राजनिघण्टुका यह सम्पूर्ण 'छोक देनेका 
लोभ रोक नहीं सकता- 

स्निग्धी व्णेबछारिनिदृद्धिजननः स्तन्‍्यानिलध्नो गुर: , 

सोध्णः पित्तकरो5हपमृत्रकरणः केश्यो$तिपथ्यों ब्रणे | 

संग्राही मधुर; कपषायसहितः तिक्तों विपाके कह: ॥ 

कृष्ण: पथ्यतमः सितो5ल्‍्पगुणदः क्षीणास्तथान्ये तिला: # 

तिल स्निग्ध ( रूक्षत विपरीव ) है; वर्ण, बल, जठरारिनिकी 
वृद्धि करनेवाला हैं, ख्रियोंका स्तन बढानेवाला, वायु-नाशक, 
पचनेमें भारी, गर्म, पित्तकारक, मूत्रको कम करनेवाला, बाल 
बढ़ानेंवाला, घावमें हितकर ( तिलकी छगदी बॉधनसे किसी 
प्रकारकाभी त्रण शीघ्र रुकने लगता है ), संप्रहणीमें तिल या 
तेल देनेसे वह मलझो रोकता है, तिलका रस मधुर और 
कपाय हैं, विषाक कट है, काला तिल उत्तम ओर सफेद तिब 
गुणमें कम है। 

तिलको खोल ( खलो )- तिल/िभ्याक-पशुओेंके खिलनिमे 
आती हे । आजकल यह खोल-मुंगफलीका विशेषकर- 
पेटेंट फुड बनवानेके काममे आती हैं । रासायनिक रीत्या 
इसका गन्ध और रंग निकाल कर फिर इसका उपयोग किया 
जाता है। तिलकी खोलकाभी इस रीतिसे उपयोग होता हो 
ते नर्वानता नहीं हैं। इस तिलके खोलकी बनावट बात, 
पित्त, कफ तौनों दोषोंको उत्पन्त करनेवाली है। सिद्ध मन्त्र में+ 


दैद्कि धर्म 


दोषज्यकर तथा । 
तिलपिण्याकविक्वृति: शुष्कक्षाकवदादिशेत्‌.॥ 

तिलके खोलकी बन!|वट ( बनाया हुआ पदार्थ ) खानेसे 
बात-पित्त-कफ तीनों दोष कुपित होते हैं । झष्क शाकके समान 
इस तिलके खोलसे ( छिलके या खलोसे ) बने पदार्थोकी सम- 
क्षना चाहिये । 

आजकल कुछ लोग ऑलिव ऑइलकी बखान करते है 
और बहुत मूल्य देकरभी वे पीते हैं, कारण कि उसके सेवनसे 
मल बुद्ध आता है ओर यह बलप्रद हैं। परंतु आजकल 
जितना ऑलिव आइल आता है वह अधिकांश शुद्ध मुंगफली 
तेल या तिलका ही तेल है। ऐसा डा० चोपडा वहते है ( इडी- 
जनस ड्ग्ज )। पर, आंलिव ऑइलसे ही मल शुद्ध उतरत। है 
ऐसा नही है | तिलके तेलका गुण भी ऐस।ही है। तिलका तेल 
सर! - रेचक हैं। डा० चन्द्रभी कहतें है कि-- 

४ 96886 07) ३8 ४807, 9080६, 
धापे 8 ॥006 ]8530ए९, 7९४ 40 7९४०४ णा 
धाते हक (0 96 080 8$ (०00 88 ०॥४० थी 
शव 0४08 एप 080५६९४ धीएत -- ? 


ऑलिव ऑइलका, तिलका तेल, सुन्दर प्रतिनिधि है। 
तिलका त्तेल पीने, या शाक बज़ जानेपर कच्चा तेल उसमे डाल 
कर खनेसे स्निग्ध ( 7,४0708 ४78 ) और सारक प्रभाव 
दिखाता है | तिलका शुद्ध तेछ अनेक दृष्टिस मूल्यवान्‌ खाद्य- 
फ्दार्थ है । 
वनस्पति तेलोमे बन्ध्यत्व-निवारक विटामिन “इ” होता 
है। तिलके तलमे भी यह है। परंतु विदामिनका नाम छिये 
विना चरकने बन्ध्या ल्लिआँकी, अमुक अमुक वातघ्न द्रब्यों 
( रास्नादि, मूलकांदि, लशुनादे इत्यादि ) से सिद्ध किये तेल 
दीनेक्ी सूचना की है। ( चरक। विकित्सास्थान अ० २८१७३ ) 
देखिये - 
तेलान्येतान्युतुस्नातामझ्ननां पाययेत च | 


१३४ 


घातध्न द्रव्यरूपसे तेलसे उत्तम दूसरा एक भी नहीं। तेरू 
व्यवायि ( देंहमें सत्वर व्याप जानेंवाला ), उष्ण, गुरु और 
स्निग्ध है ओर संस्कारसे बलवत्तर बनता है | 

आदुर्वेदमं अनेक दारुण रोगोमें बस्ति-प्रयोगका विधान है । 
बस्ति अधीचिकित्सा कही जाती है। चरक-संहिताके सिद्धि- 
स्थानमें इस प्रकारकी अनेक सुन्दर बस्तियोंका उल्लेख दै। 
प्रथम निरूह बस्ति देनेपर (|) अनुवासन बास्ति (स्नहबस्ति ) 


देनी द्वोती है। आधुनिक छोग आज धीरे-धीरे बस्तिओंका 


विचार कर रहे है । परन्तु चरकके समयमें ( ६. स, पूर्व ) वात- 
रोग ( लकवा आदि ) में तैलबस्तियाँ प्रचुरमात्रामें बरती जाती 
थीं। गुदाकों शोषण शक्तिका उन्हें उत्तम ज्ञान था । पराशर 
कहते है- 

मूलं गुद शरीरस्य सिरास्तन्न प्रतिष्ठिताः । 

सर्व शरीर पुष्णन्ति मूधांन यावदाध्रिता: ॥ 

गुदा यह शरीरक। मूल है। उसमें आई हुई अनेक शिराओं - 
द्वारा स्नेह सत्वर सोखा जाता है और ग्रुदासे शित्तक शरी- 
रका पोषण करता है । 

नाकम तेलकी बूंद ( नस्थ ) छोडनेसे अनेक प्रकारके 
मस्तकके रोग मिटानेवाल! वेद्य भाग्यशाली होता है । आधुनिक 
लोग शने- शनेः जानने रंगे हैं कि नाककी रलेष्मकला शरी- 
रकी सम्पूर्ण इल्ेष्मकलाओंमें अभिशोषक ( ॥0807080]6 ) 
है । कई दवाएं इंजेक्शनकी अपेक्षा नाकमें डालनेपर इन्जे- 
क्शन समानही झीघ्र छाभ करती हैं। नस्यविधि और अनु- 
वासन बछ्तिति ये दोनों द्वारा इन दोनों स्थानोंकी इल्ेष्मकलाओं 
का उत्तम अभ्यास ( ज्ञान ) प्राचीनोंकीं था, ऐसा माननेमें अनु- 
चित कुछ भी नहीं । इलेध्मकलाओंके प्रपश्यम्तें गये बिना नस्य 
ओर बस्ति द्वारा दारण रोग मिटानेवाले अपने पूवजोंके 
सूक्ष्म निरीक्षण पर हमें अभिमान होता है। असाध्य मान गये 


« रोग अनुवासन, निरृदह ओर उत्तर बस्तिओं द्वारा अवश्य 


अच्छे हो सकते हैं ऐसा हमारा विश्वास है। इसके छिये तो 


पींत्वाउन्यतममेषां हि वन्ध्याएपि जनयेत्‌ सुतम्‌॥ .. स्वतन्त्र हास्पिटल होने बाहिंय । आज परदेशी झोषधियुक्रे 


कऋतुस्नात। ज्रीको ये वातध्न तेल सदा पिलाने चाहिये । 
इनके सतत सेवनसे वन्ध्या भी पूत्र उत्पन्न कर सकेगी । 
गास्ति तैलात्पर किंचिदोष्थ मारुतापहमस । 
व्यवास्थुष्णगुरुस्नेहात्‌ संस्काराद बछवत्तरम्‌॥ 
( चर० सि० २८।१७६ ) 


पीछे जे। करोडों रुपये व्यय हो रहे हैं और इनसे देह और 
मन पर जो बुरा प्रभाव इस परदेशी चिफ़िल्स/पद्धातिसि पे 
रहा है, उसके स्थान पर कोई दानी-हृदय, भारतीय-संस्काति 


'का उपासक सज्जन यदि पच्चकर्स-चिहित्साके लिये ख्तम्न 


हास्पिटल खोले तो! समाजपर असीम उपचार हो । यदि यद 


फास्सुन सं० १००१ ] 


दिन शीघ्र आये तो अच्छा | अन्यथा आजकी गतानुगतिकता 
विवेकअष्टताकी सूचुक है, यह विवश वहना पडता है । मन 
और आत्माका विचार कियें बिना जो चिक्त्सा हो रही है 
वह भयंकर ह्वानिप्रद है, ऐसा कहनेमें में लेशमात्रमी अति- 
शयोक्ति नहीं करता। अस्तु ॥ 
गुदा-मार्गसे तेल-बस्त देनेसे क्या क्‍या लाभ होते है, 
उन्हें देखिये- 
न तैलदानात्‌ परमसर्ति किचित्‌ 
इब्यं विशेषण समौरणातें ॥ 
स्मेहेन रौक्ष्य लघुतां गुरुत्वात्‌ 
ओऔध्ण्याच्च शीत्यं पवनस्य हत्वा ॥२५॥ 
तैलं दधात्याशुमनः प्रसाद, 
चीये बल वर्णेमथा5ग्निपुष्टिम्‌ । 
मूंले निषिक्ते हि यथा बुमस्य, 
नीलच्छद: कोमलपलल्‍्लबाग्र. ॥२९॥ 
काले महान्‌ पुष्पफलप्रदरच, 
तथा नरः स्यादनुवासनेन | 
अपत्यसन्तानविवृद्धकारी, 
काले यशस्वी बहुकीरतिमांश्व ॥३०॥ 
(चरक:। सि० स्‍्था० अऔ० १) 
वात-रोगके लिये तेल से भिन्न दूसरा कोई द्रव्य उत्तम नहीं 


है । तेल स्नेहयुक्त होनेसे रुक्षताका माशक है। गुरु ( भारी ) 
देनेसे शरीरकी लघुता ( हत्कापन ) दूर करता हैँ ॥ तेल- 
वायु-नाशक होनेसे शीघ्र ही वित्तमें प्रसन्नता, वीर्4, बल, वर्ण 
ओर जठराउम्मिकी पुष्टि बढाता है। मूलमें जल देनेसे जिस प्रकार 
वृक्ष नीछ कोमल पत्तेंसि युक्त और सम्रय पर पृष्य-फल देने 
वाला बनता है, अनुवासनसे मनुध्यभी वैसे ही अपत्य-श्वंखलाको 
बढानेवाला और समयपर यशस्वी और कीर्तिमान्‌ होता हें! 
अपत्य (संतति ) से कीर्तिकी रक्षा द्वोतो हैं यद्द आशय है । 
यह कविकी माषा नहीं है । इसमें लेश-मात्रभी अतिशयोक्ति 
नहीं, है | थोडेमें तिलका तेल उत्तम वातध्न है, अच्छा बल- 
कारक है, चमेरोग्रके लिये अत्यन्त द्वितकर है ( चमड़ी यह 
शरीरमें हृदयसे दूसरे नम्बरपर उपयोगी अवयव है, यह मेने 
अपने ' दिनचयो ! नामक पुस्तकमें बताया हैं। त्वचाके उपर 
तो कोई वैद्यकवि सुन्दर काव्य रच सकता है ), तेल मेंधा- बुद्धि 
और अग्नि-जठरास्विका बढनेवाला है । संयोगर्संस्कारसे तेल 


श्रे५ 


घरेलू तले 


सब रोगोंकों नाशक है। तेलके प्रयोगसे प्रार्चन कालमे राक्षस- 
दैल्याधिपति अतिबलसम्पन्न हुए थे।” ( चरक-सूत्रस्थान 
अ०२७२८३-२८४) 

आज गुजरातमें तिलका तेल दुर्लभ हो गया है। करडी, 
रायतिल, मुंगफली, कपास (बिनोंला। ) दाल्डाका तेल ययेष्ट 
वर्ता जा रहा हैं | तिलको बद्धिके लिये सरकार, म्युन्सिपेलियी 
और लोकलबोर्ड आदिको ध्यान देना चाहिये और लोकमत 
जागरित करना चाहिये । 

इस समय घी अच्छा नहीं मिलता। ऐंस समयमें तिलका 
स्वच्छ तेल खानेको मिले तो अच्छा हैँ | तिलके तेलके विषयर्मे 
हमने बिचार कर लिया, अब हमें दूसरे तेलॉंके विषयमें थोडासा 
विचार करना है। 

कपासका तेल- घीं के अभावमें पूर्डी तलने या लड्डू आदि 
मिशज्न बनानेमें आजकल तेल यथेष्ट बता जा रहा है। नवप्तारी 
के * कोटन सीड मिल ? में रासायनिक रीत्या शुद्ध किया हुआ 
तेल बनता है । ख.नेकी दृष्टिस तिलके तेलसे इसका स्थान नीचा 
हैं, थोडा कम है। 

सरसो- सप्रेप ( सरसों, सरों ) तेल गुजरातमें बहुत नहीं 
खाया जाता, परन्तु अन्यत्र बहुत वर्ता जता है। बहुत लोग 
अँचारमें सरसोके तेठका उपयोग करते है। सरसोंका तेल 
( ७०7४000४ ) चमरोग और खुजलीको दूर करनेवाला, 
पचनमें लघु हल्का, कफमेद-बात-नाशक और कद है। 
हैं (सश्नुत सत्र, अ० ४५)११७ ) 

हाथीपाँव ( इलीपद ) रोगवालेकी सरसोका तेल पीनिका 
विधान सुश्रुत करता (सुथ्रुत चि० अ० १९६० )। कारण 
यह कि इलीपद यह कफ और मेदकी व्याधि आयुर्वेदशेनि मानी 
है। सरसोंका तेल कफ़ और मेदका नाश करता है। चरक 
चमेरोगोंमें सरसेकि तेल खानेका उपदेश करते हैं । 

वाग्भठ सरसोके तेलक्ी कट, उष्ण, तोक्ष्ण, कफ-शुक्र-बात- 
नाशक, पचनेसें हल्का, रक्त-पित्तका उत्पादक, कोठ ( चमर्डाके 
ऊपरके चकत्ते ) कुष्ठ (कोढ ) हरस ज्रण आदि बाह्य और 
आभ्यन्तर जन्तुओंका जीतनेवाला, कहते हैँ । 

राहेका तेल- राई कफ और पित्तका नाशक, तीक्ष्ण, उष्ण, 
रक्त-पित्त-वर्धक, जठराग्निको अ्रदीक्त करनेवाली, खुजली, चर्म- 
रोग, कोठ कृमि आदिका नाशक और अति तीदषण है। (भावमिश्र)॥ 

राई पिन्तको मारनेवालों कही गई है वह भूल प्रर्तात होती 


ररै३ - 


:हं। पित्तके बदले ' कफवातप्नी ! चाहिये। यह अत्यन्त तीक्षण 
है, अतः पित्तको करनेवाली हैं। राई वात और कफको मारने- 
वाली है। नरहरेक्त ' राजनिषण्ठु ! में--- 

राई कट, तिक्त और उष्ण है। वायु, बरोल, शूल की 
नाशिका है | पित्त उत्पन्न करनेबालो हैं। दाह करनेवाली है। 
कफ, गुल्म और कृमि इन तीनोका नाश करनेवाली है । 
जैसा सरसोंका गुण, वैस्म राईका गुण भी समझना चाहिये। 
दोनों एकही वरगेकी वनस्पतियाँ है। दोनों सगी बहनें हैं ॥ 

राई शत और काली- दो श्रकारकी होती है | काली राई 
में अधिक तेल ( ३० से ३५ तक ) निकलता है, जबाकि 
खत राईमें थोडा (२० से २५) निकलता है। गुजरातमें स्वत 
काली राई ही काममें आती है। इससे एक प्रकारका उड़ने 
बाला तेल ( ४०)86॥6 णी ) - “ &09] ३8087 ए॥0- 
०9५१४06 ” है जिससे राईके पाँधने या रगडनेके- समय 
आंखमेसें पानी आता है। राईमें स्फठिकाकार- (एए8थो- 
॥0-द्रव्य है और “ माईरोसीन ? नामक फर्मेण्ठ है। ६० लंद्रा 
गम करनेसे राईके तेलमें से इस माईरोसीनका प्रभाव नष्ट 
दो जाता है ओर फिर तेल खाने योग्य दो जाता है । इस 
कारण राईका कच्चा तेल खाने योग्य नहीं ॥ कच्चा तेल कटि- 
झूल और वातजन्य शूल में मलनेके काम आता है। बंगा- 
लमें र/इंका तेल बहुत खाया जाता है पर उसमें दालूडीका 
बीज मिलाया जाता है। जिश्व कारण वहाँ ९१७७० 
7)70[089- संक्रामक उदरशोथके रोगी अधिक देखनेमें 
भाते हैं। 

करडीका तेल- यह महाराष्ट्र प्रचलित नाम है। गुजरातमें 
इसे ' कुसुम्ब ” कहते हैं। संस्कृत नाम “ कुसुम्भ 'है । पहले 
इसके फूलमें सें कुछुम्भ रंग निकाला जाता था और उसका बडा 
व्यापार चलता था [ इसके कोमल पत्ते की भाजी खाई जाती है । 

सुश्षतने इसका गुण निम्न प्रकार क्रह्द है- 

“बिपाके कटुक तेरू कौसुम्भ॑ सवेदोषकृत्‌। 

रक्तपित्तकर तीश््णमचक्ष॒ब्यं विद्ाहि च। 

(सुश्ुत। सू० स्था० ४५११९ ) 

कुसुस्भका तेल विपाकमें कट्ठ है । वात पित्त और कफ सब 
दोषोंका उत्पादक है । रक्त और पित्तका विकार करनेवाला 
और तीक्षण है। आँखके लिये द्वानिकारक ( अचश्ुष्य ) है । 
विदादि ( खड्टी डकार छानेवाला ) है। 


[ वर्ष २६, अंक रै 


चरक कहता हैं कि करड (-कुसुम्म ) का तेल रूक्ष, उष्ण, 
आस्ल, गुह, पित्ततर और शारक है। राजनिधण्टुमें- 

कुसुस्भतैलं कृमिहारि तेजोबलावई येक्ष्ममरापई च | 

तज्रिदोषकृत्‌ दष्टिबलक्षयं च करोति, कण्डूं च करोति इष्टेश 

कुछुम्भका तेल कृमिष्न है। शरीरका बल ओर तेज दे।ों 
दरनेवाला है। यश्मा और मलका उत्पादक है । त्रिदोष-बात 
पित्त, कफ-का कर्ता और आँखके बलका नाशक है । आँखें 
खुजली उत्पन्न करता है। यही लेखक करडीकी भाजीकोा 
* टृष्टिप्रसादं कुछते ” ओखके लिये द्वितकर गिनाता है। यह 
पत्तेकें शाक और बीजके तेलमें अन्तर बता रहा है, यह ध्यानमें 
रखना चाहिये। 

गुजरातमें तिलके तेलमें मुगफली, करडी ( कुउुम्भ ) आदि 
का तेल मिलाते है| करडी ( कुसुम्म ) का तेल आँखके लिए 
द्वानिकर है, तेज और बलका भी हास करता है, अत. उसे न 
खानादी ही अच्छा है । 

दीवेल- (एरण्ड ) तिलके तेलके पश्चात्‌ प्रधान दृष्टिसे 
दीवेल ( एरण्ड ) का स्थान आता है, यही इसकी विशेषता 
बतानी बस है। दीवेल सामान्य रीतिसे खानेके काममें नहीं 
आता | परन्तु इस देशमें कई समय दौवेलकें साथ भाकरी ( एक 
प्रकारकी रोटी ) बनाकर खानेकी प्रथा है। 

सुश्रुत कहता है कि--.._ 

« दौवेल ( एरण्ड तेल) मधुर, उष्ण, त्तीक्ष्ण, दपिन, कदु 
और पीछे सहज कषाय रसवाला, सूक्ष्म स्लोतोमें फेलनेवाला, 
खोतशोधनेवाला, चमको अच्छा रखनेचाला, (-्वच्य ) अथांत्‌ 
चमडीके लिये हितकर टॉनिक; विपाकमें मधुर, वयःस्थापन 
( लम्बे काछतक तारुण्यको स्थिर रखनेवाला ), योनिदोष अथवा 
पुरुषके वीयंदोषकी शेधनेवाला, आरोग्य, मेघा, शान्ति, सखेति 
और बलका दाता, वायु और क्रफका दन्ता और अधोभाग 
दोषहर-विरेचनकारक हैं ।?? (सुश्रु० सू० स्था० अ० ४५११४) 

राजवकृभ कहते है कि दीवेल कफवर्थक है, वातरत्त (गाउट), 
गुल्म, हृदरोंग (हार्ट ढिसीज) और जीर्णज्वरका नाशक है । 

महुंवे का तेल- महुएके तेलकों पंचमहालकी ओर “डोजीरयु' 
कहते हैं। महुबेका संस्कृत नाम मधूक ( मधुक ) जोर. इसके 
तेछका नाम मधुक तैक है। यह डोलीयुं अच्छा शुद्ध दो ते 
घृतकी भांति निधन लोग इसे खाते हैं। यह रसमें मधुर कषाय , 
है। कफ और पिशको पश्चान्त करनेवाछा है। « 
( ज्ेष सास कवर हृष्ठ ३ पर देझ्षे ) 


सम्यासत्य या अस्माण्याप्ामाण्य 


करते हैं। एस आंतरिक करौटंपर उतरमेवाले प्रमाण- 
क्ानको स्पिनोध्ाने * पर्याप्त * यह संज्ञा दी है, जिससे प्रथम 
से बाह्य फसौटौकले सत्यज्ञनक्री व्यावृत्ति हो जाती है। 
/ पर्याप्त कल्पनांसे मुझे वह कल्पना श्रमिग्रेत है जिसमें 
स्विषय ( कल्पना विषय ) निरपेक्ष स्वरूपतः ही सत्यश्ञानके 
स्रमस्त गुणधर्म या अंतर्व्तो लक्षण द्वोते हैं। मैं कहता हूं 
कि अंतर्यर्ती ताकि कल्पना और कल्पना विषयके साथ उसके 
म्रेल ( 3६&८९्याशाह ) की व्यावृत्ति हो जाय ?”। » ये 
अतंवर्ती लक्षण स्पष्टता, सुन्यक्तता, और निश्चयात्मकता या 
र्रयंप्रमाण रूपता ही हैं। सत्यक्री स्वयंप्रमाण रूपताका 
विचार करते समय स्पिनोश्नाने भ्रथम यह कहकर कि “ जिस 
किसीकी सत्य प्राप्त दो गया है उसे उसकी प्राप्तिमें तनिकभी 
संदेह नहीं रहता,? एक चेतावनी भी दी हैं । वह यह कि केवल 
संशयाभावद्दी निश्ववात्मकता नहीं है। संज्ञयाभाव तो मिथ्या 
कल्पनाओंमें विश्वास रखनेसे भी हो सकता है, परंतु मिथ्या- 
ज्ञानमें, सत्यज्ञानकी यह निश्चयात्मकता नहीं होती । 


प्रामाण्यके आंतरिक छक्षगोंकः उपयोग स्पिनोझ ने दो- 
प्रकारसे किया है। (१) पहिलें प्रकारमें ये प्रतिरुपताकी 
बाह्य कतौर्टके पोषक या पूरक हैं। इसमें भी दो उपग्रकार 
हैं। (भ) प्रथममें वे कल्पना [ 068 ) और कल्पना 
पिषय (02806 ) में मेल ( 8&7०6७७९॥६ ) दिखलनेके 
साधन ( ९8708 ) या प्रमाण ( (ए0९708 ) हैं, और 
(भ ) दूसरेमें वे प्रतिरुपताके सत्यके शाताके मनकी आत- 
रिक भावश्यकता और निश्चयात्मकताके ग्रोतक हैं। (२) 
दूसरें प्रदारमें उसने प्रामाण्यके इन आंतरिक लक्षणोंका उप- 
बोग प्रतिश्पतासे निरपेक्ष किया है। आंतरिक कसोटीके इस 
खर्यमें किसी कत्पनाओरी सत्यक्े आंतरिक लक्षणोंसे युक्त होनेके 
हि! ग्रह जरूरी नहीं ह कि वह मनसे बाहर किसी वस्तुकी 
प्रतिक्षिषि ( (0.४ ) हो (सामान्यतः द्ोना तो ऐसाही चाहिये 
परंतु जिस सह्मम्रे एक सच्ची कल्पनाको मेल रखना चाहिये 
ढसका याहा विषय रूप होनाददी जरूरी नहीं है। यह सत्य तो 
उस कल्पनाके आदर्श ([068]) रूपकी मिजंफ़ी आवश्यकता 
था स्वरुपमें भी झे सकता है; या उसके स्वरूप ओर परिभा- 
आंखे आवश्यकतवा प्राप्त होनेवाली वातमिंभी दो सकता दै । 
- “* मी. ज्ञा, भा. २, प. ४ और स्प, 

+बु. सु. 
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प्रमाष्यकी बाह्य कप्दौटीद्ात कल्पनाक्ी कत्पनाविषयके साथ, 
जिसकी वह कल्पना प्रतिलिपि ( 0009 ) हैं, प्रतिरपता 
प्रस्थापित की जाती है; परंतु आंतरिक कसौटी द्वारा कर्पनाको 
प्रतिहृषता उश्च कल्पना विषयके साथ प्रस्थापित की जाती है 
जिपमें वह कल्पना स्वयंगर्मित रहती है। उदा० अनुमा- 
यक वाक्यों ( ?।श08८8 ) में निगमनरूप सत्य कल्पना 
रहती है, या त्रिकेणके गुणधर्म उसको परिभाषामें होते हैं, 
या इंश्वरके गुण उसके तले रहते है । “सत्य विचारका अत्तत्य 
विचारस भेद केवल बाह्यही नहीं किंतु मुख्यतः आंतरिक 
लक्षणसे जाना जाता है। यश, उदा० एक वास्तु कलाकार 
की किसी इमारतक्की यथार्थ कल्पनाकीही लीजिये । यह कल्पना 
सत्य है ययपि यह इमारत मूर्े रुपमें न तो थी और न होगी, 
और इस विचारका स्वरूप एकसा है, फिर चाहे वह इमारत हे। 
या न हो।”+ इस उदाहरणमें प्रतिरूपता अपने स्वरूपके साथ 
मेल रखनाही है, यह स्वरुपातर्गतही होती है और स्वरुपसेही 
प्राप्त होती है। किसी इमारतकी स्रमुचित कल्पना इसीलिये 
यथार्थ है कि वह इमारतके स्वरूपकी प्रामाणिक प्रतिकृति 
( 0॥पों 07826) है और इमारतसंबधी दूसरी कत्पना- 
ओंका वह मूल हो सकती है। इसतरदह ऐसी भी सत्य कल्पनाएँ 
है जिनके विषय बाह्य प्रकृतिमें न होकर पूर्ण निश्चयार्मकरूपस 
हमारी विज्नार शक्तिपरहदी निर्भर रहते है ॥ “ पर्यौप्त कल्पना ? 
में विबशित आंतरिक सत्य इसी प्रकारका है। 


आंतरिक सत्य या पर्याप्त कक्पनाओंकी इस प्रकार व्याख्या 
करके अब स्थिनोझा हमारे मनकी कल्पनाओंकी जांच करता 
है । हम यह देख जुके है कि मन ईश्वरीय विचारका एक प्रकार 
है, अतएव मनका तत्व बद्धि है, मन एक कल्पना है, वह 
शरौरकछी कल्पना है और शरीरके साथ अपने स्वयंकीभी कत्पना 
है। अंतर्बाह्मय जगतके संबंधमें उसका दृष्टिकोण ज्ञानझा रहता 
है। अब प्रश्न यह है कि ज्ञानकी उपर्युक्त कसोटोक्रे अनुसार 
यह ज्ञान किस प्रकारका है और उसका कितन! मूल्य है। डेकाटन 
सत्यके आंतरिक'लक्षण स्पष्टता और सुव्यक्तताही बतदाए थे । 
इनकी कसौटीसे उसने समस्त इख्ियजन्य ज्ञानकी विश्वासानहे 
बतलाकर अपने स्वयंके आश्तित्वके ज्ञानको स्पष्ट और स॒ब्यक्त 


(दरें ) 


. स्पिनो्र और उसका दर्शवः 


कहा था। स्पिनोझा डेकार्टसे प्रथमांशमें ते सहमत है परंतु « न उसपर परिणाम करनेवाले बाह्य पिंडोंका, अतएवं इम यह 


दितायाशमें नही । स्पिनोझाके अनुसार इंद्रेयज्रन्य ज्ञान तो 
निःसोदिग्ध नहीं ही हे परंतु हमारा अपने स्वयंका ज्ञानमी स्पष्ट 
और र॒व्यक्त नहीं है। स्पष्ट और सुन्यक्त ज्ञान त।( १) ईश्वर 
संबंधों कत्पनाओंत| है (३) केवल या शुद्ध ( शिकाए|४) 
कुल्पनाओंका और (३) स्वयंप्रमाण सत्यों तथा उनसे नियमित 
हेनिवाली कल्पनाओंकाही हो सकता हे] 


स्पिनोझाके अनुसार प्राराभिक अवस्थ में हमारा ज्ञान सर्वथा 
अपगीप्त द्वोता है। यह न तो पूर्ण होता है और न सुब्यक्त ही, 
परंतु आंशिक और उलझा हुआ (॥9४000/8ए ७0वें 
००१/४४८० ) रहता है। इभका दृष्टिकोण वैयक्तिक ( श0वे- 
श009)] ) द्वोता है। मनके प्रथ। शान अपने शरीरका द्वोता 
है। क्या थह पर्याप्त है ? इसका उत्तर स्पिनेशज्ञा वि. २४ में 
देता हैं। “मानवीय मनको शरौरके घटकाबयबोंका पर्याप्त 
ज्ञान नहीं होता; ” अथोत्‌ यह ज्ञान स्वयंप्रमाण, स्पष्ट और 
सुध्यक्त नहीं होता, क्योकि मन अधिकसे अधिक उनके रकैंये 
( 9८॥४४६७४१ ) को जान सकता है, उनके स्वरूपको नहीं। 
परंतु उनके रवैंयेका शान भी एकमें एक उलझी हुई कारण 
परंपराक्ा फल द्वोता है, अतएवं उसका भी स्पष्ट, सुव्यक्ष और 


अव्यवहित ज्ञन नहीं होता। बच्तुत. देखनेसे तो शरीरके 


इन घटकावयबोंका पूण्ण ज्ञन प्राप्त करनेके! लिये समस्त प्रकृति 
के ऋमविन्यासकों ज नना चाहिये । ऐसा किये बिना यह ज्ञान 
आंशिक एकागी और अपूणही रहेगा । 


मानवाय मनको बाह्य पिंडोंका यथार्थ ज्ञान हो से भी नहीं 
क्योकि उनका ज्ञान हमको हमारे शरीरपर होनेवाले परिणामोंके 
द्वागाह्ी होता है, तिसपर भी इंद्रियोंकी मयोदा लगी हुई है। 
इन्द्रियजन्थ ज्ञानके बाहर भी बहुत कुछ जानना बाकी रहता 
है, परतु हमारा बाह्य पिडंके विषयका ज्ञान तो डनका हमारे 
शरीरपर होनेवाले परिणामेक्े अनुसारही होता है, और भी 
में बह्य पिड हमारी इब्नियोंके सम्मुख सदेव उपस्थित नहीं। 
रहते, अतएवं हमें उनकी कल्पनाही करनी पडतों हैं| इस 
प्रकारका काल्पनिक ज्ञान पयाप्तज्ञान नहीं हो सकता «| चूंकि 
मनको न तो शरीरके घंठकावयवॉक पर्याप्ज्ञान होता है और 
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कह सकते हैं कि मनको स्वर्य अपने शरीरका भी पयोसशी्न 
नहीं झ्ोत्ता और न उसपर होनेबाले परिणामोक्रा । वह तो 
अस्पष्ट और उतल्ना हुआ ही द्ोता है +। 


जो बात शर्सैरके विषयमें कही जा चुकी है वह मनकोभी लागू 
पडती दै, मनको अपने स्वयंका या अपने स्वयंकी ऋलपनाका 
यथार्थ ज्ञान नहीं होता, कारण मनका अपने स्वरका ज्ञान भी 
तो शरीरके परिणामोंक्रे साथ संबद्ध है क। सबका उपसंदार 
स्पिनोप्नाने २९ वि. के उ सि. में किया है,'“ मनुष्यका मन जब 
बस्तुओंका अकातिके सामान्यक्मन( (८०॥॥00 ०७७7 ० 
78५776 ) के अनुसार देखता है तब उसे अपने स्वर्य 
का, अपने शरीरका, और बाह्य पिंडोंका पर्याप्तज्ञान न होकर 
आंशिक और उलल्ला हुआ होता है, ... मे इस बातको दाने 
के साथ कहता हूं कि जब वह (मन) अपने वैचारमें बाह्मतः 
नियत होता द्वे अथोत्‌ परिस्थितिके दाथका खिलोना होता है, 
तब उसका ज्ञान उपयुक्त स्वरहूपका द्वोता है ... (परंतु) जब वह 
किसी प्रकार आंतारेक रूपसे ।नियत होता है तब बह वस्तुओंको 
स्पष्ट और सुव्यक्त रूपसे देख सकता है, जैसा कि मैं आगे 
चलकर बतलाऊंगा&। 


स्नके अपवीप्त ज्ञानका कारण यह है |कि वह वस्तुओंकी अलग 
अलग और खडशः देखता है, साकल्यसे उनको नहीं देखता + 
“प्रकृतिका सामान्यक्रम ( (00800) एवेह४ 0६ 7&- 
६07८ ) इसी आंश्षिक दृष्टिकोणका झ्योतक हैं। इस दृष्टिकाणमें 
वस्तुएं एक दूसरीसे बाह्मतः याटलिछ्करूपते संबद्ध दल पड़ती 
हैं; आंतारेक व्यापक कारण परंपरासे संबद्ध उन वस्तुओंके, 
साहइय, बैषम्य विरोधादिका एकसमयावच्छेदेन समष्व्यात्मक 
ज्ञान नेहीं होता | जब वस्तुएं अपने तत्व था इं्वरके निरपेक्ष 
स्वभावपर अधिष्ठित न देखी जाकर प्रकृत्िके सामान्वकमसे 
देखी जाती हैं तब वें अनिश्चित कालिक अस्तित्ववान्‌ कही जाती 
है ।“ अनिश्चित इसलिये कि वें अपने आप इसको निश्बित नहीं, 
कर सकती और न यह निश्चय उनके निमित्त कारणद्वाराष्ी: 
होता है, क्योंकि विभित्त कारण वस्तुओंकी मद अस्तित देवा 
तो अवश्य है, परंतु इसे निक,क नहीं लेता #॥” इसके फूछ 





है १ बृद्दी, वि. २९, श्े बी, वि २९ डु, सि, और स्प्‌, 


च्ल्लासल हि ः हे ॥। यो प्रामोण्योप्रीमारण्य | ीः न ५ 


सूप ” मनको अपने स्वावित्व( पेघा॥ ४0॥ ), इसी प्रकर 
इाहा विशिष्ट वस्तुओंके स्थायित्वका बिलकुल अपयौप्त ज्ञान होता 
है ।”'< विशिष्ट वस्तुएं अनिश्चित और विकारी हैं, क्येंकि वे 
पयोप्ततानकी अविषय हैं | इसका यह मतलब नहीं कि वे बिना 
किसी कारणके ही उत्पन्न विन होती हैं। इसका मतलब इतना 
हीं.हैं कि उनकी यथाथ कारणपरंपराका इमें ज्ञान नहीं दोता, 
इससे सिर्फ हमारे शञानकी न्यूनता प्रकट होती है +. 


हमारे झानकी इस अपूर्णताके साथ एक और भी दोष छगा 
हुआ है । वस्तुओंकी हमारी तत्तदनुभूतियां तो अपया्त है ही, 
परंतु जिस रीतिसे हम इनका एक दूसरीसे मिलते हैं या इनमें 
संबंध बैठालते हैं वह भी अपयरप्त हैं! कारण हम यह 
सभ कुछ “ हमारे शरीरपर होनेवाले परिणामोंके क्रम और 
साहचयेके अनुसारही करते दे, बुद्धिके कमसे जन्य साहचर्यके 
नियमानुसार नहीं, जिसके जरियेसे मन वस्तुओकी अपने मूल 
कारणोंक्रेद्रा देखता है और जो सब मनुष्योंकें लिये समान 
है भ!! बाह्मानुभूति मूलक ज्ञनमें यह संभावना हमेशा बनी 
रहेगी कि हम उन वस्तुओंको भी वर्तमान समझ लें जिनका या 
तो अमभ.ब है या जे। असत्‌ दी है (व्था शशमंग या समभुज 
चतुष्कोण वृत्त) ॥ साथदी यह भी संद्रव है कि हम स्वछन्दता 
से बस्तुओंके सबंध उस करमसे जोड | जिस क्रमंते मनन उनके 
संबंध बैठालनेका अभ्यस्त है। उद(० ' एक सिपाही बालमें 
घोंडेके पदचिन्होंकों देखकर घोडेकी कल्पनासे एकदम घोड़ें- 
* सवार तथा युद्धकी कल्पना तक पहुंच जाता है। परंतु उन्हीं 
पदेचिन्दोंकों देखकर एक देहाती हल तथा खेतकी कल्पना करने 
लगता है७ ।!! 


- इसे प्रकारके जानकी स्र5उंदता और अपवाप्तताका एक ओर 
उद्कइरण है कल्पित सामान्य (०४०४७ परथाप धा89|8), 
अर्थात्‌ वे सामान्य या ख्याली शब्द जिनके द्वारा हम वस्तुओंके 
दमररे। विशिष्ट अनुभवोंफो एकता देंना चाहते हैं और उनमें 
संबंध चैठाहता चाहते हैं। अनुभवातीत संज्ञाएं यभा ' सत्ता, 
/कसतु, ! ' कुछ, ! ' कुछेक वस्तु, ” इसी प्रकार जाति बाचक 
संज्ाएं या अन्यान्य अपूले झच्द (॥७६६7४९६ ६दाा७) ये 
सम्र-बस्तु ओके वास्तविक संदंध बतलाना छेडकर हमारे अनु- 
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भवोंकों और भी अधिऋ झमेलेमें डालदे हैं। इसी प्रकारके शब्द 
प्रयोगोने तात्विक क्षेत्रम अनेक विवाद उत्पन्न किये हैं। इनकी 
उत्पत्ति कल्पना और स्वृतिमें है । ये शब्द वस्तु ओके वास्‍्तविक 
सामान्यधरके द्योतक न होकर शारीस्पर हेनेवाले परिणामोंके 
अनुसार इनकी कल्पना खड़ी कर ली जाती है। ये व्यक्तिननष्ठ 
हैं। इनकी कल्पना प्रत्येक व्यक्तिकी अपनी तरहकी भिन्नभिन्न 
दो सकती है । यह भेद व्यक्तिगत दरीरपर होनेवाले परिणाम के 
अनुसार होगा। उदा० जो मनुष्यशरीरके डौलडौल तथा 
ऊंचाईपर मुग्ध है वे मनुष्य शब्दसे एक सीधी आहृतिका प्राणी 
समझ छेंगे। जे। अन्य गुगोंकी विशेष रूपसे देखनेके आदी हैं 
ने उन्हीं गुणोंमें मनुष्यकों कल्पना करेंगे, जेसे मनुष्य हंसनेव ला 
प्राणी है द्विपाद पक्षद्दीन प्रभणी है, विचारझील प्राणी हैं इ + 
तालये यह कि शरीरके परिणामोंके व्यवघानोंसे युक्त ज्ञान सवेथा 
श्रामक, अपूंण और असल्य है । 


अपयाप्त कल्पनाओंकी दिखलाकर अब स्पिनोझा पर्यौप्त अत्पना- 
ओकी ओर बढता है। जैसा कि हमने देखा है ज्यामिति 
पद्धतिके अनन्य भक्त सिपनोप्चाके तातिक विचारका प्रारंभ 
सर्वथा निःसंदिस्ध, निश्वयात्मक, स्वथनप्रम'ण, सुस्पष्ट तथा 
सुध्यक्त वस्तु अर्थात्‌ मूलतत्व या इंश्वर्स होता हैं; अतएव 
पर्याप्त कल्पनाओंमं लिरभौर ईश्वरकी कल्पना तथा इंश्वरसे संबध 
रखनेवाली समस्त कल्पनाएं है ५। इन कल्पन-ओंके सत्य या 
प्राप्त भ्रकी जाय प्रतिरुपताके बाह्य मानदंडसे नहीं होती | ईश्वर 
विषयक प्रमाणंके विचारंके अवसरपर हम देख चुके हैं कि 
कार्यकारणभ व मूलक प्रमाण गोण है; परंतु अप्तढी प्रमाण 
सत्तामूलकही है | इस प्रमाणका सारा दारमदार इस कन्पनाकी 
स्पष्टता तथा सुब्यक्तता द्वारा अभिव्यंज्ञित स्वय॑ प्रमणतापरही 
है । इस आतरिक प्रमाण द्वरा हमें यद्द निश्चय होता है कि 
इंश्वर मन गढंत नहीं हैं, परंतु एकमात्र सत्य हे। चूंके हमारी 
इंश्वरकी कल्पनाका सत्य बुद्धिकी इस जन्मजात शाक्तिपर अब- 
लबित है अतए॒व ईश्वरकी इस सर्वया संशयातीत कब्पनासे 
निगामित अन्य समस्त कलंपनाएं उतनीही सत्य हैं; वे ईश्वरकी 
कल्पन से कमर सत्य नहीं। 


और भी, चूंकि दर्मारे विचारकी किये इंश्वरीय गुण विचार क 


<>> डजमनमो, 


# वही, वि. १८ स्प., 
» वेद्दी, वि. ४० स्प.।१. 


* वही, वि. ३२. 


(<४ ) 


एक अ्रकार है & अतएवं “कल्पनाओंमें ऐसी कोई खास बात नहीं 


है जिसके कारण वे असत्य कही जा सकें । !* स्पिनेक्ना कठार- 
नियतिवादी है अतएवं वह भनकी चाहे जैसी कल्पना करनेकी 


स्वतंत्रताका नियेष करना चाहता है। मनको खतत्र माननेसे 
शरीरकों भी हठात्‌ यहा स्वतंत्रता मिलती है। परंतु इनके 
स्वतंत्र माननेसे प्रकृतिस्थ आवश्यक कारण परंपराकी अवि- 
र्छिन्नतामें खंड पडता है, क्योकि इधका अर्थ यह द्वोता है कि 
“मनुध्य प्रकृतिके क्रका अनुसरण करनेके बजाय उसमें व्यतिकम 
उत्पन्न करता है+।” ऐसा करते करते शरीर और मन प्रकृतिकी 
व्यापक व्यवस्था और इंश्वरसे भी स्वतंत्र हो जाएंगे और इंश्वरके 
सम,न वे अपने कारण स्वयं होने लगेंगे। स्पिनोश्चाका अक्षिप 
यहांपर डेकार्टके ( [0९8८७7/८४ ) डस कथनपर है जिसमें 
उसने क्सी हृदतक मनुध्यकों उसको इच्छा स्वातंत््यके कारण 
इंश्वरके समानही अपने आपका रवामी मान लिया था। यह 
सब कुछ स्पनोझाकी इृष्टिसे अग्राह्म है क्योंकि उसके अनुसार 
शरीरकी प्रत्यक हलचल विस्तारका एक प्रकार है और मनकी 
अत्येक्त कल्पना विचारका प्रकार है । इस विधान (३१)के प्रमाणमें 
भी यही बतलाया गया है कि स्वयं कल्पनाओंमें असत्य असंभव 
है, क्‍योंकि कल्पनाएं ईश्वरीय विचारंके प्रकार हैं; और ईश्वरीय 
विचारमें असत्यक्री कोई स्थान नहीं । ईश्वरसे बाहर भी कल्पना- 
ओंका अस्तित्व संभव नहीं, क्योंकि जो भी कुछ है वह ईश्वरमें 
है, यद्द सिद्ध किया जा चुका है| स्वयं मनमें यह शक्तियां 
स्वतंत्रता नहीं कि वह झुट्टी कल्पनाएं कर ले॥ अतएव यह 
विधान सिद्ध हुआ । 

आगे चलकर स्पिने झा कहता है कि “ हमारी प्रत्येक निर- 
वेक्ष ( ॥08०00६6 ) या पयप्त या पूणे कव्पना सत्य द्वोती 
है | ” अन्यत्र स्पिनोश्नाने निरपेक्ष कल्पनाको केवल ( थिंता- 

96 ) या शुद्ध भी वह्दा है। यह बल्पना केवक्र ( हए- 
06 ) बस्तुझी दं.ती है। इसके उदाहरण हिनोप्नाने अर्थ- 
ब्त्त ( वियांधाएे७ ), गति ( ५४०॥ ), परिमाण 
( १०४४9 ) इल्यादि दिये हैं । 

» असत्य कल्पनाओंको स्पिनोझाने तन वर्गोमें विमाजित 
किया है।- ( १) कपोछ कल्पना ( #0060प५ ति९88 ); 
(२) मिथ्या कल्पना ( ?9)8९ 30९६४ ) और संदिग्ध 
कल्पना ( 60प्रॉ);6] 0685 ) इन तौनोंमें समानधमे यह 


प्र वद्दी, वि, रे३. + नी, झा. सा. रे प्रस्तावना/ * वि. ३४, नी, झा. साथ २, हे हुं. हु. 


रिफ्नीका और उसका दर्शन 


हैकि ये सब केवल था शुद्ध न होकर खंगूक्त या समिश्र 
(००आाए०धं६० ) होती हैं। इनका उगम कह्पनामें होता 
हैं, बुद्धियें नहीं । ् 


असर्यताके विवेचनमें प्रथम स्पिनोश्नने यह बतलाया है 
कि वह क्या नहीं है। प्रथम, असत्यता भावहप ( 70झं- 
+776 ) कोई वस्तु नहीं हैं। दूसरे, वह नितांत अभाव रूप 
भी नहीं हैं अथात्‌ वह मनुष्यकी कभौ बूर न दो सकनेवाली 
स्वाभाविक कमजोरी भी नहीं है, जैसे उडनैको या ानौमैं 
रह सकनेकी असमर्यता । सत्य विचारक्षम मनमेंदी असत्य 
कल्पनाएं आती हैं | शरीरतो सबंधा विचाराक्षम है | तौसरे, 
यह नितांत निरपेक्ष अज्ञान ( 8080]706 उ587078766 ) 
भी नहीं है । बह ते एक ऐसा ज्ञान है जो मनुन्यका श्वातब्य 
है और मनुष्य उसे जानता भी हैं, परंतु गत रीतिस जानता 
है। अतएव अंसत्यता एक गलती है। निरपेक्ष वा केवल 
कल्पनाआम यह गलती असंभव है| “ क्पौल कल्पनाओंकी 
तरह इसकी उंत्पात्ति तो निसगैकी नानाविध वस्तुओं और 
व्यापारोंडी अनेकविध उलझी हुई कल्पनाओंमें ही है। २८” 
या “ असत्यता तथ द्वोती है । जब किसी वस्तुके विषममें 
उस वल्तुकी कल्पना ( 0॥९९[६ ) से बहिर्भूत कुछ कहा 
जाय । ” » 


इस प्रकारकी गलती और असत्यताका कारण भनुष्यका 
सापैक्ष अज्ञान है। कल्पना (]989॥8(00) बहाँपर स्वैर 
संचार कर सकती है जहांपर ज्ञानका अंकुश नहीं होता 
इस सब गोलमाल ( (/णपि8०॥) ) की जड़ अज्ञान तीय 
प्रकारका होता है। (१) मनका किसी संपूर्ण या संकाणे 
( (००.९5 ) वस्तुकी भ्रंशतः जानता; (२) मनद्वारा 
ज्तसे अज्ञातका मेद न किया जाना; और (२) किसी विषय 
अनेक वेस्वुओंकी उनके मेदादिका बिना देखेंही एक साथ 
जानना | प्रथम प्रकारके भज्ञानको स्पिनोज्ञने संडित कत्पनाएँ 
( ॥४४59६0 0£98 ) कहा है और द्वितीय हुतीव 
प्रदारकी ' उल्नी हुईं कल्पनाएं * ( 007०९0 08॥8 ) 
उपयुक्त विवेचनकोंही स्पिनोक्नाने इस सृन्ररुष विभानमें 
कहा है । " असत्यता अपयोप्त अथीत्‌ संडित और उह्ही 
हुई छल्पनामूलक शानाभाव है। ” ” हैछो8६9 0008४898 
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ज्ञानामावके कारण मलुष्य किस प्रकार ग्रती कर बैठता है 
इसके स्पिनोझाने दो उदाहरण दिये हैं । एक तो इच्छा स्वातंभ्य 
का श्रम है। मनुष्योंकी अपनी क्रियाओंका तो ज्ञान ,होता है, 
परंतु उनको निर्धारित करनेवाले कारणोंका ज्ञान नहीं द्वोता। 
इश्नलिये स्वतंत्रताकी यद्ट कल्पना उनकी क्रियाओंके कारणोंका 
अज्ञान है। यहांपर स्पिनोझाने डेकार्टके प्रति व्यगोक्ते कद्दी 
है। डेकार्टने (आत्माका निवासस्थान एक विशिष्ट शो प्रंथि 
(?॥763] 2)270) में माना था जहासे इच्छाके जोरपर 
बह शरीरके दिला चलछा सकती है। "इच्छा क्या है और वह 
शरौरको किस प्रकार हिलाती चलाती है, वे यह सब कुछ 
नहीं जानते । जो इस प्रकारके ज्ञानकी शेखी बघारते हैं 
और आत्साके निवासस्थान या रहनेकी जगहकी झूठमूठ कल्पना 
किया करते हैं बे या तो हास्य या पृणा उत्पन्न कर सकनेके आदी. 
हैं।” ५ दूसरा उदाहरण सूर्यकी दूरीका है। ह_म तो समझते 
हैं कि सूर्य इमसे सिर्फ २०० क्रीटके अतरपर है। इस 
प्रकारकी कल्पना करते समय हमें: सूयेके वास्तविक अंतरका 
या हंस कल्पनाके कारणका पत्ता नह होता । तातयै, यह कि 
कत्पनाएं स्वयं झूठी नदी होती। ई किमी सवोगीण और स्वयं- 
पूर्ण कल्पनाके खडित अशरूप होनेके फलस्वरूप मिथ्या होती 
हैं, या तब जब वे केवल और स्वय॑पू्णे कल्पनाओंकें उलझे हुए 
संयेगका परिणाम होती हैं; और कल्पनाओंकी यह तोड 
म्रीड या उलझन केवल अज्ञानके कारण और वस्तुओंके 
साकल्यकी दृष्टिसे उनके परस्पर संवंधोंको ने देख सकनेके 
कारण, या किसी संकौ्ण कल्पनाका उसके घटक केवल अश्षेमे 
कि्डिषण ने कर सकनेके कारण द्वाती है।अब रही इन कल्पनाओं 
को स्वगको बात जो अज्ञानके कारण खेडित और उलझी हुई 
डवीती है, वे वी हमारे मनमें इसीलिये उठती हैं चूंकि हमारा 
मेने ईश्वरीय दिचारका एक प्रकार हैं। “ अ्षपयोप्त और 
उंसझी हुई कर्पनाएं उसी आवश्यकतास निकलती हैं जिस 
( आवश्यकता )से पर्याप्त या स्पष्ट और सुध्यक्त कल्पनाएँ ।” + 


(८५) 


तोमर प्रकारकी सत्य या पर्याप्त कल्पनाएं स्वयंसिद्ध सत्य 
और उन स्वयं सिद्ध सत्योंसे तार्किक प्रक्रियके अनुसार निकलने- 
बाली कल्पनाएं हैं । एरिस्टॉटल तथा मध्ययुगीन दाशनिक्रोंक्े 
अवनुसार किसी अनुमानद्वारा प्रदर्शित, प्रमाणसे सिद्ध किये 
जानेवाले तर्किक विचारोंका प्रारंभ इस प्रकारके स्वयंसिद्ध/ 
सत्वात्मक अनुमायक वाक्योंसे होना चाहिये। इन अनुमायक 
वाक्योंक्रेद्दी ((7९7078८8) जो किसी अनुम'न (59]]78* 
5ए) के अव्यवदित वाक्य (60868 ए/०णृ0४ा६- 
0॥8) होते हैं एरिस्टॉंटलन स्वयंसिद्ध सत्य (4 ड0॥0 8) 
कहाँ है। यूक्‍्लिड ( थिप्रणाते ) ने इन्हें * सामान्य प्रत्यय * 
(००४००00 ॥070॥5 ) कहा है। स्पनोझ्नि दोनोंके 
अर्थीक्रों मिलाकर इनका उपयेग किया दहै। ” ये प्रत्यय जो 
सर्वेधामान्य हैं हमारे तार्किक विचारके मूलाघार हैं।”)८ ये 
स्वयंसिद्ध सत्य उपर्युक्त जातिवाचक शब्दों या सामान्योंक्रे सब 
दोष मुक्त हैं | समान्योंक्ी तरह ये कल्प और स्म्ृतिसे 
जन्य नहीं । इनका उगम्त तो स्वर्य मनमें ही है । ये स्वयंसिद्ध 
सत्य “ मनम्रें उसीकी कल्पना है जो हमारे स्वयंकरे शरीर तथा 
इसपर परिणाम करनेवाले बाह्य शरीरोंका समुचित सर्वक्षाघारण 
घर्म- है।'+ सामान्योंके समान ये व्यक्तिनिष्ठ नहीं । ये तो सब 
के लिये एकसां हैं, सबकेद्वारा ये एकसा समझे जते है ॥ इस- 
लिये कल्पित सामान्योंकी तरह ये अंपर्याप्त या उलझे हुए नो 
ड्वेकर पर्याप्त और स्पष्ट तथा स॒ब्यक्त हैं। 


एरेस्टॉटलने अनुमानेपयोगी ता्किक वाक्योंकी दो भागमें, 
विभाजित किया है । एक तो वे जो विशेष विज्ञानोंके उपयोगी 
हैं. और दूसेरे वे जो यावत्‌ विज्ञानोंके उपयोगी हैं । इसीका 
अनुसरण करके स्पिनोझाके प्रस्तुत स्ववसिद्ध सश्य पदार्थविज्ञान 
या शरौरविज्ञानतक ही मर्यादित हैं। परंतु इस विज्ञानकी 
मर्यादामें ये पूणे हूपसे व्यापक हैं । इसी आशयसे स्थिने झोने 
वि. २७ में इनके विषयमें कहा हैं कि ये एक ऐसे आधेरपर 
स्थित आयसिद्धांत हैं ( गराए०॥7ए एशंश०ं9०8 ) “जो 
(आधार ) सवंसाधारण है, जो अंश भौर अंशीपें समान रूपसे 
रहता है और किसी व॑स्‍्तु विशेषकाही तत्व नहीं हेता। ” 
एरिस्टॉटलके अनुसार वे धमे जे समस्त शरौरोंमें समान रूपसे 





ऊ मी, हो. भाव ३, वि, ३५, > वहीं स्प. 


५ + वही, वि, ३६. ४ वही, वि, ड० स्‍्प #वईं, बिं. ३८, डु. पि. 


(८६) 


हैं, छ हैं- गति ( (0000 ), ल्विति ( /9९86 ), आकृति 
(#४४ए०7८), परिमाण ()(987/0742), संख्या (ऐप: 0९7), 
और एकता (07709) | स्पिनोश्ाने शरीरोंके साम|न्य घ्मोके 
विवेचनमें तीन बातें बतलाई थीं। (१) वे विस्तारके प्रकार 
हैं; (२) उनमें गति और (३) स्थिति होती है । इस प्रकार 
गति और स्थितिका तो स्पष्ट उलेख है और शेष चारोंक्ा 
अंतर्भाव प्रो. वॉल्फसनके अनुसार विस्तारके प्रकारोंमें किया जा 
सकता है, जिसमें सब शरीर समान हैं । 

इन खर्य॑सिद्ध सत्योंकी पर्याप्त ूपसेही कल्पना की जा सकती है। 
जे वस्तुएं सबंसाधारण होती हैं और जो अंश और अंज्षीमें समान 
रूपसे रहती हैं, वे केवल पयाप्त रुपसेद्दी जानी जा सकती हैं। 
इसलिये यह निष्कष निकलता है कि कुछ कन्पनाएं या विश्वास 
ऐसे भी हैं जो सब मनुष्येकि लिये समान हैं। !”» एरिस्टॉटलके 
अनुसार व्यापक तत्व भ्विभजनीय हैं। अतएव वे अश और 
अंशीमें समान रूपसे रहते है। यही अर्थ स्पिनोझाको भी 
विवाक्षित है । 

चूंकि अंत्में ये सामान्य प्रत्यय (20070 ण 00४४0ँ७) 
हमारे इंशियिजम्य ज्ञ नपरही स्थित हैं, अतएवं समस्त इंद्रियजन्य 
अनुभूतियोंके समान उनका प्रारंभ भी हमारे शरोरके शानके 
प्ताथही होगा और उनमें बाह्य वस्तुओंके ज्ञानका वहींतक 
समावेश होगा जहांतक उनका हमारे शरीरपर परेणाम होता 
है। इसलिये वि. ३९ में स्पिनोझा कहता है- “ हमारें ममसें 
उस बस्तुकी पयोप्त कल्पना होगी जो हमारे शरीर आर उसपर 
प्रेरिणाम करनेवाले दूसरे शरोरोंक्रे लिये उपयुक्त और सामान्य 


स्पियोशा और उसका दर्शन 


है और जो इनमेंसे प्रत्येककें अंश ( 0878 ) या अंशी 
( ५४॥०।९ ) में समान रूपते उपस्थित है । ?” सर 


चूंकि इन सामान्य प्रत्ययोंका उद्दम हमारे इंद्रियजन्य ज्ञान 
हैं अतएवं ये परिमित संख्याक नहीं हैं; क्योंकि बस्तुओंगे 
सामान्य तत्व जितने हमारे मर्यादित अनुभव आते हैं उनसे 
कई गुना अधिक हैं। यदि हमारा ज्ञान पूर्ण हो तो हम जिन 
वस्तुओंको अछगर अलग रूपसे देखते है वें सक इंश्वरमे एछ 
होती दिखाई देंगीं। इसलिये प्रकृतिक हमारे झामकी बृद्धिक 
साथटद्टी इन सामान्य प्रत्ययों या सत्योंकी संख्या भी बढ़ती 
चली जायगी। “मन जितेनीही बातें अधिक जाता है 
उतनीहदी अधिक अच्छी तरहसे वह अपनी शक्तियों और 
प्रकृतिके क्रमकों .समझता है ।!८ “ शरीरकी जितनी अधिक 
बातें दूसरे झरीरंसि समान होगीं उतनी ही अधिक बातें पर्याप्त 
रूपसे समझनेकी मनकी योग्यता भी होगी &। !? 


ये स्वयंसिद्ध सत्य या सामान्य विश्वास अनुमानके अनुमायक 
वाक्य होते हैं; अतएवं यथार्थ तार्किक प्रक्रियके अनुसार इनसे 


जो निगमन निकलेंगे वे भी उतनेही प्रमाणभूत और पर्याप्त 


होंगे। क्योंकि एरिस्टोटलके अनुसार यथाथे अनुमायक वाक्योंसे 
असत्य निगमन ( [8[86 0००70 प्रश्ंणा ) निकालना संभव 
नहीं | इसी आशयसे वि. ४० में स्पिमोझा कहता दै। '' मनकी 
पर्याप्त कल्पनाओंसे निकलनेवाली मनंक्री समस्त कह्पनाएंभी 
पर्याप्ठदी द्वोती हैं; ”” अंधोत्‌ अनुमायक वाक्य और निगमन 
दोनों उसी प्रकारके और उतनेद्दी मूल्यके प्रमाण ज्ञान हैं । 


[ प्रकरण १५ ] 


ज्ञानके तीन प्रकार । 


अबतक ह्ामैके तौन प्रकारोत उल्लेख किया जा चुका है- (१) 
संब्रेदना, कल्पना और रुम्ृति; (२) तार्किक ज्ञान जिसमें अनु- 
पधामके दो आधार केवल करुंपनाएं और स्वयप्रमं।ण सैत्य, और 
इमसे प्रप्त होनेवाले निगमन है। (३) इंश्वर और ईश्वरसंबंधो 
कल्पेनाएं । इनमेसे थम प्रकारके ज्ञान को अपेयाप्त कही गया 
है और द्वितीय तृतीयकों पयोप्त / अब दितीय तृतीय ज्ञानका 
विस्तृत विवेचन करके उनका मदत्व बतलानेकी द श्ेसे स्पिनोशा 
बि, ४० के द्वितीय स्पष्टीऋरणमें इनका पुनश्व स्पष्ट वर्गॉकरण 
करता है | * 


प्रथम प्रकारके ज्ञानमें भी उपप्रकार दें* (१) इंद्ियजन्य होने 
यां अस्पष्ट अनुभवमूलक ज्ञामं | “ हमारे अषिकांश अंगुमव 
तथा घारणाएं विशिष्ट वस्तुओंके उस इंद्रियजन्य शामपर रिश्वत 
डती हैं. जो हमारी जुद्धिमें खंदति तथा उल्झे हुए रपसे और 
बेतरतीबके साथ आता है। ऐसे इंद्रिय प्रत्यक्ष ज्ञानको मैंने 
अस्पट अनुभव मूलक शान कहना निश्चित किया है। ” (२) 
परंपरायतज्ञ.न-चाहे सुना हुआ या पढ़ा हुआ। “ हमारी. 
अभ्िकांश सामान्य घारणाएं कुछ पढी हुईं वा सुर्मा' हुई बातोको 


« स्मरण फरके उनके विश्रयतत कत्पवा-छरके अनी हुई होती. । 


#वेंदी, वि, ३८ उ, सि, >जु. सु. # वि. ३९ उ, स्कि नी. क्षा, भी, र॒ है 


हामके तीन प्रकार 


बस्तुओंको देखमेकी उपरुक्त दोनों पद्धातियोंको में प्रथम प्रकारका 
ज्ञान यी ब्रत या कल्पना कहूंगा । 


द्वितीय प्रकारका ज्ञान यथाथ विश्वास याताकिंक ज्ञान है जो 
प्रथम प्रकूरके अविचारित सिद्ध ज्ञानसे ऊंचे दर्जका और अधिक 
प्रमाणभूत है । इसका आधार है केवल कल्पनाएं, स्वयंसिद्ध 
सत्य और उनसे निगमित दोनेवाली बाते, फ़िर चाहे उनका 
स्वरूप कार्यसे कारणके अनुमानका हो, या अनुमायक वाक्योंसे 
नियमनका हों | परंतु इस प्रकारके ज्ञ नमें हेत्वाभासोंसे साव- 
धान रहनेकीो आवश्यकता है । इस सावधानीके अभावमें व्यर्थके 
विवाद और कलह उत्पन्न होते हैं। 


“ ज्ञानके इन दो भ्रकारोके अतिरिक्त एक तीसरा प्रकारभी है 
जिसे हम अंतः श्रज्ञात्मक ज्ञान कहते हैं। इस प्रकारका ज्ञान कुछ 
इंश्वरीय गुणेंकि निरपेक्ष तत्वकी पर्याप्त कल्पनासे वस्तुओके तत्व 
की पर्याप्त कल्पन की ओर बढ़ता है। '! यह स्पष्ट और सुन्यक्त 
होता है। इसका उद्भव तब होता है “ जब कोई वस्तु केवल 
अपने तल्वकेद्वारा देखी जाती है, या अपने सक्षिकृष्ट कारणके 
हारा ।” इसका मतलब इतनाही है छिं इंध्वर और उसके गुणेके 
दादा, क्योंकि वस्‍्तुजातका कारण था तत्व ईश्वर और उसके 
युण हैं। यंदि हम वस्तुसे अजन्य बुंस्‍्तु समझें तब भी इश्वर 
ही प्राप्तहोता है, क्योंकि अजन्य वृतु एकमात्र ई्वर ही है। 


ज्ञनकें इन तौन प्रकारोंके कुछ विशिष्ट लक्षण हैं जो 
एकको दूसरेंसे पृथक्‌ करते हैं। प्रथम प्रकारका ज्ञान इन्द्रिया- 
नुभूतिपर स्थित है और कल्पना तथा स्मरणशक्तिसे प्राप्त 
होता है। यह ज्ञान सर्वथा अप्रयाप्त हैं। (२) स्वयंसिद्ध 
सलौ और उनके निगमनोंसे युक्त द्वितीय प्रकारका ज्ञान भी 
इच्दियानुभूतिपरद्दी स्थित है, परंतु प्रथम प्रकारके श्ञानसे 
इसमें यह विशेषता दे कि यह स्वयं मनकी क्रियात्मकताद्वारा 
प्राप्त होता है। यद्द वस्तुओंके परिच्छिन्न इृष्टिकोणसे ऊपर 
उठ कर उनको व्यापक दृष्टिस देखता है। (३) परंतु तृताय 
प्रकारका जोन इन सबसे बढ चंढकर है, कारण यहीं एकमात्र 
ऐसा ज्ञान है जो इच्द्रियंजन्य द्वानकी मयोदाओंसे मुक्त है और 
सर्वधा आंतरिक है। द्वितीय प्रकारका ज्ञान किसी हृदतक 
तार्किक प्रकियाकें व्यवधानसि-प्रस्त है, -परंतु तृतीय प्रकारका 
ज्ञान इन व्यवधानोंसे सर्वथा अस्पृष्ट दै॥ वह ते एक ऐसा 


कीनी नी बच रीता + शीतल ली न न्‍लकल-8++-++०+_+++___3++__नतमै ह9+-__बन_-+____+++- 
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(८७ ) 


अव्यवद्िंत ज्ञान है जो समस्त वस्तुओंके तत्वका एकसमयों* 
वच्छेदेन साक्षात्कार करता है । इसी ज्ञानकेद्वारा हम “ हरिरेंणे 
जगत्‌ जगदेव द्ूरिः ' का साक्षात्‌ कर सकते है । ; 

“६ 6९८४ ह0९ 49 थे धााए शत धो 
६7728 4 80वें ”-+- 

अब स्जनेश्षा श्राम्ाण्यकी दृष्टिसे ज्ञानके इन तीन प्रकारोकों 
मूल्य निर्धारण करता है ((07४[५०७४०॥ ० ए8|00 9 ) । 
“ सिर्फ प्रथम प्रकरका ज्ञानही झुठाईंका कारण है; द्वितीय 
तृतीय प्रकारकें ज्ञान आवश्यक रूपसे सत्य हैं । ””)८ यहांपर यह 
बात ध्यान देने योग्य है कि स्पिनोझा प्रथम प्रकारके ज्ञानक्रो 
भी हर द्वालतमें झूठा न कहकर झुठाईका- कारण कहता है। 
इसका मतलब इतनाही है कि इस प्रकारके ज्ञाममें असत्यताकें 
संभव अधिक हैं; अतएवं इनका अपरीक्षित प्रामाण्य हम खीकार 
नहीं कर सकतेभ परतु इनके परीक्षित प्रामाण्यका निषेध नहीं 
किया गया है। हमारी इंद्रियोंकी विश्वासानहंताके कारण इन्दिय४ 
प्रत्यक्ष, कल्पना और मतभी सर्वथा विश्वसनीय नहीं। 
अतएव यह प्रश्न है कि इनकी यथाथता अयथाथेताकां निर्णय 
कैसे शिया जाय, या इनके प्रामाण्यकी परीक्षाक्ी कसोट्टोर्म 
क्या है £ प्रामाष्यके इस निणेय्में हमें प्रथम 'प्रकारके 
ज्ञानसे तो कुछ भी सहायता नहीं मिल सकती। इसी 
अआशयसे स्पिनोशा कहता है कि “ ज्ञानके द्वितीय तृतीय 
प्रकारही ऐसे है, प्रथम प्रकार नहीं, जो हमें असत्यसे सत्यका 
भेद करना सिखलाते है ।# ज्ञानके द्वितीय तृत्तीय प्रकारोकी 
महत्ता यही है कि वे स्वयं तो प्रमाण ज्ञानकें मूल हैं ही, साथ 
ही वे प्रथम प्रकारके ज्ञानक्री परीक्षाकी कसौटी भी उपस्थित 
करते है। इससे भी आंगे चलकर यह प्रश्न पूछा जा सकता है 
कि द्वितीय तृतीय प्रकारके ज्ञानके प्रामाण्यकी कसौटी क्या है १ 
इसक। उत्तर वि. ४३ के अनुसार यह है कि इनकी कस्तौदी 
खय मन है। इसका मतलब यह है कि सत्य स्वयं प्रमाण है| 
“ जिसके मनमें सत्य कल्पना है उसके मनमें (उस कल्पनाके) 
साथक्षी उसकी सह्यताका भी ज्ञान होता है और उध बस्तुके 
सत्यमें उसे तन्िक भी संदेद्द नहीं दोता। ... क्योंकि सत्य 
कल्पनाके मानीढ्टी है किसी वस्तुको पूर्ण रूपसे जानना... सत्यकी 
कसोटी सत्य कल्पनाही है, इससे अ्रधिक स्पष्ट तथा अधिक 
निःसंदिग्थ बात और क्या दो सकती है! जिस प्रकार प्रकाशन 


रजरलन्‍न्‍क, 


४ नी शा, भा. २ वि, ४१. #वि, ४२ कही, 


(८८ ) 


स्वयं अपना और अंधःकारका प्रकाशक है, उसी प्रदोर छत्व 
स्वयं अपना और मिथ्यात्वका प्रकाशक है | ... सत्य स्वयंही 
अपना मूलमापक (508॥0870) है। मैं इतना और कह 
हूँ कि हमारा मन, जद्ांतक वह वस्तुओंछों ययार्थतासे देखता 
है, इंश्वरकी अनंत बुद्धिका अंश है। इसलिये मनक्ी स्पष्ट और 
छन्यक्त कत्पनाएं ईश्वर विषयक कल्पनाकें समान अवश्य सत्य 
हैं!" 

सृतीय ग्रकारके ज्ञ नको अंत'प्रज्ञात्मक ज्ञान ( 50070& 
77[.009७ ) कहा गया है, अतएवं बह अव्यवद्वित होता 
है । अब प्रश्न यह है कि वह कहासे और कैसे उत्पन्न होता 
है। पाश्चात्य दशनमें इस प्रकारके ज्ञानेक मूलकी भिन्न मिन्न 
उपपत्तियों मिलती हैं | कुछ मध्यवुर्गान दाशनिक इसे देवी 
स्फूर्त ()४॥06 ॥08[॥7800॥) से उत्पन्न मानते ये ( 
डेकार्टने ईश्वरकी कत्पनाकौं उगम बाह्य अर्तीद्रेय जरिय्रेसे 
अथोत्‌ इश्वरसे माना था। परंतु स्पिनोझाके अनुसार इसका 
हत्तर स्पष्टदी है। स्पिनोझाका ईश्वर बाहर नहीं, वह तो 
अंतयोमी है; अतएव ईश्वरके देवी अंश मनमें, जैसा कि उपर्युक्त 
अवतरणमें कहा जा चुझा है, इन सत्य कल्पनाओंका उद्धव 
होना स्वाभाविक ही है । ।“ 


ज्ञानके द्वितीय तृताय प्रकारोंके स्वरूपका निव॑चन करके अब 


स्पिनौझा उनके विषयोंका निवेचन करता है | तृतीय प्रकांरके - 


ज्ञानके विषय कुछ अधिक नहीं । “ इस प्रकारके ज्ञानसे में जो 
बातें समझता हूं, वे बहुत थोडी हैं ।” इस कथनमें स्पिनोश्नाने 
भप्रत्यक्ष रीतिस ढेकाटंकी आलोचना की हैं, कारण डेकार्टने 
इनकी संख्या अत्यधिक मान रखी थी। द्वितीय श्रकारके ज्ञानके 
विषय तार्किक ज्ञानके आधार स्वयंत्रिद्ध सत्य हैं।ये स्वयंसिद्ध 
सत्य विचार ओर विस्तारके क्व्यवद्धित अनंत प्रकार हैं। 


स्पिनोक्ाके पहिलेकी दाशनिक परंपरामें इहलोकिक वस्तुओंका 
स्वरूप दोहरा समझा जाता था। स्त्ररूपतेः अर्थाद्‌ कार्यतया 
उनकी उत्पत्ति विनाशशील तथा विकारी माना जाता था परंतु 
कारणकी टृष्टिस उनकी आवश्यक कट्ठा जाता था। वेदांत॑म 
भी इस प्रदारकी कल्पनाका अभाव नहीं। वेदांतकी ग्रक्रियांकि 
अंनुसार भी यह कहा जाता है कि जगतकी सत्ता त्रिकाछा- 


स्पिनोश्ा और उसका दर्शन 


बाधित है; परंतु यह कहनेके पहले यह सिद्ध कर दिया जात 
है के जगत्‌की खतंत्र सत्ता न होकर अजझ्की सत्ताही जगतकी 
सत्ता है | वस्तुओंको कारण निरपेक्ष देखना अविचारित पिद्ध 
दृष्टि या कल्पना (धाथ8॥8४0॥ ) का काम है परंतु 
उनको कारण रूपसे देखना तत्वदष्टिक। काम है। रैसी आश्यसे 
स्पिनोप्ता कहता ह “ तत्वदशिका खभाव ते वस्तुओंकी 
आवश्यक रूपसे देखनेका है, याहच्छिक रूपसे देखनेका नहीं। ... 
अतएव सिर्फ़ कल्पनाकेद्वाराही हम वस्तुओंको भूत या भविष्यमें 
याइच्छिक (0०॥72८ए७४ ) समझते है। तत्वरृष्टिका 
स्वभाव तो वस्तुओंकी पारमार्थिक भूमिका (8प० पृप४१४ए 
&8६७70[00४४8 80९०6 ) से देखनेका होता है ८” 


वस्तुओंके नित्य और अवश्यहूप अब्यवहित अनंत प्रकार 
हैं; विस्तारके गति और स्थिति भरें.विचारका नितांत निरपेक्ष 
अनंत बुद्धि, इनके बिना वैयक्तिक वस्तुओंका अस्तित्व त्था शान 
संभव नहीं | वैयक्तिक वस्तुओँके लिये ये व्यापक सत्ता जातिरूप 
है, इस प्रकारकी यथाये कारण परंपरासे देखनेसे अततो गदव 
प्रत्येक वस्तु या अत्येक कल्पना ईश्वरमें ही स्थित है । तत्वदष्टि 
इसी अतस्थ और आय कारणकी दिखलाती है । “अत्येक पस्तु 
पिंड या प्रत्येक अस्तित्ववान वैरैतुकी कल्पना ईंश्वरंका अनंत 
और शाइवत तत्व लिये हुए रहती है । अस्तित्वसे मेरा 
अभिप्राय...स्थायित्वसे नहीं है । मैं तो अस्तित्वके उस रुपके 
विषयमें कह रहा हूं जो विशिष्ट वस्तुओमें उनके ईश्वरीय स्वभाव * 
की अनंत आवश्यकतासे निकलनेके फलस्वरूप रहता है। क्योंकि 
यथपि अत्येक विशिष्ट वस्तु अपने अस्तित्वमें दूसरों बस्तुद्वारा 
मर्यादित हैं, तथापि वह प्रेरण। या शक्ति जिसकेद्वारा प्रत्येक वस्तु 
अपना अस्तित्व दृठतासे बनाए रखती है, उसे ईश्वरीय स्वभाव 
की चिर अवश्यकतासेहदी मिलती है »॥ ” वस्तुओंका वास्त- 
विक स्वह्प इन्हीं शा्लत तलोंके द्वारा समझमें आ सकता है, 
और यही ज्ञान पर्याप्तमी होता दै ॥ प्रत्येक कल्पना (0698)में 
अंतर्भूत होनेवाला इंश्वस्के अबंत शाश्वत तत्वका ज्ञान पर्याप्त 
और परिपूर्ण है +।” यद्टांतक तो द्वितीय प्रकारंके ज्ञानके 
विषयमें कहा गया है। 

तृतीय प्रकारके शञानका विषय ईश्वर दै। बद् शान अव्यवंद्दित, 





# पही, वि, ४३ और सप, 


+ वही, वि.४४ 3. सि,4,२, वि, ४५ और स्प, वही, +बह़ी, वि, ४६५ 


काब्गुन सं० २००१ ] 
(पृष्ठ )३६से ) ' 
मजुक का फऊ जे। नया और सूखा खानेके काम्र आता है 
वह पेष्टिक है, मद॒र है। फल डोली कहलाता है। डोलीका 
तेल भी डोली कहलाता है | 
खोपरेल-खोपरेंल ( नारियल ) खानेके काममें नहीं आता) 
क्योंकि वह सुपराच्य नहीं है। इस तेलका गलनबिन्दु इतना 
छोटा हैं. कि वह मक्‍खरनैंकी समानताके योग्य नहीं । इसमे 
बहुत एसिड है, जो पाचन-कियाके समय एसिटोनकी जन्म 
देता है। मदु जठरवालो को यह तेल हानिकर हे । इस 
तेलका परिष्कृत-रिफाइम्ड-हप बनता है, वह खानेके काममें 
आता है। थी में इस तेल की मिलावट यथेष्ट की जाती है। 
मिठाईवाड़े इसका उपयोग करते है । सुश्रुत इसे जठराम्निको 
सनन्‍्द करनेवाला अभिष्यन्दि, बात-पिराकों शमन बरनेवाला 
शोतवीय कहता है । है 
इसके अतिरिक्त तेल अनेक प्रकारके है। फलका जो गण 








श्र 


घरेलू तेल 


है वही उनके तेलका भी समझ लेना च हिये । 


प्रत्येक प्रकारके वनस्पति तैलोमि विटामिन “ इ! जो प्रजो- 
लादक अथवा वन्ध्यत्वनाशक कही जाती है, वह है। उनमें 
ए, बी. सी. डी. विटामिन नहीं हैं। प्रत्येक तेछ सामान्य रीतिसे 
वातप्न ओर पौष्टिक है । प्राणिज स्नेहसे वनस्पतिका स्नेह नौची 
कोटिका माना जाता है।. ह 


[ यह वैलविषयक्र छेख श्री० वेबजीका है। मेने इसे यथा- 
झक्ति उन्हींके शब्दोंमें देनेका प्रयत्न किया है। भायुर्वेदके 
चरकमें पाठ और संख्याका बहुत भेद है। अतः किसी भरठकके 
ग्रन्थमें इसी रूपसे पाठ य| संख्या न मिले तो कुंद्ध न हो। 
अनेकत्र प्रमाणका पता नहीं दिया था, मेने उसे दे दिया है । 
कही कही आवश्यक परिवर्तन भी किया हैं, यह केवल जनहित 
की रृष्टिसे । यह लेख लाभप्रद हैं । ] 





* पानीवाला नारियल कूटकर उसपर गर्म पानीका छींटा देकर मोटे कपडेंसे छान लीजिये। उसे घीमी आग पर तपाइये। 
स्वच्छ तेल सहृश्य हो जानिपर उसे उतार लीजिये ) यह तेल खाने, शिरमें लगाने आदिमे उत्तम है। यह एक सप्तादके पश्चात्‌ 


बार्सी हो जाता है । अतः अधिक दिन नहीं रखना चाहिये। 
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संस्कृत-पाठंमाला 


चौंबीस विभागों संस्कृत-भाषाका अध्ययन करनेका सुगम उपाय 
संस्कृत-प/ठ-मालाके अध्ययनसे लाम-- ( १) क्षपना काम्रघन्धा करते हुए अवकाश के समय आप किसी 
दूसरेकी सहायताके विता इन पुस्तकोंको ऋढ़कर अपना संस्कृतका ज्ञान बदा सकते हैं। (२) प्रति दिन एक घंटा 
पढनेसे- एक वर्षके अन्दर क्राप रामायण-महाभारत समझनेकी योग्यता प्राप्त कर सकते हैं। (३ ) पाठक्ाछामें 
जानेवाल़े विद्यार्थी भी धन पुस्तक्रोते बढा छाम प्रास कर सकते हैं। 
प्रत्येक पुस्तकका मूल्य ।&) छ थाने और दा० व्यू० ४) 


३ पुस्तकोंकी '” इक) 
& पुस्तकोंका ,, २।) 
१२ पुस्तकोंका ?! ४) 
२७४ पुस्कोंका ” ७॥) 


3॥ 92॥ 399 ) 
क्.. हुढ.. 835 () 


डा 92 8 ॥ ) 


४ ॥-) 


50 7 


मंत्री-स्वाध्याय-प्रण्डल, आंध्र [जि० सातारा ] 
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संपर्ण महाभारत । 


अब संपूर्ण १८ पर्व महाभारत छाप चुका है । इस सजिल्द संपूर्ण मद्राभारतका मूल्य ७3) रे, रखा गया 
है। तथावि यदि भाप पेशगी म० आ।७० द्वारा संपूण मूल्य भेजेंगे, तो यह ११००० प्रष्ठोंका सपूणे, सजिल्द, 
सचित्र प्रन्य आपको रेलपासल द्वारा भूजेंगे, जिससे आपको सब पुष्तक सुरक्षित पहुचेंगे। आइंर भजते 
समय अपने रेल्स्टेशनका नाम अवरय लिखें। अरद्दाभाख्तका वन, विराट और उद्योग ये प्र सम्ाम है। 


श्रीमद्भगवद्गीता । 


इस * पुरुषाथबोधिनी ! भाषा-टीकामें यह बात दक्षोयी गयी हैं कि वेद, उपनिषद्‌ आदि प्राचीन 
प्रन्थोंकेही सिद्ध।न्त गीतामें नये ढगसे किस प्रकार कहे है | अत. इस प्राचीन परंपराकों बताना इस 
१ पुरुषार्थ-बोधिनी ! टीका का मुख्य डहेश है, अथवा यही इसको विशेषता है । 

गीता के १८ अध्याय तीन विभागों में विभाजित किये है और उनकी एकट्टी जिन्‍द बनाई है । 
सू० १०) र० छाक व्यय १॥ ) 
भगवद्वगीता-समन्वय । 

यद्द पुस्तक श्रीमद्धगवद्गीतू का अध्ययन करनेवालोंके लिये अत्यत आवश्यक है। ' वैदिक धर्म ! के 
आकार के १३५ एृ८्ठ, चिकना फागज सजिल्द का मू० २) र०, डा० व्य० ।#) 


भगवद्दीता-शछोका्धेसूची । 


इसमें भ्रीमद्‌ गीताके 'होकार्षोको अकारादिकमसे आद्याक्षरसूची है और उसी कमसे अन्त्याक्षरसची 


आसन। 


( योग की आरोग्यवर्धक व्यायाम-पद्धति ! 
शनेक वर्षकिे अनुभवसे यह बात निश्चित द्वो चुकी दे कि शरीरस्वास्थ्यके लिये आसनोंका आरोग्यवर्धक 
व्यायामद्दी अद्यंत सुगम और निश्चित उपाय है। अशक्त मनुध्यभी इससे अपना स्वास्थ्य प्राप्त कर सकते 
हैं। इस पद्धतिका सम्पूर्ण स्पष्टीकरण इस पुस्तकमें है। मूल्य केवल २॥) दो ० और ढा० व्य० |& ) 
सात आना है । म० आ० से २॥७) २० भेज दें । 
आसनोका चिश्रेपट- २०८२७” इंच सू6 )) रु., डा, व्य, “) 
- 'मंत्री-स्वाध्याय-मण्डल, ओंब ( जि०सातारा) 
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भी है| मृल्य केवछ ॥£), डा० व्य० ) 
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ब्त़्््ट्क़ 








लि चचतत्स्त्न/ अग्रल १९४५ 








खाध्याय-मण्डल, ऑंघ 


विषयक्तची | । 
॥ चेक सं, २००२ 
१ वेदमाता ११७ 
| ९ बेदोंका अध्ययन श्र || सके 
३ वेदमंत्रोंसे मानवर्धर्म । पं. श्रीपाद दामोदर सातवत्धेकर 
संपादक ११९ | 
8 स्वा० में० की वैदिक घमंकी सेवा १५२ झ,.... सहर्सपादक 
५ वेद्म वर्णित खब्तावादकी पं. दयानंद गणेश धघारेश्वर, 9. ४. 
। 


४ पएवेभूमि।. पं० दत्तवाडढर १५७ 


[६ सामबेबमें | 
। 





. ० पोरेष्र हरे 
७ मधुच्छन्दर-मंजमाला (8) 
पं, धर्मराजजी १८४ 


कि जीवन पं. ऋमुदेवजी १९३ न 
लत लकी ऋभणांक दै०४ 


वेद-मन्त्रोंका अध्ययन कीजिये। 


वेद, के पंडब्पाठन को परंपरा पुनः झुक करनी है । इस कार्य के लिये हमने पत्य पुस्तकें बनाओ हैं और इन 
पुस्तकों का अध्ययत अनेक नगरोंमें अनेक सज्जनोंने शुरू किया है । 
१ वेद्परिखय परीक्षा २०० मंत्रोंक्री पक | सू. ४॥) डा. व्य.॥। ) 
२ चेद्प्रणेद्ा परीक्षा ७०० ” ” मृ.५)ह, न्‍्य.॥ ) 
इन पुस्तकों में अशण्क पक, अन्त-पाठ, परक्षठ, सख, अंग, मावाये, टिप्पणी, विशेष स्पष्टीकरण, खुमावित, पुनद्फ 
परसकका, मंजूहुकी भादि भवेक दृणियाएँ हैं। -अंडी, स्वाध्याय-अष्डछ, जौंघ (जि० सातारा) 


| वार्षिक मूल्य 

। | मर. भें. से ५) ह.; वी. पी. से ४८) € 
| विदेशके लिये ५ प्िलिंग। 

॥ इस अंकका मू, १) रे. | 
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देवतसंहिता । 


प्रथम भाग तेयार है । द्वितीय भाग छप रहा है। 
आज वेद की जो संद्विताएँ उपलब्ध है, उन में प्रत्येक देवता के मन्‍्ध इधरउधर बिखेे हुए पाये छाते हे ॥ 
एक ही जगह उन मंत्रों को इकद्ठा करके यह दैवत-संहिता बनवायी गयी दे । प्रथम भांग में निम्न लिखित ४ 
देवताभोहे मंत्र ई- 


देवता मंत्रसंख्या पृष्ठसंर्या मृल्य डाकृब्यय देवता मंजसंख्या पृष्ठसंस्या मूल्य ढाकठ्यय 
१ अभ्निदेवता २४८३ ३४६ ३) ₹. ।॥७) ३ सोमदेवता १९६६. ६७० ३)%क, ॥) 
२ इंद्रदेवता ३३६१ ३७६ ३) ₹ ॥) ४ मरहेबता ४६४... ७२ १)र /») 


इस प्रथम भाग का मूं, ६) ₹, और डा. व्य, १॥) है । 

इस में प्रत्येष् देवता के मूल मन्त्र, पुनरुक्त मंत्रतवी, उफ्तावची, विशेषणसची तथा आअकारानुक्रम से मंत्रे।की 
अनुक्रमणिकां का समावेश तो है, परंतु कभी कभी उत्तरपद्सूची या निपातदेवतासूची इस भोति अन्य भी सचीर्योँ दी 
गयी हूं | इन सभी सृचीयों से स्वाध्यायसील पाठकों को बची भारो सुविधा होगी । 

संपूर्ण देवतसंद्विताके इसी भेंति तीन विभाग द्वोनेकले हैं और प्रत्येक्ष विभाग का मूत्य ६) रु तथा डा ब्य, 
१॥) है। पाठक ऐसे दु्लम प्रन्थ का संग्रह अवश्य करें | ऐसे ग्रन्थ बारबार मुद्रित करना संभव नहीं और इतने सस्ते 
मल्य में भी ये प्रन्य देना असंभव ही हैं । 


बेदकी संहिताएं । 


येद की चार खाइताओंका सूहय यह हे- 

१ ऋग्वेद (द्वितीय संस्करण) ५) ढा० व्य० शा) ३ सामवेद ३॥) उा० ब्य० |) 
२ यजुवेंद - शी) » » ॥) ४ अथवेयेद ( द्वितीय संस्करण) ६१) , ,, १) 
इन चारों संद्दिताभॉका मूल्य १८) रु. ओर डा. व्य, ३) है अर्थात्‌ कुल मूल्य २१) रु. है। परस्तु पेशगी म० 
णा० से सहुकियतका मूृ० १८) रु है, तथा ढा० ब्यूय माफ़ है। दसक्िए हाकसे मंगानेवाले १७) पंद्रह ० 

पेशी भले । $ 

यजुवेद की निम्नक्रिखित चारों संहिततओं-का मूल्य यह हे- । 
१ काण्य संहिता (देयारदे). 8) डा० व्य० ॥) | रे काठक संद्िता (तैयार है) ६) ढा० ब्य १) 
२ तैसतिरीय संहिता 8६) » » ?) | 8मैत्रायणी संहिता » ६) » ,, १) 

बेदकी इन चारों संहिताो का सूल्य २२) दे, डा. व्यू, २॥)) है अर्थात्‌ २५॥) ढा, व्य, समेत दै। परंतु जो प्राइक 
पेशयी सूक्य मेजकर ग्राहक बनेंगे, उनको ये चारों धद्धिताएं २२) रु० ेें दी जायंगीं। डाकव्यय माफ दोगा | 

- मंत्री, स्वाध्याय-म्रण्डल, आंच, (जि० सातारा) 
<%६४४६६९६७८€६६ ,९€६६७३९३४६४६४६४९६६४६३६७६७९७९१६६६६७६६७६४४४३७६४६४६४४६६२६६६४६५६/८६६€६६६४६७ 





न्ल्द् 


अज्दक्र परम पक 
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बेदपाता 


रतुता मया बरदा वेदमाता प्र चोदयन्तां पावमानी द्विजानाम । 


आयु: प्राणं प्रजां पशुं कीतिं द्रविणं ब्रह्मवर्चसम्‌। मह्य॑ दत्ता वजत बह्मलोकम्‌ ॥ 
( अथर्ववेद १९७११ ) 
० द्विजोंक्ी पवित्र करनेकूली, उनके सत्कर्ममें प्रेरित करनेवाली और बर देनेवाली वेदमाताओ मैंने स्तुति की है । 
दीघ अयु, उत्तम जीवन, बुँप्रजा, गौ आदि उत्तम पशु, सुकीति, बडा घन, और ज्ञान# तेज मुझे देकर पद्म 
लोककी जाओ ।* 
वेदमाता सचमुच द्विजोंकी माताके समान ह्वित करनेवाली है। माता जेसा पुत्रका द्वित्तदी करती हैं. वैसेही वेद्‌- 
माता मानवोंका हित करती है। यह द्विजोंके शरीर, वाणी, मन और बुद्धिको पवित्र करतो है। पवित्रता करनेके बाद 
उनको श्रेष्ठ और प्रशस्त कर्मो्मे प्रेरित करती है। सब लोग पवित्र बनकर श्रेष्ठ कमे करें और उन्नत द्वों | जब मनुष्य 
पवित्र होंगे और श्रेष्ठ कर्म करते रहेंगे, तव वे निःसंदेह वरिष्ट द्वोंगेही। यही उन्नतिका मार्ग है। पवित्र द्वोना, सत्कर्म 
करना और उच्च बनना | इससे (१) दोघोयु होगी, (२) प्राण आदि सब प्रकारके बल झरीरमें दीघेकाल्तक रहेगे, 
(३) स॒प्रजा निर्माण होगी, (४) घरमें गायें घोड़े आदि उत्तम पशु रहेंगे, (५) खुयश मिलेगा, (६) उत्तम धन पर्याप्त 
प्रमाणमें प्राप्त होगा, और ( ७) ज्ञानसे जो तेज मिल सकता है वह मिलेग।| ये सात फल बेदविद्यासे श्राप्त होंगे | 
यहां झुप्रजा निर्माण रूप फल वेदविद्यास होगा, ऐसा विशेषरूपसे कहा है। हससे इस वेदविद्याकी प्रामि पूष आयधु- 
मेंहो होनी चाहिये, अर्थात्‌ संपूर्ण वेदविद्याको प्राप्ति प्रथम पच्चीस वर्षतक द्वोनी चहिये। तब पचीसवे वर्ष बह 
. पुरुष सुयोगय ज्लीको प्रपप्त करके गहस्थाश्रभ्में प्रविष्ट होकर उत्तम संतान निर्माण करेगा और उत्तम सुयश कमा- 
येगा | शनसे ये सात फल प्राप्त होने चाहिये। अ।जके झ्ञनसे क्या प्राप्त द्वोता है वह पाठक स्वयं देख ले और 
वेदाबियारा महत्त्व जानें | 
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बेदोंका अध्ययन 


बेदौंका अध्ययन दरएककों करन। चाहिये, इसमें इस समय 
किसंकोर्भा सदेह नहीं है। परंतु जिन साथनसे हरएक मनुष्य 
वेदोंका अध्ययन कर सके, ऐसे साधन इस समयतक तैयार 
नहीं हुए है। स्वाध्यायमप्डल ही ऐसे साधन इक्टें करनेका 
कार्य कर रहा है। 

देवत संहिता 

स्वाध्ययमण्डलने ' देवत संद्धित। ” निर्मोण की है। इसके 
दो भाग तैयार हुए और इनमे अम्नि, इन्द, सोम और मरुत्‌ 
इन चार देवताओके मन्त्र प्रथमभार्गंम तथा अश्विनों, आयु- 
वेंद, रद्र, उषा, अदिति आदित्य, विश्वेदेवा इन छ. देवताओके 
मन्त्र द्वैतीयविभागमें छपे है। ये मंत्र कराब करीब १४००० 
हुए है। चारों वेदोंकी सब संहिताओंसे ये मंत्र छाटे गये है। इस- 
लिये इनके पाठसे चारों वेदिक संद्विताओंके एठकी फल मिल 
सकता है । इससे कितने परिश्रम बच जाते हैं, यद्ट बात अध्य- 
यन करनेवालॉकॉंही माठू्म हो सकती है। 


देवत संहिताके तृतीयभागकी छपाई प्रारंभ दो चुकी है। 


यह तृतीयभ गभी उतनाही बडा होगा कि जितने इससे पूर्व 
के दो भाग हुए है। और मन्त्रसंस्याभी करीत्र +र्राब उतनी- 
है। होगी | इस तृतीयविभागमें सब्र छन्दोबद्ध मंत्र आने- 
बाले है| 

सब देवताओकी सूचिया, विशेषण, उपमा आदिकी गणना, 
पुनरक्त मंत्रभाग इन सबका परिशिष्ट प्रत्येक देवताके साथ 
दिया है। अभ्यास करनेवालोंको इसका अस्यंत उपयोग हो 
रहा है और होगा, इसमें बिलदुल संदेह नहीं है। 

तृतीयविभागमें छोटे छोटे सूक्तही अनेक देवताओंके हैं। 
सौस अधिक मंत्र किसीभी देवताके प्रायः नहीं हैं | अतः इस 
तृर्ताथाविभागके अन्‍्तमें सव सूचिया इकट्ठी दी हैं। और 
प्रारंभमें क्रमझ' मंत्र दिये हैं। 

दैवत संहिताक् और एक चतुर्थभाग होगा उसका नाम 
यज्ञविभाग होगा और इसमें संपूर्ण यजुवेंदोंगी संहिताओंका 
समान विषयोंका संद्ितीकरण होगा। इसमें एकह्ी स्थानपर 


यज्ञविषयका संहिताओंमें आया हुआ विवेचन प्रक (णशः संग्रद्दितत 
द्वोंगा। 

इसतरह इन चार विभागोमें संपू्े संद्िताओका संप्रह 
होगा। यह एक तरहहा संग्रह अध्ययनकी सुविधाके लिये 
अत्यंत आवश्यक है और यद्द स्वाध्यायमण्डलने जनताके सामने 
रख दिया है और इसका अध्ययन स्थानस्थानमें किया जा 


रहा है। 
अर्पेय संहिता 


ऋषि ऋ्रमानुसार जो मंत्रोंका संहितीकरण है उसको आर्पिय 
संहिता कहते ६। इसमें एक ऋषिके मंत्र एक स्थानपर संग्र- 
हित होते है। प्रयः ऋग्वेदकी संहिता आर्पेय संहितांही हैं। 
नवम मंडलके मंत्र यथास्थानपर रखे जायेगे और कुछ थोडेसे 
मंत्र यथास्थान रखें जायेगे तो यह आर्पिय संहिता सहजही 
से बन सकती है। इसमें अथवंवेदके मंत्र ऋषि क्रमानुततार 
संग्रहित करके जोड देने होंगे । पर वह काये सदृजहीसे होने- 
वाला है। 

साममंत्र ऋग्वेदके मंत्रही है, पर जो थोडेसे मंत्र प्रचलित 
ऋँग्वेदमें नहीं मिलते, उनके यथा स्थान संप्रह् करके रखना 
चाहिये। 

आजकी अथववेदर्ती मंहिता न ऋग्वेद जैसी ' क्र्पेय * है 
और नाही ' देवत ' है। उसका विषयवार संभ्रद्द तो है दी 
नहीं। अतः उसका विषयानुरूप संग्रह करना आवश्यकद्दी है। 


आर्पेय और दैवत 


इसतरह्‌ भरर्षम और दैवत संहिता बनतेद्दी वेदके 
स्वाध्यायकी सुविधा द्वो सकती है। देवत संद्विताका अध्ययन 
जो कर रहे है वे जानते है कि इससे ४ वर्षोका अध्ययन है 
वर्षमें हो सकता है और दु्बोध मंत्र भी अंत सुबोध द्वोते हैं। 

अर्षेय संहितासे वैदिक भाषाके शब्दप्रयोग स्पष्ट हो सचझूते 
है ।इसलिये जहां जहां वेद पढाईका प्रबंध है वहां देवत संहिताकी 
पढाई झुरू करनी चाहिये। स्वाध्यायमण्डरद्ारा ये सब पथ 
तैयार किये जा रहे हैं, आाशा है कि पाठक इनसे उचित लाभ 
प्राप्त करेंगे। 


की सिगा3मन्यादाए ध्रैाममा++»-मणता-:ण 


्‌ बे त्रोंसे है #. # 0 
वेदमन्त्रोंसे मानव धमकी सिद्धि 


जाऊं ड्र3कध कह------ 


'बेद ' को हम ' धर्मग्रेथ ” मनते है | यदवा धर्मग्रन्थका 
अर्थ ' मानव-ध्मका ग्रन्थ है अर्थात्‌ “ वेद” से मानवों 
के धमका बोध होता है ऐसा हमारा मन्तव्य है। इस 
का विचार इस लेखमें करना हैं । 

* बेंद्‌ ” पदसे ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद और अथर्ववेद ये 
ग्रंथ जाने जाते है। अर्थात्‌ इन वेदोंके संद्विता अंथही हम यहां 
विचार करनेके लिये लेंगे और इनसेहो मानवेंके धमकी 
तिद्धि होती है वा नहीं इसका विचार करेंगे । यहां वेदका 
अर्थ निश्चित हुआ । ' म्रनव-घर्म ? का अर्थ मनुष्योंके आच- 
रण करनेका धर्म है । मनुष्योमें शकनप्रधान, वरिताप्रधान, 
वाणिज्य प्रधान और कौशलप्रधान ऐसे चार प्रकारके मानव 
होते ह। सभी मानवोंके ये चार विभेद है | इन सबका कतेव्य 
बेदके मंत्रोंद्ार। प्रकट द्ोता है या नहीं, यही इस निबंबका 
मुख्य प्रतिपाय विषय है। 

सत्ये वद | धन चर । ' अंधत्‌ ' सत्य बोल और 
धर्मका आचरण कर ' ऐसी धर्मक्री; आशा हंढनेका अस्यास 
पाठकोंकी बहुत है, पर ऐसी अज्लाएँ वेदमें बहुतही थोडी 
हैं। जैसा-- 

अश्षैमों दीव्यः | कृषिधित्‌ कृपस्‍्य । 
(के १०।३४।१३ ) 

६ जूआ ने खेल | कृषिका कार्य कर। ” ये आज्ञाएँ हैं। 
ऐसी बेदमें आशाएँ दे, परंतु ऐसी आज्ञाएँ बहुत ही अल्प है । 
आज्ञा करके उपदेश देना यह कोई बड़ी उत्तम आयेजना 
नहीं है। सत्य धर्मका अन्दरस स्फुरण द्वोना चाहिये। आ- 
शासे कभी रफुरण नहीं शो खकता, आज्ञासे अन्त'रफुरणका 
प्रतिबंध दो सकता है | आज्ञाकारी मनुष्य आशा करनेवालेकी 
ओर ताकता रदेगा। जो तरुणं आज्ञाका केबल पालन करते 
हैं, दे अपनी रुकूर्तिसे कोईमी कार्य करनेमें असमर्थ द्ोते है । 
इसतेरदद भज्ञास ओ घमे चलाया जाता है, वह मानवी उन्न- 
तिम इक्षबट डालता है। आज्ञा होनेपर बढ उत्त आज्ञाका 
पालन करेंगा, आज्ञा न हुई तो वह चुप बेठेगा। आज! करनेवाले 
भमंप्रेंश द्वानवी मतको युक्त बना देते हैं । 

के 


इसलिये वेदने अपने अन्दरके मन्त्रोंद्रारा जो उपदेश 
दिया है, वह अज्ञा न करते हुए दिया ६। उपदेश करनेंके 
कई प्रकार होते है-- 

राजाके शासनसे एक उपदेश मिलता है। राजा कभी क्रिपी 
को यह नहीं ऋहता कि तुम चोरी न करो, बुराई न करं।। 
परंतु वह एक ( कानून ) विधिनियम बन। देता है और उसमें 
वह लिखता है कि चोरी करनेवालेको यह दण्ड दिया जायगा, 
और व्यमिचार को यह । इप्र राजदण्डके भयसे लोग चोरी 
आदिसे बचे रहते है | राजाज्ञाभें प्रजाऊ़े द्वित करनेकी इच्छा 
अवश्य रहता 8, परंतु साक्ष/तत्‌ व्यक्त प्रेम नहीं रहता । दण्ड- 
भय्से मनुष्य बुराइसे बचे रहते हे, यह निःसन्‍्देह लाभ है, 
प'तु इसतरद दण्डके भयसे बचा रहना और दण्डके भयसे 
सम्मार्गपर रहना कोई शोभादायक बात नहीं है। मनुष्यकी प्रवृत्ति 
ही शुद्ध द्वेनी चाहिये | कानूनके दबावसे सकी हुई मन; प्रवृत्ति 
जब कानूनका डर हट जाता है तब उठ खड़ी होती है और 
अद्याचार करने लगती है। राजा न रहा, पुलिमका संरक्षण न 
रद्दा, ते। येही लोग अत्याचार करते है । 

इसलिय राजदण्डका भय मानवोंकोी असत््त्तीसे दूर 
रखता है, परंतु सम्पर्त्तिशील नहीं बनाता है । यह दंष कनू- 
नी शासनद्वारा बनता है, इसीलिये राज़्यशासनर्मं मानवी 
मन न सुधरनेका दोष रद्दत। है | 

स्त्रीका प्रेमनी सुधर करता है। यदि प्रेम करनेवाली 
स्त्री पतिसे कद्देगी कि' द्वे प्रिय ! अपको यह बम करना 
उचित नहीं है ।” तो इसतरहके पत्त्नके तेम के शब्देसे मनुष्य 
कुकर्मोसि बच जाता है । ओर इससे बड़े बड़े पुरुषार्थके वर्म 
भी करता है। पर प्रेमके शब्द नि.संदेह मनुष्यक्रों सतपदत्त 
करेंगे ऐसा नियम नहीं है। इस लिये स्त्रीके प्रेमसे किश गया 
उपदेश मनुष्यका नि।सम्देह सुध.र करेगा ऐसा कहना कठिन 
है । इसलिये यह साधनभी गौणही है। 


उपदेश और ग्रवचनक्ार संदा मिलते हई ऐपतामों नई 
है। इसलिये यद साथन योग्य द्वोनेपरभो सबेदा एफ प्रकारसे 


चैदिक धर्म 


प्राप्त नहीं हो सकता | तथा इसमें मनुष्यदोषभी रहता है । 

ये सब दोष देखनेके पश्चात्‌ कुछ अन्य ढंग सदुपदेश कर- 
नेका होगा, तो उसे हंढना चाहिये | दम समझते है कि वह 
ढंग बेदका ढंग है । वेद बहुत आज्ञाएँ नहीं है, इसलिये मानवी 
मनको वेद गुलाम नह बनाते | अमि, जल, वायु, विद्युत आदि 
स्थायी ओर शाश्रत्त देवताओं निरपेक्ष काव्य इसमें हैं। यह 
काव्य होनेसे इसमें गम्भारताके साथ लालित्यभी है और जैसी 
स्फूर्ति अन्य काव्य करते हैं वैसी स्फूर्ति इसके पठनसे होनाभी 
संभव है और यह सरलह्ह बात है । 

« रामने रावण नामक हत्रुका पर/भव किया और भारत 
देशको स्वातंत्यस उज्वल बनाय।” इतना काव्य या इतना 
वर्णन पढनेंसे य| सुननेसे उसके मनपर यह परिणाम होता है और 
उससे यह स्फूर्ति उसके मनमें द्वोती है कि ' हमभी अपना बल 
बढ़ाकर अपने शन्रुका पराभव करें, उध शन्रुसे दनेवाले क्लेशों- 
को दूर करे और अपना भविष्य उज्वल बनावे | ? इसातरह 
स्फुरण करा देना बेदका कार्य है । वेदके वर्णन इसतरदइका 
स्फुरण करते हैं और यह सफुरणही बेदका महत्त्व है| 


बेदमें अज्ञा न दोते हुए बेदके वणनसे सत्प्रदृत्तिको स्फूर्ति 
होती है, यहीं वेदकाब्यकी विशेषतता है। मानवी काब्यमें 
मानवक्रे देषभ गुणोंके साथ रहते है, वह ब,त इस देवकाव्य 
में नहीं है। देवताकें वर्णन दोष दोतेह्दी नहीं, इसलिये वेद 
निदोंष स्फूर्ति उत्पन्न करता हैं। यही वेदकी विशेषता है। 


« इद्धने बृत्र नामक अपने शत्रुका वध किया ' इतने वर्णन 
से सुननेवालेके मनपर यह सुपरिणाम द्वोता हैं और उसकों 
ऐसा मालम होंता हैं कि ' भेभी भपने शत्रुका पराभव करूंगा 
और जैसा इन्द्र विजयी हुआ वैसा मेभी विजयी बनूंगा ।? यह 
जो स्फूर्ति है वही धर्म है! आज्ञएँ वेदमें होतीं तो यह स्कूर्ति 
नहीं दो सकती थी, वहां तो केवल आज्ञका पालन करनेकी 
गल मी हो जाती। वह कदापि इष्ट नहीं है । यहां देवतीके गुण 
अपने अन्दर बढानिकी सथ्थद्रत्ति है। में देवताका वर्णन पढ़ 
रद्द हू, देवताऋ जीवन दिव्य जबिन है. वह भे अपने अन्दर 
ढाल रहे। हूँ और इसतरद में अपने अन्दर देंवत्वक्ी इृद्धि 
कर रह हूं। यह श्रेष्ठ भाव यहां है। श्रेष्ठ स्फूर्तिका यह साधन 
जैसा वेदमें है वेसा अन्यत्र कहीमी नहीं है | 


/ यतु देवा अकुबन, तत्‌ करवाणि ' (न्ञ ब्रा.) 


१४० 


[ धर्ष १६, संक ४ 


: जैसा देवेने किया वैसा मैं करूंगा, जैसे देव तेजस्वी बने 
चैसा में तेजस्वी बनूंगा ' यह नियम वहों है । देवताके वणनमें 
ऐसा कोई वर्णन यदि आ जाय कि जो महुष्यरझे आचरणमे 
अ,ना संभव दी नहीं, तो उसको हम कह सकेंगे कि देवत्वकी 
विशेष स्थितिकाही बह वर्णन होगा। अन्य जोभी वर्णन हैं, पद 
मालवी आचरणमें भनेवाले वर्णन दे ऐसा माननादी युक्त 
युक्त है । 
मंत्रमं अपना वर्णन 

पठक देवताके स्थानमें अपने आपको रखे, और अपनाई 
वह वर्णन है ऐपी कल्पना करके उसकी परोक्षा अपने आच- 
रणके साथ तुलना करके करें, तब पता लग सकेगा कि, अपनी 
उन्नति हं।नेमें बाड़ कितनी है। इसतरह परीक्षा करनेसेद्दी 
वेद आचरणमे लाये जा सकते हँ। ओर वेदकों आचरणमें 
ढालनाही मुख्य बात है। बेद जानना, वेद मानना, पेदका 
अथज्ञान प्रपप्त करना, बेदके सिद्धान्तकी चर्चा करना और 
वेदका ज्ञान अपने जीवनमें ढालना यही उन्नतिका कम है । 

इस जगन्‌+ ' वेद ” नामक एक पुस्तक है यह ज्ञान प्रथम 
होता है, पश्चात्‌ “ वेद ! मानवधमका ग्रंथ है ऐसा मलु॒ध्य 
मानने लगता है, इसके नंतर वेंदके अर्थका विचार करता है 
और विचारके पश्चात्‌ बेदका अर्थ वह जानता है। वेदके 
अथकी व्याख्याएँ अनेक प्रकारकी हैं, इसलिये उनके सत्या- 
सत्यत्री चर्चामी करनी पडती_है और कुछ न कुछ निश्चय 
करना पडता है। यह ।मश्वयही उसके लिये वेदका आशय 
निश्चित कराता है। अब प्रश्न अत्चरणका आता ह। जो 
जितना इसका अचरण करता ६, जो जितना वेदकों अपने 
जीवनमें ढ/ल देता है, उसकेलिये उतनादी वेद द्वोंता है। 
जो आचरणपें नहीं अया वह बद उसके कुछभी कामका नई। 
है | इस'ेये पाठक वेदके घमेको अपने ज॑वनमें जितना ढाल 
सकते हैं, उत्मा ढाल देनेका यत्न कर | 

बेदके अर्थके विषयर्म 

अब भथके विषयमें कुछ थोडासा लिखना चाहिये । वेद्रके 
अर्थके विषयमें बहुत विचारकॉने बड़े झेप्ट मचाये हैं, उन- 
की ओर विशेष लक्ष्य देनेकी वाई आवश्यकता नहीं | इमोरे 
पास पाणिनीका व्याकरण हैँ। उसमें वाक्यके परोंका संबंध 
दशशोया है । कती, कम, क्रियापद, विशेषण, कियाविश्ेक्रण 
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आदिके संबंध जो अर्थ होगा, वही लेना चाहिये । मंत्रस्थ 
पदोंका दूरान्वय नहीं करना चाहिये। जद्दांतक द्वों वहातक 
सन्जके चरण अथवा मंत्रके अधतक अर्थ समाप्त करने योग्य 
अन्वय करना चादिये। जद्दातक हो सके वह्यतऋ मंत्रमें अथकी 
समाप्ति करनी चाहिये। इसमें पता है कि इन नियमॉमें रहते हुए 
किश्षी किमी मंत्रमें अरथकी पूर्णता नहीं होती, परंतु ये सब अपवाद 
हैं, अपवादोंसेही नियम बनते हे। जिस समय किसीतरह 
उपस्थित पदोंसे कोई अर्थ निष्पन्न नहीं होता, उस समय पूवे 
मंत्रेंसे अनुबृत्ती करके पू् मंत्रेके पद अन्याहृत लेकर अथ 
पूर्ण करन। चाहिये | किसी किसी समय पूर्वापर अर्थके अनुसार 
कई पदोंका अध्याहारभी करना आवश्यक होता हैं। इतना 
सब करक्रेभी जद्दा अर्थ निष्पन्न न होता हो, वहा यौगिक 
अथ करके अर्थ लगाना चाहिये | यौगिक अर्थ अनिर्वाद पक्ष- 
मे करना उचित है, यह बात तई, भूलनी चाहिये। प्रायः 
मंत्रोंके पदोंसे सरल आर्थद्वी बनता है परतु विसी किसी बूट 
मंत्रमें यौगिक अर्थभी करना आवश्यक होता है । किप्ती किसी 
मंत्रमें अ्थंका गौरव तथा विशेष शछंषार्थं्री सुसंगति करनेके 
लिये मूल यौगिक अथकी देखना आबश्यक होता है। सदा 
सर्वदा यौगिक अर्थक्रा आश्रय करके मत्र माने अर्थ करना 
कभी उचित नहीं है। सूक्तके संपूर्ण मंत्रोंकी संगति लगने 
योग्य मंत्रोंका अर्थ करना योग्य है। तथापि बीचके मंत्र कई 
घूक्‍तोंमें पुनदकत अथवा अन्यस्त होते हैं अथवा बचे मंत्र 
गूढाथ प्रतिपादक होते हैं | उम्र मंत्रका अथ करनेके लिये 
यौगिक अथंका आश्रय करना आवश्यक होंता है। अर्थात 
* यौगिक अर्थ ? विशेष प्रसंगमें प्रयुक्त होनेवाली युक्ति है, 
इसका सदा सवैदा प्रयोग करना द्वानिकारक है और अनर्थ 
कारीभी है। 

मन्त्रका अथे करनेके लिये व्याकरण इसीलिये बनाया है 
कि कई मनुष्य बलात्‌ मंत्रके अर्थंथा अनर्थ न कर सके। 
परंतु संप्रदायके अभिमानसे कई मनुष्योने अरथके अनथ किये 
हैं, इसलिये पूवेक्त नियमोका संक्षेपले उल्लेख यहा करना पड़ा 
है। इस सबका तात्पथ इतन हों है कि मंत्रोंके पदोंसे जो सरल 
अर्थ निकल आयेगा वही छेना योग्य है, अपने मनोविकार मंत्र 
पर लगाना योग्य नहीं है । 


अशब् हम इसका फेल स्‍्वृहूप मंत्राथ करते हैं और उसको 
शआचरणमें ढ,लनेकी विधिभी लिखते है [-- 
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अहं इन्द्रो न परा जिग्य दृष्दन न सझुत्यवे5व तस्थे 
कदा चन | सोममिन्म्ता सुस्वन्तो याचता बछु न में 
पूरवः सख्ये रिघाथन ॥ ( कर. १०४८॥५ ) 

इस मंत्रम निम्नलिखित वाक्य हैं और उनका अर्थ ऐसा 
होता है-- 

१ अहं इन्द्र 5 में इन्द्र हूं, में शत्रुका नाशकती हूं, में 
अधिपति हूँ । 

२ धन इत्‌ न परा ज़िग्ये > में अपने धघनका पराभव 
नहीं द्वोने देता हूं अर्थात्‌ मेरा धन मेरा पराभव करके कोईभी 
नहीं छीन सकता है । 

३ कदा चन मृत्यवे न अवतस्थे 5 मे कदपि झुलुके 
सामने उपस्थित नहींद्वोता अर्थात्‌ में मृश्युके बशमें नहीं 
होता | में अमर हूं। 

४ सोम सुन्वन्तः; | मा वसु याचत 5 हे सोमया|ग 
क्रनेवालो | मुझसे तुम चाहे सो धन मागो । 

५ पूरवः ! में सख्ये न रिषाथन- दे नागरिके | मेरी 
मित्रतामें जबतक रहोगे, तबतक तुम्हारा नाश नहीं होगा । 

अब ये वाक्य कितने अंशसे अपने जीवनमें ढल सकते हू, 
यह विचार करके देखिये । ' में इन्द्र हूं? यह पहिला- वाक्य 
है। में अधिपति हूं, मे स्वामी या प्रभु हूं ऐसा इसका आशय है। 
यदि आप अन्य किलीके अधिपति नहीं दे तो अप अपने घर 
संसारके ते स्वामी अवश्य है। कमसे कम आप भरने देहके 
तो स्वामी ६ । यह्वां विचार करना चाहिये कि क्य, अपने अपने 
शरीरुपर ग्रभुत्व संपादन क्रिया है । अगने शरीरपर प्रभुत्व 
संपादन करनेके लियेही अशव योग है । यमनियम आसव 
प्राणायाम प्रद्माहार ध्यानधारणा समाधि ये योगके आठ अगर 
है। इनके अनुष्ठानसे शरीर प्रण और मनपर प्रभुत्व स्थापन 
किया जा सकता है। क्या यह आपने किया है ! यदि न किया 
होगा, तो आजही यद्द साधन शुरू कीजिये । यदि इससे पूवे 
शुरू किया होगा तो आप उसका अभ्यास हृठनिश्यपूर्बक 
अशधेक कीजिये और जबतक आपके अधीन ये शरीर और 
प्राण न होंगे, तबतक विश्वासपूष 6 इसका अनुष्नान कीजिये । 
यह ते| शरीरपर प्रभुत्व रखनेकी बात हुई । यदि आपसे 
ग्रोगक संपूर्ण ओर यथायोग्य अभ्यास नहीं होता, तो अयपक़ों 
डरता नही चाहिये । शरीरते झुभकाये करने, मनंसे शुभ* 
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विचार करने, वाणीसे शुभविचारके वाक्य बोलने, बुद्धिस शुभ- 
संकल्प करनेका तो आप निश्चय करही सकते हैं | ऐसा निश्चय 
पूवक प्रयत्न करनेसे आपकं प्रभुत्व आपके ऊपर प्रस्थापित 
होगा । 

अपने शरीरपर प्रभुव रखना यह आत्मसुधारका प्रथम 
करने योग्य प्रयत्न है | इसके पश्चात्‌ अपना संसारपर प्रभुत्व 
संपादन करना है | अपन, घर, घरके तथा परिवारके लोग, 
ग्राम, जाति तथा राष्रकी संघटना करके उसपर अपना प्रभाव 
ड,लना, यह काये ऋमसे सिद्ध होनेवाला है। विश्वपर प्रभुत्व 
रखनेकी बात मामवके कार्यक्षेत्रमे नहीं आती, परतु संप्रणे 
मानवजातिपर अपने विचारोका प्रभाव ड,लना म।नवके आधि- 
कारमें है । इतना करनेवाले मानव हम इतिहासमें देखभी 
सकते दे | यद्द आपने कह्ांतक सिद्ध किया इसका विचार हर- 
एक मनुष्य पृथक्‌ प्रथक्‌ करें और निर्णय छेवे कि अपना काये 
कितना हुआ भौर कितना होना शेष रहा दें । 

अपना जो प्रभुत्व स्थापित करना है वह शुभगतितद्द 
करना है, क्योंकि अशुभगतित्ते सदा हानिही होती दे । वह 
हवानिका मार्ग सरदाही त्याज्य है। 


डक्त मंत्रका दूसरा विभाग ' मेरे धनको कोई मेरा पराभव 
करके छीन मई सकता ? यह है। क्या आप ऐसा कह सस्ते 
है! क्‍या आपने अपनी शक्ति इतनी अधिक बढा दी है के 
जिससे आप यह कह सकते है कि आपका घन सुरक्षित हेँ। 
आपका धन केवक घरकादी नहीं, अपि तु राष्ट्रका्भी घन 
ऐसा सुरक्षित होना चहिये कि, जो किसीभा शत्रुका आक्रमण 
द्वोनिपर सुरक्षित रह सके | ऐसी शक्ति आपको बढाती होगी । 
इस विषयमें अपने यदि कुछ किया दोगा, तो उसको तुलना 
आप यह्टां करके देख सकते है । 


उक्त मंत्रका तीसरा बचन यह है कि ' में अमर हूं! या 
मुझे सत्युका भय नहीं है। अत्माकी दर्शासे प्रत्येक अमर है, 
इसमें संदेह नहीं है, परंतुं बह अपनी अमरता किसने अनुभव 
की है | यव लोग बोलते दे इसलिये स्वयंभी बोलना यह 
बात और है, परंतु आ-माकी अमरता अपने स्व्रानुभवसे कददना 
औरही बात है। सबोत्मभाव अथवा विश्वव्यापक एक आत्माका 
अनुभव दोनेतक उक्त अनुभव आना सर्वधा असंभव हैं । 
और यह बडी दूरकी बात है | इसलिये अपना अमरस्व तो 
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निःसंदेह सत्य है, परंतु उसका अनुभव कष्टते साध्य द्वोनेवाली 
बात है । * 

* यज्ञ करनेवाले मुझसे अपेक्षित धनकी मांग करें ' अर्थात्‌ 
यज्ञ करनेके लिये मुझसे जितना चाहिये उतना धन यज्ञ करने- 
बाले भागें ओर लेवें, मेरा सब्धन यज्ञके लियेही है । क्या 
आपने अपना सब धन यज्ञर्ले लिये दिया है ! क्‍या आप अपने 
घनका दान यजके लिये करनेको तैयार है ? आप अपने घनका 
दान जितने प्रमाणसे करनेके ।लिये सिद्ध होगे, उतने प्रमाणसे 
आपके आचरणमें यह वचन आया ऐसा कद्दा जायगा । इसने तो 
अपना सत्र धन यज्ञके लियेही रखा है, अपने भोगके लिये नहीं। 
निःसंदेद यह बात अनुकरणाय है। अपने धनका उपयोग जितना 
दानके लिये होगा, उतनी उस घनकी साथकता अधिक द्वोगी । 
सबकी भलाई होनेकी दृष्टीसे अत्यंत महत्त्वका यह भाव है । 
अतः यह सबको अपनाना चाहिये | 


' जो मेरी सुरक्षार्मे आवेंगे उनका नाश कर्भी नहीं 
क्या ऐसी सुरक्षा आप दें सकते हूँ * क्‍या किसीकों 
इतना सुरक्षाक। विश्वास दिया सकते है * 

इस मन्त्रमें जो पांच बचने है उनका यह विचार आचरणमें 
लनेकी दृर्शते ६ै। जो विचार करना चाहते है वे उस 
मंत्रका वर्णन, अपनाही वर्णन है, ऐसा माने और अभनेमें 
उसको घटानेका यत्न कर । मंत्रमें कही स्थिति कभी न कभी 
अपनी स्थिति होगी ऐसी कल्पनां करें और फिर अपनी स्थिति 
उस संभाव्य स्थितिसे कितनी दर दै अथव! क्रितनी नचि है 
इसका निणय कर लें। ऐसा करनसे पाठकेकी अपनी पूर्णता हे नेमें 
कितना मार्ग करना चाहिये, इसका पता लग जायगा और अपनी 
उन्नति कद्दातक हुई दै इसका भी निश्चय हो जै|।यगा । 


कप 


द्वोगा ।' 
की आप 


' ब्रेद्देश सर्वे! अह्दं एवं वेद्यः। ( गी. १५११५) सब 
बेदोंसे ' मेरा ” ही ज्ञान दोता है। ऐसा जो गीताका कहना है 
बढ इसतरह अचुभवमें आ सकता है। सब वेद ' मेरा * वर्णन 

हे रे ५ ता बा हो. 
कर रहे ६ अर्थात्‌ मेरी पूुणताकी स्थितिका वर्णन करते हैं ॥ 
इससे मेरी आजकी स्थितिका ठीक पता लग सकता है। ब्रद्दी 
अपनी कसोटी है और यही अपनी परीक्षा है । 


एक एक मन्त्रका अध्ययन इसतरह करना योग्य है। इस- 


तरह विचार करते हुए हम जान सकते है कि हमारी उन्नति- 
का भार्य कितना हमने समाप्त किया और क्रितना अब गेष 


ख्रेत्र से० १०५२ ] 


रहा है। इसतरद्द तुलना करनेसेही मनुष्यका वेदका महत्त्व 
विदित होंगा। अब हम कुछ ओर मंत्र लेकर उनके अपने 
आचएणमरें ढालनेका विचार करते है-- 

केतु कृष्वन्नकेतवे पेशों मर्या अपेशसे । 

से उपद्धिरजञायथाः | (ऋ, १॥६।३ ) 

(१) अफेतव केले कृण्वन> अज्ञानी मनुष्यके लिये 
शान देनेवाल।, और 

(३) अपेशस पेश! कुवेन-अरूपती कुरूप करन- 
वाला वह हैं । 

(३ ) उषद्धि!ः सं अजञायथाः >यह उज्वल किर- 
णोंके साथ प्रदाशेन दो गया हैं । 

यहां ( १ ) अज्ञानियोको ज्ञान देना, निरक्षरोंत्री साक्षर 
बनाना, ( २) कुहूपव लाकों सुरूप बनाना और ( ३) तेज- 
स्वी भावोंके स|थ प्रकट होना, ये तन बते कहीं है। ये 
महुष्योके आचरणमे लाने योग्य द्व। 

निरक्षरोंकी साक्षर बनाना, अज्ञानियोंकी सज्ञान बनाना, 
अविद्वानोकी विद्वान बनाना, अशिक्षितोंको सुशिक्षित बनाना 
यह कार्य बडाही प्रशंसा योग्य है और वह सबको करना योग्य 
है । कुरूपवालोको सुरूप बनाना अरह्भी रहने सहनेके चालढंगके 
सुधारस दोनेवाली बात है। महुष्य निसमगतः कुहप हो वा 
सुरूप, वह प्रातिदिन स्नान करने, सुंदर कपड़े पहने, वेषभूषा- 
अच्छी करने, केशकलाप आदिकी योग्य सजावट करने आदिसे 
मूल स्वहूपसे कई गुना अपनी झुंदरता बढ सकता है। ऐसी 
सुंदरता बढानिका यत्न करना भनुष्यके लिये योग्य दे । जिसको 
अपनी सुंदरता बढनेका ज्ञान नहीं, उत्तम रहनसहनका 
पता नहों, उसको इस विषयक्ता ज्ञान सुविज्ञ मनुष्य देवे | वेद 
यह चाहता है कि मनुष्य अपनी झुंदरता बढावें और अच्छे 
रंगढंगसे सुंदर बनकर विराजते रहे । इसीतरह अपने 
तेजस्वी विचारों और क्तृत्वोके साथ विश्वमे प्रकट द्वों, प्रसि 
द्विको प्राप्त हों । इस मत्रमें ( १ ) ज्ञान प्रचार करने ( २) 
अपनी सुरूपताकी बृद्धि करने ( ३) और अपना तेजस्वी जीव- 
न बननिका उपदेश है। ' 

यह उपदेश दरएक स्थानमें मानवक्के आचरणमें लाने योग्य 
है। और भी देखिये- 


य एकश्मषेणीनों वसूनां दरज्यति । 
इन्द्रः पश्च झितीनाम्‌॥ (क्र १ज१० ) 


है8३ 


मानव धर्मकी सिख 


£ अकेला इन्द्रही सब मानवों, सब धनों और पांचों 
भूविभागोंका अधिपति हैं ।” इतनां बडा राज्य हो और पांचों 
देशों तथा सब जाताके लोगोंपर एक शासकका राज्य हो। यह 
क्षत्रियके शासनकी परस सोमा इस मंत्रमें वर्णन की है । 

प्रज्ञा समत इन्द्र 

'अद्दा पाठकोंकों इस बातका पता है कि, इन्द्र स्वयंभू शासक 
सम्रार नहीं होता, प्रग्युत इन्द्र सब प्रजाओंके द्वारा चुना जाती 
था, उसका राज्यशासन बुरा होनेपर उस इन्द्रकों हटाया जाता 
था और नया इन्द्र चुनकर उस राज्यपर विठलाया जताथा। 
इसतरह इन्द्रका राज्य प्रजाकेंद्वारा चुने हुए अध्यक्षका राज्य 
होता हैं। धर्मके विरुद्ध राज्यशासन करनेपर उस इन्द्रकी 
परदश्रष्ट किया जाता था। इसनरद् इन्द्रका राज्य प्रजाके चुने 
हुए अध्यक्षका राज्य था | ऐसा राज्य पांचों देशोंपर हो और 
एकशासनके लाभ सबको प्राप्त हों यही भाव यहां ह। 

अध्यक्ष ' इन्द्र ' है और उपाध्यक्ष  उपेस्ध ” है, इसी 
उप्रेस्द्रको “नारायण ” कहते ह । इसतरहक। जनताद्वारा 
चुना हुआ इन्द्र सब मानवों, सब देशों और सब पनोका 
अधिपति हो, जिसको जनता पसंद नहों करतों उसका आधि- 
कार न हो, यहां यहाके इस मंत्रका तालय हैं । 

इस विषयमें एक प्रसिद्ध कथा है । करंयपऋषि बडा यज्ञ 
कर रहे थे | उस यज्ञके लिये सब देव, सत्र ऋषि तथा सब 
अन्य लोग सहायता करते ये | स्वयं इन्द्रभी बडी बर्डी लकीडे- 
योके ढेर स्वयं सिरपर उठाकर लाता था । वालखिल्य ऋषि 
अत्येत दुबल थे अत. वे साठ सदर्ोंकी संख्यामें मिलकर एकई 
समिधा बडी मुष्कीलस खीचकर लते थे । हन्द्रने यह ऋषि यो का 
प्रथत्न देखा और वह हँस पड। | क्योंकि बद्द अकेलाहों बडी 
लकाडियोकी ढेर ला रहा या । इन्द्रके इंसनेकी बात जानकर 
वालखिल्य ऋषियोंकों क्रोध चढा और उन्होंने वहीं ग्रातिज्ञा की 
के विद्वानोंकी ऐसी हँसी करनेवाले इन्द्रको हम इन्द्रपदसे भ्रष्ट 
करेंगे और दूसरे सुयोग्य इन्द्रकी हम उसके स्थानपर स्थापना 
करेंगे । ऋषियोंकी इस प्रतिज्ञाको सुनकर इन्द्र मयर्भीत हुआ, 
और कश्यपऋषिकी शरण गया | पश्चात्‌ करंगपऋषिने वालाखिल्य 
ऋषियोंको समझा दिया ओर इस इन्द्रको स्थानश्रष्ट करनेके लिये 
चलाये उनके प्रय॒त्नसे बड़ी मुष्कीलसे उनको निदृत्त किया | 
तब वह इन्द्र अपने स्थानपर रह सका । (म, भा, आदि. ३०) 
इस कथासे पत्ता लगा सकता है कि इन्द्र जनताकी संमतिस्े 


बैदिक धर्म 


ही राजगद्दीपर रह सकता है । ऐसा राजा पांचों देशों, पांचों 
लोगों और सब धनोंक्ा अधिपति हो । और देखिये-- 


पुरां भिन्दुयुवा कविः अमितौजा अज्ञायत | 
इन्द्रो बिश्वस्य कर्मणो धर्ता बज्जी पुरुष्डुतः ॥ 
( ऋ, १।११४ ) 
' यह इन्द्र ( पुरा भिन्दु. ) शत्रुकी नगरियोंका नाश करने- 
वाला, ( युवा ) तहुण, ( कविः ) ज्ञानी, पारदर्शी, ( अमित- 
ओजाः ) अपरिमत सामर्थ्यवाला, ( विश्वस्य कमेण. थता ) 
सब कर्मोक्रा धारण करनेवाला, सब कर्मोका चलानेवाला, (वर्जा) 
बज़ जैसे प्रभावी शत्र॒ घारण करनेबाला, और ( पुरुस्तुतः ) 


बहुतोंद्वारा प्रशसित होनेवाला ( अजायत ) प्रपिद्धिकरा प्राप्त 
हुआ है। ' 


इस मन्त्रक' एक एक पद मानवधमका बोध कराता हैं 
अत. प्रत्येक पद विचार करने योग्य है, देखिये-- 

१ पुरां भिनदुः ८ झज़ुके नगरोंका, शत्रुके गठोंका 
भेद अथवा नाश करनेवाला । वीरोंकों अपना सामथ्ये ऐसा 
बढ़ाना चाहिये कि जिससे शत्रुके नगयरों और कोलोंका नाश 
करना सद्ृजद्ीसे हों सके । शत्रुके युद्धके साधनोंसे अपने युद्ध 
प्रयन और युद्ध साधन अधिक उत्तम रखने चाहिये । 

२ युवा अमित-ओजाः कचिः & कविका अभे ज्ञानी 
है, कान्तदर्शी अर्थात्‌ जो आखसे प्रत्यक्ष दीखता है, उसकेभी 
परेकी बात जाननेंवाला, दूरदझ्ी, अनुमानसे अथवा अन्तः 
स्फूर्तेस न दीखनेवाली बातोंकामा यथावत्‌ जाननेवाला | केवल 
ज्ञनीसे कविक्री दृष्टि विशाल और व्यापक होती है | युवा, 
तरुण, बीर सनिक आयुसे मध्यम आयुकेद्दी रहने चाहिये । 
तरुणद्दी होन चाहिये । आयुसे वृद्ध हुए ते भी मनके उत्साहसे 
और शारा रैक ऑजखितास तरुण जैसे होंने चादिये । यह 
तारण्यका जोशददी विजय छा सकता दे । इसीलिय 'अ-म्रित- 
ओजा। ” अपरिमित सामथ्यवालाभी वह होना चाहिये । 
यहां प ठक यद्द स्मरण रखें कि वीर केवल तरुण और शरीरसे 
बलिएदी रहना पर्याप्त नहीं हे, उसको ज्ञान चाहिये और अदृश्य 
परिस्थितिका ज्ञान प्राप्त करनेकी प्रतिभाभी चाद्विये- 

३ ' बज्ी ” पद इन्द्रका वाचक है क्योंकि यह वज नामक 
एक प्रचंड शक्तिवाला श्र धारण करता है। यह सब श्नरा- 
स्त्रॉका उपलक्षण है अर्थात्‌ जो वज़धारी है वह सब शज््रा- 
ज्ौंका घारण करनेवाला है। ' वज़न ” का अर्थ फौजाद दै । जो 
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वज॒ बनाया जाता है वह फौलादसेही बनता है। इसको अनेक 
प्रकारकी काटनेवाली धाराएंमी होती है । ( कुश नामक घासके 
पत्तेपर जैसे काटनेवाले काटे होते है, वैसेद्दी वजपर होते है । 
( अजति इति बच्च ) जो शन्रुपर दूरसे फेंककर मारा जाता 
है और शयब्रुक्रे छिक्षभिन्न कर सकता है वह वज् नामक महा 
अख्न है। इससे इन्द्र अपने शत्रुके दुकंड़ करता है। इसतर- 
दके शस्त्रास्त्र वीरकी अपने पस रखने चाहिये । 


४ ' विश्वस्य कर्मणः घतां ' ८ सब प्रकारके कर्मेका 
आधार देनवाला, सब प्रक'रके कर्मोकों चल|ने योग्य सहायता 
करनेवाला इन्द्र है। इन्द्र एक राजा है जो अपने राष्ट्रके 
अन्दरके संपूर्ण करमोंको यथायोग्य रीतिसे चलानेका यत्न 
करता है। राष्ट्रमें विद्याप्रचार, अन्दर और बाहरकी सुरक्षाका 
प्रबन्ध, कृषि, वाणिज्य, पशुपालन और पशुसवर्धन, सब प्रकार- 
की कलाकौशल्य तथा शिल्प विद्याक्ी उन्नति करना और करनां 
राजाका कतव्य है | इन सब कर्मोंक्री धारणा करना राजाका 
कर्तव्य है। राजासे भिन्न अन्य धनसंपन्न लोग भी इन क्मोको 
अपना आधार देते रहें । 


जो राजा अथवा जो मानव अपने राष्के लिये इतने कमे 
करेगा, उसकी प्रशंसा सब लोग मुक्तकण्ठसे करेंगे, इसमें कोई 
संदेहददी नहीं हैं, इसीलिये उसको ( पुरुस्तुत ) अनेकोंद्वारा 
प्रशंसित कहां है। पाठक इस मन्त्रके मननसे जान सकते हैं 
कि मनुष्य अपने राष्ट्रकी सुस्थितिके लिये कया क्या करे । यह 
मंत्र अपनीही प्रशंसा कर रहा हैं. ऐसा माननेसे और अफ्ने 
द्वारा इनमेंसे कौनसे कार्य कितने प्रमाणसे हो रहे है यह देखनेसे 
यह मंत्र अपनेमे कितने अंशसे ढाला गया, इसका पता लग 
सकता है। हरएक मनुष्य ( पुरु-स्तुत ) बहुत लोग अपनी 
प्रशंसा करें ऐसी इच्छा करता है, परंतु अनेक लोग प्रशंसा 
तो अस्तमें करेंगे, उसडे पूत जे! कमे करने चाहिये, वे तो 
प्रशंसाकी भपेक्ष, न करते हुए करतेद्दी रहना चाहिये | यह 
उपदेश देनेके लियेही इस मन्त्रमें 'पुरुष्टुत ” पद अन्‍्तर्म 
रखा है और उससे पूव ( $ ) शरजुके कीलोंके तोडना,( ९ ) 
तरुण जैसा उत्पाही रहना, ( ३) ज्ञान विज्ञान श्राप्त करके 
क्रान्तदर्शी बनना, (४) अपरिमित बलसे युक्त होना, 
(५ | सब कर्मेंको उत्तेजन देकर उनका पोषण करना, ( ६ ) 
नान प्रक्ारके शनल्नात्रोंका निनमोण और धारण करना इतने 
कतैण्य लिसे हैं। जो इनको करेगा उसकी प्रशंसा सर्क॑ करेंगे 


थैत्र ले० २००३ ] 


इसमें संदेहही नह ६ । 

इसतरह वेदने यहां सबके लिये यह सूचना दी है कि 
पदिले जनहितके कर्म करने चाहिये, पश्चात्‌ उन करमेंकी सफ- 
लता देखकर जनता प्रशंसा करंगी। प्रशंसा पहिले नहीं हो 
सकती | प्रशंसाकी अपेक्षा न कर, वह द्वोगी, परंतु तुम पहिले 
उत्तमोत्तम कम करते जाओ और वे कर्म ऐसे हों कि जिनसे 
जनताकी सुरक्षा होकर उनका संतोष हो । मनुष्यक्ा दृश्टीबिन्दु 
अपने कतेव्यपरही रहना चाहिये । और देखिये--- 

यः शुरेमिहेब्यों यश्व सीराभिः यो धावद्धिईयते 

यश्व जिग्युभिः।| इन्द्र य॑ विश्वा भवनाभि संद्धः 

मस्त्वन्ते सख्यायथ हवामहे ॥ . (क्र. ॥१०१॥६) 


पल 


£ जिसको शर लोग अपनी सहयतार्थ बुल'ते हैं बेसे भोरुभो 
बुलाते है, जिसकी सहायता विजयी चाहते है वैसी दोडनेवाले 
भी चाहते दूं अथवा युद्धस भागे हुएभी चाहते है, जिस इस्ध्रके 
साथ सब भुवन अपना संत्रंध जेडना चाहते है, उत्ष मरुतोंके 
साथ रहनेवाले इन्द्रकों हम सब उसके साथ मित्रताका संबंध 
जोंडनेके लिये बुलाते है। ? 

' यः शुरेमिः हृव्यः , यः भीरुनिः ? जिसकी झर- 
बार बुलाते दे वेसे डरपोकभी बुअ्अते है। यह एक सामर्थ्य 
की बात है। सामथ्यके कारण शूर और भीरुभी समान 
रीतिसे विधास रखते है और क्ठिण समयमें सहायतार्थ 
बुलते ६। क्षूर पुरुष भीरुओंको तुच्छ समझते है और भीरु 
शूरोंके पास जानेके लिये डरते है । परंतु इन्द्र ऐसा है कि 
जो शूरोंका और भीरुओंकाभी समान रतिसे विश्वास पात्र है। 
शूर और म॑,रु ये दोनों निडर होकर इन्द्रके पास पहुंचत है और 
उसको अपना सहायक्रतों म/नते है । इन्द्रके शूर होनेमें किसी 
को संदेहद्दी नहीं है । वह शूरोमेंभी मद्दाशूर है, परंतु बह शूरों 
और भीरुओंकोभी समानतया प्रिय हैं। सबको यह बात 
ध्यानमें धारण करनी चाहिये और अपने विषयमें बात क्‍या है 
से देखना चाहिये। क्या अपपर दोनेका विश्वास है ? वही 
प्रेष्ठ व्यक्ति है जिसपर विद्वान और अविद्वान, शूर तथा भीरु, 
धनी या निधन, इन सबकी' समान भावसे श्रीति हो । 


* बिजयी और युद्धसे भागनेवार्लेका ।जिमपर विश्वास है |! 
इस संत्रभागकीसी व्यवस्था यही है कि जो ऊपर बतायी हैं । 
* सब प्राणी जिसके साथ मित्रता करना चाहते हैं । * इसमेंमी 


२ 
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मानव धर्मकी सिद्धि 


उक्त दोनों प्रकारके लोगोंका संग्रह है। इस बन्त्रके समान 
अपना अधिकार कंव होगा, इसका विच/र पाठक करें, तथा 
औरमी -- 

वर्य जयेम त्वया युज्ञा षुतमस्मार्क अंश उदवा 
भरेभरे | अस्मभ्यामिन्द्र बरिवः छुगे काणि प्र शाचृणां 
मघवन्‌ वृष्ण्या रुज ॥ ( क. १|१०२॥४ ) 

है इन्द्र ( ( त्वया युजा ) तेरे साथ रहते हुए ( बय ) 
हम ( बन जयेम) हमें घेरनेवाल शबत्रुझ्ली परास्त करके अपना 
विजय करेंगे । ( भरेभरें) दरएक युद्धमें ( अस्माक अंश 
उदव ) इमारे विभागक्री सहायता कर और उसकी रक्षा 
कर । ( वरिव, ) धन आदि सुखदायी पदार्थ (अस्मभ्यं ) 
सु-ग॑ क्ाधि ) हमारे लिये सुखसे प्राप्त होने योग्य कर दो । हे 
( मघवन्‌ )धनवान्‌ | ( झत्रूणां ुष्णा रुज ) झनुओके 
सब्र बलॉकों तोड दे ।! 

(१) “तेरे साथ रहते हुए दम शत्रुछे अवश्य जीत लेगे, 
(२) प्रत्येक युद्धमे तू हमारी रक्षा कर जिससे हमारी जीत 
होती रद्देगी, ( ३ ) तुम्हारे साथ रहनेसे हमे सुखसे घन मिल- 
ते रहेंगे, ( ४ ) तथा हमारे शन्नुओंके बलेका तुम तोड दो । ? 
ऐसा कोई किसी विषयमें में कद सके ऐसा अपना समध्य 
बढ़ना चाहिये । हम जिसके साथ रहेंगे उसकी जीत होगी, 
हरएक युद्धमे उक्त कारण हमारी सद्दायताही लोग चाहेंगे, 
हमारें साथ रहनेसे साथ रहनेवालोंकी सुखदायी घन 
सुगमातसे प्राप्त होगा और दम सब शन्नुओंके बलोंको 
तोड देगे जिनसे हमारे साथी निरभेव होंगे। ऐसा यदि कोई 
कह्देगा तोही वह इस मंत्रकी ऊंचाईतक पहुंचा है ऐसा कद 
सकते है । पाठक अपने विषयमें क्‍या बात है इसका विचार 
करें और जानें कि अपना सामरथ्य कद्दांतक बढ गया है और 
कहातक और बढ़ना चाहिये । प्रत्येक मन्त्र इसतरह पाठकोकी 
परीक्षा ले रद्दा है, उनको देंखना चाहिये कि वे कहातक 
उत्तीण हो रहे है । 

अब यही बात हम एक ऋग्वेदका सूकत लेकर उसे अपने 
अन्दर फेसा घटाकर देखना चाहिये इसका निचार करते है । 
ऋग्वेदका प्रथम सूक्‍त ही पर्राक्षाकरे लिये लीजिये--- 

( मधुच्छन्दा वेश्वामित्रः । अभिः | गायत्री ) 

आपीर्माल्े प्रोहितं यक्षस्य देवमृत्विज प्‌ । 

होतारं रत्नंधातमस्‌ ॥ ९ ॥ 


वैदिक धमे 


अश्लिः पूर्वसिकेषिभिरीडयो नूतनेरुत । 
सदवों एह वक्षति ॥२॥ 
अन्निन्ा रायिमशझ्षवत्‌ पोषमेव दिवेदिये । 
यशसे वीरवक्तमम्‌ ॥ २॥ 
अश्नेय॑ यजश्षमध्वरं विश्वतः परिभूरखि ॥ 
स इदवेष गचछाति ॥8 ॥ 
आग्रिहोंता कविऋतुः सत्यश्रित्रभ्रवस्तमः | 
8 आए कस की 
देवों देवाभेरा गमत्‌ ॥५ ॥ 

कि. क्र ०. पु .]क्‍ 
यदह् दाशुषे त्वं अपने भद्न कारिष्यसि। 
तपेत्तत्सत्यमद्भिरः ॥ ९ ॥ 
उप त्वाम्ने द्वेदिवे दोषावस्तर्थिया वयम्‌॥ 
नमो भरनत एमसि ॥ ७ ॥ 


की 


राजन्तमध्बराणां गोपापृतस्य दीदिविम्‌ | 
ब्धेमान स्वे दमें॥ ८ ॥ 


स नः पितेध खूनवे5मे सूपायनों भव | 
सचसस्‍्वा न; स्वस्तये ॥ ९ ॥ 
(कऋ ११) 

यहा ' अम्नि ? पद्‌ “ आय ? का वाचक है, वैसाह। सत्य 
रवरूप सबन्चिद|नन्द “ परमात्मा ” काभी वाचक है । इस विषय 
में प्रभाण ' ततू एवं आग्नि '( वा.य ३२२। ३१ ) और 
“ एक सत्‌ विधा बहुधा वदन्ति अग्नि ( १।१६४।४६ ) 
ये है। जीव परमात्माका अद्गा है इसलिये जो पद पूण अर्थमें 
परमात्म के वाचक है वेही पद अश अथर्म  जीवके वाचक होते 
है । इससे यह “ अप्नि ! पद ' जीव” का वाचक माना जाता हैं 
इस परिभाषको सब जानते है और इसीको लक्ष्यमें रखकर 
भ्रस्रमीर्ज ने अपने भाष्यमें ' आज परमात्मान भौतिक 
वा ' ऐसा लिखा हैं जो वैदिक परिभ पके अनुसार युक्तियुक्त 
हैं। अतः यहा म.नवपरक अर्थ करनेकी बात उक्त कारण 
योग्य है । 


इस विष्रयर्भ दूसरी बात यह है कि * नरका न'रायण * 
होता है, ' जीवका शिव ” बन जाता है, यह ज॑व कभी न 
कभी मुक्त होनाही है, जिस समय यद्द मुक्त होगा, उम्र 
समय यह जीव ब्रह्मभावकों प्राप्त होगा । जिस समय यह 
जीव मुक्त होकर * नारायग़, शिव, ईश्वर अथवा अद्राभावकों 
प्राप्त होगा; उस समय सब वेद इसीक! वर्णन पुणतया करने: 


१४९ 
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बले बनेंगे क्योंकि उससमय यही पूण बनेगा, यही भूमा 
बनेगा । और वेद तो इंश्वरक्ा वर्णन करतेही हैं- 


सब वेदा यत्‌ पद आमनस्ति । (कठ उ, १३१५) 
वेदैश्य सर्वे: ' अहं ' एव वेच:।. (गी. १५१५) 


« सब वेदोँसे ब्रह्मका वणन द्वोता हैं । ” ' सब वेद “ मेरा ? 
वर्णन करते हैं, ' इसतरह पू्णे बननेके पश्चत्‌ पूर्णतया 
बणन वेद करेंगे, चेही वेद अपूण रहे जीवकों कितनी उन्नति 
हुई है यहभी उसी कसौटौसे बता सकते हैं । 


के पीकप 


उदाहरणके लिये वेदका पद ' शतक्रतु ! लीजिये । सो 
ऋतु जिसने किये हैं, वह ' शतक़तु ! है, पूणेतया शतक्तु 
परमात्माहाय है, क्योंकि वह सैकड़ों कर्म करता है, परंतु र्ज व 
जिस समय भुक्त होग। उस समय सैकड़ों यज्ञ करनेके कारण 
इतक्रतु बनेगा । इस समय वह शतकरतु नहीं है। पर इस 
छीवका नाम इस समय “ क्रतु ? हैं क्योंकि यह एक एक यज्ञ 
कर रहा है अर्थात्‌ इस समय यह जीव सौवा हिस्स। शतकतु 
है। आगे इसकी योग्यता बढ जायगी। इसतरद वेदका 
प्रत्येक्ष पद जीवका वर्णन पूण बननेकी अवस्थामें जैस। क्रिया 
जायगा, वैसा कर रहा है, इसो कारण इसी वेदमंत्रस जीवकी 
उन्नति कह्मातक हुई है, इसकी परीक्षा द्वो जाती है । 


दूसरा उदादरण ' शतानीक ' पदसे लिया जा सकता 
है । यह पद ऋ० 4८।५०।२ में आया है । शतानीक पदसे “सी 
सेना विभाग जिसके प!स है वह वीर ? ऐसा अथे व्यक्त होता 
है। किसी राजाके पास पत्चस सेनाविभ,ग दंगे ते। वह चौथा 
भाग शतानीक हुआ । इसीतरद वेदमन्नोंसे मानवोकी परीक्षा 
हो सकती है। बेदमें मानों कि मानवका ' पूर्ण ' रूप वर्णन 
किया है, कदह्दातक मानव बढ़ कर उन्नत होंसकता है वह 
पराकाष्टा वेदमें लिखी या कही अथवा बतायो है। इस समय 
उस चरम सीमातक पहुंचा नहीं है, वह मार्गमें अपने मार्गपरसे 
चल्ल रहा है, वह कट्दातक पहुंचा है, इसका! निर्णय इन मन्ध्रोंक्े 
मननसे हो जाता है । वेद मंत्रोंकी अपने अन्दर घटनेंसे यह 
लाभ होता है। 


यहांतककें विचरणसे वेदमंत्रोंको जीवके जीवन घटाने- 
की बात युक्तियुक्त है, यह बात पाठक समझ गये दोंगे ऐसा 
हम समझते हैं। 


चैत्र सं० २७०० | 


अब हम ऋग्वेदके प्रथम घूक्तसे क्रिसतरह मानवकी पराक्षा 
होती है इसका विचार करते हैं।इस सूक्तका देवता अग्नि! 
है और इसके विशेषण ये हैं- 'पुरोहित , यज्ञस्य देव", ऋत्विज, 
होता, रत्नधातमः, ( १ ) पूर्वेभिः नूतनेः उत ईब्बः, (२) 
रखें पोष॑ यश वीरबत्तम अश्ववत्‌, (३ ) कविकरतु सत्यः, 
चित्रश्नवस्तमः, देवेभशिः देवः, ( ५) अध्वराणा राजन, ऋतस्य 
गैफा, दीदिविः, स्वे दम वर्धमान:, (८) सूपायन सूनवे पिता 
इव ( ५ )” अब देखिये कि ये विशेषण मनुष्यके जीवनमें 
घटनेसे इसका परिणाम क्या निकल आता है | 

१ क्षप्मिः-- अम्नि प्रकाश देकर मा्गदशक होता है, उष्णता 
देता है और गति उत्पन्न करता है। मनुष्य ज्ञानाम्रिके प्रकाशसे 
दूसरोंका मार्यदशेक हो जावे, उत्साहकी आग अनेकरोंके अन्तः- 
करणोंमें जलावे और जनताको सम्प्नार्गमे प्रदत्त करे । 

२ पुरोद्ित.- अग्रभागम उपाध्थित पुरोहित कहलाता है। 
उत्तम कार्य करनेके लिये सबसे प्रथम उपस्थित हो जावे, जनताका 
हित करनेके लिये प्रथम आगे बढ़े | जिम्त तरह पुरोहित अपने 
यजमानका द्वित करनेके लिये कटिबद्ध रहता है, वैसा मनुष्य 
सदा जनहित करनेके लिये सदा केटिबद्ध और दक्ष रहे । 

३ य्स्य देवबः- दिव्यभावप्न लोका सत्कार, संगतिक्रण 
तथा दानमय कम यज्ञ नामसे वन किया जाता है | ऐसे 
यश्ञका प्रकाशक वा प्रवर्तक मनुष्फ सज्जनोंका सत्कार करें, संग- 
ठन करें और दानद्वारा सत्पात्नोंकी सहायता करे। ऐसे कर्म- 
करें कि जिनसे ये तीनों बातें सिर्ड होती जायेँ। 

४ ऋत्विजू- ( ऋतु-यज्‌ )- ऋतुके अनुसार यजन करने- 
बाला, ऋतुक्के अनुकूल कम कर्नेवाला, ऋतुके योग्य कार्य 
व्यवहार करनेवाला । एक बषेमें बसत प्रीष्म आदि छः ऋतु 
होते हैं, प्रत्येक ऋतुके अनुभार मनुष्यको व्यवहार करना 
योग्य है । मानवी जावनमें बाल्य, तारुण्य आदि ऋतु होते हैं, 
इनमें करने योग्य कम यथायोग्य करने चाहिये | व्यक्तिके तथा 
राष्ठुके व्यवहारमें ये ऋ(ु होते हैं और उनके अनुकूल व्यव- 
हार करना हरएकके लिये योग्य और आवश्यक है । 

५ होता- हवन करनेवाला और देवॉकी बुलानेवाला। 
अज्ञ्में हवन करना और देवोंकी स्तुति प्रार्थना और उपासना 
करना । 


६ र्नधातमः- अत्यस्त मूल्यवाय धन अपने पास रखने* 
वाला और उसका दान मुंक्त दृश्तसे कनेत्राला। 
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भानव॑ं घेमकी सिंडि 


७ पूर्वोभि: नूतनेः ईड्यः-- पूर्व और नवीनोंद्वारा प्रशंसित। 
किसी एक समयके दिद्वानोंद्वारा प्रशथा प्राप्त करना यद्द सहज 
होनेवाली बात है। परंतु पूर्व और नवीनोंद्वरा ॥रशसित होना 
यह बात कठिन है, क्योंकि हरएऊ पुरतमें विदारोका हेरफेर होता 
है और जो प्राचीनोंके! पसंद होगा, वह नवीनोक भ॑' पत्द दोगा 
ऐसी बात नहीं है। इसलिये पूवे और नवीनोकीा पसद होना यह 
सुतरा कठिन कार्य है। उदाइरणके लिये देखिये कोई सम्राद्‌ 
अपने समयके कविय्ोंद्वारा प्रशेंसित हो सकता है, धन लेकर 
अथवा आधिकारके दबावसे वे कवि प्रभावित होकर उसकी 
प्रशंसा करेंगे, परंतु उस सम्राटके मरनेके पश्चात्‌ जो नवीन कवि 
अथवा इतिहास लेखक आवेंगे वें उसकी स्तुति क्‍यों करेंगे ! 
वे उसकी कडी समालेचना भी कर देंगे। इसालिये वह 
निःसंदेह प्रशंसित है कि जिसकी प्रशंसा पुराने और नंगे दोनोही 
कबि करते हैं । 

< रखिं पोष वीरवत्तमं यशसं अश्नवत्‌-- धन पुष्टी और 
वीरोसे युक्त यश प्राप्त करता है। धन भी प्राप्त दो, घनके साथ 
शरीरका पोषण और शरीरकी शक्तिभी बढ़े, ओर बौरोंसे प्रप 
होनेब्राला यश भी मिले । इन तीनोंके' प्राप्त करना यह सहज 
होनेवाली बात नहीं है । क्रिसीकों घन मिला तो उसका शरीर 
दुबंल रहता है | शरीर पुष्ट रह्य तो घन नहीं होता ओर यश 
ते बडा ही कठिन है और वीरतासे मिलनेवाछ्ा यश्ञ ओर 
साथसाथ धन ओर पुष्टी सुतरा कठिन है। इसीलिये इस 
मन्त्रम कद्दा है कि धन पुष्टि और वॉरितायुक्त यश्न कमाना 
चाहिये । 


९ कवि-करतु.- कवि अर्थात्‌ दरदर्शी ज्ञानी बने, और ऋतु 
अर्थात्‌ बड़े बड़े यज्ञ भी करें । ज्ञान प्राप्त होनेके पश्च तू उसकी 
परिणति पुरुषाथमें होनी चाहिय्रे । मशुध्यकी एक ज्ञानशक्ति है 
ओर दूमरी कर्मशक्ति है | ज्ञान इसलिये प्राप्त करना चाहिये कि 
उससे उत्तम कर्मभी हों। जे। क्रेवल ज्ञानवान्‌ है और कमे 
नहीं कर सकता, तथा जो कमे कर सकता है परंतु जा ज्ञानवात्‌ 
नहीं है, वे दोनों अधूरे हैं। अतः पूर्ण मानवका ध्येय ' कवे 
और कतु ” साथसाथ बनना अत पूर्णशानी और पूण क्म- 
कुआल बनना है | यहां ज्ञान कर्म समुच्चय बताया हैं। 


१० सत्यः- जे! सत्य अर्थात जे। सत्यका पालन करता है, 

जिसका जीवन द्वी स यमय है, जो सत्यते कभी दूर नहीं जाता, 
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जे। सत्य पालनके लिये अपना सर्वश्व अप॑ण करता है, उसका 


वैदिक घन 


नाम सत्य! हे। सकता है । सत्यही मनुष्यका जीवन बने । सत्य 
पालनके लिये मनुष्य जितना चाहे उतना कष्ट सहन करे, उसंतत 
उसका तेज बढ़ता ही रहेगा । 


व 


२१ चित्र-श्षवस्तपन्; ८ अत्यंत विलक्षण कीतिंसे युक्त । 
पूर्वोक्त प्रकार जो गुणसंपन्न होगा, उसकी कोर्ति चारों ओर 
फैलेगी, इसमें संदेह ही नहीं है । 

१२ देवेलिः देवः आगमत्‌ > देवॉोके साथ देव आवे। 
विद्वान विद्वानंके साथ, श्र शुरोके साथ, क्नी घनिकोंक्रे साथ, 
कमप्रवीण कमप्रवीणोके साथ जा जावे । स्वयं दिव्य गुणव ला 
बने और वैसे ही दिव्य गुणवालोंको अपने साथ रखे | अपने 
साथवालेमें कोई अधम न हो, कोई गुणहान न हो, कोई 
दुराचारी न हो । स्वयं देव बने और उसके सब साथी भी 
देवही हो | यही उच्च जीवनका रहस्य है। 


१३ अध्वराणां राजन्‌ 5 अहिंसापूर्ण कर्मोका प्रकाशक। 
जिनमें हिंसा नही होती ऐसे कर्म करने और करानेवाला, जिन 
में टेढापन नहीं तथा कुटिलता नही ऐसे कर्म, ऐसे सरल कमे 
करनेवाला 


१४ ऋतस्यथ गोपा & सरलताका संरक्षक, सतद्यझ्मा रक्षक, 
साधिपनको रक्षा करनेव,ला । 

१५ दीदिवि: > प्रकाशमान्‌, तेजस्वी । 

१६ स्व्रे दमे वर्धेभानः « अपने घरमें, स्थानमें, देशमें 
और राष्ट्रम बढनेवाला | अपने संयम बढनेवाला। अपने 
इंद्रियोंके दमनमें अपनी शक्ति बढानेवाला | 

१७ सूनबे पिता इब, सूपायन:-- पुत्र जैसा निर्भयतासे 
अपने ऐिताके पास जाता है, उतनी निर्भवतासे जिसके पास 
ले|ग पहुंच सकते है, इतना जो छोगोंका विश्वासपात्र है। 

ये विशेषण बता रहे हैं कि मानव उच्च स्थितिमें कहांतक पहुंच 
सकता हू । ये विशेषण जिसमें पूर्णताके साथ साथ होते हैं, वही 
पूर्ण उन्नत हुआ पुरुष होगा । मनुष्य अपनी पर्राक्षा इन विशेष- 
णोको अपनेमें ढाल कर देखकर कर सकता दे और कह्ांतक 
अपनी उन्नति हुई दै और कितनी उन्नति प्राप्त करनी हैं यह 


् कक 824 कि 
जान सकता ६- जनताको प्रशाशका मांग बताना, कायक्ती- 


रे है 
ओंका उत्साह बढाना, उनको सम्मासमें प्रवत्त करना, सत्काथ 
करनेके लिये अग्रभागमें होना, सत्कम्मेका प्रवर्तन करना, ऋतुके 
अनुसार व्यवहार करना, दान देना, अपंण करना, घन पास 
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रखना ओर मुक्त हस्तसे उसका दान करना, पूने भोर नवीन 
कवियोंके लिये प्रशंसा योग्य होना, धन पुष्टी और घवीरोंके साथ 


, रहनेवाला यश्ञ प्राप्त करना, ज्ञान प्राप्त करके उससे अरष्ठ कमे 


करना, सत्यका पालन करना, श्रेष्ठ की्तिकों श्राप्त करना, दिव्य- 
गुणयुक्त बनना और वेसेही दिव्यगुणवाले साथियोंके साथ 
रहना; हिंसा रहित कार्य करना, सत्यका पाछन करना, तेजस्वी 
जावन घारण करना, अपने घरम शाक्तिसे संपन्न होकर बढ़ना 
यह मानवोंका साध्य है | इसमें ऐसा कोई कार्य नहीं है कि जो 
किसी मानवसे न होनेवाला हों । हरएक मानव इनको अपने 
अन्दर ढाल सकता है और उन्नत हो सकता है | 


यह प्रथम सूक्‍त परमात्मपरक, अम्रिपरक तथ। जीवपरक 
लगता है | यहां हमने जो विचार आरंभ किया है वद्द मानवी 
जीवनमें वेदिक सूक्‍्तकों ढ/लकर उससे मानवी उन्नति कैसी 
सिद्ध हो सकती है, यद्द देखनेके उद्देश्यसे क्रिया है। पाठकभी 
समझ गये होंगे कि इस तरह विचार करनेसे वेइके सूक्‍त 
मनुष्यके लिये शुद्ध वैदिक मार्ग दिखा सकते है और मनृध्यकी 
उसकी उन्नतिका सत्य मार्य बता सकते हैं । इस सृक्‍तमें और 
कई बोधवचन हे उनका अब विचार करते हैं- 


१ भहं पुरोहित अ्षप्तिं इंडे- में सत्काय करनेके लिये अग्र- 
भागमें रहनेवाले अग्रणीकी प्रशंसा करता हूं, अर्थात्‌ जो सत्कार्य 
करनेके समय अग्रभागमें नहीं हे।ता उसकी प्रशंस। करना थेग्य 
नहीं है । 

२ स देवान्‌ दृह आवक्षति- वह देवोंका, दिव्य जनोंको 

दवा छाता है, दिव्य सजनोंकोही अपने पास लाया जावे, जो 
बैसे न हों उनते कोई संबंध न रखा जावे | 


5 जे जप 


३ सः क्षष्वर, देवेषु गच्छति- जा हिसा रहित तथा जो 
सरल स्वमावयुक्त अर्थात्‌ कुटिलता रहित कर्म होगा, वही 
देबोंकेद्वारा स्वीकरा जायगा। इसायुक्त और कुटिल्तकि 
साथ किये कम देव स्वीकार नहीं करते, अतः मनुष्य दिंसायुक्त 
कर्म न करें, कुटिल बत.व ब्र करें, और टेढी चालसे 
ध्यवह्वार न करें । 


४ अद्व करिष्यसि तव इत्‌ सत्यं+तू जो कल्याणकारक 
कम करेंगा वह, तेराही सत्य कमें होगा अर्थात्‌ वह तेराही यश 
बढावेगा । हे 


५ स्वस्तये सचस्व- कल्याण करनेके लिये यत्न कर । 
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इत्यादि वाक्य इस प्रथम सृक्तमें हैं वे उक्त अर्थके अनुसार 
मानवधर्मका बोध कर सकते हैं | इस तरह यद्द संपूर्ण सूक्त 
मनुष्यके लिये मांगद्शक हो सकता है | ईस रीतिसे पाठक विचार 
करेंगे, तो उनके स्पष्ट हें।गा प्रत्येक सूक्त मानवधमेका बोध दे 
सकता है । यही रीति है कि जिससे वेद मनुष्य धर्मके ग्रंथ है 
यह स्पष्ट हो जाताह। अग्र इस सूकतका अर्थ हम मानव 
धर्मकी दृष्ठीसे नीचे देते है- 

१ उस अग्नणोकी में प्रशंसा करता हूं कि जे। सत्कर्म करनेके 
समय स्वय॑ सबके अग्रभागमे रहता है, जे| सबको प्रकाशका 
मार्ग दिखाता है, सत्कमंका उत्साह बढाता है, और प्रशस्त 
कम कराता है, सत्युरुषोंका सत्कार-मानवोंका संघटन-अन्योंकी 
सद्ायता जिन क्मेप्ति हे.ती है उन क्मोंका जो प्रवर्तन करता है. 
ऋतुआओँके अनुसार जो अपना आचरण करता है, जो दान देता 
है तथा जो| म्वयं धनादिकों प्राप्त करके मुक्त हस्तसे उसका 
दान करता है। 

२ ऐसे अग्रणीकी जैसे प्राचीन कवि प्रशत्ता करते थे बैसेही 
अवाचीन कविभी प्रशस! करते है। यही दिव्य ग्रणवा्लेको यहा 
ले आता हैं। 

३ इससे ( सत्कर्म करनेसे ) धन प्राप्त होता है, प्रतिदिन 
( उत्तम अन्नसे ) पुष्टि द्वोती है और वीरोंके साथ रहनेवाला 
यश्ञभी मिलता है । 

४ यद्द अग्रणी जो हिंसा रहित शुभकर्म करता है वह्द सब 
प्रकारसे देवोतक पहुंचता है, ऐसे कर्मका स्वीकार देव करते है। 


हे 


५ यह अग्रगी दाता, ज्ञानी, क॒प्षेमें प्रवीण, सत्यद्धा पालन 
कतो, बिलक्षण यशते युक्त द्वोता दे, यद्द देव देवोंके साथ यहां 


आता है (अपना निव!सस्थान देवोसे युक्त करता है। ) 


६ है प्रिय ! जो तू दाताका कत्याण करता है वह तरेते दी 


होनेवाला कार्य है। ( नि.सन्देंह तूही वह कर सकता है । ) 

७ प्रतिदिन और प्रात साय॑ हम तेरे पास आते दे और तुझे 
ही नमन करते है। * 

८ तू हिंसारदित कर्मोको प्रकाशित करता दै, सह्यका 
संरक्षण करता हे 3जखिता प्रकाश करता है और अपने 
स्थानमें बढता हैं । 

९ वह तू, जैसा पृत्र निरमगताके साथ अपने पिताके पास 
जाता है, वैसा सबको प्रषप्त हो और दम सबका कल्याण 
करनेवाला हो । 


१४९ 


मानव धमकी तिदि 


यह इन नो मंत्रोका सरल अनुवाद है । पाठक इश्चका पाठ 
करेंगे तो उनको निःसन्देह पता लग जाथगा कि यहद्द वर्णन 
अम्निक्री अपेक्षा अधिक स्पश्ताके साथ मानवी जाबनमेंही 
पू्णेतास घट सेकता है। इश्वरमें, अम्रिमें ओर मानवी जीवनमें 
इस तरह ये बेदमंत्र घटाकर देखनेसेही मंत्रका गांभीय प्रकट 
हो सकता है। ये घटाते समय पदोंके अर्थाक्रा किसी समय 
थोडा संकोच ओर किसी स्थानपर पदोंझे अर्थेका विस्तार 
करना आवश्यक हैं और ऐसा+ करना अपरिदार्य भी है। 
पाठकोंकी सुविधाके लिये हम इंद्रके एक सूक्तका इसी तरह 
विवरण करते है--- 
[ गोतमो राट्रगण; । इन्द्र; । १६, अधथर्वा, 
दुध्यड मनु च पंक्ति; (ऋ १८०) ] 
इत्था हि सोम इन्म्रदें बह्मा चकार व्र्धनम्‌। 
शविष्ठ वज्िज्ञोजसा प्रथिव्या नि.शशा भहिमचंन्ननु 
स्वराज्यम्‌ ॥ १ ॥ 
स व्वामदद्‌ दृषा मदृः सोमः इयेनाभ्टतः सुतः । 
येना वृत्र निरक्रयो जघन्थ वज्निन्नोजसा5चैन० 


॥२॥ 
प्रद्मभीहि (ण्णुद्दि न ते वज्ो नि यंसते । 

इन्द्र नुम्णं हि ते शवों हनो कृत्र जया अपो$चैन्‌०॥ ३ ॥ 
निरिन्द्र भुग्या अधि वृत्र जघन्थ निर्दिवः। 
सजा मरुत्वतीरव जीवधन्या इसमा अपो$चैनू० ॥ ४॥ 


इन्द्रो बृत्रस्त् दोधतः सानुं वज्जेण हीछितः। 
अभिक्रम्याव जिप्नतेषपः सर्माय चोदयन्नचैन्‌० 
अधिसानो नि जिन्नते बच्चे्ण शतपवेणा । 
मन्दान इन्द्रो अन्धसः सखिभ्यों गातुमिच्छत्यचेन०॥ ६॥ 
इन्द्र तुभ्यमिदद्विवो$नुत्त वल्निन्‌ वीयेम । 

यद्ग से मायिन सगे तमु त्वे माययावधीरचन० ॥ ७॥ 
वि ते बच्चासो भाश्थिरन्‌ नवर्ति नाज्या भनु । 
महत्त इन्द्र वीय वाह्ोस्ते बले हितमचेन्‌० 


॥ ५॥ 


॥4 0 
सहस्ने साकमर्चत परि ष्टोभत चिंशतिः । 
शतैनमन्वनोनबुरिन्द्राय अल्लोद्यतमर्चन्‌ ० ॥९॥ 
इन्द्रो वृत्रस्य तबिषों निरदन्त्सहसा सह।। 
मद्दत्तदस्थ पोस्य बृत्न जघन्वों असजदर्चतू०.. ॥१०॥ 
इमे चिसब मन्यवे वेपेते भियसा मही। 
यदिन्द्र वशख्िज्नोजसा वृश्रे मरुत्वों अवधीरचैन० ॥११॥ 
न वेषसा न तन्यतेन्त्र वुत्रो वि वीभयत्‌ । 

» अस्येने बच्चन आयसः सहख्वभृष्टिरायताचनू ० श्र 


वैदिक घर्म 


यहुत्रे तव चाशानि वबस्धेग समयोधय:ः । 

अहिमिन्द्र जिघांसतो दिवि ते बद्धघे शवो5चन्‌ू० ॥१३॥ 

अभिष्टने ते अद्विवों यत्स्था ज़गच्च रेजते । 

स्वष्टा चित्तव मनन्‍्यव इन्द्र वेविज्यते भियाचनू० ॥१४॥ 

नहि नु यादधीमसीन्‍द्व को वीर्या पर: । 

तस्मिन्ुग्णमुत ऋतु देवा ओजांसि सं दधुरचेद० ॥१५॥ 

यामथर्वा मनुव्यिता दध्यड धियमस्नत । 

तस्मिन्बह्माणि पूर्वथेन्द्र उक्तया समग्मताचन०. ॥१६॥ 
पाठककी विचार करनेके लिये सुगम हो इसलिये हम 

यहा उक्त मंत्रोंका सरल अर्थ देते है-- 

१ इस तरद्द सोमपानके आनन्दमें रहते हुए बड़े ज्ञानीने 
तुम्दारे यशका वर्धन करनेवाला यह स्तोत्र किया है। हे 
बलवान्‌ वज़धारी इच्रदेव | अपना स्व॒राज्य स्थापन करनेके 
लिये इस पृथ्वीपर तने अपने अहि नामक इझात्रुका नि.शेष 
नाश किया । 

अद्दिनामक इसका शत्रु है जो सामर्थ्यमें बढताही जाता है 
और इन्द्रक्ो घेर छेता है। इन्द्र अपना खराज्य स्थापन करना 
चाहता है, इसलिये वह उस शत्रुका नि-शेष नाश करता है। 
इस झत्रुकें नाशके लिये जितना बल चाहिये उतना अपनेमें 

इन्द्र बल बढ़ाता है ओर जैसे अश्लशसत्र चाहिये वैसे अपने 
पास करता है । 

जो मनुष्य अपने देश अपना स्व॒राज्य स्थापन करना 
चाहते है वे अपने स्व॒राज्यके शत्रु कहा और केसे 
रहते हैं, इसको खोज करें, उनका नाश करने+ लिये अपने 
अन्दर किस तरहका बल चाहिये और उसके लिये शज्लात्न 
तथा सावन कौनसे चाहिये इसका निश्चय करें। पश्चात्‌ उस 
तरहता बल बढावे, उस तरहके शत्न बते और शत्रुओओ दूर 
करें और अपने स्व॒राज्यक्र इस भूमिपर स्थापना करे । इस 
- मन्त्रमे (+) अपना बल बढाना, (२) साधन सामग्री सिद्ध 
करना, (३) शत्रु कोन और कहा कैसे हैं इसका निणेय करना, 
(४)-शम्रुनाश करनेकी तैयारी करता , (५) स्वराज्यको अनि- 
षाय इच्छ से अपने छोगोको प्रभावेत करना और (६) शत्रुको 
परास्त करके (७) इस प्रथ्वीपर स्वराज्य स्थापन करना, यह्‌ 
पद्धति लिखी है। पाठक विचार करें कि उन्होंने इनमेंसे कितना 
सिद्ध क्रिया है। अब दूसरा मंत्र क्या कहता है सो देखिये-- 
._२ सोमपानने तुझे आनन्दित और उत्साहित किया है, इस 
उत्साहसे युक्त होकर तू अपना स्वराज्य इस प्रृथ्वीपर स्थोपन 


१५७ 


[वर्ष १६, अंके 8. 


कस्नेकी अदमनोय इच्छासे अपनेको घेरनेवाले अपने शप्रुको, दे 
वज्रधारी इन्द्र | तू जलसे पृथक करके, उंसका वध कर | 

सेमपान करनेसे इन्द्र उत्साहित हुआ । उसने अपना 
स्व॒राज्व अवश्यही स्थापन कहूंगा ऐसा निश्चय किया और अपने - 
को बेरनेवाले शत्रुको जलस्थानसे प्रथक्‌ कर दिया और बज्से 
उसका वध भी कर दिया। इस तरह शात्रु दूर होनेसे वह 
अपना स्वराज्य इस पृथ्वीपर स्थापन कर सका । 

जो मनुष्य अपने देशमें स्व॒राज्य स्थाप्रन करनेके इच्छुक है 
वे उत्तम उत्साहवबेऋ अन्नसे अपने उत्स हकी वृद्धि करें। योग्य 
अन्नसे उत्साहकी इद्धि होती है और अन्न अय्ोग्य होनेपर 
उत्साह तथा बल घट जाता है इस नियमको न भूलें | अपनी 
योग्य रौतिसे सिद्धता होतेही शत्रुता जलस्थानसे विश्ोग करे। 
क्योंड्डि जल न रहनेसे शत्रु झीघ्रद्दी परास्त होना संभव है। 
इसीलिये अत्रु जलस्थानोकी पकड़े रहता है, अतः युद्धकी 
नीति यह है कि, शत्रुका संबंध जलस्थानसे तोड देना चाहिये। 
शत्रुके पास जल तथा अन्न न रहा तो उप्तक् नाश सहजदहीसे 
हेता है। शत्रुक नाश करके अपनी स्व॒राज्य व्यवस्था झुरू 
कर देनी चाहिये ।.इस मन्त्रमे शत्रुसे युद्ध छिड़नेपर श्रधम 
जत्रुफे जलस्थान उसके लिये निरुपयोगी करने चाहिये यह 
युद्धकी नीति कही है। 

(३) आगे बढकर शत्रुपर हमला कर, चारों ओरसे घेरकर 
शत्रुपर हमला कर, शत्रुके भयभीत कर, तेरे शत्रक्े लिये रुकावट 
करनेवाला यहां कोई नहीं है। हे इन्द्र | तरा बल प्रभावशाली 
है, अपने घेरनेवाले शत्रुका बुध कर, जलस्थान अपने स्वाधीन 
रख, यह सब अपने स्वराज्यकी स्थापना करनेके लिये कर । 

यहां शत्रुपर हमला चढानेके लिये विशेष सूचना दी है। 
शत्रु जलस्थानोंकी घेरकर उनपर कबजा करके अपने ऊपर 
आघात कर रह्या हैं, इसलिये सबसे पद्िला काम यहद्द है कि 
जलस्थानोंपर अपना अधिकार स्थापित करना । इसलिये 
( प्रेह्ि ) वेगसे शत्रपर हमछा चढाओं, ( अभिहि ) चारों 
ओर घेरनेके इरादेसे झत्रुपर हमला चढाओ और (छब्णुद्दि) 
झत्रुपर भयंकर हमला करो जिससे शत्रु भयभीत ही जाय। 
बेगते हमला करनेमें "वेग का आधिक महत्त्व है चारों 
ओरसे हमला करनेमें झत्रुको भेरनेक! मद्तत्त्तह और भयंकर 
इमला करनेमें ' शत्रुको डरने * का मद्ृत्त्व है। ये तीज़ों पद्‌ 
श॒त्रुपर हमला करनेकी रीतियाँ बता रहे हैं । नि.संदेह बिजय 
प्रांप्त करनेके लिये इनका प्रयोग करना आवश्यक है। सेनिकॉका 


सैत्र सं० २००१ ] 


निश्चय चाहिये कि हमारे शन्नाल्र शत्रुके शल्नोंसि अधिक प्रभावी 
है और सचमुच वैसेही झत्न अपने पास सदा रखना आवश्यक 
हैं। यदि विजय प्राप्त करना हैं तथ तो झत्रुस उत्तम श्र अपने 
सैनिकोंके पास देने चाहिये। अपना बल शात्रुसे अधिक प्रभावी 
रहना चाहिये यह तो विजयका मुख्य नियम ही है। जला 
स्थानपर कबज़ा करनेकी बात सुख्य रहनेसे पूर्व मंत्रमे कहनेपर 
भी पुनः इस मंत्रमें कही है । शन्नुके पास पॉनिके लिये पानी न 
रहा, खानेके लिये अन्न न रहा और विश्रामके लिये स्थान न 
रहा तो शत्रु परास्त होनेमे देरी नहीं लगती । इसलिये इस 
विषयमे सावध।न रहना चाहिये। यद्द सब अपना स्वराज्य 
प्रस्थापित करनेके लिये करना चाहिये । 

(४ ) अपना स्वराज्य प्रस्थापित करनेके लिये अपने शन्रुको 
. भूमिके ऊपरसे तथा चयुलोक अर्थात्‌ पर्वेतोके ऊपरसे नह्ट भ्रष्ट 
कर दो और जो जलप्रवाह शबत्रुने रोक रखे थे उम वायुओद्वारा 
चलाये जलप्रबाहोंकीं सब जनताक़ों जीवनाधार जल मिलनेके 
लिये प्रवाहित कर दो ! 

जल ज॑बनके लिये अत्यावश्यक है, इस जलसे जीव धन्य 
होता है। धान मूल फूछ फल वृक्ष इससे उगते हैं और मनुष्य 
इनसे जीवित रहता है। इसांडये झत्रुके अधीन रहे जल 
अपनी जनताके लिये मिलें, ऐसी. व्यवस्था करना उचित है। 
स्व॒राज्यसे जनताके सुखकी वृद्धि होनी चाहिये, इसलिये सब 
जलप्रवाह अपने लोगोंके लिये बहते रहने चाहिये। शत्रुको 
भूमिपरसे दूर करना चाहिये वैसाही पवेततोपरसे भी हटाना 
चाहिये । भूमिपर रहे शन्रुसे पर्वतपर रहा शत्रु बहुत भयानक 
है क्योंक्रे वह अधिक सुरक्षित है, इसीलिये उसको वहासे 
हटाना और निमूल करना चाहिये | 

(५) क्रीघित हुए इन्द्रने भयसे कापनेवाले वृत्रके सिर॒पर 
बजगसे घोर आघात किया, उसके अधीन रहें जल प्रवाहेको 
अपने अधीन करके जनताके लिये उन्हें प्रवाहित किया और 
अपने स्व॒राज्यकी स्थापना करनेके लिये शन्नुकी दूर किया | 

शत्रुपर आक्रमण करके उसको भगाया, उसके अधीन रहे 
जलप्रवाहोकी अपने अधीन कर लिया, अपने लोगोको वह 
जल दिया और शत्रुको दूर करनेसे वह अपना स्वर /ज्य स्थापन 
कर सका । स्वराज्य चाहनेवालोंकों ऐमाही करना उचित है । 

, (६) सैकड़ों घाराओंसे युक्त अज्न इन्द्ने बत्रके सिरपर 

मारा । इन्द्रका हेतु इसमें यही था कि अपनी जनताकों अन्न 
प्रापिका उत्तम मार्ग दौखे। इन्द्रने शत्रुकों दूर किया और 


श्र 


मानव धर्मकी सिद्धि 


स्व॒राज्यको स्थापना की । 

वृश्ञने इन्द्रके राज्यको घेर रख। था, इसलिये इन्द्रकें राज्य- 
की जनताकी जल और अन्न मिलना कठिन हुआ था। राज्य- 
शासनका यह सनातन नियम है कि राजाको अपनों प्रजाके 
लिये खानेके अर्थ उत्तम अन्न और प॑नेके लिये उत्तम शुद्ध जल 
मिले ऐसा प्रबंध करना । इन्द्रका घेरनेके कारण येही पदार्थ 
दुष्प्राप्य हुए थें। अतः इन्द्रन चेरनेवाले उक्त शन्रुका बंध 
किया और जल तथा अन्नके प्राप्त करनेका मार्ग सुगम किया 
और अपना स्व॒राज्य स्थापन किया । 

(७) है शन्नधारी इन्द्र ! तेराह्दी बल अजिक्य है। तूनेह्द 
उस कप्रटी झत्रुका अपनो युद्ध कुशलतासे वध किया और अपन 
स्वराज्य स्थापन किया । 

इन्द्र बजधारी है और ( अद्दिवः ) प्॑तपर जो दुग होते है 
उनमें रहकर लडनेवाला भी है, इस कारण इसका कोई पराभव 
नहीं कर सकता और इसीकारण वह अर्जिक्य भी है। इसका 
शत्रु छल और कपट करनेमें बडाहदी प्रवीण है, अत इसको 
बड़े युद्ध कौशलसे लढकरही जीतना होता है। वह छिपछिपकर 
लडता है, इसीलिये ( मृगं ) ढूंढहुंढ कर उससे छड़ना पडता है। 
इस कारण वह इससे लडता हैं और उसका वध करता है और 
अपना ख्वराज्य प्रस्थापित करता है । 

मनुष्य भी अपने संरक्षणके लिये पव॑तपर तथा भूमिपर दुर्ग 
खड़े करे, उनमे रहकर शत्रुसे लडे और उसका पराभव करनेके 
लिये, जहा शत्रु रह्य होगा, वहा उसको ढृढ़कर निकाले और 
उसका बंध करें । इस तरह झात्रुको परास्त करे ओर अपना 
विजय करे और पश्चात्‌ अपना स्वराज्य स्थापन करे । जबतक 
शत्रु जीवित रहेगा, तबतक अपना स्वर|ज्य स्थापन होना 
असंभव है इसलिये शत्रुका समूल उच्छेदन होना स्वराज्यकी 
स्थापनाके लिये अत्यावश्यकर है । 

८ तेरे वज्र॒ नोकाओंसे पार होने योग्य नोवें नदियेंकि पार 
पहुंचते है, है इन्द्र, तेरा पराक्रम बहुतद्दी बडा है, तेरी बाहुओंमें 
बहुतही पर/क्रम है ओर इसीलिये तू अपना स्वराज्य प्रस्थापित 
करता है । 

जो नदियां नोकाओंमे बैठाकरही- पार की जा सकती है ऐसी 
बडी चोडी नव्बे नदियोके पारभी तेरा शत्रु छिपकर रहा तो तू 
अपने वज़से उसका वध कर सकता है। क्योंकि तेरा बड और 
पराक्रम बड़! है तेरा छात्र अन्नभी इतने दूर रहनेव ले शत्रुपर 
आधात कर सकता है। इसीलिये तू उस शत्रुकी परास्त करके 


वैषिक धर्म 


अपना स्वराज्य स्थापन कर सकता हैं। 

मनुष्यभी अपने शल्लासत्र सुदूरवर्त शत्रुपर फेकने योग्य विशेष 
गतियुक्त करें और दूरसही अपने शत्रुका वध या नाश करें और 
अपना स्वतंत्र स्व॒राज्य स्थापित करे । 

९ सहस्रोंकी संख्यामे इकट्ठें होकर उस इन्द्रकी पूजा करो, 
बांस बीस इकट्ठे होकर उसकी स्तुति करों, सैकडो इकठ्ठे होकर 
उसके स्तोत्र गाओ, ऐसे इन्द्रके लिये ही सब ब्राह्मणोंका ज्ञान 
सह्यायक हुआ हैं, क्योकि यही इन्द्र ख्व॒राज्यकी स्थापना करनेमें 
तलर हुआ हैं । 

जो स्वराज्यकी स्थापना करनेके कार्यम हढ ज्रत होकर 
शबनुका पराभव करके अपना स्वराज्य स्थ।पन करता द उसीकी 
स्तुति सब करते है । 

(१०) इन्द्रने अपने प्रबछ ओर प्रभावी सामध्येसे ब्ृत्रका बल 
नश्श्रष्ट कर दिया | इन्द्रका बल बहुतही बड़ दूँ इसलिये उसने 
वृत्रका पूर्णतके साथ वध किया, उसके अधीन रहे जलप्रवाह 
सबके लिये खुले [किये और इन्द्रने अपने स्व॒राज्यकी स्थापना की। 

इन्द्रका सामथ्ये बडा प्रभावी है, उस सामथ्येसे उन्होंने 
वृत्रका पराभव किया और वधभी किया | उसके अधीन रहे 
जलप्रवाह सबके लिये खुले कर दिये और अपना स्व॒राज्य 
स्थापन किया । 

(११) हे इन्द्र | ये विस्तृत दोनों लोक तेरे क्रोघके भयसे 
कापते है, तूने ममदौरोकी सहायता पाकर अपने सामर्थ्यसे 
वृत्रवा वध किया और अपना र्व॒र।ज्य स्थापन किया। 

बीरका के घ सबको भय उत्पन्न करनेवाला होता है। बढ वीर 
अपने सैनिकोंकी सहायतासे शत्रुक नष्श्रष्ट करता है और 
अपना स्वराज्य स्थापन करता है। ये सैनिक (म€-उत्‌ ) मरने- 
तक उठकर उडनेवाले होने चाहिये | लडनेमें अपनों पराकाष्ठा 
करनेवाले होंगे तोही विजय मिलेगा। 

(१२) वृत्र अपने वेगसे और विस्तारसे इन्द्रकों भयर्भीत न 
कर सका । ( इन्द्र जैसे अपने स्थानपर सुरक्षित रहा और ) 
उसने अपना लेहेका वज़, जो कि सहस्रों घाराओंसे काटनेवाला 
था, उस दृत्रपर फेंका, ओर उसने अपने स्वराज्यकी स्थापना कौ( 

शरवीर शत्रुस भयभीत न हों, डर न जाय, भाग न जाय। 
अपने स्थानमें स्थिर रहते हुए अपने उत्तमसे उत्तम शब्नोंका 
प्रयोग झत्रुपर करें और अपने स्वराज्यकी स्थापना करें | 

(१३) दे इन्द्र | जब तूने कृत्रपर तथा उसने फेंके विधुत्‌ 
रूपी अज्पर अपना वज्ञ फेंका, तब हमला करनेवाले उस 


श्परे 


[ बर्ष २६, अंक ह£ 


शन्रुका बध करनेवाले तुझ इन्द्रका बल छुलोकरम भी बढ गया, 
तब जाकर इन्दने अपना स्व॒तज्य स्थापन किया । 

शत्रु अपने श्र फेसता रहता है और चारों ओरसे घेर कर 
भी हमले करता रहता है| ऐसा शत्रुके करनेपर भी उरना 
नहीं चाहिये । अपने शज्नाल्लोका उपयोग करके अपना बल 
बढ़ाना चाहिये और श्रुको नाना युक्तियोंसि परास्त करनाही 
चाहिये । क्योकि जबतक झात्रु रहेगा, तबतक अपना स्वराज्य 
स्थापन नहीं होगा | इसलिये झात्रुका नाश करके अपना 
स्वराज्य स्थापन करना योग्य है| 

(१४) हे वज्ञधारी इन्द्र | तेरे गजना करनेपर सब स्थावर 
जगम जगत्‌ कापने लगता है। त्वश कारीगरभी तेरे कोधित 
होनेपर भयसे कापता हैं। यह सब तेरे स्वराज्यकी स्थापनाके 
लिये ही सहायक होंता है । 

वीरका पराक्रम ऐसा रहना चाहिये कि उसके क्राधसे सबको 
भयभीत हो।ना पड़े । और यह सब स्वराज्यकी साधनाके लिये 
हो होना चाहिये | 
/ (१०) सब ओरसे हमछा करनेवाले इन्द्रकों यथायेतः हम 
नहीं जान सकते । प्रभावके कारण जो सर्वे परि है उसको कौन 
जान सकता हे ! उसमें वये, कर्मशक्ति और अनेक प्रकारके 
बल देवोने रखे है। इनका उपय्रोग करके वह अपना स्व॒राज्य 
स्थापन कर देता है । 

इन्द्र शत्रुपर केंसा हमला करता है और उसमें उसका हेतु 
क्या है यह हमें पता नहीं हे। जो वीर, विशेष प्रभावी है 
उसके युद्ध देतुओंका कौन जनता हैं! उसमें वीये कतृत्व और 
नानाप्रकारके बल हैं, इनका उपयोग वह करता है और अपना 
स्व॒राज्य स्थापन' करता है । 

(१६) अथवा, सबका पिता जैसा मनु, और अथवोका पुत्र 
दधीची ऋषि ये तीनों मिलकर, पूवेके समानही, इन्द्रके लिये 
ज्ञानमय स्तोत्र समर्पित करते रहे, यह सब इन्द्रके स्व॒राज्य 
स्थापन करनेके अनुकूलद्दी हो गया था । 

यहा दो सूकक्‍त संपूरणतया मानवी जीवनमें केसे घटाये जाति 
है, यह दिखाया है। इस तरह वेदमंत्रोंकी मानवी जीवनमें 
घटानाही वेदके आदेशोसे मानती जीवनकी समर्थ बताना है। 
वेदमंत्र किस तरह मानव घमेकी ज्योत्ती जगाते हैं यह बात इस 
लेखसे सिद्ध हुई है। इसोतरह अन्वान्य सूक्त पाठक अपने 
जीवनमे घटा कर देख सकते हैं और वेदके आदेशसे अपने 
जीवनकी परिपूर्ण कर सकते हैं । 


-"---+्०००००007:-जल>>----- 


स्वाध्याय-मण्डलकी गत सत्ताइंस वर्षोकी 


बैदिक धर्मकी सेवा 





स्वाध्याय मण्डलकी स्थापना संवत्‌ १९७५ ( तदनुसार सन 
१९१८ ) में हुई थी | इसके आज २७ वे हो चुके । वेदिक 
घ॒र्म मासिक उसके दो वर्ष बाद शुरू किया गया जिसका यह 
२६ यॉ वर्ष चल रहा है। वास्टवम २६ वे वषषके प्रारंभमे 
« स्वाध्याय मण्डर !का तथा “वैदिक धमे ” का रजत 
जयन्ती महोत्सव करना चाहिये था और हमने बेसाी आयो- 
जना भी की थी । स्वाध्याय मण्डलके सेकडों प्रेमी इस महोत्सव 
पर यहा आना चाहते भी थे। परंतु युद्ध कारण रेल यात्राके 
कष्ट, धान्यकी विकेट समस्या, तथा अन्यप्रकारकी घोर 
परिस्थिताके कारण जो विपरीत अवरथा बनी है, इस कारण वह 
मद्देत्सव करना असंभव हुआ और इसी कारण इस शुभ अवश्चर 
पर हम जो १००७ पृष्ठोंका वेदाइ निकालना चाहते थे, वह 
भी स्थगित करना पड़ा | सब पाठक इस परिस्थितिसे परि- 
चित है इसी कारण हम यह ८० पृष्लीकाही अक प्रकाशित कर 
रहे हैं। न्‍ 

स्वाध्याय मण्डल, आंध जि, सातारा 


प्रतिपालक 
श्रीमन्‍्त नरेश बाह्रासद्िब पस्त, बी. ए. 
प्रतिनिधि, राजासाहब रिसायत ओध, 
कार्यकारिणी समिति 
"पं श्रीपाद दामोदर सातवक्ेकर, अन्यक्ष 
श्री, क्सन्‍्त श्रीपाद सातव्केकर, बी, ए. मन्त्र 
श्री, दत्तात्रय गणेश कुलकर्ण एम. ए, एलएल. बी. 
श्री. गणपतराव बाबुराव गे, पेन्शनर 
बैंक्स 
श्री,बेक ऑफ औध, लि, औौध 
ऑडिटर्स 
श्री पी. जी. भागवत गवनमेंठ हिल्पोमाइड रजिप्टड 
आडिटरस, फोर्ट मुंबई, 
रे 
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स्वाध्याय मण्डलका संपादकीय विभाग: 
संपादक 
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पं रामचर्द्र गोपाक देशपाण्डे, यजुर्वेदी, अध, 
प्रबंधकर्ता 
श्री वासुदेव धोंडो गुजर 
आयब्यय निरीक्षक 
भ्री. रघुनाथ दामोदर बहुलेकर 
ऑंधके बाहर रहकर संपादन करनेवाले विद्वान 
श्री, पं. अनन्त यज्ञेब्वर धुपकर, वियालंकार 
उन्दोनिधि, शाख्राथ भास्कर, माशैल गोवा, 
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ऋग्वेदमुद्रणके सहायक विद्वान 
निम्नलिखित विद्वान्‌ ऋग्दके अद्वितीय विद्वान है। इन्हे वेदिक 
दक्ष ग्रंथ वेदवेदाज़के कण्ठस्थ है | इनकी स्मरण शक्ति और 
वेदोंको स्मरण रखनेक्री शाक्ते अद्वितीय है । इनकी इस अबद्वि- 
तीय स्मरण शाक्तिकी कल्पना उनको ही दो सक्रती हू कि 
जिन्होंने इनको देखा है | इनकों देखकर इस बातकी उत्तम 
कत्पना आ सकती है कि आजतक ये वैदिक सारस्वतके ग्रंथ 
सुरक्षित कैसे रहे | 
१ श्री वेदसूर्ति सखारामभद् बाहुहः्णभट्ट येड्रकर, वेदाचार्य, 
कुरन्दवाड ( जि, कोल्हापुर ) 
२ श्री, वेदमूर्ति शोकरभट्ट गेगाघरभट्ट कशाह्वीकर वेदाचार्य 
बेदपाठ शाला भट्टवाडी, सावंतवाड़ी जि. रत्नामरिरी 
३ श्री वेदमू्ति वेदवाचस्पाति शाल्षप्धानन महूद्वभद 


वैदिक धर्म 


गोपाल्‍्मड पुरोहित, वेदाचाये वेदप ठश छा, मलकापुर 
( जि. कोल्हापुर ) 

४ श्री वेदमूर्ति गणेशभट्ट नारायणभट्ट आठल्ये वेदाचार्य, 
साखरपे (जि रत्नागिरी ) 

५ श्री वेदमूर्ति गे विन्दभट्ट रामहृष्णशासत्री माण्डवगण, वेदा- 
व्यापक, वेदपाठशाला, सागली 

अथवेवबेदक पण्डित 

१ श्री बेदमूर्ति रामचन्द्रभट रटाटे, आहिताप्ति, ऋग्वेद।चार्य 
तथा अथर्ववेदाचार्य, दरभंगा वेदपाठशाला, काशी । 

२ श्री वेदमूर्ति सखारामभट्ट वैद, अथववेदाचार्य गोयन्दका 
विद्यालय, काशी । 

३ अ्री वेदमूर्ति नारायणभट्ट घुले अथवेबेदी काशी । 

४ श्री वेदमूर्ति रामचन्द्रभट्ट गोपीनाथभट्ट आठवले, श्रौत- 
भूषण, वैदिकरत्न, ऋग्वेदाथशवेदाचार्य, काशी । 

५ श्रो वेदमूर्ति ृष्ण विद्याधरभट्ट दीक्षित लेले, अथबेबेदी, 
अयोध्या । 

६ श्री पं५ अमृतरामाचार्य पण्डे, याशिकरभूषण उपाध्याय, 
धमंशाज्राचार्य, मथुरा 


वाजसनेयी शुक्ल यजुर्वेदीय पण्डित 
१ श्री वेदशाज्रसंपन्न श्रीधर अण्णाशश्री बारें, नाशीक । 
कृष्ण यजुर्बेदके पण्डित 

॥ श्री, प० वेदमू्ति चिंदबरशर्भा घनपाठी, झक्त यजुवेंद- 
पाठशाला, वगनलूर, कुलितलै ( त्रिचनापल्लो ) 

२ श्री वेदशाख्नसंपन्न घुडिराज गणेश दीक्षित, आह्विताप्रि, 
सोमयाजी, यजुर्वेदानुब/!दक, भ्रौत मातेण्ड, 
वाई (जि सातारा ) है 

३ श्री बेदमूर्ति गोपालभइनी गोखले, अध्यापक हिरण्यकेशी 
बेदशाला, सागली । 

४ श्री वेदमूर्ति कृष्णभट्ट गे डबोले, अध्यापक कृष्ण यजुर्वेदाय 
पाठशाला, संस्कृत महाविद्यालय, इन्दूर । 

५ श्री वेदमूर्ति बाहंभट्टजी द्रविड, सातारा 

सामवेद सहायक 

4 श्रो बेदमूर्ति नाशयण स्वामी दीक्षित, स'मजेद प्रधान्नो- 
पाध्याय, श्रीमन्मह्राज संरुकृत मद्गापाठशाला, मेलूर । 

२ श्री वेदशास्रसपन्न आस्थान विद्वान रामचन्द्र दीक्षित, 
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खामवेदाध्यापक वेदमहापाठशाला, बंगलछूर । 
३ श्री पं० भानुप्रसादभट्ट सामबेदी, भावनगर । 
< श्री शा्त्री नरहरि शकर भाईशंक्र सामवेदी बड़ौदा। 
५ श्री लक्ष्मणशाद््नी द्रवीड, सामगानाचार्य, पुणें 
मैत्नायणी यजुरवेद्के पंडित 
$ श्री वेदमूर्ति शेकर इरि अभोणकर, नासिक, 
२ श्री वेदमूर्ति रामचन्द्र विनायक पुराणिक, नासिक । 
उपयुक्त सब विद्वान स्वाध्यायमंडलके वेद मुद्दण कार्यमें 
दिलचस्पीसे सहायता पहुंचाते रहे है और आंगेभी हर प्रकारकी 
सहायता करनेके लिये तैयार है । इस समय तक इनकी जो जो 
सहायता बेद मुद्रणमें हुई है, उसके लिये हम उनके अत्यंत 
कृतज्ञ है। इनकी सहायताके विना यह वेद मुद्रणका कार्य इतनी 
सुफलतापूबक मिद्ध द्वोना प्रायः असंभवहीं था। इसलिये इस 
कार्य श्ली सफलताका सब श्रेय इन विद्वानोंकोही है । 


इस समयतक हुआ बेदमुद्रणका कार्य 


इस समय तक जो बेदके ग्रथ छपे है वे ये हैं-- 
१ ऋग्वेद 
१ ऋग्वेदकी ( शाकल ) संहिता 
२ यजुवेंद 
२ झुक्॒यजुवेंदकी वाजसनेयी संहिता 
५० “३ काण्व 2 
४ मेत्र/यणी संहिता (यजुर्वेद) 
५ काठक संहिता ; 
६ कृष्ण यजुवेंदको तैत्तिरीय संहिता 
३ सामवेद्‌ 
७ कोथुमी संद्विता 
४ अथववेद 
८ शी नक संहिता 
इतने संद्दिताके ग्रंथ छप चुके हू | इसी तरद्द निम्नलिखित 
अ्रंथमी छपकर तैयार है-- 
५ देवत-संहिता - 
१ प्रथम भाय ( अप्लि- इन्द्र-सोम-मस्देवताके मंत्र ) 
२ द्वितीय भाग (अशिनौ-आयु-छ-उषा-अदिति आदित्य- 
विश्वेदेवा देवताके मंत्र ) 
६ अनुवाद प्रथ 
१ मरह“ंवतताके मंत्रों का अनुवाद छपा है। 
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२ अश्विनों देवताक़े मंत्रोका अनुवाद छप रहा हैं- 
इतने प्रंथ छप चुके हैं, तथा आगे छपनेवाले ये प्रथ हैं- 


१ यजुवंद 
१ कापिष्ठछ कठ संद्विता, 
२ तैत्तिरीय संद्विता काण्डानुसारिणी प्राचीन पाठ 
१२ सामवेद 
३ राणायणी संहिता 
४ जैमिनीय .,, 
» ३२ सामगान 
५ कौथुमीके गानप्रंथ ( आधे छप चुके है। ) 
६ राणायर्ण के. ,, छपने है, 
७ जैमिनीके 
४ अथचेबेद 
< पिप्पलाद संद्दिता 
१ ऋग्वेद 
९ शांख्यायन संद्विता * 
६ दैधत संहिता 
१० तृतीय भाग ( सब शेष देवताओंकः मंत्र संग्रह ) 
१ यशविभाग (जिसमें सब यज्ञ प्रकरणका समावेश 
द्वोगा ) ; 
ये सब ग्रंथ छपने हैँ । यदि गत ५ वर्षो युद्धकी विपरात 
परिस्थिति न होती, तो ये सब ग्रथ इस समयतक छप जाते | 
सरकारने कागज देना बंद किया, बाजारोंसे कंगज नहीं मिलत्ता 
ओर जे| मिलता है वह आठ गुना महंगा मिलता है, तथा बह 
भी रेलप्े लाया नहीं जा सकता, ऐसी अनेक आपत्तिया हैं 
जिनके कारण इनकी छपाई नदी हो सकी, नहीं ते। हो जाती । 
अंग्रभी अतिशाघ्र वागजवी सुविधा होनेकी संभावना नहीं 
दोखती है । 
दूसरी विपत्ति यह है कि सरकारी कारखानोंमें वेतन बहुत 
मिलनेके कारण प्राय” कर्मचारी उघर चले जाते हैं और हमारे 
मुद्रणालयमें नहीं टिक सकते । पुस्तकोंका मूल्य बढाया नहीं जा 
सकता, लोग भी पुस्तक खरीदनेमें थोडेसे शि.थेलसे हुए है क्यों 
कि सर्वन्न आर्थिक अवस्था बिगड़ चुकी है। इस कारण वेदोकी 
छपाई करना बड़ाही मुध्कील हुआ है और जो प्रंथ अधूरे पड़े 
हैं वे भी कैसे पूंे होंगे इसकी बडी चिन्ता उलन्न हुईं है। 
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वैदिक धर्मकी सेवा 


जित समय यह विपत्काल दूर होगा उप्त समय ही पूर्ववत्‌ 
बेदकी छपई हो सकती है ! हम सब उस झा/न्तिपूण समयकी 
प्रतीक्षा कर रहे हैं। ; 
बेदोके अलुवादके पथ 
मर्देवताके अनुवादकों ग्राहकोंके सामने रखकर हमने देवबत 
संहितासे वेद पढाईकी सुविधा क्रिस तरह हो सकती है, इसका 
नमूना बताया है, एक देवताके मन्त्रोमें वेही पद, वेही विशेषण 
और वैसेही शब्द प्रयोग बारबार आते है, इस लिये एकवार 
इन झब्दोंसे पाठक परिचित हुए, तो मंत्रोके अर्थोकी समझना 
सरल है। जाता है। इसीलिये इस पद्धतिसे चार वर्षोकी पढाई 
एक वर्षमें हो सकती है । 
यदि सब वेदपाठश,लाओंमे वेदोकी पढाई देवत संहिताके 
क्रमसे होगी ते चारों वेदोंकी संपूण पढ़ाई ५ वर्षोर्भे निःसंदेह 
हो सकती है। और इस प्रकारके मननसे सब वेद खुवे।घभी हो 
सकते हैं । 
दोनों प्रकारके अनुवाद 
स्वाध्यायमंडरद्वारा बदके अध्ुवाद दोनों प्रकारस प्रकशित 
किये जा रहे हैं अर्थात्‌ दैवत संहिताके क्रममे जैसा मरुद्देवताके 
न्त्रोंका अनुवाद प्रकाशित हुआ है और जैसा अबिनों 
देवताके मंत्रोक्ा अनुवाद प्रकाशित हो रहा हैं। यह देब॒त 
संद्विताके कमसे अनुवाद पाठकोंके सामने है । 
आरषेय क्रमस्षेभी वेदोंका अनुवाद स्वाध्यायमेंडलद्धारा प्रका- 
श्षित हे रहा हैँ। जैस। विश्वामित्र पुत्र मधुच्छन्दा ऋषिके 
मंत्रोंका अनुबाद प्रकाशित किया जा रहा है। इसी तरह आगे 
एकएक ऋषिके मंत्रोका अनुवाद प्रकाशित होगा ॥ 
ये दोनों अनुवाद पाठकोंके पास वेदोंका तत्त्वज्ञ न पहुंचायेंगे। 
वेदआचार विधान 
वैदिक सद्दिताओं में आचारके विधानभी बहुतद्वी है । वेदका 
अपना तत्त्वज्ञान भी है । परंतु इसकी ओर जनताकी दृष्टि अभी- 
तक नहीं पहुंच सक्री । इश्॒लिय ये आचार विधानके मंत्र अलग 
करके, इनको विषयवार छांट कर, तथा विषयानुमार संग्रहित 
करके पाठकोंके सामने रखेनेका विचार किया है। 
स्मृतिप्रथेमें आचारधम है। वेदमें वैसा आचार विधान नहीं 
है ऐसा माना जाता है | परंतु यह अशुद्ध है। वैदिक संद्दिता 
ओमें आचार विधानके मंजभाग सहल्लोंकी संख्यामें हैं। उनको 


चैदिक धर्म 


संग्रह्चित करके जनताके स!मने रखना आवश्यक है ॥ इनही 
वाक्योंसे धर्मकी सिद्धता द्वोती है। इसालिये परिश्रमपूर्वक इनका 
संग्रह किया जा रद्दा है। पूर्वोक्त देनों प्रकारके देवत तथा 
आपर्पेय मंत्र संग्रहोके अथोंके साथ यहभी आचारविधानरा अंथ 
सैयार होकर ग्राहकोंके पास पहुंचेगा। तब वेद “ धर्मग्रंथ 
किस तरह है इसका ज्ञान सबको होगा। आगे स्वाध्याय मेंड- 
लसे यही काये होता रहेगा । 
ब्राह्मण और आरण्यक 

ब्राह्मण और आरण्यक ग्रंथ छपने ६, परंतु आजकी 
कागज नियंत्रणकी परिस्थितिके कारण वें किस समय तेयार 
होगे इसका पता नहीं चलता ,। कागज जित सप्तय प्रिलने 
लंगेगा उसी समय वे ग्रंथ छप जायेंगे इतना दी इस समय 
हम कह सकते दे । 

महाभारत और रामायण 
महामारतका मुद्रण स्वाध्यायमंडलने किया और रामायणका 


श्षद 
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चल रहा हैं। यह भी कागजके कारण सुस्तसा हुआ है। 
मद्दामारतके कई पर्व समाप्त हुए हैं। उनका पुनमुद्रण करना 
है तथा समालोचना भी छपनी है| पर यह सब किस समय 
मुद्रणमें जायगा, यह हम इस समय कह नहीं सकते । 


बेदका तस्त्यक्ान 


वेदका अपना तत्त्वज्ञान है। इसीक। प्रकाश करनेके लिये 
आरण्यक और उपनिषद प्रतिप्ठित हुए -है। उपनिषदोंह्ररा 
प्रकाशित हुआ वैदिक तत्त्वज्ञान अल्प है, अप्रकाशित त्त्वज्ञान 
बैदमें बहुतही है, जिसका प्रकाशित होना अव्यंत आवश्यक है ! 
पर्‌ वह तब द्वोगा कि जब अनेक लोग बेदोंक। विचार करनेंमें 
मरन होगे। इसालिये हम आशय करते 6 कि अनेक लोग वेद 
क। विचार करने लगेगे और वैदिक धर्म, वैदिक आचार धर्म 
आर वैदिक तत्त्वजान जनताके व्यवहारमे आ जाय । 


हमर सबको इसलिये यतनवान होना चाहिये | 
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सचित्र वाल्मीकि रामायणक। मुद्रण 
«४ बालकांड, ” “अयोध्याकांड ( पूवोध )” तथा “ सुंदरकांड ” तैयार हें 


अयोध्याकांड ( उत्तरार्ध ) छप रहा हैं 
संपूर्ण रामायणका अग्रिम मू० ३०) रु० है 


रामायणके इस संस्करणमें प्रष्यके ऊपर 'छोक दिये हैं, 
पृष्ठके नीचे जाथे भागमें उनका अर्थ दिया है, भावश्यक 
स्थानोंमें विस्तृत टिप्पणियां दी हैं। जहां पाठके विषयमें 
सन्देंह है, वहां देतु दशाकर सत्य पाठ दशोया है । 


इन काण्डोमें जद्दातक की जा सकती है, वह्ठांतक चित्रों 
से बडी सजाबट की है । 


इसका मृल्य 


सात काण्डोंक! प्रकाश्नन १० प्रन्थोंमें होगा। प्रस्थेक 
प्रग्थ करीब करीब ७७० पृष्ठोंका दोगा। प्रत्येक अन्थका 
मूल्य ३) र० तथा ढा० ब्य० रजिस्टीसमेत ॥5) होगा। 








यह सब ब्यय आहकोंके जिम्मे रहेगा। प्रत्येक अथ 
यावचछक्य शीघ्रेतासे प्रकाशित होगा । भ्रस्वेक प्रथ 
का भूक्ष्य ३) रू० है, धर्थात्‌ पूरे दस विभागोंका मूक्ष्य 
३०) है ओर सबका ढा७ व्य० ६।) है। 


पेशगी मल्यसे लाभ 


ओ प्रादक सब अन्थका भूद्य एकदम पेशंगी भेज 
देंगे, उनकी डा० ब्य० के समेत हम ये खव दस विभाग 
केवल ३०) में देंगे। यह मू्य इकट्ठा ही आना 
चाहिये । 


सन्त्री- स्वाध्याय-मण्डलू, भॉघ (ज्ि० सातारा ) &पण्ती, ( 0:86, 58६79 ) 
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बेदमें वार्णेंत समतावादकी पाश्वभूमि 


केखक- श्री० पं० पुरुषोत्तम शाख्त्रीजी के० दत्तवाडकर काब्यतीये, हिस्दी भाषारध्न अध्यापक, 


५ 


चत्तो इतश्रत्तामुत: सवा भ्रूणान्यारुषी । 
अराय्यं प्रह्मणस्पते तीएणःशज्जोटबन्निहि ॥ 
(ऋ० १०११५५२) 
' है अह्मगस्पते ! हमारे यहाँ विद्यमान तथा विश्वभरकी 
हर जगह मौजूद दरिद्वताको दूर हटादे, क्योंकि हमारी 
स्चोपरि श्रेष्ठ आशाओंकों एवं महत्वाकाक्षाओंकों बध्दी 
मटियामेंट कर डालती है । 


वास्तवमें देखने लग तो निश्चयपूंक यह तनिकभी 
नहीं कद्दा जा सकता है कि धनिकता अथवा निर्धनतापरही 
सुखसमाघान निभर है । सभी जानते हैं कि किसतरह 
यात्राके निमित्त दूर जानेवाछा! एक क़िप्तान या काइतकार 
दुपहरकी झुछसती पूपके वक्त साथ लिए हुए रूखे सूखे 
संबलकों खोलकर प्रसज्ञतापूर्वेक्त उसे खा छेता है भोर 
तदुपरान्त समीपद्दी कहकर निनाद करते हुए, आते जाते 
हुए मानवोंकी पवोह न करके अविरत गतिसे आगे 
बढने वाले स्वच्छ सुशीतल निशिर या झरनेके सरक्रटिककी 
नाई सुहानेवाले जलका पान कर खुकनेपर निश्चिन्त होकर 
पेंडकी घनी छापामें फटा पुराना कंबछ बिछाकर तिवबांध 
निव्रासुखकी भजुभूति प्राप्त करवा है तो बूसरी ओर यहद्द 
दृशयभी कुछ क्षपत्तिवित नहीं है हि यूनानके जगज्जेता 
सिकन्दर तथा लूट्खधोट मचानेवाक्ता महमूद ( गजनी ) 
जेसे विजयी बननेपर झृत्युके करार गाछमें कवक्षित होते 
सभय असीम देभवपर दृष्टिपात करके सिसक सिसक कर 


घिछखने लगते हैं | कहतेका मतऊय यही है कि घन 


पैभवके फ़लस्वरूपभी भन्तमें उन्हें वह सुखशार्ति 
प्राप्त नहीं हुईं जो कि उन्हें श्रमीष्ट थी। मानवजाति 
निर्धनता तथा दरिद्रिताको तीत्र धघृणाद्षी निगाहसे देखने 
छगती है तो दसका पक प्रमुख कारण यही है कि गरी- 
घीकी हाकतसे नेतिक गिरावटकेह्ी अवसर अधिकतया 
आया करते हैं | दरिद्ली जीवनयाश्रासें सुखसमाधान सर्व- 
जैव अप्राप्य है पुसी करत विछ॒कुक नहीं है। जो पुरुष 


राममोदहन हायस्कूल, बंबहे 


निधेन दशामें जीवन यापन करता है वह कईबार भेड- 
बकरीकी तरह बर्ताव करने लगता है या अतिनम्न सा 
दिखाई देने छगता हो वो ग्रह समझना भूछ है कि वह 
नम्नता, शाढीनता या शिश्तासे ऐसा केर रहा है। ध्यानमें 
अवश्य रहे कि वह परिस्थितिके श्रबक् प्रमाथी एवं सर्वकष 
दबावके नीचे भाकर हीन दीन तथा गिडगिडाइट करने- 
बाका बनता है। ऐसा पुरुष आगे चकछकर मान एवं 
अपमानके भावोंसे भी कोसों दूर रहने छगता है. अर्थात्‌ 
उसकी स्रमृूची कोसक संवेदनाएँ निर्धनतारूपी प्रखर 
अभ्निमें झुछप जाती हैं | भतिक्षुद्र किन्तु जघन्य भपराध 
करनेमें मी वह पझिप्तकता नहीं, इतना वह निदेज्न बन 
जाता है। नारियोंके संबंधर्में तो इससेभी एक सीढ़ी" 
आग्रेही दयनीय दशा द्गोचर होने छगती है। दरिद्व- 
ताके कठोर अभिश्ञापकी प्रख२ छपटोंमें झुडढसना अस्द्य 
होनेसे कई ठावण्यमयी ललनाएँ समाजमें अपनी सुन्दरता 
एवं मोहकताका विक्रय करने छूगती हैं जोर हथर मानव- 
समाजभी सुतरां बेहया होकर ऐसी दुःखद दक्षाकों खुक्ी 

शआँजोंसे निहारता हुआ तनिकभी छिन्न नहीं द्ोवा है। 

उल्टे, इप भाँति विपदके भीषण चेंगुलमें फंसी हुई 
स्मणियोंसे यथेष्ट वासनापू्ति करके अपनेकों धन्य मानने 
ढागाता है । 


यह तो सिफ दिग्दशनमात्र हुआ। मानवज।तिमें हसी- 
तरहके औरभी कई दोष तथा विषता पूणे ब्यवद्दार भीत- 
रही भीतर समाजके समूचे संगठनकों खोखका करते हुए 
विद्यमान हैं । जिधतरद बहुत शीघ्र फेलनेवाछ्वी बीमारी 
की वजह मानवजातिका दिछ दहछानेवाला सहार होनेमें 
देश नहीं छगती है, ठीक उसीतरह जबतक ये विषमताएँ 
तथा दरिद्ववाका णभिशाप मानती समुदायमें अपना अस्ति- 
स्व बनाये रखते हैं, तबतक मानवी संघके प्रगतिन्नीक 
एवं उत्तरोत्तर डन्नत हॉनेकी आशाकों सुतर्स स्थान नहीं । 
जो छोग ऐसा कहकर कि, अपने पूपे जत्मकृत कमेसे बोर 


दिक धर्म 
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पूर्व प्राक्तनसे मानव निर्धन हुए या गरीबीसें दिन बिता- 
रहे हैं; समाधान पानेकी चेष्टा करने हों वे असन्देद झुद्ध 
आत्मवंचनमें पड़े हुए हैं यने वे साफसाफ घोखा खा रहे 
हैं भोर इसनरह आत्मसमाधान करना मानों एश तरी- 
केसे जात्महत्या करनाही है। सच पूछा जाय तो हम 
सभी मानव मिलकर निधनता पिशाचीका सृजन 
करनेमें लगे हुए है। भोर यह बात कभी न मूलनी 
चाहिये कि हमेंही बलात्‌ या कानूनके बलबूतपर डसे 
हटना पड़ेगा। हाँ यह बात ध्यानमें जरूर रहे कि क्‍ह- 
न्ेमें यह जाप प्रतीव होता है किन्तु उसे कायरूवमें परि- 
णत॒ करना बढाही बीहड, विकट एवं अतिश्रभ्नस।ध्य है | 


इस भॉंतिकी समराजिक विषमताओंकी तथा दोषोंकों 
दूर इटानेके लिएड्ी पुेकालीन भारतीय छोग सतत 
शार्तिपाढ कर किया करते थे | रातदिन इस भारतमभूमें 
७४ शारित' शान्ति! शानितः !?! दस ढंगका श्िबार शान्ति- 
का मंत्रजागर जारी रहता था | कोइभी क्रिया हों, झिलसी- 
भी तरहका धमंकार्थ हो, बिना इस शाम्तिपाठके उसकी 
समाप्ति नहीं की जाती थी। इससे विदित होगा कि तस्का- 
छीव भारतीय भाय जनताको इस शास्तिपाठका कितना 
महत्व प्रतोत होता था | जन्म लिए हुए हरएुक मानवका 
यह पवित्र कतंब्य काये निधोरित किया गया था कि वह 
हत तीन शान्तताभोंकी निष्ठापूंक उपासना अतिवायतया 
करता रहे | पहछा शानितपद वेयक्तिक श/न्तताका चोतक 
है तो दूसरा आधिभोतिक श्वान्तिकी सूचना करता है ओर 
तीसरा अधिदेविक शान्तिका प्रतिपादन करता हैं। बेय- 
क्तिक शान्तिके सबंधसें, जिसे आध्यर्प्तेक शान्तिभी 
कहा जा सकता है, पहला कतेंव्य यही है कि अपने शरी- 
रमें विधप्तात सभी स्थूछ एवं सूक्ष्म शक्तियोंका सामहज- 
स्यमय विकास किया जाय भोर वे सभी एक वूलरेकी 
सहायक हों इधरभी पर्याप्त ध्यान दिया जाय । 

इमानि यानि पश्चेन्द्रियाणि मनः पष्ठानि में हृदि 

ब्रह्मणा संशितानि | येरेव ससुज्े घोरं तेरेव 

शाल्तिरस्तु नः ॥ ( अथव० १९९५ ) 

८ जिनके कारण बडी भारी विपत्तियाँ हमपर द्वूट सकती 
हैं उन्हीं मतके साथ विद्यमान «दमारे झानेन्द्रियों तथा 
कावद्नियोंसे द्में शाल्तियुख प्राप्त दो जावे।! इस कारये- 


श्ष्ध्ध् 
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क्षेत्रपर श्रभुत्त प्रस्थापित करके यदि एकबार हमें स्थेये 
प्राप्त हो जाय तो किर दूसरे फार्यक्षेत्रसें पद/पण करनेका 
भवसर आ जाता है | ब्यक्तिसें विद्यपान यह शाक्ति जेसे- 
जैसे बढतों जावी है वेसेवैसे उसके बाह्य कार्यक्षेत्रभी 
विस्तृत होते जाते हैं। अपनी विकराप्तित अन्त,शक्तिके 
सहारे मानवको क्रमशः कुटुम्ब, परिवार, संघ, जाति, 
स्ष्ट, मारवजाति, प्रागिसमष्टि जेसे एक्से एक बढ़कर 
कार्थक्षेत्रोंका निर्माण करना संभव है। 


ऊपर बतलाये इन सभी क्षेत्रोंमें जितने भी विरोध तथा 
वैषम्ष हों उन्हें दूर हटाकर स्तर लमाघानपूर्ण वायुमण्ड- 
छका सूजन करके अपनी उन्नति एवं प्रगति करते हुए 
दुसगोंका भी उत्कर्ष एवं विकास निर्बाध तरीकेसे होने छगे 
इसतरह चेश करना आधिभोतिक शान्तिके प्रस्थापन कार्य 
में अन्तभूत होता है | 


स्वस्ति मात्र उत पिन्रे नो अस्तु स्वस्ति गोभ्यों 
जगते पुरुषे+्यः | विदृव॑ खुभूत खुबिदत्न नो 
अस्तु... ॥ (अथवं० १३१५४) 


“ हमारे मातापिता, गौ सदश मवेशी, भूमिपर संचार 
करनेहारें सभी मानवप्राणी, सबको दरतरहसे सोण्य 
समाधान मिर जाय |? 


इतनी तैयारी होनेपर मातव अगले कार्यड्ी सिदुता 
कर स़कता है, जो कि विश्वक्रे संबंधमें मानव क्या कर 
सकत। है इस बारेसे विचार करना है। इल विश्वस्ें जो 
भांति भातिकी प्रचण्ड शक्तियाँ माजूद हैं उनसे व्यक्ति एवं 
संघरो सद्दायता प्रले, सुखसुविधा प्राप्त हो जाय ऐसा 
प्रयर्त करना जावद्यक है। अग्नि, वायु, जल, विद्युत्‌ 
इत्यादि जो देवी शक्तियों हैं उन्हें भपने अनुकूछ बनाकर 
डनकी मददसे व्यक्ति तथा समुदायकों घिरे उपयोगि- 
ताही नहीं किन्तु एकतरहसे समाधान तथा शान्तताभी 
द्वाप्तिक हो ऐसा प्रबंध करना तृत्तीयविभागमें समाविष्ट 
है । संक्षेपमें यदि कद्दणा हो तो ऐसा कट्दा जा सकता है 
कि, शरीर, दन्त्रिय, मय, आत्मामें शास्तता, स्थिरता एवं 


'सलाधानका वायुमण्डरू बनाकर पश्चात्‌ संसारके विभिन्न 


मनोवातिवाले लोगोंमें दया, दा ति, प्रेम, उस्‍्कृष्ट भाचरण 
एवं विचारका भाछोझू फैछाकर तदुपरंद जागतिक प्ान्व- 


चैत्र सं० १००१ 


ताके लिए भथव। चराचर समरत वस्तुज्ञानकी शानतता 
सिद्ययथे आतिरत परिश्रम उठानाही मानवी जन्मकी साथे- 
कता है | चराचर विश्वमें या जगत्में श्लान्तत।का अखड 
साम्र जय रहे, बस यद्दी मानवताका अतिम एवं अतीत 
अ्रभीशट ध्येय है | जो मानवप्तशज जाजदिन तीघच्र कछह, 
स्पधो, युद्धकी अखर आगमसें घुगीतरह भून रहा हो उसके 
लिए ओर कोनसा स्पृद्वणीय अ दश हो सकता है? उस 
तिका स्वरूप वेदने उच्चस्वरसे यूं उद्घोषित किया है- 
श्ान्त दोः शान्ता पूथिवी शात्तमिदमुर्॑न्तरिक्षम्‌ . 
शान्ता उद्न्‍्वतीराप- द्यान्ता नः सन्त्वोषधीः ॥९॥ 
शा भूत च भव्य च सवेमेब शमस्तु नः॥१॥ 
पृथियी शाम्तिरन्तरिक्ष शाल्तिद्यों: शान्तिरापः 
शान्तिः आपच्यः शान्तियेनस्पतय- शान्तिविश्वे 
में देवाः जझान्तिः०.. ॥१8॥( ( अथरव० १९७९ ) 

यह चुकोक, भूछोर तथा विशाल अन्तरिक्ष, जल, ओष- 
घियां वृक्षवनस्पति, इन्द्र सदश बडेबड़े देव, सुदुर भदीत 
तथा छुँघला भविष्य भी हमारे लिए शांतिदायक ठहरे। इनके 
निकट इमें सदैव सुखसमाघानकी भदूट प्राप्ति हो जावे।' 


इन डपरिनिर्दिष्ट आदशे प्‌प साध्यमें सफछता पाने 
के लिए मानवको ज्ञान तथा कंम दो बहुमूल्य साधवनोंकी 
उपछश्धि हुई हे | इन साधनौंका डपयोग करनेके लिए 
ज्ञानेनद्वाय तथा कर्मेव्रिय साथप्ताथ मानवस्ते विद्यमान 
हैं | ज्ञानेन्द्रियोंके सहारे ज्ञानसुधाका संच्य किया जाता 
है. और कर्मेनिद्रयोंसे विविध कम निष्पन्न किग्रे जाते हैं। 
इस अपीस जिश्वर्में क्षानक्षेत्र ज़ितनाहीं विस्तृत हे दीक 
उसी अनुपातमें कमक्षेत्रभी सुविस्तृत है, यह अलग बत- 
लानेकी कोई भावइय्रकता नहीं है। जिसकी जानकारी पाना 
उचित है ऐसी विश्वर्में विद्यमान हरएक वस्तुकी मरी भाँति 
जानकारी प्राप्त करना ज्ञानक्षेत्रके दायरमें समाविष्ट है। 
इंशावास्यमिदं सर्वे यत्‌ कि च॑ जगत्यां जगतू। 
तेन त्यकेन भुजी था: मा ग्रधः कस्य स्विद्‌ धनम्‌॥ 
(व्य0७ य७ 897 ) 
इस खुविस्यात एवं अतीव लोकप्रिय मंत्रमें निर्दिष्ट 
/ इंश ? तथा * इदू सर्व ? इन दो पदोंसे दइमारे ज्ञानक्षे- 
त्रकी परिधि निर्धारित हुईं है ।' इंद्ा ' याने परमपिता 
परमात्मा णोस्‌, जात्सा, ब्रह्म, पुरुष और “ इृद सर्च! अर्था- 


दृपण, 


समतावादको पाश्वभांम 


त्‌ यह सम्ूचा दृश्य विश्व, सृष्टि, प्रकृति, इल थुगलका 
प्रत्येक घटक हमारे ज्ञानक्षेत्रमें समाजाता है ऐसा इस 
मंत्रसे सुस्पष्ट विदित होता है। वेदिक धर्मके अभ्युदय एवं 
निःभ्रेयप्त इस भांति दो प्रमुख अंग हैं. क्षत: ' इंश ? का 
परिचय पता तथा हद सब! की सत्य एवं पूण जानकारी 
प्रात्त करके अपना भन्‍्तस्तक आालोकित एवं उद्भाप्ित 
करना नितान्त आवश्यक है। सद्दिकि सत्य तथा परिपूण 
ज्ञानसे अभ्युदयके रुचिर शिखरपर भासीन तथा विराज- 
मान होना सुगम है तो इंशके सत्य तथा सर्वागीण ज्ञान से 
निःश्रेयसकी प्राप्ति आसान है, इसतरहकी फछश्रुति हसी 
अध्यायमें आगे चलकर ' अन्यदेत्राहुविद्ययाउ अन्यदाहु- 
रविद्याया; ! इन शब्दोमें बतलायी है |जिप अनुपातमें 
ज्ञानका अंद् बिस्तृत हो बढ़ने छगता है उसी अनुपातमें 
कार्यक्षेत्रक्री परिधिभी ब्यापक एवं छुदत्‌ डो उठती है। 
'यत्‌ कि च जगत्यां जगत! शब्दावलिसे स्पष्ट बताया है 
कि इस विश्वप्ते जो कुछमी दिखाई दें रहा है उसकी क्ाधार- 
शिल्ला, जगतीके जञगतोंके समूह के जाधारसे जगत्‌ या इससे 
भी आाधिक सुगम भाषामें कहें तों, समष्टिके भाघारसे व्यष्टि 
था संघके सहारे व्यक्ति रहे, ऐसा नियमही है | अत; ऐसा 
कहनेमें कोई हज नहीं कि ज्यष्टिको समष्टिके लिए अथवा 
व्यक्तिको समाजके द्वितार्थदी कर्म करने चाहिये। भस्तु । ' 
यह तो सुस्पष्ट हुआ कि समाजके लिए ध्यक्तिको अपना 
काये कछाप अविरतरूपसे जारी रखना है| अब एक 
सवार यू सहजहीमें उठखडा होता है कि, भक्ता उप्त 
व्यक्तिको उससे क्या लाभ हो सकता हे £ व्यक्ति क्यूकर 
भरा इस भांति त्याग करनेको कमर कप्तले | हा, यह प्रइन 
बिलकुछ ढीक जेंचता है| ध्यानमें रहे कि वेद भगवानने 
उसका उत्ताभी उतनींही सुगम भाषासें दे रखा है, तनिक 
डसपरभी तो दृष्टिपात कर कें | 
सम्भूति चर विनाश च यसूतद्वेदीमयय सह । 
विनाशेन मृत्यु तीर्त्वा सम्भूत्यास्ततमइनुते ॥ 
(घा० य७ 80११) 
* जो छोग समझ लेते हैं कि व्यक्तिभाव तथा संघभाव 
दोनों ही परस्पर पोषक और उपयोगी हैं वे व्यक्तिभावसे 
सभी दुःख दूर हृदाकर संघभावसे भ्रमर बन जाते हैं । 
वास्‍्तवर्में देखने छगे तो सश्चा पुरुषाये एवं पराक्रम 
यही है कि अवनीतछूपर मौजूद जितनेभी दु:ख संकट हैं 


बदिक घर 


उन्हें सुदूर भगाकर संघभावमें वविक्लीन हो मानव एक 
तरहसे अमरही बन जावे | व्यक्तिका मरण अनिवाय है 
डिन्तु समाज शाश्वत है जोकि कभी झत्युके विकराल 
मुखमें समाविष्ट नहीं होता। पि्फ ब्याक्तेतमकाही पान 
किया जाय तो मानव बहुधा अपनी निजू अन्नसामग्री 
पाकर स्नानपान भोजनादि बातें सफलतापूर्वक निभाकर 
किसी न किसीतरद प्राण घारण कर सकेगा। लेडहिन 
उतनेसे समाजकों जीवित रहना संभव नहीं। अच्छा, 
उल्टे संघभावकों सवोपरि प्रधानता देकर सर्वे साधारण 
जनसमुदायकाही एकान्त द्वित ध्यानमें रखकर किसी 
व्यक्तिकी अवद्देलना या तिरस्कार किया जाय तो वहभी 
दोषपूणही कहा जायगा। ब्यक्ति-व्यक्तिकी हत्या करके 
समाज्ञ कभी उन्नत दुशाकों भाप्त नहीं कर सक्रता। सच 
पूछे तो व्यक्तीभाव भोर संघभावका युगपत्‌ विकास होता 
रहे भोर ऐसा द्ोनेपरही उपर्युक्त तरी केसे कौकिक दुःखोंका 
निवारण हो सच्ची भमरताकी प्राप्ति द्वोना कोई अप्तेमव 
बात नहीं। चूँकि समष्टिकी बुनियादपरद्दी व्यष्टि या 
ध्यक्तिका जीवन निभेर है, अतएुत्र यद्द नितानत निर्विवाद 
है कि ( तेन त्वक्तेन भुझ्नीथा, ) स्याग करके भोग भोंगने 
चाहिये। और ये भोगभी प्तिफे वेही चुन छिये जायें जो 
भपने छिए अस्यावशयक हों भर्थात्‌ समाजके मुख्य केन्द्रसे 
जितने भोग अपने हितार्थ निर्धारित किये जायें। ध्यानमें 
रखना अत्यन्त आवदयक हैं कि घनका एकबार उत्पादन 
हो चुकनेपर उसपर सम्राजका अधिकार न्यायानुमोदित 
उंगसे प्रस्थापित हुआ करता हे | भ्रथोंप्पादनके पश्चात्‌ 
लाछुच या सकी स्वाथक्ों सुतरां स्थान नहीं है क्योंकि 
वेद धीर गंभीर ध्वनिसे चेतावनी देता है" मरा ग्रध, 
कस्य स्वित्‌ धनम्‌ ?” भ्रद्मन्त छाडायित न बन, छोभ 
न कर, छालच करना छोड दे; देख तो सही यह जो घन 
तुझको या दूसरोंकों मिछा है भक्का वह असलछमें किसका 
है? याने समूचे मानवसम|जका आाधिपत्य उच्च उत्पादित 
अर्थसंपदापर स्वयमेव अ्रस्थापित हो जाता है। इस भाँति 
केस्द्रीभूत घनवैभवका डपयोग सारी जनताके द्वित और 
कद्याणके छिए द्ोना चादिये । बस इसी महान तथा 
स्ृदणीय कार्यकों पूर्वकालीन मनीषी वरेने ' यज्ञ” नाम 
दे रखाथा। गोधूमाश् में माषोइच में तिलाइचमे 


१३६९ 
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आंयुदच से यज्षेन कल्पन्ताम ।! मेरे खेतमें उपजाये 
हुए तिछ उड़द बगेरह जनाज तथा मेरा जीवनभी इस 
महायज्ञके काम आ जायें | हरएक व्यक्तिका उसकी भआाव- 
इ्यकताके अनुसार सुखसुविधाओंकी प्राप्ति हो जाय और 
प्रत्येक मानवसे उसके सामथ्योनुत्तार काम के चुकनेपर 
उसे अपनी आवश्यकताफे मुताबिक दाम देनेका काम 
ब्यचस्थित तथा अनुशासत्रपूण तरीकेसे होता रहे, यह 
सम्ाजके घुरंचर नेताभोंकी कार्यकुशलताका प्रमुख अंग 
माना जाता है । े 
त्वां विशों बरणतां राज्याय त्वामिमा प्रदिशः पश्च 
देवीः | वष्मन्‌ राष्ट्स्य ककुदि श्रयस्व ततो न 
उम्रो वि भजा वखूनि ॥ ( भथवं० ३७४२) हि 

० उत्तम तरीकेसे शासन प्रबंध चलता रहे इस हेतुसे 
प्रभावित होकर इन सभी दिशाभोंमें रहनेवाछी प्रजाएँ तेरा 
स्त्रीक्नार कर लें, तुझको निर्वाचित कर दे । पश्चात्‌ राष्ट्के 
ऐश्वर्यसंपत्न एवं अध्युदच पद या स्थानपर विराजमान हो 
बेठकर हमारे लिए घनसपदाका वितरण या बैंटवारा सुचारु 
रूपसे करता रह । 

इस उपयुक्त मंत्रमें बेदने सूर्यप्रकाशवत्‌ सुस्पष्ट ढंगसे 
दर्शाया है कि धनसंपत्तिके वितरणमें (6 0867700(- 
[णा ० था छ८की॥॥ छत्रंणी ॥8 की 7९७॥09 ४० 
50९०४ए०७ (70०0 प८ाण ० ६॥6 शाए्रा6 000- 
पापा 9 ) विषमताको (॥॥6तुएथओं।ए ) छेशमा- 
त्रभी स्थान न मिले भोर हरएक कार्यकर्ताकी समूची झाव- 
इयकत्ताभोंकी यथावघत्‌ पूर्ति हो जाय इस संबंधमें पूरी तरह 
सतके एवं सचेष्ट रहनेका भतीव मद्दत्तपूणे एवं गुरुतम 
उत्तरदायित्व राष्टनेताओंके कंधोंपर सुनिद्चित है। तथा 
शीरभो देख ली जियेगा | 


स विशोश्नु व्यचलत्‌ | स विश। सबन्धून अश्नम- 
नाथ जभ्युदतिष्ठत्‌॥ ( अबवे० १५॥९/१,८९ ) 

वह राष्टनेता प्रजाके अनुरोधसे बताव रखता हुआ बं हे 
सरावपूर्वक व्यवहार करनेद्ार ब्यक्तिमान्नकी अन्न तथ| 
चस्त्ादिकोंकी पूर्दिकी सुवयवस्था करनेके छिए कमर कस- 
कर तैयार हुला । - 

उपर्युक्त विवेचनसे अवश्यमेव यह बात ध्यानमें झा 
जायेगी कि,धनोत्पादमको बेयक्तिक ढंगसे न करके अर्थोरपा- 


च्ः + 
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दतके साधनोंपर धमूची जतताका प्रभुरत्र रदे ( 7॥6€- 
ध80ए९॥॥8 छातूं घाढ808 ० एशक्वेप्रक॑ंणा 
ही0प|ं]१ 3800 एए03६ 95९ 800 8360 ) बचाने 
अर्थोत्पदनार्थ ।जिन प्रसुल साधनोंढी जरूरत रहती हैं उन 
पर वैयक्तिक एकाधिकार कदापि न रहे किल्तु वे सारी जन- 
ताकी मिलक्ियत समझी जाये तथा समाज़का हरएक 
सदस्य भी उचित एवं सुयोग्य प्रकारसे अपना अपना कार्य 
बड़ी सफलता प्‌वक निभाकर (कुर्वश्नेवेह कर्माणि...एवं 
त्वयि. .न कम लिप्यन नरे ) सानने छगे कि वहीं 
अपना पुनीत धर्म हे तथा वही पावनतस कतेड्व है भोर 
बैयक्तिक लो भके मारे भसत्य कम द्वारा पापका अर्जन करना 
छोड़कर अपनी प्रगति करते करतेही अपने बांधवों की, 
समूची मानव जातिकी अजिरत उन्नतिके कार्यमें पघहषे 
सहयोग देकर हस हमारे परम संग गंतब्यको प्राप्त 
कर छे । 

इस संतंधमें तनिक सोचनेपर विदित होगा हि वेद 
निर्दिष्ट समतावादसें यह भाव नहीं मिलता है कि सिर्फ 
सूतदयाके नाते या हम माबवप्राणी हैं इसाकिए एकदू- 
सरेकी आवश्यकताभोंकी पूर्ति की जाथ तथा पारस्परिक 
मदद पहुंचायी जाय। वेद इक्षभौतिके कक्षित संबंधसे 
कोसों दूर हैं। वेदका उपदेश चस यही है कि यह सारा 
विश्व एक परमपिता परमारमा भोमके भीतर सम्ाया गया 
है दसक्षिए ५ इईंशावास्यमिदं सब ) हम सभी एकही अमृ- 
तम्य प्रभु परमेश्वरके पुत्र हैं ( अमृतस्य पुत्रा; ) | [ यह 
उपदेश सर्वसाघारण जनताके लिए ह्लिया हुआ है किन्तु 
बेंद॒का दृष्टिकोण इससे भी ऊपर एक ऊँचे घरातछपर जा 
पहुँचता है जब कि ज्ञानी पुरुपको समूचा विश्व परमॉष्मा- 
काद्दी अखंड अटूट अविभाज्य स्व॒रूप दीखपडता है, संपृ्ण 
चराचर जगत परमारमासे अभिन्न प्रतीत होता हे जैसे कि 
४ पुरुष एचेदूं सर्वे यत्‌ भूत यत्‌ च भव्यम, पादो- 
उस्य विश्वा भूतानि.....” सदश वचनोंसे अति स्पष्ट 
होता है तब अनन्य भातका पूर्ण त्रिकास होनेसे अशीडी 
सेवा करनेमें क्रश निरत होता है। ' एक सत्‌ विप्राः 
बहुघा बदन्ति, एक या इद वि वभव सर्वस' जैसे 
बेदबचनोंसे ज्ञात होता है कि बास्तवमें एक परमास्माके 
अतिरिक्त स्वतंत्र, सत्तायुक्त वूसरी कोई वस्तु है ही नहीं, 
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- हर 


रा 
बादुक समतावाद' 


इस कारण मानवोंको यही उचित है कि विभिश्वतामय एक« 
वाकाही ()7ए९7877९0 घाा।ए) अखंड साम्र/ज्व विराज- 
मान होनेसे सर्वत्र साम्प भावसे अविषम ढगसे मानवोंका 
व्यवहार चक्कता रहे । चास्तवसें बेदका यही स्बोपरि श्रेष्ठ 
उपदेश है जो कि किसी भी अन्य धर्म, सम्प्रदाय ग्रन्धमें 
देखनेको नहीं मिलता है और यही वेदिक कआध्यात्मिक 
साम्यवाइ (5904008) 6 ॥)ए॥76 (४0॥रणप्रा 800) 
है जिसके सावेत्रिक प्रचार होनेसेही पीडित, ब्यधथित, 
उग्राकुछ संसारमें अखेड शान्तिसुखका साम्र।ज्य अल्लुण्णतया 
प्रस्थापित हों सकता है। हुस समय संसारमसें प्रचलित 
अन्य वाद सीमित तथा अतिसंकीण हैं और चेदसें निर्दिष्ट 
स्वोपरि संदेक्यवाद या जाध्यस्मिक सास्यवादके समकक्ष 
होनेकी क्षमता वे बिलकुल नहीं रखते हैं-सहलंपादक ] 
मानव एक दूलरेकों भाई समझें ऐसा हमपर धार्मिक 
बंधन है। जिसे परमास्पप्रदत कहनेमें कोई अतिश्न- 
योक्ति नहीं होगी। आाज दिन अन्य राष्ट्र जो समतावाद 
बदूसूल हो चुका है उसमें और ऊपर बताये वेद सूचित 
समतानादमें जाकाशपातालका अन्तर है। जो साम्यवाद 
कक़्िपत बंधुमावकी नींवपर प्रस्थापित छिग्रा जाय वह 
बशक बालूकी भीतपर निर्मित भरट्टालिकाकी तरह घरा- 
शायी द्वोगा इसमें क्या संशय ? यह कहनेकी कोई आव- 
इग्रकता नहीं है कि माना हुआ भाई अपने बहनसे या 
सीततेछा पुत्र या काह्यित पत्र मातासे घुणित इ्यवहार कर- 
नेमें झिसक शायदही दर्शाये । हस भोतिका विकार जहाँ 
नाममाज्रकोमी न मिले ऐसा पविन्न आत्मा हमारे यहां 
सूचित समतावादमें निःसंदिग्घरीत्या देखनेकी मिलेगा 
स्िफे भपने अपने छिएही चार दीवारें बांधकर उसी संकीण 
दायरेके भीतरही समाज संगठन करनेके नितान्त 
हास्यास्पद प्रयत्न छरने हारे दूसरे किसीभो खुदकों प्रगति 
शीक समझनेवाले राष्ट्रेस जारी हुए समतावादकी 
अपेक्षा बेदसें प्रतिपादित समतावादही निर्विवादतया 
निकट भविष्यमें अपना सहर्व समू्च दुःख दावानऊ 
दुग्ध संसारकों बतायेगा | ध्यानमें रहे कि निश्चिऊ विश्व्ते 
पक छोरसे छेकर दूसरे छोरतक धान्तता, सुखसमाधान 
पु्व॑ समताका अश्लुण्ण साम्रावय प्रस्थापित करनेके लिए 
कुटि बद्ध प्राचीन आयोवतेके दूरदर्शी मनीषी बून्दने 


पैदिक धर्म 


यद्यवि अन्य कुछ गौंण बातोंकी भरलेही अपेक्षा की दो 
तथापि उन्होंने ऐसी सुदृदद बुनियाद बना रखी है कि क्‍या 
मजाछ संसारका इतर कोई वाद उप्तके सम्रकेक्ष बननेका 
दुस्साहम करले । इस चेद प्रतिपादित आध्यास्मिकतासे 
अनुस्यूत सप्ततावाइका सनोयोगपूरेक अंगीकार कर लेनेसे 
क्रिस त्ताह इस भूतरूपरहीं साक्षात स्वर्ग उतर भयेगा 
इसका सक्षिप्त दिग्द्शन करना उचित जानपढ़ता है। 
इमा या; पत्च प्रदेशों मानवीः पंच कृषय।ः । 
चृष्टे शाप नदीरिवेह स्फाति समावहान्‌ ॥ 
( भथर्वे ० ३।१४।३ ) 
* सभी विशाभोंमें जो ये पांच प्रकारके उद्यमशील छोग 
रहते है वे सभी, जिस तुरह बारिशकी वजहसे नदियोमें 
बाढ़ चली भाती है उस प्रकार, उन्नतिकों श्राप्त हों ।' ये 
पाँच तरहके छोग भर्थात्‌ ही विद्वान, झूर, व्यापारी 
कारीगर तथा अज्ञानी या पिछड़े हुए हैं। इन सब्रकी 
उचित तरीकैसे डुन्नति करनेके लिए उन्हें योग्य भवध्तर 
मिके ऐसी आायोजनाकों कार्गरूपमें परिणत करनेकी इच्छासे 
अथक चष्टाएँ की जाती हैं | अगर उचित मौका मिले या 
योग्य सपय मिलजाय ठो समुची विद्याओं तथा कछाओंका 
विकास होनेमें देरी नहीं छगती है यह बात सबको 
बिद्ित हैं। 
इहैव धुवां नि मिनोमि शाला क्षेमे तिष्ठाति घृत- 
मुक्षमाणा। तां त्वा शाले सर्ववीराः खुबीरा 
अरिप्रवीरा उप से चरेम ॥  (अथचे० ३।११।६१) 
बढ़िया, सुन्दर, खुद तथा जिनमें पवन बेरो- 
कटोंक आ जा सके ऐसे मकान बॉघ दे; गो आदि दुग्धदायी 
पशुदृन्दकों पालकर दुग्धघृतादिकी बिपुछता कर दें । 
मकानके इ्देगिद स्वच्छताका प्रबंध करके निरोगितामय 
वायुमेडलका सूजन कर इस उन घरोंक्रो भारोग्यकेन्द्र 
बसा दे । घरसें छूरतापुर्ण बायुमंदक रहे ऐसी क्रायोजना 
क्वास सभी पुरुष एवं नारियों चीर बनकर उत्तम सुपृन्न 
निर्माण करनेमें सदेव सहायक एवं सामथ्पवान्‌ हों ऐसी 
उप्रवस्था करते हुए हमर उक्त घरोंमें सहषे निवास करें |? 
समाजवादी शासनप्रणाछीमें नगरोंडी रचना इश् तरह 
भायोजनापूवेक को जायथगी। हरएककों अपनी उचित 
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[ परे २६, अंक है 


प्रगति करनेसें तथा निज गुणोंका विक्रास करनेमें प्रोस्पाहन 
मिल जायगा। अस्येग्त विद्वान समझनेवाले लोगोंके 
बनाये आधुनिक युगके भीडभाडके, शहरोंके मकान श्रती- 
तकीो वस्तु बन जायेंगे। सबको अन्ववस्त्र ठीक मिछसा रहे 
इस संत्रंधमें शासन व्यवस्थापर उत्तरदायिश्त्र रहेगा। 
किसी भी दशामें जनताको क्षतिग्रस्त द्ोनेसे सुरक्षित रखा 
जायगा । तब यह नित्तान्त अप्रमव है कि जनता अपराध 
करनेकी ओर मुदद जाए | हमते प्रारंभसें बताया कि निधे- 
नता दरिद्रताही अपराधोंगी जननी है। जब सानबकों 
आवश्यक चेस्तुएँ मिलने छगेंगी तो भला बह केसे अपराध 
या गुनाह करनेमें प्रद्नत्त होगा ? यदि समाजमें अपराधियों 
की संख्या घटानेकी हृष्छा हो तो सर्व प्रथम आर्थिक 
विषमता हटादेनेकी अनिवाये भावदपकता है। केवलमातत्र 
ऊँची आवाजमें परमाध्म भजन करनेसे या जगलछोंमें जाकर 
ध्यान करनेसे किंवा नामघोष, नाम्जप करनेसे काम नहीं 
चलेगा, समाजसुधार न होगा । जब ' समाती प्रपा, सद्द 
अन्न भाग ! मिल जाय तो अपराध करनेको समय नहीं 
रहता और मानव मन उच्च स्तरमें साननद संचार करने 
रूगता है। आध्याध्मिकताकी पाश्चभूमि साम्पत्तिक विष- 
मताका अभावही है। यह सिफे स्वप्त विकसित नहीं 
है जो कि केवल कह्पनारस्थहों हो अवितु भारतके अतीत 
युगके सनी पी बृन्दने कार्याल्जित्त किया हुआ जीवित एवं 
सुमंगलमय शास्त्र है। चूँकि भारतीय जनता चेद्‌ प्रति 
प्रादित समतावादकी लपक्षा कररही है इसकछिए न 
केवल ससारका गुरु वृद्ध भारती किन्तु सारा जगत्‌ भप्तीम 
दु।खकी परितापद छपटोंमें नितान्त झुकस रहा है। हा, 
बात बिलकुल ठीक है पर प्रश्न यही है हि क्या हम हसी 
दु खद एवं झोचनीय+दशामें यावत्‌ चंद्रदिवाकरों रहनेकी 
इच्छा करे? प्राचीन वैदिक सुकवि एवं द्ृष्टाऑने सहजसुलछ भ 
एवं असतरवसे परिपूर्ण संगरूकछश वेदसें रखा हे, क्या 
उसे बूर फेंककर हम अपनी अक्षमताका प्रदर्शन कर लिरदु- 
नीय तथा छणित बनेंगे ? नहीं नहीं, डिन्तु वेदिक स्पाध्या- 
यसे वेद प्रदार्शित भाध्यास्मिक समतावादकी अनुपम 
झाँकी प्राप्त कर समूचे संसारकों भालोकित करनेकी महत्वा- 
काँक्षा रखें यही ठोक है । 





सामवेदमें वार्णित 
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देवताकी जनसेवा ओर उसका परिचय 


( केखक-- श्री. पे० दुयानन्द गणेश धोरेश्वर, बी. ए,. आंध ) 


अप्ति देवताका वर्णन करनेवाले जो मंत्र सामवेदमें पाये 
जाते हैं, उन्हें ध्यानपूर्वक पढनेसे स्पष्ट विदित होता है कि 
उनमें सुयोग्य तथा अच्छे कार्यक्षम नेताका बडाही उत्कृष्ट 
चित्रण एथं बखान किया है। नेतापद अलूंकृत करनेके लिये 
कौनसे गुण आवदयफ हैं तथा प्रभावशाली नेताके संबंधरमें 
जनतामें कौनसी धारणा प्रचलित हुआ करती है और अपने 
देवतारूपी नेतासे लोग क्या चाहते है एवं नेताका महनीय 
पद भटलू रखने ओर अपने अनुयाय्रियोंकी भक्ति अक्षुण्ण 
रखनेके लिए भी नेताकों क्या करना चाहिये इत्यादि समस्या- 
शोंपर इन मंत्रोंसे अच्छी आलोक-रेखाका प्रक्षेपण होता है । 

यह ध्यानमें रखना आवश्यक है कि छोग यूंही किसीको 
देवतातुल्य समझकर उसकी उपासना नहीं करते ओर नाही 
उससे तीज्न उस्कंठापू्वक अपनी अनिवार्य आवश्यकताओंकी 
पूर्तिके लिये बारंबार प्रार्थनही कईने रूगते हैं, भपितु जिस 
ब्यक्ति या शक्तिमें जनता, उपासकों, भक्तों एवं अजुयायरियोंकी 
रक्षा सुचारुरूपसे करने तथा उनको आर्थिक सुस्थितिका 
सुप्रबंध समाधानकारक ढंगले करनेको भी अनूठी क्षमता 
विद्यमान द्वोंती है वही देवतारूपी सफल नेता बनता है 
ओर उसेही जनता प्राणप्यारे देवताके रूपसें देखने लगती है, 
यह नितान्त निर्विवाद है 

अब देखना चाहिये कि अप्िके अनोखे कार्यंस और 
उसके स्पृहणीय सामथ्य एवं महनीय जनसेवासे प्रतिभासंपन्न 
देदिक सुकवि तथा ह्रष्टा ऋषि किस सौंति प्रभावित होकर 
तीत्र छगनसे उसे अपने समीप बारंबार बुछाते हैं। निम्न 
मंत्रों बेदिक जनताके अन्तस्तलमें अप्रिके सतत साब्रिध्यकी 
जो प्रबल ममिलाषा अविरत रूपसे उमड़ रही थीं उसका 


स्पष्ट निर्देश उपलब्ध होता है--- 


अग्निको आमंत्रण 
१७१२ ऊज्ञों नपातमा दुबेडई पाचकशोचिषम। 


अस्मिन्यक्षे स्रध्वर ॥. (ऋ <।४४।१३ ) 

«४ पविश्रतामय वायुमंडलका सजन करनेहारे तेजस 
विभूषित एवं बलकों न गिरानेवाले या बलके पुत्रतुल्य 
अशनिकों में इस यज्ञस्थलमें जहॉपर सुन्दर भदिंसामय कार्य 
सकुशल-संपन्न किये जारद्दे हैं, उपस्थित रहनेके लिये बुछाता 
9३ ने े हे हनेके किये पु टच तत 
हूँ। ” नेता सदेव बलिष्ठ रहनेके लिये सचेट्ट रहे तथा इस 
भाँतिका तेज प्राप्त करे कि वह जिधरभी चछा जाय उधर 
पवित्रताका संचार होने छगे । ऐसेही सुयोग्य नेताकों जन- 

कं. ] पों ० ७ है 45 जनक 
ताके यज्ञ-मंडपोंमें पधारनेके लिए आमंत्रण मिलता है । 


१, ६६० अप्न आयाहि वीतये गृणानों हृव्यदूततये । 

नि होता सत्सि वहिंपि॥ ( ऋ० ६।१६॥१० ) 

: प्रशंसित द्वोते हुए दे अमे ! हवनीय वस्तुओका दान 
तथा पवित्रता, उपभोगादि कार्य जारी रहे इसलिये तू चला 
आ ओर दानझूर तू कुशासनपर बेड जाता है ।' क्षग्रगन्ता 
नेताका यह कर्तव्य है कि वह जनताके मध्य पधारकर संप- 
त्तिके उत्पादनका प्रयत्न करें, प्रगतिशील भाव फैछाये और 
सभी तरहकी पविन्नताका वायुमंडरू निर्माण करे। पश्चात्‌ 
वह उपभोग लेसकता है ओर जनतामें हविर्भागका याने 
आवश्यक घनका उचित वितरण एंवं बंटवारा कर सकता है। 
अथोत्पादन, प्रगतिशीरूता, ज्ञान एवं पवित्रताका प्रसार 
करना नेताके कत्ैब्योंमें प्रमुख स्थान रखते हैं। यदि नेता 
अपने इन कतेब्योंकों भले प्रकार निभाये तोही जनता उसे 
बार बार बुलाती हे, उसकी सराहना करती है, उसका 
उचित सत्कार करती है भोर उसके सम्मुख जपनी आवद्य- 
कताओंको व्योरेवार प्रस्तुत करती है । 

७७०५ एहचू घु ब्रवाणि तेडश्न इत्थेतरा गिरः। 

एमिधरर्घास इन्दुमि! 0 (ऋ. ६१६१६ ) 

: हे क्षग्रगन्ता नेता ! तू इधर आ, तेरे लिये में इस ढंगसे 
अन्य भाषण सुन्द्ररूपसे करता हूँ मोर इन सोमरसोंका 


चैदिक धमे 


सेवन करके तू १ढिंगत हो जा।” वेदिक सुकवि केवल 
पुराने अभिभाषणोंसे ही अग्रगामी नेताको संतुष्ट करनेकी 
चेष्टा नहीं करता किंतु प्रतिभासंपन्न होनेकी वजहसे अन्य 
भाषण तेयार करके अच्छे ढंगसे कहकर उसे प्रसन्न करता 
है तथा सोमरसोंको देकर उसका उत्साह बढाता है। 

१६. प्रति तय चारुमध्वरं गोपीथाय प्र हयसे | 

मरुद्धिरक्ष आ गहि ॥ ( ऋ. ११९१ ) 

: हे भ्ग्रगामी | तुझे उस सुन्दर हिंसारहित यज्ञस्थलके 
समीप गोरस पीनेके लिये प्रकर्ष से घुछाते हैं इसलिये तू बीर 
सैनिक साथ लेकर पधारना शुरु कर । ? सदैव क्षागे बढने- 
वाले नेताका सत्कार करनेमें वेदिक द्रष्टा किस प्रकार तत्पर 
रहते थे सो हस मन्त्रमें स्पष्ट दर्शाया है । 

२५ अग्ने युदध््व/ हि ये तवाध्वासा देव साघवः। 

अरं वहन्त्याशवः ॥ (ऋक ६।१६।७३ ) 

: हे देवतुल्य प्रतीयमान भ्रग्रणी ! जो तेरे अच्छे घोडे हों 

उन्हें तू शीघ्र भ्षपने रथमें जोतदे, क्योंकि वे जल्द जानेबाले 

हैं, इसलिये तुझे गन्तव्यस्थानपर पर्याप्त शीघ्रतासे पहुँचा 
देते हैं। ” वेदिक सुकवि इस मन्त्रमें छेतावनी देता है कि 
जनसेवाकों भखंडरूपसे चलानेक्ते लिये नेता हमेशा सुसज्ज 
रहे ओर कभी सुदूर स्थानपर लोकसेवाके लिए नेताको 
जाना पड़े तो अनावश्यक विलंब न होनेपाय ऐसा प्रबंध करे। 


४५ ७४९. एना वो आधे नमसोजों नपातमा 

हुवे । प्रिय चेतिष्ठमराति स्वध्चरं पिभ्वस्य 

दूतमग्रतम्‌ ॥ (ऋ. ७।१६।१ ) 

( बरू, ऊर्जको भरक्षुणण रखनेवाले अग्मगामी नेताको 
तुश्हारे इस ममनपूवेक किये भाषणसे समीप भानेके लिये 
घुलाता हैँ; वह सबका प्रिय, भस्ृतत्वका उपभोग लेनेवाला; 
सबका दूत, भत्येत चेतनशीऊ, सुन्दर, हिंसारद्दित कार्य 
संपन्न करनेवाका एवं गतिशील है । ” भग्रणीकी क्षमतापर 
इस मन्त्रमें सुन्दर प्रकाश डाछा है और सूचित किया हे 
है कि किन किन गुणोंके भोजूद रहनेपर जनता नेताको बारं- 
चार अपने निकट बुछाने रछगती है। जनताके प्रिय नेता 
बननेकी महत्वाकांक्षा जिस पुरुषके अन्तस्तलमें उमड़ने लगे 
वह इस मन्त्रमें दिये पाँचों विशेषणोंपर खूब सोचने लगे 
तो यह असंशय उसका प्रथप्रदर्शक बनेगा । 


रद8 


[ वर्ष २६, अक ४ 


७९१, अप्निमाश्न हवीममभिः सदा हृवन्त बिदृप- 

तिम्‌ | हव्यवाहं पुरुप्रियम्‌ ॥ ( ऋ. ११२२ ) 

£ प्रजाओंके पालक, हृ्यवस्तुओआँको उचित जगह ढोकर 
पहुँचानेवाले, बहुतोंके प्रिय तथा अग्मगामी भभिको हमेशा 
समीप जा जानेकी सूचना देनेवाले काब्योंसे छोग बुलाते 
हैं। ! यदि नेताकी इच्छा हो कि वह बहुतसे लोगोंका प्रेम- 
पात्र बने तो उचित है कि वह जनताका पालनकर्ता बनकर 
भाहुति देने योग्य वस्तुओंको जिधर उनकी क्षावश्यकता 
जान पड़े उधर पहुँचा दे। जनताके अधिपति बनने एवं 
आवश्यक चीजोंको दृष्ट स्थानपर पहुँचानेकी क्षमता श्ञानेपर 
प्रजाकी भोरसे वारंवार निर्मश्रण मिलने लगता है ! 

११६७. पुरुतआा हि सदडखि दिशो विश्वा अनु 

प्रभु:। समत्सु त्वा हवामद्दे॥ ( ऋ. ८।१३।८ ) 

“है अम्ल ! तू विविध स्थानोंमें समान दृष्टि रखता है और 
सभी दिशाक्षोंमें दिना विरोधके प्रभुपद्पर विराजमान रद्दता 
है, इसलिये हम युद्धोंक भवसरपर तथा सभासमितियोंके 
अधिवेशनके समय तुझको उपस्थित रहनेके लिये निमंत्रित 
करते हैं। ' नेताकों उचित है कि वह विषम व्यवहारसे दूर 
रहे और विभिन्न स्थलोंमें यात्रा करते समय साम्यद॒ष्टि रखकर 
जनताकी सेवा करने रंगे । तभी तो सभी दिशाभोंमें या 
समूची जनतामें ( ऋग्वेदपाठमें ' विशो विश्वा;” ऐसा 
पाठ मिलता है ) उसके प्रभुत्वके बारेमें अनुकूल भाव फैलते 
हैं क्षोर उसके विरुद्ध ननुनच करनेका साहस किसीमें नहीं 
रहता । निम्न मन्त्रमें भी यही भाव व्यक्त किया हे- 

११६८. समत्स्वाश्ैमवसे वाजयन्तों हवाभहे। 

वाजिषु चिभराधलम्‌ ॥ ( ऋ० 444॥९ ) 

“ झज्न तथा बलकी कामना करनेवाले हम युद्धेफे भवल- 
रोपर अपनी रक्षाके लिये समरांगणपर अनूठ। धनवेभव पाने- 
वाले अप्िको समीप पधारनेके लिये बुलाते हैं।” भक्तोंकी 
रक्षा करने तथा युद्धोंमें अनोखा धन जीतनेकी क्षमता भप्रिमें 
है इसलिये वह इतना छोकप्रिय है। 

१२३४५. नशाशंस इह प्रियमस्मिन्यशे उप हये। 

मधुजिह हाविष्कृतम्‌ ॥ ( ऋ. ११३३ ) 

४ इस यज्ञमें हविके दानसे तैयार किये हुए, मधुर भाषण 
करनेवाले, मानवोंसे प्रशेसनीय छोकप्रिय भ्प्निकों मैं समीपै 
पधारनेके लिये बुछाता हूँ। ! 


चैश्र से. २००१ ] 


१३८४, अच्छा नो याह्या वहामि प्रयांसि 
वीतये। ... (ऋ० ३॥१६।४४ ) 

€ हमारे निकट चला भा ओर हमें भन्नोंके प्रति ले चल 
ताकि हम उपभोग ले सकें ! 


१ण५२, अम्न आ याह्मप्रिभिदहंतारं त्वा वृणीमहे। 

आ त्वाभनक्त प्रयता हविष्मती यज़िए्ठ बहिंरा- 

सदे ॥ (ऋ. ८६०१ ) 

“ हे अप्ने | तू अन्य अप्रियोंके साथ चला भा क्योंकि तुझ 
जैसे दानीको हम स्वीकार करते हैं तथा हम चाहते हैं कि 
अत्यंत यजनशील तुझको कुशासनपर ब्रेठ जानेपर ह॒विर्दानके 
उपरांत हमारी सुसज्ज वाणी पूर्णतया विभूषित करे, भर्थात्‌ 
हम तेरे स्तुतिपर अभिभाषण करने लगें। 


१७७९, पत्निनों अकेभवा नो अर्वाडक्‍्स्वरेणे 
ज्योति; । अश्ने विश्वेनिः सुमना अनीके ॥ 
हु ( ऋ. ४।१०३ ) 

* हे अम्ते ! हमारी इन अचनीय स्तुतियोंसे प्रभावित 
होकर तू उसीतरह हमारे सामने आनेके लिए प्रवृत्त हो 
जैसे कि सूर्य चछा आता है और हमारे निकट जाते समय 
तू सभी साधनोसे युक्त होकर प्रसज्ेचेता बन जा।! 


१८१४. यजिप्ठ॑ त्वा यजमाना इुवेम ज्येष्ठमज्लि- 
रखां विप्र। भन्‍्मभिर्षिप्रेमिः शुक्र मन्‍्मभिः ।-- 
( ऋ. ११२७२ ) 

है ज्ञानी तथा प्रदीक्त तेजवाले भप्ने | अंगिरसोंर्म ज्येष्ठ 
तथा भर्यंत यजन करनेहारे तुश्नको हम यज्ञ करनेवाले मन_ 
नीय स्तोत्रों तथा ज्ञानियोंसे समीप बुलाते हैं । * 

आग्निकी स्तुति 

ऊपर दिये मंत्रोंसे स्पष्ट हुआ कि जनताके निकट अप्निको 
बुलानेके कई निर्देश वेदसें पाये जाते हैं। अब देखना 
चाहिये कि अभ्निकी प्रशंसा करनेके निर्देश क्या कहते हैं। 
निम्न अन्त्रोंमें अभिकी योग्यतापर अच्छी क्षालोक-रेखा 
डाली गयी हे। 

१५४३, मर्द होतारं ऋत्विज चित्रभानुं विभा- 

वछुम्‌ | भप्तिमीडे सउ भ्रवत्‌॥ 

( ऋण ८४४६ ) 
£ प्रसन्नचता, दोनी, ऋत्विकका कार्य करनेवाले, भनूठे 


रद 
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तेजसे युक्त तथा आभारूपी धनसे पूर्ण भाभकी प्रशंसा में 
करता हूँ ताकि वह मेरे कथनकों सुन छे। !? 

६०५. अग्निमीडे पुरोहित यज्वस्य देवम्ात्विजम्‌। 

होतार रत्नधातमम्‌ ॥ (ऋ० शश॥१ ) 

४ यज्ञमें ऋत्विकूकी घुरा उठानेवाले, देवतातुल्य प्रतीत 
होनेवाले दानशील, रत्नोंको यथेष्ट रखनेवाले ओर जनताके 
आगे अवस्थित आभिफी में स्तुति करता हूँ। !! 

५; ११४४. प्रेष्ठ वो अतिथि स्तुषे मित्रमिव 

प्रियम्‌। अश्ने रथ न वेधम्‌ ॥ ( ऋ० ८८४१ ) 

४ हे प्रजाओ ! तुम्हारे अत्यन्त प्यारे अतिथि बने हुए 
आीकी में प्यारे मित्रके तुल्य स्तृति करता हूँ; हे अपने! में 
तेरे निकट उसीतरह भाता हूँ जैसे कोईं रथके निकट पहुँचे 
क्योंकि जिसप्रकार पन प्राप्त करनेमें रथसे सहायता होती 
है देसेही तू बैभव पानेमें मानवको सहायता देता है। ” 


३१. कविमश्मिमुप स्तुद्दि सत्यधर्माणमध्वरे । 

देवममीवचातनम्‌ ॥ ( ऋ० ११२७ ) 

“ हिसारददित काये जारी रहते समय देवत्तारूपी, रोग 
दूर हटानेवाले, सत्यधभंके पुजारी एवं क्रान्तवर्शी अभिकी 
प्रशंसा कर । *! इस मंत्रमें अप्निके लिये जो विशेषण प्रयुक्त 
हुए हैं उनसे नेतामें क्ावरयक गुण कौनसे हैं सो विदित 
होता है। 

२३५; ७०३. यज्ञा यज्ञा वो अगभ्ये गिरा गिरा च 

दक्षसे | प्र प्र वय॑ अमृत जातवेदल् प्रियं प्रित्र न 

दंसिषम्‌ ॥ ( ऋ० ६॥४८।१ ) 

८ हर यज्ञसें ज्ञानी एवं बलके सजीव मूर्तितुल्य॑ प्रतीत 
होनेवाले अप्लिके किए हम प्रत्येक अभिभाषणमें स्नुतिपर 
वचन कहेंगे और हम प्यारे मित्रकी जैसी प्रशंसा करते हैं 
बैसे ही कमर एंवं ज्ञानी अप्रिकी प्रकर्षसे प्रशंसा करते हैं। ! 

४8४; १५८३ यो विश्वा दयते वसु होता मन्द्रो 

अदानाम्‌ मधोने पात्रा प्रथमान्यस्मे प्र स्तोमा 

यन्तवसये ॥ (ऋ० ८।१०३॥६ ) 

» ज्ञो दानी तथा अ्रसन्न क्षष्मे जनतासें सभी धनोंका 
प्रदान करता है उसके लिये पहलेही हमारे स्तोन्न, मधुभरे 
बत॑नोंकी नाई हषंदायक होकर यथेष्ट पहुँचते रहें । ”” अगि 
की दानशरताका म्पष्ट उल्लेख है और नेताकों भी यथा 
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संभव दान देकर जनताको अपनी कोर भाकर्षित करनेका 
प्रयत्न करना चाहिये । 
४७, १५१५. अद्रिी गातुवित्तमों यास्मिन बता 
न्यादघुः | उपो षु जातमार्यस्य वर्धन अभि 
नक्षन्तु नो गिरः ॥ ( ऋ७ <।१०३॥१ ) 
४ विभिन्न मा्गोंकों प्रकष्से जाननेवाला यह पधप्मि अब 
दीख पडा है भोर यह वही है जिसमें त्रतोंका मानों भण्डार 
ही है। मलीभॉति उत्पन्न एवं भार्यत्वकी वृद्धि करनेमें 
निरत अभिके लिए हमारे प्रशेसापर भाषण प्राप्त हों। ” 


४९. अश्निमाडिष्वावले गाथामिः शीरशोचिषम्‌ 

आधे राये... 0 (कऋ० ८७६१४ ) 

४ संरक्षण प्राप्त करनेकी इच्छा हो तो प्रदीक्ष तेजवाले 
अ्षप्निकी स्तुति गाशाओोंद्वारा तू करले और धन पाना हो तो 
भी शलप्निकी सराहना कर । ”! 


५२ अध ज्मों अधवा दिवों बुद्दतों रोचना- 
दाधि । अया वधेस्व तन्‍्वा गिरा म्ता... ॥ 
( ऋ० 48१८ ) 
«४ तू भूमइलके किसीसी स्थानसे या उस विशाल जग- 
मंगाते ुलोकसे इधर पधार भौर मेरे इस विस्तृत भाषणसे 
तेरा उत्साह बढ जाम । !? 


१०३ इंडिप्वाहि. यजस्व जातब्रेद्सम्‌।. . 

अगृभीतशोचिषम्‌ ॥ ( ऋ० <4।१३॥१ ) 

“ जिसका तेज सर्वोपरि है तथा जो ज्ञानी होकर दूस- 
रोंको ज्ञान देता है उसकी स्तुति तू अवर्यही कर । 

१०६ श्रष्टयश्ने नवस्थ में स्तोमस्य वीर विश्पते । 

( ऋ० 4२३॥१४ ) 

४ हे प्रजापाछक धीर भर्मे ! मेरे हस नथे स्तोन्रकों सुन 
के। ” इससे स्पष्ट होता है कि वेदिक सुकवि नये स्तोत्रोकी 
रचना करके देवतारूपी नेताकी प्रशंसा करते थे। केवल 
पुराने स्वोच्रोंसेही संतुष्ट रहना प्रातिभासंपन्न द्ष्टा सुकषियोंके 
लिये धसंभव है । 


१५३३, इंशिप वार्यस्य हि द(त्रस्याग्ले स्वः पतिः । 

सुतोता स्थां तब शर्माणि ॥ ( ऋ० 4४४३८ ) 

“तू स्वगैका भाधिपति है इसलिये, दे अगे ! स्वीकरणीय 
दृधव तेरेह्दी भघीन है; में तेरा भ्रशंसक हूँ, झतः तेरे प्रबातित 


१३ 


द्‌ [वर्ष १६, अंक ४ 


सुखसुविधाकी छत्रछायामें में निवास करता रहूँ। !! 

१३७९ उपप्रयन्तों अध्वरं मंत्र वोचेमाग्नये । 

आरे अस्मे च शुण्चते ॥  ( ऋ*" ६७४१ ) 

“४ हम सभी हिंसासदित कार्यके निकट जाते हुए भपिके 
लिए जो दूर रहनेपरभी हमारे कथनकों सुन रहा है मननीय 
स्तोन्न कह देते हैं । ”” नेताकों उचित है कि वह भछेही 
कार्यवद् सुदूर स्थानमें रहे कितु जब भक्त कुछ कहना चाहे 
तो उधर पूरा ध्यान देदे क्‍योंकि उसी दकामें अनुयायी 
बर्गमें नेताके प्रति प्रशंसामय भाव उमडने लगते हैं । 


३६६, १०१४ इम स्तोममहते जातघेद्से रथमिव 
, सं महेमा मनौषया। (ऋ*" १९४१ ) 
५ ज्ञानी अप्निके लिये जो कि योग्यतासंपत्र है, इस 
स्तोत्रको हम मनःपूर्वक वेसेही समर्पित करते हैं जैसे कि 
कोई रथकों छीलछाछरकर बना दे अर्थात/जिसतरह बडे परि- 
श्रमसे लकडी छीलऊकर काटछाँटकें उपरान्त सुन्दर रथ 
तैयार किया जाता है, वेसेही हम अपनी सारी मानसिक 
शक्तियों छगाकर उचित शब्दावलिका चयन करके तथा 
अनावदयक पदोंको हठाकर सनको हर्षोत्फुल्ल करनेवाले 
सुचारु स्तोन्रको रच देते हे भर आपको भर्पित करते हैं ।” 
रथकी समर्पक उपमा देनेसे यह बात भलीभोति हृद्यंगम 
होती हे कि वेदिक सुकवि निर्दोब स्तोन्रकी रचनामें किस 
तरह परिश्रम करते थे । दोषरद्दित एवं गुणयुक्त पदावलिका 
बडी सतकंतासे चयन करनेमें वेदकालीन द्रश्टा कवि 
बड़े सिद्धहस्त थे। 
अग्निका दूतकर्म 
दूत बनकर जन-लेवाको भली भाँति निभाना अप्लिकी एक 
विलोभनीय एवं विचारणीय विशेषता है । दूतके नाते साधा- 
रण जनता तथा उच्चपदाधिष्टित श्रेणियोंके मध्य संपर्क 
प्रस्थापित करना, जनसाधारणके दिये दृविर॒॑व्योंकों देवों याने 
ऊँची श्रेणीके छोगोंको पहुँचाना तथा देवोंकी बनायी हुई 
सुखसुविधओंको साधारणसे साधारण मानव भी भ्रांस्त कर 
सके ऐसा प्रबंध करके देवोंके भभिछृषणीय दानको समूची 
मानव-जातिमें प्रस्त कर ऊँच-नीचके भेदभावकोी मिदाकर 
776 ०]8६४७४ ७॥0 ४७ 7888९ के बीच मोजूद चौड़ी 
खाईको न्यून करना अमिके लोकसेवाकायक्रममें जन्‍्तभूत है| 
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मानव समाजऊे दो विख्यात विभागों अर्थात्‌ उच्च श्रेणीवाले 

तैथों निम्न स्तरमें रहनेवाले छोगोंके दूत या एछची बननेमें 
अप्नविको असीस सफलता मिली थी, ऐसा निम्न मंत्रोंमें, 
बर्शाया हे- 

त्वमप्ने यज्ञानां होता विश्वेषां हितः। 

देवेभिमालुषे जने ए सा. २,१४७४ ( ऋ-. ६१६१) 

“हे अप्ने | तू यक्ञोंमें दानझ्वलर हे तथा सबका हितकर्ता 
है इसलिये तू देवोंद्वारा मानवजातिमें दृतका काये करनेके 
लिये नियुक्त हुआ है। ! 

३;७९० आग्नि दूत वृणीमहे हातारं विश्ववेद्सम्‌ । 

अस्य यश्षस्य सुक्रतुम्‌ ॥ ( ऋ. १।१२॥१ ) 

६ दानझूर, सर्वज्ञ तथा इस हमारे प्रवर्तित यज्ञमें भली" 
भाँति कार्य करके विख्यात बने अप्लिकों हम दूतकी हेसियत 
से चुनते हैं।' दूतमें कौनसे गुण रहने भावश्यक है सो इन 
दो मंत्रोंसे स्पष्ट होता है । उद्ारता, कर्मण्यता एवं सर्व- 
ज्ञगा हो, तो देवोंकी मोरसे जनताके प्रति कौर साधारण 
जनसमाजकी तरफसे देवतागणके निकट दूतके पदपर 
अषिष्ठित होना सहजही हे । 

१९ दूतं वो विश्ववेद्स हृव्धवाहममरत्यम्‌ । 

यजिष्ठ ऋचजले गिरा ॥ :. ( ऋ. ४४८१३ ) 

€ क्षत्यंत यजन करनेवाले, सर्वेज्ञ, उचित स्थानपर हृब्य 
भागोंकों पहुँचानेवाले तथा समूर्ची जनताकी तरफसे दूत 
बने सृत्युंजय अप्नि- अभ्रगन्ताको तू अपने भाषणसे सम्मा- 
नित करता है। ! 

५९ प्र वो यह पुरूणां विश्ां देवयतीनाम्‌। 

अग्नि सक्तेभिवेच्रोमिदंणीमहे। ( ऋ. १३६१ ) 

 देवताभोंके निकट संपर्कंकी भविरत कामना करनेहारी 
भनेकविध जनताके पूजनीय अप्रिको भली भाँति कद्दे बचनों 
से दूतकार्यकों सुन्दरतया सुसंपतश्ष करनेके लिये हम चुन लेते 
हैं।! क्षत्रिक सेख्य जनताके दूत बननेका गुरुतर कायभार 
भािको-अग्रणीको अपने सरपर उठाना ही पडता हे । 


११२. यजिष्ठं त्वा बबृमहे देव देवत्रा होतार- 
ममत्येम। अस्य यह्स्थ खुकतुम्‌ ॥ 
( ऋ. 4१९३ ) 
: देवोंके मध्य जानेवाले, देवतातुल्य, दानशील, सत्युसे 
क्षछृत शोर हमारे इस बश्ञकों सुचारुरूपसे समाप्त करनेवाले 
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अलत यजनशीऊ तुझको ही हम दूसपदकों भर्ंकृत करनेके 
लिये चुनते हैं । * 

१७८१. जुष्टो हि दूतो आसि हृव्यवाहनो5ग्ले 

रथीरध्बराणाम्‌ | (ऋ. १४४२ ) 

: हे भ्ने | हिंसारहित कार्योका संचालन करनेवाला भौर 
हृष्य पहुँचानेवाला तू सबका सेवनीय दूत बना है।! 
अर्थात्‌ अशिकरे दृतकर्मसे सभी छाभ उठाते हैं यह स्पष्ट 
हुआ | 

१५१८ त्वां दूतमस्ने अमृत युगेयुगे हच्यवाह 

दाधिर पायुमोड्य ॥ ( ऋण० ६॥१५।८ ) 

है अपने ! तुझ जैसे रक्षणकर्ता, भ्रशेसनीय, अमरपनका 
उपभोग छेनेहारेको हरथुगमें वृत एवं हृष्य पहुँचानेवालेके 
रूपमें नियुक्त कर लुके हैं । ” इससे स्पष्ट है कि, दूतकर्मको 
सफलतापूर्वक निभानेसे जनता क्षप्मिसे अत्यंत प्रभावित 
होकर प्रायः शाश्वत रूपसे उस कार्यके लिये उसे ही नियुक्त 
करती है क्योंकि हृच्य वस्तुक्षेकी वही उचित स्थानपर बडी 
कुशलतासे पहुँचाता है | यही बात निम्न मन्त्रसें कही हे- 


४६ अतन्‍्द्रो हव्य॑ बहासि हविष्छत आदि- 

देवेषु राजसि । (ऋ ८६०१५ ) 

£ हवि बनानेवालेका हृविद्वंब्य तू दृष्स्थानपर क्षथक 
झूपसे पहुँचाता रहता है ओर वह कार्य संपन्न करके ही तू 
देवोंसे विराजमान होता हैं । ! 

श्रप्नि देवका प्रभाव इतना बडा है कि न केवल देवोंके 
निकद ही वह पहुंच जाता है किन्तु उन्हें भी मानवोके 
समीप ले चलता है । यह सचमुच बडा महत्वपूर्ण है क्योंकि 
साधारणतया देखा जाता है कि मानवजातिसे दूर रहना 
देवतागणका एक विशेष रक्षणसा बन चुका हे और कोई 
भाश्चयेकी बात नहीं यदि भम्मिदेवके तुल्य छोकसेवा- 
निष्णात नेता इस झोचनीय दशाके सुधारनेसें अपना शक्ति- 
सर्वस्व छगाये । इसीलिये वेदमें कहा हे- 

४०. आ दाशुषे जातवेदों वहा त्वमद्या देवों 

उषबुधः ॥ ( ऋ: १४४१ ) 

* दे ज्ञाबी | भाज तू दानी पुरुषके निकट प्रातःकाल ही 
जागनेवाले देवोंको पहुँचा दे । 

९६. त्वमग्ने वसूरिह रुद्रों आदित्यां उत। 

(ऋ. 9४७५१ ) 


चैदिक धमे 


“ हे अपने ! तू इधर वसुभों, रुद्दों तथा अदितिके पुत्रोंकों 
उपस्थित करदे । ” 

१२५०. अग्ने सखुखतमे रथे देवा हेडित आवह। 

असि होता मजुहिंतः ॥ (ऋ ११३॥४ ) 

* हे क्षप्ते ! तू प्रशेसित होनेपर अत्यंत सुख देनेहारे रथ- 
पर देवोंको बिठलाकर इधर पहुँचा दे क्‍योंकि तू आाद्वान- 
कर्ता, दानझूर एवं मानवोंका हितकर्ता है।” 

१३४७. खुषमिद्धो न आ वह देवाँ अग्ने हथि- 

पते । (ऋ. $॥१३।१ ) 

८ हे अषम्त ! तू भलछीभौति प्रज्वलित होकर याने अपनी 
सभी शक्तियोंका चरम विकास करके हमारे निकट तथा 
ह॒विद्वच्य साथमें रखनेवालेके समीप देवोंकों पहुँचा दे।* 

७९२, अग्ने देवाँ हृहदा वद आसिे होता न 


ईंड्यः। ( क. ११२३ 3) 
* हे अम्ते ! तू देवतागणकों इधर पहुँचा दे; तू हमारी 
निगाहमें दानी तथा सराहनीय हे। * 


१००, अग्ने याजिष्ठो अध्वरे देवां देवयते यज । 

होता मन्द्रो वि राजस्यति स्निघः ॥ 

( ऋ. ३१०७ ) 

* हे कषम्मे ! तू हिंसारददित कार्यमें अत्येत यजन करनेद्वारा 
है, इस कारण देवताके निकट संपर्ककी कामना करनेवालेको 
समाधान हो जावे इसलिये देवोंकी क्रावभगत कर; लू 
दानशर तथा प्रसन्नचेता है ओर हिंसकोंके छक्के छुडाकर 
विराजमान होता है | ! 

२८ इभमू षु त्वमस्मार्क सानि गायत्र नव्यांसम्‌। 

अग्ने देवेषु प्र वोच ॥ ( क्र. १२७४ ) 

“ है भ्रम्ने ! हमने जो नया, धन देनेवाला तथा गायन 
करनेवालेकी रक्षा करनेवाला स्तोत्र रचा है उसे त्‌ देवोमें 
ययेष्ट भाषणद्वारा प्रसारित कर। * इससे स्पष्ट होता हे कि 
जनता अपने मनके भावोंकों नये ढंगके स्तोत्रमें व्यक्त कर 
देती है भोर चाइती है कि देवताभोंकी सभा या परिषदूमें 
भप्निदेव उपस्थित रहकर तथा खूब वक्‍त॒ता देकर जनमानसस्थ 
आकांक्षाक्षोंकी अभिव्यंजना करनेवाछे उस काव्यका देवोमें 
पर्याप्त प्रचार करे । नेताको उचित है कि वद्द उच्च ब्रेणी- 
वाले दानझर व्यक्तियोंके निकट पहुँचकर जनसाधारणकी 
स्तुतियोंको उस्कृष्ट एवं प्रभावशाडी अभिभाषणोंके जरिये 


रु 


ञ्ञ ज्जैरू ५. 
& | वाजैरुप नो गमत्‌ ४ 


द है [ वर्ष २६, अंक 8 


उन्हें समझादे । ? 

९४८ अय॑ विश्वा अभि श्रियोडग्निदवेषु पत्यते । 
( ऋ. 4१०२९ ) 

£ यह अम्निदेव सभी शोभाओोंको प्राप्त करनेके लक्ष्यसे 
प्रेरित होकर देवोंमें बडी उत्सुकतासे जाता है जोर हम 
चाहते हैं कि वह अज्नों तथा बलोंका भाण्डार लेकर हमारे 
पास चला क्षाये । ! 


१५२१ अग्ने पावक रोचिषा मन्द्रया देव जि- 
हया | आ देवान्वाक्षि याक्षि च ॥( ऋ, ५२६।१) 
« हे देवतारूपी, पविन्नताका वायुमंडल फेलानेवाले 
अप्निदेव ! तू अपनी आाभासे भौर दृषेजनक वक्‍तृतासे 
देवोंको हधर ले जाता है तथा उनका सत्कारभी करता है । !! 
१४७५, स नो मन्द्रामिरध्वरे जिहल्माभियेज्ञा 
महः | आ देवान्वक्षि यक्षि च ॥ ( ऋ० ६।१६।॥२ ) 
“ ऐसे विख्यात अश्निदेव ! तू हमारे हिंसारहित कार्यामें 
क्षानन्द दायक वक्‍तृताभोंसे महनीय देवोंकी पूजा कर क्योंकि 
देवोंको हधर के आना और यजन करना तेरे अ्रधीन है। ”” 
१२२१- ...स दूतो अग्न ईयसे हि देवान्‌ | 
( क० ७३॥३ ) 
हे श्रप्ने | तू दूत बनकर सचमुच देवोंके निकट पहुँ- 
चता है। 


जनसेवाके प्रकार और आशभ्की योग्यता 

बुराइयों तथा दुरात्मा शज्ुक्कोंसे जनताकी रक्षा करते 
हुए उसकी क्षार्थिक सुसंपन्नता समााधानकारक ढंगसे भ्रति- 
पल वृद्धैगत हो जाय ऐसा प्रबंध करना भप्निदेवके कार्य- 
क्रममें अन्त भूल हे ऐसा वेदके निम्न निर्देशोंसे व्यक्त होता है- 

१४७४,२. त्वमर्न- विश्वेषां हितः। देवोभि- 

माजुपे जने ॥ ( ऋ० ६॥१६॥३ ) 

£ हे अप्ने ! तू सबका द्वितकर्ता है इसलिये मानवजातिकी 
सेवा भलीभौति हो जाय इसलिये देवोंने तुझे मानवसमाजमें 
रख दिया है। ' अप्रिका किया शत्रु-विध्यंसन-काये तथा 
साम्पत्तिक प्रगतिमय कार्य बेदसें हसतरह बताया है-- 

४; १३९६. आग्नि दृत्ाणि जब्नलद्‌ द्वविणस्यु- 

विंपन्‍यया | समिद्ध शुक्रः आहुतः ॥ 

( कऋ० 4१९।३४ ) 


खनन स॑. १००१] 


* आहुतियोंके छे चुकनेपर तेजस्वी एवं भछीभौति 
विकसित होकर मानों घधकता हुआ सा भक्तजनोंकी प्रशं- 
सासे उत्साहित होकर उनकी आवश्यकताओंकी पूर्ति हो 
इसलिये द्रव्य पानेकी छाछसासे सभी रुकावटोंकों हटाता है |” 

२२, अप्लिस्तिग्मेन शोचिया य॑ सह्विश्व न्‍्य२- 

बिणम्‌ | अप्लिः नो वेसते रयिम्‌ ॥ 

( क० ६॥१६॥२८ ) 

“/ सभी स्थवार्थी एवं पेट शब्रुओंको अपिदेव अपने 
सुतीक्षण तेज़से रोकदेता हे भोर वद्द हमें संपत्तिका प्रदान 
करता है। !! 

६. त्वें नो अग्ने महोनि। पाहि चिश्वस्था 

अरातेः । उत द्विषो मर्त्यस्य. (ऋ० <।७११ ) 

४ है अमभिवेत ! तू अपनी तेज:पुम्ज शाकियोंसे जित- 
नीभी दान न देनेवाली शत्रुसेनाएँ हों उन सभीसे तथा 
हैष करनेहारे मालवसे भी हमारी रक्षा कर । ?? 

११. नमस्ते अग्त ओजसे ग्रणन्त देव कृष्टयः। 

अमैरमितन्न अदृय ॥ ( ऋ० ८७५१० ) 

“ देवतारूपी हे भरे ! तेरी तेजस्विताको श्रणाम हो? 
कृषिकर्ममें निरत जनताएँ तेरी सराहना करती हैं; हमारी 
यही कामना है कि तू क्षपने खामर्थ्यपुम्जसे शब्रुदको 
पीडा हो ऐसा प्रबंध कर । !! 

१०. भग्ने विवस्वद।भरास्म+यमूतये मह्दे | 

देवो छासि नो दशोे॥| 

« है अम्ने ! हमारी निगाहम तो तूही देवतारूपी है इस 
छिये हमारी तुझसे विनति है कि बडी भारी रक्षा सुचारु- 
रूपसे हो जाय अतः ऐसा वैभव हमें दे डाल कि जिससे 
विविध बस्तियों या उपनिवेशोंकों बसाना सुगम हो । 

१४. भग्ने रक्षा णो अहसः प्रति सम देव 

रीघतः । तपिष्टैरजरों दह ॥ ( ऋण ५१०१३ ) 

८ हे अभ्निदेव | पापसे हमारी रक्षा कर और जो दंसक 
है उसकी प्रतिक्रियाके रूपसें तू संरक्षणयोजनाका प्रवंध कर 
पश्मात्‌, युवकोंके उत्साइसे कार्य करनेवाले ! तू अत्यन्त परि- 
तापदायक साधनोंसे शबुदलकों छुलस दे । 

१२८१. स्र नो वेदों अमात्यमग्ती रक्षतु शन्‍्तसः | 

उतास्मास्पात्वंद्सः ४ (कु० ७ हैणाई ) 

£ हमारा वह अ्रस्यस्त झान्तिसुखका प्रदाता जाभिदेव 
के 


१३९ 


अग्निदेवता 


हमारे निकट मौजूद वैभवकी रक्षा करे और पापसेभी हमें 
कोसों दूर रखे। ?” 


१३८२. उत ब्रुक्‍न्तु जन्तव उदझिवृश्रह्दजनि । 

धनजञ्जयो रणेरण ॥ (ऋ० १७४॥३ ) 

“४ और सभी प्राणी उच्चस्वरले घोषणा करते रहें कि देखों 
बृत्रों- रुकावढों एवं विरोधी शज्रुदुलकको मटियामेट तथा 
धराशायी करनेमें बड़ी विराट संफलता अभिदेवको मिली हे 
तथा हर लडाईमें वह प्रतिस्पध्धों गुदसे घनवेभव जीतनेवाला 
बन गया है । प्रगतिकी राहमें रोडे क्षटकानेवाली बातोंका 
निर्दालन करनेमें एबं प्रत्येक संघर्षमें विजमी बनकर ऐश्वर्ये 
पानेमें स्शहणीय सफलता प्राप्त करना छोकसेवाका बीडा 
उठानेवाले, देवपदपर आरूढ हुए नेताको अतीव आवश्यक 
है। तभी उसे “ विश्पुतिः, माजुषीणां विज्ञां पुरणता, 
पुरोद्धितः, ग्रहपतिः, वाजपतिः ' सदश उपाधियोंकी 
अधिरत मालिकासे भक्तमण विभूषित करते हैं भोर उसे 
अत्यधिक उत्साहित करनेके लिये विनति करते हैं--- 


१३८५, उद्ग्ते भारत च्ुमदजस्रेण दविद्युतत्‌। 
शोचा वि भाद्दज़र ॥ (ऋ, ६।१६।४५ ) 
“नवयुवक तुल्य उत्साह एवं डमंगसे कार्य करनेवाले तथा 
भरण पोषणके कारण विख्यात बने दे अभिदेव ! तू द्योहमान 
है भौर जविरित तेजस्वितासे ज़गमगाते हुए स्ोपरि पढ़ 
प्राप्त करे आभामय होकर विशेषरूपसे प्रकाशमान हो | !? 
१५६३. क्षपो राजन्जुत त्मनाग्ने वस्तेरुतोषसः। 
स तिग्मजम्भ रक्षलो दद् प्रति ॥ ( ऋ० १७९६ ) 
“ है विराजमान होनेवाले अभ्निदेव ! तू शत्रुओंका विनाश 
करता चकछः यदि तुम्दारें कोई सद्दायक नभी हों तो अकेलेही 
क्यों न सही किंतु रातदिन झत्रुविध्वंसन काये जारी रख, हे 
परिख्यात तीक्षण दुद्वावाले ! तू राक्षसोंकों उनकी चलायी 
दिंसाके प्रतिक्रियार्थ उन्हें झुलसता चल । ”” मानवजातिके 
लिये शत्रुओलंका उच्चाटनकार्य अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है जिसमें 
अभीतक सफलता मिली ऐसा नहीं कहा जू सकता। जो 
नेता इस अनिवार्य कर्वव्यकी पूर्ति करता है उसके संबंधमें 
वेद कहता है--- 
१५६५, ये अनासो दिष्मन्तो मिन्र न... । 
प्रशंसान्ति प्रशास्तिभिः ॥ ( ऋ० 4७४२ ) 


पैदिक धर्म 


८ साथमें हविर्भाग लेकर जनता मित्रकी नाईँ जिसकी 
सराहना अपनी स्तुतिमय रचनाओसे करती है। 


५६४. विशोविशों वो अतिथि चाजयन्त 
पुरुष्रियम्‌ । अग्नि वो... स्तुषे शुघस्य मन्मभिः । 
( क० <4॥७४॥१ ) 
( प्रजा या जनताके हरविभागके लिये अतिथि तुब्य 
पूजनीय और अधिक जनताके प्रिय भपिदेवकी आप लोग 
क्षक्ष या बलकी कामना करते हुए भ्रशंसा कीजिये; इधर में 
भी सुख पानेके उद्देश्यसे आपके नेताकों मननपूेक रची 
स्तातियोंसे प्रशसित करता हूँ । 
५६७.. , अग्नि - गिरा ग्रण शा पावफ़ 
पुरो अध्यर ध्सवम्‌ | विप्र हतारं पुरुवारमद्रु् 
कावि सुस्नेरीमहँ जातवेद्सम्‌ ॥ ( ऋ, ६।१५७ ) 


* बजिन्नताका वायुसंडरू फैलानेवाले, हिसारहित कार्यमें 
सबके आगे अठल हो खडे हुए, विश्ुद्व बने हुए, ज्ञानसंपन्न, 
दानश्र एवं लोगोंको बुलाबुलाकर कार्येब्याप्रुत करनेवाले, 
किसीका भी द्वोह न करनेवाले, क्रान्तदर्गी, ज्ञान देनेवाले 
अतएव जिसको बहुतसे छोग अपने नेता पथप्रद्शकके 
हैसियतसे निर्वाचित करते हैं ऐसे भअप्निदेवकी में भपनी 
वक्‍तृतासे स्तुति करता हूँ और मुझे तनिक भी संशय नहीं 
कि हम सभी छोग हर्षभरें दिलसे तैयार की हुईं स्तुतियोंसे 
उसे अपना नेता बनाना चाहते है|” इस मन्त्रसें अभ्रिकी 
ओग्यत्तापर बढा अच्छा प्रकाश डाला गया है और इसी 
कारण बेड स्पष्टतया कहता है कि-- 


५३८ त्वा मम्मे. देवासश्य मर्तासश्र 

जागप्रि विभु पिश्शति नमसा नि पेव्रि॥ 

( ऋ, ६१५७८ ) 

: हे भप्मे ! तुझ जेसे सतत जागरूक, प्रभुपदूपर आभारूद, 
प्रआापालकऊ इदेगिद देव एवं मानव दोनोंही वमनपूर्वक बैठते 
हैं।' देव तथा मानत्र दोनोंके अन्तस्तलपर भप्नि देवके 
गुरुतर कार्यभार एवं उसे सुसंपन्न करनेकी उसकी स्पृष्णीय 
क्षमताकी गहरी पु क्षमिद छाप पडी हुईं है। इसीलिये 
बेदका यह बलपूवेक प्रतिपादन है कि- 


. १५५६. अदाभ्य! पुरएदा विशामगिनिर्भानषी- 
णाम्‌ | तूर्णी रथ: सदा नवः ॥. (३११४५ ) 
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[वर्ष २६, सक है 


«४ यह अम्नगन्ता देव किसी भी रुकावट, विश्नबाधा या 
शम्नुदुलसे दबनेवाल। नहीं इसीछिये मरनवी प्रजाओोंके णागे 
झाकर खड़ा रहता है और प्रतिपछ नये उच्त्साहसे पूर्ण बनके 
शीघ्रगामी होकर रथतुल्य अपने निकटके हष्योंको पहुँचाता 
है, ताकि जनसेवाकार्य करमेमें तनिक भो देर न रूंगे। ” 


श्ष५८, साहान्विश्वा अभियुजः क्रत॒देवानाम- 

मृक्तः। आग्नस्तुविश्वस्तमः ॥ 

(ऋ. ३।११॥६ ) 

5 ध्रभी क्षाक्रमणकर्ता शत्रुओंके क्षाघातोंकों झेछता हुआ, 
देवोंमें कार्बशीलू बनकर किसी भी तरहकी क्षति + उठाता 
हुआ भ्षप्ति देव ययेष्ट अज्नभाण्डार अपने समीप रखने- 
वाला है। ! 

६० अये अज्ननः सुवीयस्येश हि सोभगस्य । 

राय ईशे स्वपत्यस्य गोमत ईंशे दृत्रहथानाम्‌ ॥ 

(ऋ. ३॥१६॥१ ) 

* यह भप्नि सचमुच अच्छी वीरतायुक्त सोभाग्यका प्रभु 
है तथा अच्छी सन्‍्तानयुक्त और गोधन युक्त धनवेभवका 
एवं रुकावटोंके हृटानेका भी प्रभु है अर्थात्‌ भनमें चाह पेढ़ा 
होते ही ये बातें उसे प्राप्त होती हैं । ' 


११४. यद्वा उ विश्पतिः शितः खुप्रीतो मनुषो 

विशे। विश्वेदग्नि' प्रति रक्षांसि सेघाति ॥ 

( ऋ० 4२३१३ ) 

/ जब कभी प्रजापारक भप्निदेव सुतीक्षण होकर मानची 
प्रजाओंसें अत्यन्त प्रसन्न दो उठता है तो सभी राक्षसोंका 
प्रतिषेध करता है । 

१०५. अप हां बूजिन रिपुं स्तेनमग्ने दुराध्यम्‌। 

दविष्ठ॒मस्य सत्पते कृधों खुगम्‌ ॥ 

( ऋ० ६५११३ ) 

» हे क्षभ्िदेव ! उस पापिष्ठ, कुटिल चोरकों जिसे प्रसन्न 
करना बढाही कठिन है, तू दूर हटा दे भोर दे सज्जनोंके 
पालनकर्ता | तू इसके सुगम मागैको उससे भ्षत्यल्त्र दूर 
रख |” जो समाजके शन्र बनकर कुटिल व्यवहार करते हों 
उन्हें दूर हटाकर उनकी राहमें विकट कठिनाइयों पैदा करना 
जनसेवकका अनिवार्य क्तैब्य है ऐसा इससे विदित होता है ' 


<०. सनादर्ते सु्णलि यातुधानान्न ध्वा रक्षांसि 
पृतनाखु जिग्युः | भत्ु वद्द सहमूरान्कयादो 


चैत्र सं० २००१] 
मा ते देत्या मुक्षत देव्यायाः ॥ 
(्‌ ऋण १०।८७।१९ ) 

४ है भष्मे ! तू दमेश।से दुरात्माजोंका बध करता थाया 
है और ध्यानमें रखनेयोग्य बात यही है कि सेनाभॉमें राक्ष- 
सतुल्य शत्रु तुम्दें नहीं जीतसके; इसलिये तू लगातार 
मूखोंके साथ रहनेवाले अधकच्चा मांस खानेवालोंको झुल- 
सता चल भौर ऐसा प्रबंध कर कि तेरे दिव्य हथियारोंके 
आधातसे वे छूटने न पायें । '” 


१४०५, भग्ने स्तोम मनामहे सिधमय दिवेस्पृशः। 

देवस्थ द्रविणस्यचः ॥. (ऋ० ४१३॥२ ) 

८“ आज हम लोग अपने लिए द्वब्य पानेकी रारूसा 
रखते हुए, दे अपरिदेव ! देवतारूपी तथा चुकोकको स्पर्श 
करनेद्दारे ( अत्युच्च पदपर चढनेवाले ) नेताके उस 
स्तोन्रको कह देते हैं जो कामनाओंको सिद्ध करनेकी क्षमता 
रखता है। !! 

१४०६. भाग्निजुषत नो गिरो होता यो मासलुषेचु ...। 

स यक्षद्‌ दैव्य जनम्‌ ॥  ( ऋ० ७१३३ ) 

“ जो क्षप्रिदेव मानवोंके मध्य रहकर दानी बनता हे या 
उन्हें विविध कार्यमें प्रदत्त करनेके लिए अपने निकट बुलाता 
है वह हमारी वक्‍त॒ताक्षों एवं अमिभाषणोंका कादर पूर्वक 
स्वीकार करे ऐसी हमारी लालसा| है क्‍योंकि वह देवोंके 
निकटत्र्ती जनसंघके निकट जाकर उनका सत्कार करता 
है। ” नेताके लिये यह अत्यन्त अनिवार्य हे कि वह यथा- 
संभव जनतासे दूर न रहे किन्तु सदैव उनके बीच रहकर 
उनकी सेवाके निमित्त या उनके पथप्रदर्शक बननेके लिए 
भी प्रतिपछ विशिष्ट लोगोंको अपने निकट बुछाता रहे भोर 
जब कभी इस अधिरत जनसेवासे तनिक अवकाश मिले तो 
तुरस्तही उच्चपदस्थ भर्थात्‌ देवतुस्य या देबोंके संपर्कमे 
रहनेवाले महापुरुषोंके निकट चछा जाए क्‍योंकि भधिक 
पेस्थ जनसाधारणकी ओरसे श्रेणीबद्ध देवताभोंके समीप 
एकछची या दूतकी हेतियतसे जानेका सौभाग्य उसे पाप्त 
है। ऐसे नेताके बारेमें वेद कता है-- 

२४०७, त्वमस्ने लप्रथा भसि जुष्टो होता वरेण्यः । 

त्वया यज्ञ वि तन्‍्बते ॥ (ऋ० ५२३॥४ ) 

४ हे भप्निदेव ! तू सभी शोर विशज्ञाल है, तू प्रसक्नचेता 
तथा अनताके द्वारा सेन्य है, उच्चपदुपर क्षारूढ होकर सबो- 

कर 


१७१ 


आर्निदेवता 


परि रहकर दानझूर एवं मानवॉको निकट बुलानेवाला भी 
है; दूसरी भी एक महत्त्वपूणे बात है कि जब लोग अ्रेष्ठ 
पुरुषोंका उचित सत्कार, पास्स्पारिक संगठम तथा आवशद्यक- 
ताओंकी पूर्ति सदश विश्ञाल एवं स्पृहणीय कार्य करना ढानते 
हैं तो तेरी सहायतालेही बह कार्य निःपन्ष करते है या उसे 
विस्तृत रूप दे डालते हैं।”” संकीणंता तथा संकुचित 
जीवनसे एयक्‌ रहना, प्रसत्ञ भन्‍्तःकरणवाके होकर मानव- 
सध्यवर्ती बनकर वरेण्य पद विभूषित करना आर जनताके 
प्रवारतेत कार्य विस्तृत या व्यापक करा देना नेताऊँ लिये 
भआावश्यक है। ऐसे लोकसेवानिरत अग्रणीके सम्मुख जो 
माँग पेश की जाती है वह वेदके शब्दोंमें इसप्रकार टै-- 


१५२५ आ नो अग्ने राये भर सत्रालाह वरेण्यस्‌ 
विश्वाछु पृत्छ दुष्टरम्‌ ॥ (ऋ० $॥७९८ ) 


« है अग्रणी ! हमें वह घनवैभव दे दो जो आति उच्च 
कोटिका हो, जो सभी बुराइयों एवं शत्रुओंको मटिय्रामेट कर 
सके और जो सभी दात्रुसेनामोंद्वारा युद्धोंमें दुर्जेय ठहरे ।'! 
भर्थात्‌ जो हीन कोटिका हो, जो ग्तिपाक्षियोंक आधातोंकों 
झेलनेकी क्षमता नहीं पैदा करे तथा जो किसीभी रणक्षे नरम 
भासानीसे दुश्मनोंके हाथमें चला जाए वह धन बेभव नहीं 
चाहिये यह वेदकी सूचना अवश्य विचार करनेयोग्य एवं 
डपादेय भी है। तथा कर भी सुनिये-- _ 


१५१३ आ नो भग्ने सुचेतुना राय विश्वायुपों* 

षसम | मार्डो फ घेहि जीवसे ॥ (ऋ १७९९ ) 

* हे भप्निदेव | सुखदायक, संपृूण जीवनभर पुप्ठिदायक 
धनसंपदाको उत्कृष्ट ज्ञानके साथ तू हमारे मध्य रखदे ताकि 
हम जीवनशाक्ति सम्पन्न हों । ' इसमें मी धनवेभवके साथ 
बढ़िया ज्ञान पानेकी सूचना वूरदर्शिताका परिचय देनेवाली 
है। 

१०२९, आस्ने स्थूरं राये भर पृथु गोमस्त मम्वि- 

नम्‌ | अध्विध लें वर्तया पचि (णि )म्‌॥ 

( ऋ. १०११०६।३ ) 

: हे श्षग्रगन्ता देव | तू हमें विशाल, विस्तृत, गोधन एवं 
वाजिधनसे पूण धन छादे; पश्चात्‌ तेरे स्तुतिवाक्योसे समूचा 
झाकाश मूँज़ उठे ऐसा प्रबंध कर और तू हथियार झ्नु 
दुरूपर फेंक दे या पूँजीपतिका हृदयपरिवतेन हो जाय ऐसी 


दिके धर्म 


व्यवस्था कर । * मानवजातिके सम्मुख प्रारंभसे लेकर भाज 
दिनके प्रगातिशील युगमें भी क्षपनी जार्थिक दशा समाधान- 
कारक किस तरह हो यह समस्या जटिल एवं विकटरूपसे 
मुँहबाँयें खड़ी हुईं है। पूरवकालमें वैदेशिक या विजातीय शत्रु 
दलके क्लाक्रमणोंके फलस्वरूप मानवनिर्मित सेपत्तिका अप- 
हरण हुआ करता था जिससे मानवजातिके भधिक विभागको 
निधन दशामें काल्यापन किसे बिना दूसरा कोई उपाय न 
था। भाज पेशानिक भाविष्कारोंके परिणाम स्वरूप समूची 
मानव जातिके लिये निधनताके भीषण क्भिशापकों सदैवके 
लिये मिटा देना सुसाध्य, सुगम एवं सुकर हुआ है किंत॒ 
हाय ' पूंजीपति छोग अपनो सत्ता एवं सामथ्येका दुरुप- 
योग करके संपूर्ण उत्पादित संपासतिपर अपना ही एकाथपत्य 
प्रस्थापित हो इस ढंगकी दुश्नेष्टा करते हुए दीख पढें हैं, 
जिससे संपत्तिका पर्यात्ष उत्पादन कर चुकनेपर भी मानव 
समुद्ायका एक बहुत बड़ा भाग सांपत्तिक दृष्या भ्ति 
निकृश्ट दशामें दिन ब्रिताता हे । क्षतः वेदका यह कथन समु- 
चित प्रतीत होता है कि, छोकसेवक बननेकी अमर साध 
दिलमें रखनेवाले देवतारूपी नेताके सामने जनता यह माँग 
बार बार बलपूवेक पेश करदे कि, वह अपने शखसे विरोधी 
एवं भाक्रमक गुट्टको धराशायी करनेकी चेष्टामें निरत रहे 
तथा पूजीपति बगेका छोभाविष्ट लंकीण भन्तस्तलू परिवर्तित 
हो ऐसी भी कोशिश करता रहे और पर्यास पिपुल संपदा 
जनताको मिल जाय ऐसा सुप्रबंध भी करदे। 


१५२०. अग्ते पवस्व स्वपा अस्मे वर्च खु्ी- 

येम्‌। दधद्राय मायि पोषम्‌॥ ( ऋ. ९६६२१ ) 

/ हे अभिवेव | तू भलीभाँति काये करनेवाला है इस 
लिये मेरी यह द्वार्दिक कामना है कि मुझमें संपत्ति एवं 
पुष्टि अक्षुण्ण रहे ऐसा प्रबंध करता हुआ हम लोगोंमें अच्छी 
वीरता तथा तेजस्विता भारदि शुणगारिमाकी भविरत धार 
बहती रहे ऐसी व्यवस्था कर । ! इस मन्त्रद्वारा वैयक्तिक 
प्रगतिके साथ ही सांघिक या सांसाजिक उच्नतिकी सूचना 
प्रेक्षणीय है । 

१५१७ भर्ग्ति हिन्वन्तु नो धियः सप्तिमाशुमि- 

चाजिषु। तेन जेष्म धनंधनस्‌॥ ( १०१५६।१ ) 

« हम चाहते हैं कि बुद्धि द्वारा प्रवार्तित हमारी कियाएँ 
तथा प्रशंसामय वक्‍तृताएँ अम्रिदेवको उसीतरद्द उत्साहित 


49१ 


[ वर्ष २६, अेक 8 
एवं प्रेरित करें जिस तरह युद्धस्थलोंमें शीघ्रगामी, भागे 
सरकनेहारे घोडेको पराक्रम तथा साहस दर्शानेकों प्रेरित 
करते हैं क्योंकि हमें पूर्ण निश्चय है कि उसकी सहायताके 
फलस्वरूप हम भाँति भौतिकी धनसंपदाकों जीतते रहेंगे । 
जायष्णु एवं प्रगतिशील तथा वार्षेव्णु समाजकी लालसा- 
की झलक इस मन्त्रमें दिखाई देती है। ऐसे विजयी जन 
समाजके नेतासे कहा जाता है कि- 


१५१८, यया गा आकरामहै सेनयाग्ने तथोत्या। 

तां नो हिन्व मघत्तये ॥ (ऋ १०१५६॥२ ) 
 « है क्षग्रणी! जिम तेरी सेना एवं संरक्षणकी भायोजना 
से हम गोधन बटोरने लगते हैं उसे हमारी वैभवसम्पन्नताके 
लिये तू प्रेरित कर । * 

१५३१, अग्ने केतुरथिशामसि प्रेष्ठः श्रेष्ठ उपस्थ- 

सत्‌। बोधा स्तोभे वयो द्धत्‌॥ ( ऋ. १०१५६।५) 

: है अग्नगन्ता प्रभो ! तू जनताका भव्यंत्र प्रिय, सर्वोपरि, 
तथा प्रजाके निकट जाकर बैठनेवाला मानो झंडेके तुल्य 
विख्यात है, इसलिए तेरे प्रशंघककों घनसम्पन्न करता हुआ 
जनताकी मॉंग क्‍या है इसकी जानकारी प्राप्त कर । ! 

९९;१५६१ अग्ने वाजस्थ गोमत इंशान सदसो 

यहो ! अस्मे दे (थे ) हि जातवेदो महि भ्रवः ॥ 

( ऋ. १७९४ 2) 

 ब्लके पुत्र है अम्मे ! तू गोधनयुक्त भम्नसामग्रीका प्रभु 
है; इसलिये दे श्ञानसम्पत्न नेता ! तू हमें बहुत बडा तथा 
सुननेयोग्य ढंगसे दान कर।” मानवजातिके एक अति 
विशाल विभागको भाज दिन भी विज्ञान, ओद्योगिक एवं 
कृषि क्षेत्रमें अनूठी क्रांति होनेपर भी पर्याप्त अम्न भरपेढ 
खानेको नहीं मिलता है भतः इस माँगकी उपयुक्तता पूवे- 
बन्‌ अछ्लुण्ण है । 

४8१,१६२३ ध्यं नाश्चिन्र ऊत्या बसों राधांखि 

जयोदय । अस्य रायस्त्वमग्ने रथीरसि ... ॥ 

(ऋ. ६४८॥९ ) 


-. ' अनूठी शक्तिसे संपन्न अअ्रणी ! तथा सबको बसोने- 


वाले ! तू भपनी संरक्षण छायामें विविध संपदाएँ हमारी 
भोर भाती रहें ऐसी ध्यवस्था कर क्‍योंकि इस संपत्तिको 
उचित जगह ढोनेवाला सिफे तूही है। ' धनसंपदाका कैवक 
उत्पादन दी पर्याप्त वहीं किंतु उसका यथोंत्रित वितरण भी 
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अनिवार्य है ऐसी सूचना बेदने इस मन्त्रद्वारा दी है 
वह खूब ध्यानमें रखनेयोग्य है क्‍योंकि वर्तमान युगसें 
भाश्नयकारक उत्पादन बाद्धि होनेपर भी उस उत्पादित धन 
का योग्य विभजन न होनेसे केसी विकट समस्याएँ उपस्थित 
होती हैं सो लव प्रत्यक्ष ही हे । 

१६४५. कुवित्सु नी गविष्टये5ग्ने संवेषिषो 

रपयिम्‌ | उरुकूदुरु एस्क्रघि ॥ ( ऋ० 4७५११ ) 

४ दे अप्ने ! तू हारी ओर भलीभाँति संपत्ति पहुँचा दे 
ताकि हम अस्छीतरह यथेष्ट गोधनकी प्राप्ति करसके बोर 
पू विशञालतामय वायुमेडलका सजन करनेहारा है क्षत; 
हम चाहते हैं कि तू हमें विशाल एवं विस्तृत बना दे -- 
संकीणताके तंग दायरेसे बाहर भाकर हम विज्ञाल क्षेत्रम 
संचार कर सके ऐसी व्यवस्था कर । !” 

१६५०. मरा नो अग्ने महाधने परा वर्ग्भारभ- 

धथा। संवर्ग सं राये ज़य ॥ ( ऋ० ८।७० १२ ) 

“ हे क्षप्ति देव | बडा भारी धन पानेके लिए जो युद्ध 
या कोई विशेष कार्य करने लगे तब तू हमें, जेसे कि बोझ 
ढोनेवाला अपने सरपरसे भार ने पटक देता है, वेसे न 
छोड दे भोर शत्र॒ुदुकको तथ! उसके वेभवकों भी भलीभोंति 
जीत ले ।!! विशाल वेभव पानेकी लाऊसासे जनता युद्धादि 
कार्य लगजाय तो नेताको उचित्न हे कि वद्द बीच्षमेंही गुरु- 
तम कार्मभारसे ऊबकर अपने नेतृत्वका त्याग न करे भपित 
इदनिश्रयपूर्वंक डटकर जनताके साथ रहकर शबुदलके ठकके 
छुडाकर उससे घमसंपदाकों जीत ले । जैसे कोई भारवाही 
पुरुष शीप्रही क्षपना बोझ उतारनेकी क्ितामें लगा रहत। 
है, बेसे नेताको कभी भपना काये छोडनेकी इच्छा न करनी 
चाहिये ऐसी सूचना वेदने इस मंत्रमें दी है । 


१६६७, सनो महों अनिमानों धूमकेतु पुरुश्चन्द्रः। 
घिये वाजाय हिन्चतु॥ ( ऋ० १२०११ ) 
“४ बह हसारा महान्‌, असीम सांसध्यवारा, अप्नितुल्य 
पर्व विविध दंशसे क्षालह्द देनेवाला नेता हमारी क्रियाक्ों 
तथा बुद्धिबोंकों प्रेरित करे ताकि अन्नकी भ्राप्ति हो जाए | ” 


१६६५. स रेवाँ इंच विद्पातिदेंब्यः केतुः छणोत 

नः । उफयेरसियरेदद्धानः ॥  ( ऋ० २०१२ ) 

« बहू विश्ञाल तेजवाला, देवोसे सेपक॑ रखनेवाला भग्न- 
एस्ता देब, अंडेके तुक्य ऊँचा रहनेवाला स्तोग्रोंसे क्षाकषित 
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होकर हमारा कथन सुन छे। 

१६२५. लघा न' सूजुः शवसा पृथुप्रगामा खुशेवः। 

मीदवाँ अस्माकं बभूयात्‌॥ ( ऋ० १२७२ ) 

“४ बह हमारा बलका मानों पुत्र, विशाल गतिवाला 
तथा सुन्दर सुखसुविधाभोंकी पूर्ति करनेवाला नेता हमारे 
लिये सभी इच्छाक्षोंको पूण करनेवारा द्वो जाय | ” ऐसे 
विख्यात तथा लोकसेवानिरत अग्रणीसे जनता निवेदन 
करती है कि- 

<१. अम्न ओजिष्ठमा भर युम्नमस्मभ्यमाधिगो । 

प्रनो राये पनीयले रत्सि वाजाय पन्थाम्‌ ॥ 

( कु० ५१०३ ) 

“ अ्षप्रतिदतत गतिवाले हे अग्रगन्ता | हमारे लिए भोज- 
स्वितापूणे द्वव्यलाभ प्राप्त हो जाए ऐसा प्रबंध कर तथा यह 
विख्यात है कि तू प्रशंसनीय धन एवं बरू किस ढंगसे प्राप्त 
किया जाय इस संबंधमें भायोजना या मार्गका दाँचा तेयार 
कर लेता है। !” सिफ व्रब्य पाना पर्याप्त नहीं किंतु साथही 
साथ भोजस्विताभी यथेष्ट रद्दे कोर बल एवं बेभव भी 
निनदनीय तरीकेसे कभी न मिले ऐसी बेदकी सूचना है। 


8३. आ नो अग्ने वयोदु्ध राय पावक शस्यम्‌। 
रास्था चन पुरुस्पुहं खुर्नाती सुयशस्तरम्‌॥ 
( ऋ० ८।६०११ ) 

“ पवित्रताका वायुमंडल फैलानेद्दारे दे भप्मे ! तू प्रश्स' 
नीय एवं आयु बढ़ानेवाले धनवैभव हमारे अधीन कर तथा 
ऐसी सतकंता रख कि जो धन त्‌ हमें देता है वह सीमित 
लोगोंतक ही प्रिय न होकर अत्यंत यशस्वितासे पूणे तथा 
अधिक लोगोंके दिलमें चाह उम्पन्न करनेवाला रहे और 
अस्छी नीतिसे वह प्राप्य हो। ' वेदने धनके लिये जो विशे- 
घण प्रयुक्त किये हैं वे वर्तमान युगके सभी द्व्याभिलाषी 
लोगोंकों ध्यानमें रखने योग्य हैं॥ 

१८३२. पुनरुर्जा नि वर्तेस्व पुमरञ्न इपायुषा 

पुननेः पाश्ंहसः ॥ 

“ है अषगे ! तू बलके साथ फिर दधर चला क#॥, भन्न एवं 
दीर्घ जीवनके साथ फिर पघारना शुरु कर भोर फिर हमें 
पाप एवं बुराईसे बचाना जारी रख। ! 


१३३३. स नो दूराच्वालाच्च नि मत्यादघायो;। 
पादि सद्मिद्ठिश्यायु: ॥ - (ऋ- १२७३ ) 


वैदिक धम 


: ऐसा प्रसिद्ध तू हमें दूरसे तथा समीपसे कोर पापी 
जीवन बितानेहारे मानवसे भी सुरक्षित रखनेका कार्यक्रम 
हमेशा पूण करता रह। ! 

१७८१. .. अप्ने... सुवीयेमस्मे थेहि श्रवों 

बृहतू। ( के. १॥४४॥२ ) 

हे क्षम्ते | तू हममें बडा प्रचण्ड एवं भलीभाति वीरता 
से युक्त यज्ञ धरदे। ” 

१८३३. सद्द रय्या नि वर्तस्वाश्ने पिन्वस्व॒ धारया | 

' हे भरने | तू संपात्तिक साथ लोट जा शोर धारावाही 
तरीकेसे हमारी पुष्टिका प्रबंध करता रह । ? 

१५२४. अथा नो अन्न ऊतिमिः विश्वास 

धीषु वन्ध । (ऋ. 4॥७९७ ) 

* सभी क्रियाओंमें वन्दनीय ठहरे हुए हे कग्रगन्ता प्रभो ! 
विविध संरक्षणआयोजनाभोंसे तू हमारी रक्षा कर। ! 
धनसंपत्तिका उत्पादन एवं वितरण समाधानकारक ढंगसे 
कर चुकनेपर रक्षाकी समस्याकों हल करना क्तीव जावइयक 
है नहीं तो बाह्य एवं आन्तरिक दुश्मनोंके प्रखर ग्रहारसे 
सारा गुड गोबर होता है । जिस तरद् मानवजातिको पर्याप्त 
जत्पादन तथा यथोचित वितरणमें अभीतक सफ़छता नहीं 
मिली वैसे ही उचित संरक्षणका प्रश्न भी उयोंका तयों विकट 
बना हुआ है । सभी कहते हैं कि आधुनिक मानवका 
जीवन आज दिन अत्यंत अ-सुरक्षित है इस कारण वेदकी 
इस प्रार्थनाका महस्व भाज भी भ्षक्षुण्ण है। यही बात निम्न 
मन्त्रमें भी देखने योग्य है- 


१५७५, पाहि विश्वस्माद्रक्षतों अराब्णः प्र 
सम वाजेषु नो अध। त्वामिद्धि नेदिष्द. 
आप नक्षामह्दे दूधे ॥ ( ऋ, ८।६०।१० ) 

« दान न देनेवाले सभी राक्षसोंसे हमारी रक्षा कर भोर 
युद्धोंमें तो हमारी विशेष ही रक्षा कर; सच बात तो यह हे 
कि हमारी वृद्धि, विकास हो जाय इसलिये हम तुझ जैसे 
सदेव अत्यंत समीप रहनेबाले आप्त पुरुषके निकट पहुँचते हैं । 

३६ १०४४. पाद्दि नो अग्न एकया पाहयुत 

हितीयया | पाहि गौर्मिस्तिसृभिरूजो पते फहि 

चतसमिवेसों ॥ (ऋ. 4६०९ ) 

* बलके झधिपति हे अग्रणी | एक वेकजुता देनेपर तू 
हमारी रक्षा कर भौर दूसरी वक्तृताके पश्चात्‌ भी हमारा 


ड़ 
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संरक्षण जारी रख; तीन वक्‍्तुक्षक्षोंकी सुनकर रक्षा काये 
प्रचछित रख तथा सबको बसानेहारे द्वे नेता! चार 
वक्‍तुताएँ देकर अपना संरक्षण कार्य चलाता रद्द ।! 

११३, तदर्ने युम्नमा भर यरसालाहाँ (सास- 

हत्‌ ) सदने क॑ चिद्त्रिणम्‌। मनन्‍्युं जनस्य 

दृढ्यम्‌ ( दूद्यः )॥ , (ऋ, ८।१९।१५ ) 

: हे अग्रगामी नेता ! हसें वह धनवैभव दे डाल जो धरके 
किसी भी परेहका पराभव कर सके तथा झन्नुदलके दुष्टता- 
पूणे क्रोधकों भी क्लाकेचित्कर बनादे ।! प्रतिपक्षियोंको हत- 
प्रभ करनेबाछा धनवैसव प्राप्त करना चाहिये। यह वेदकी' 
सूचना सर्वधेव योग्य एवं ग्राह्म है। 

६१५ सत्वं नो अग्ने पयसा बखुविद्वायिं वर्चो 

इशेददा। । 

* हे क्षग्रगामी नेता | तू धनकों प्राप्त करनेकी विद्या 
जानता है इसलिये दमें पय-दुग्घके साथ 'धनसंपत्ति तथा 
तेजका भी प्रदान कर ताकि हमारी निरीक्षणशक्ति बढ़े | ! 

प५१ स नः पृथु भ्रवाय्यमच्छा देव विवाससि । 

बृहदर्ने सु्वीर्यम्‌ ॥ (कु ६१६१२ ) 

हे देवतारूपी ! अग्रगन्ता | तू हमारे निकट अच्छी 
बीरतासे युक्त विशाल तथा श्रवणीय धन भ्रचण्ड मात्रामें 
भैजता है। ! ह॒ 


भोतिक अग्यिका वर्णन तथा व्यक्ति 


और शाक्तिका मिलन 

यद्पि अप्लिदेवताके सुक्तोंसें ओर मंत्रोंमें शानविज्ञान 
संपन्न एवं बलशाली लोकसेवक नेताका चित्रण किया हुमा 
दीख पडता है तथापि ज्वालामाली, अंधेरी रातमें जगमगाने 
बारे, समिधा एवं घृतकी यथेष्ट पूर्तिसि धधकनेवाले, अपनी 
रूपदे भाकाशतक पहुँचानेवाले ओर कुंण्डसहश स्थानमें 
क्रणियोंद्वारा उत्पादित अभिके निर्देश तथा वर्णन भी कुछ 
कम नहीं पाये जाते हैं| इतनाही नहीं किंतु विशेष ध्यान 
देंनेयोग्य बात यही है कि कई बार एकही मन्त्रमें विद्वान, 
सामथ्येसंपन्न, लगनसे छोकसेवा करनेवालेका वर्णन छोर 
प्रदीप होकर इततस्ततः ज्वालाभोंको मचानेदाके अप्रिका 
वर्णन भी एक दूसरेसे सम्मिलित एवं हिल मिलकर रखा 
हुआ पाया जात है । ऐसे वर्णनपर भी दृष्टिपात करना 
उचित होगा। 


ख़ैत्र से, १०४२ ] 


१५३४ उदग्ने शलयस्तव ज्ञक्ता आजन्त ईरत। 

तब ज्योतीष्यचेयः ॥ ( ऋ. ८४४१७ ) 

«४ है अग्ने ! तेरी दी२्षियोँ तथा ज्वालाएँ और प्रकाश- 
किरण पविन्न, तेजस्वी, एवं जगमगानेवाली होकर ऊपरकी 
क्षोर जा रही हैं। ' हि 


१५४१. उत्ते घृहन्तों अचंयः समिधानस्थ 

दीदिवः | अश्ने छुकास ईरते ॥ ( ऋ० 4॥४४४ ) 

४ हे अम्ने ! भलीभौति प्रज्ब्लित होकर जगमगानेपर 
तेरी बड़ी बड़ी दीघ्तिमान ज्वालाएँ ऊपर उठती हैं। ”” 

८३. त्वेषस्ते धूम ऋण्वति दिवि सं ॥छुक 

भाततः | सूरो न हि युता त्व॑ं.. पावक रोचसे ॥ 

( ऋ० ६।२॥६ ) 

“ परविन्नता करनेवाले | तेरा धुआँ विस्तीण होकर तेज- 
स्त्री बनकर प्रदीक्त दशामें बुछोककी ओर चला जारहा है 
भौर तब तू कान्ति एवं आशभासें सूर्यकी भाँति सुदाने 
लगता है। 

३७, बृहद्विरप्े आर्चिभिः झुक्रेण देव शोचिषा । 

भरद्वाज़े समिधानो यविष्ठ्य रेबत्पावक दी द्द्ठि ॥ 

है ( ऋ० ६।४4।७ ) 

४ है देवतारूपी अग्ने ! तेजस्व्री, दीप तेजले भौर विशाल 
ज्वालाभोंसे तू भरदह्वाजके घर भक़ीभाति धघकता हुआ, है 
युवकतुल्थ एवं पवित्रता करनेहारे ! धनाव्यतुल्य प्रकाशित 
होता रह । 

७३. १७.६ अवोध्यप्िः समिधा जनातां. . प्र 

भानवः सस्रते नाकमच्छ ॥ (ऋ० ७४११ ) 

/ जनत'के दिये समिधापुंजसे अप्नि जाअत हो चुका है 
जोर जब इसके मालोककिरण बडे उत्कृष्ट ढंगसे आकाशकी 
ओर अभियान कर रदे हैं| ”! 

8. १२५०६, अग्निः... समिद्धः शुक्र आहुतः ॥ 

$ (ऋ० ६।१६३४ ) 

« ज्षाहुतियोंके डालनेपर यह भ्प्रि भलीभौंति प्रज्वलित 
होकर तेजस्वी बनता हे। 

१९. आग्निमिन्धानो मनसा घिय सचेत मत्येः । 
भग्निमिन्धे विवस्वामिः ॥ ( ऋ० <4॥१०२॥२२ ) 

« क्षप्निको प्रज्वलित करते समय म्रानवकों उचित है कि 
वह क्रियाके बारेमें विचार करता रहे । ”” कमेण्य बनना 


१७५ 


अग्निदेवता 


मनुष्यके लिए जावश्यक है। “ विशेष ढंगसे उपनिवेश 
बसानेकी क्षप्रतासे युक्त लोगोंके साथ मैं भाशको प्रज्बलित 
करता हूँ । ” यह वर्णन शीत प्रधान मूविभागोंमें अतीव 
उपयुक्त जान पडता है। उन स्थानोंसें भामिकी उपयुक्तता 
कितनी बडी होती है सो केवल उत्तरी गोलार्घमें यात्रा 
करनेवाले भुक्त भोगीही जान सकते हैं । 
8६. शेषे बनेष माठ्षु सं त्वा मतीस इस्धते । 
( ऋ० ८।६०१७ ) 

& तू माताओंके समान वनोंमें गुप्ततपले शयन करता है 
ओर तुझको मानव मिरूकर अच्छीतरह प्रज्वछित करते हैं । 
१३७३, ७९ आग्नि नरों वीधितिभिररण्योई - 
स्तच्युत ( ती ) जनयत (न्‍त ) प्रशस्तम्‌। 
दुरेहर्श ग्रहपतिमथव्यु (यु)म्‌॥ ( ऋ० ज?११ ) 

“ दूरदर्शी, घरके मालिक जैसे, स्थिर, खूब प्रशांतित 
शआप्रिको नेता लोग अराणियोसे हाथको डेंगलियोंसे उत्पन्न 
करके छोड देते हैं ताकि वह अपने स्थानपर घधकता रहे । !! 
इस मंत्रमें जनसेवा निरत व्यक्ति तथा ज्वकुत नप्निका किस 
तरह अभिन्न वर्णन है सो देखनेयोग्य एवं विचारणीयभी है । 

७९ अरण्योनिंहिता जातिवेदा..- सुभतो.. 


दिवेदिये .. इंडयो. हविष्मद्धिमंनुष्येमि- 
राग्नि: ॥ ( ऋ० ३॥२९२ ) 


“ झराणियोंसें रखा हुआ यह अम्ि जो भलीभौति पुष्ट 
किया हुआ है, जो पदाथोंको भपने भाऊोकसे जतलाता है, 
वह साथमें हवि रखनेवाले मानवोंद्वारा प्रतिदिन प्रशंसनीय 
है। 

” १५३८, इंडन्यों नमस्यास्तिरस्तमांसि द्शत;' 

समग्निरिध्यत वृषा ॥ ( ऋ० ३२७१३ 2) 

& प्रशंसनीय एुतं क्मिवादन करनेयोग्य, अँघेरा हटा 
चुकनेपर खूब देखनेयोग्य तथा बलिष्ठ अम्ि भलीभाँति 
प्रज्डलित किया जाता है । ?” 

१५३९ बुध आग्निः समिध्यते5श्वों न देववाहनः। 

त॑ हविष्मन्त इंडते॥ ( ऋ० ३॥२७।१४ ) 

८ देबोंके वाहनभूत घोडेके समान बलिष्ठ भ्प्नि अभस्छी - 
तरह प्रज्वलित किया जात है ओर हबि साथ ले क्षानेवाले 
लोग उसकी प्रशंसा करते हैं। !' 

- १०३. इंडिष्वा हि ... यजख जातवेद्सम्‌ । 


वैदिक धर्म 


घरिष्णुधूममणर्भात शोचिषम्‌॥ ( ऋ० 4२३।१) 

/ उत्पन्न चीजोंकों दर्शानेहारे, जिसका चुनें! खूब संचार 
करने लगता हो ओर जिसका तेज कोई पकड॒ न सका हो 
ऐसे क्लाप्तिकी प्रशंसा एदं पूजा करो | ”! 


७० इम्घे राजा समयों नमोभियेस्य प्रतीकमा- 
हुते घृतेत | नरो हव्येमिरीडते सबाधघ आग्नि- 
रप्नमुषसामशोति ॥ ( क्० ७८१ ) 

/ विराजसान तथा मानवोंसे घिरा हुआ होकर नमन- 
पूवेक प्रज्वलित किया जाता है, जिसके स्वरूपमें घीकी 
भाहुति डाली गयी है; मानव समाज हवनीय चीजोंको 
लेकर कठिनाइयों या बाधाक्षोंके सम्मुखीन द्वोनेपर प्रशंसा 
करने रूगते हैं ऐसा यह क्षम्ति उपषःकालके प्रारंभ होनेके 
पहले चतुर्दिक सुहाने गा है। !” 


१७४७ अबोधि - ऊध्वों अग्निः समनाए प्रात- 
रस्थात्‌ । समिद्धस्य रुशददर्शि पाजों महान्‌ 
वेबस्तमसो निरमोलचि ॥ (ऋ० ५१२ ) 

“ जञाग्रत हुआ, यह अभि ऊँचा द्वोकर प्रातःकाल ही 
प्रसन्नचेता होकर खड़ा है; जब यह भली भौंति घघकने 
छगता है तो जगमगाता हुभा तेज या बल दिलाई देने 
लूगा है, हस भाँति यह बडा देवतारूपी श्रप्ति निबिड अंधेरे 
के जालसे छूट गया है। !”” सुहावने सुप्रभातके सूत्रपातका 
सुन्दर चित्र मानसचछ्लुके सामने उठ खड़ा होता है । 


८8४, अग्निनाग्निः समिध्यते कविग्रेहपतियुवा। 
हव्यवादजुद्मास्यः ॥ ( ऋ० ११२॥६ ) 
/ युवकवत्‌ उल्साहसे भरा, घरका मालिक तथा कवि 
अधि वूसरे भमिसे श्रदीक्त एवं प्रज्वकित किया जा रहा 
है, यह हवनीय वस्तुओंकों ढोनेवाला तथा जिसके अुखमें 
हवन किया जाता ऐसा है। ” मद्दान व्यक्ति एवं प्रचण्ड 
इक्तिका मधुरमिलन देखनेयोग्य है। यही मधुर मिलन 
निम्न मन्त्र भी दीख पडता हे। 
३०७ जनस्थ गोपोा अजनिष्ट जायृविरग्निः 
सुदृक्षः खुचिताय नव्यसे । घृतप्रतीकी बृद्दता 
दिविस्पृशा युमद्धि भाति भरतेभ्यः शुर्चिंः ॥ 
“जनताका सरक्षक, जाग्रत रहनेव्राला, श्रत्येत चतुर या 
बरवान यह अग्नि नयी भराईका सूजन करनेके हेतुसे प्रकट 


र७१ 
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हुआ है और घृतचर्चितांग एवं विज्लुद् बनकर मरतोंकी 
निगाहमें बढ़े भारी एवं गगनचुस्मो ज्वालास्तम्भसे जाफो- 
कित होकर जगमगाता है। ' युगधर्मके अनुसार सलाईका 
रूप बदल जाता है, क्‍योंकि पुराने कालमें पुरानी भलाई 
तो नये युगमें नयी भऊझाई ज़रूर रहनी चाहिये इसलिये 
बेदने ' सुविताय नव्यसे ' प्रयोग रखा है वह सचमुच 
विचारणीय है, 

९०९, यज्लस्थ केतु प्रथम पुरोहितमग्नि नरः...' 

समिन्धते | इन्द्रेण देवेः सर्थ स बर्डिषि 

सीदान्नि होता यजथाय सुऋतुः 7 

(ऋ. फाश हर ) 

€ यज्ञके मानों झेडेके समान प्रथम श्रेणीमें भ्वस्थित 
श्षग्रभागमें रखे भग्निको मानव समाज श्रज्वलित करता है; 
वह अच्छे कार्य करनेवाला देवों तथा प्रभु इन्द्रके साथ 
एक वाहनमसें बैठ यात्रा करनेवाछा होकर यजन करनेके 
उद्देश्यसे सबको बुछाता हुआ कुशासनपर बैठ जाता है। * 


१८१५, भग्ने तंव ... मादि भ्राजन्ते अर्चयो 

विभावसो । ( ऋ० ३०४०२ ) 

“ हे भग्ने ! क्षाभामय ! तेरी ज्वालाएँ बहुतही क्षधिक 
जगमगाने लगती हैं । !! 


१०६२. स इधानों वस॒ष्कविरग्निरीडेन्यो गिरा । 

' रेबदस्मभ्यं पर्वणीक दीदिहि ॥ (ऋण० १७९५) 

“ बह अग्नि कबि तथा बसानेवाला है ओर घधकते 

समय वक्तुताद्वारा प्रशंसनीय है; विविध ज्वालाओोंसे युक्त 

अतः सेनासुसज्जवत्‌ प्रतीत होनेवाले! हमार सामने तू 
प्रदीप बन तथा घनवानभी हो जा। ?! 


७१. प्र केतुना बहता यात्यर्निश रोदसी वुब- 
भो रोरवीति ।दिवश्िद्न्त।दुपमामुदानडपा- , 
मुपस्थे महियों ववधे ॥ ( ऋ० १०८१ ) 

४ बड़े भारी झंडेके तुल्य प्रतीत होनेवाले दीसिस्तेभको 
साथ छे यह आग्नि भागे बढ़ने छगता है ओर बलिष्ठ होकर 
चुलोक एवं भूछोकमें खूब गरजने छग़ता है या ददाड़ने 
रूगंता है; चुलोकक्रेभी सुदूर छोरतक झोर सपम्ीपस्थ भदे- 
श्ोंमें यह तुल्यरूपसे व्याप्त होता हैं एवं मेघमण्डलस्थ जलो- 
घके निकटही बुद्ददकारबाऊा होकर बद गया है। ”? मानव _ 


खेश्र सं. २००१ ] 


को स्तिमित करनेवाछा अरनिका यह प्रचण्द रूप वेदने 
चित्रित क्रिया है । 

११४९ तम्रीडिष्व यो आर्चेषा वना विश्या 

परिष्वजत्‌ | कृष्णा कृणोति जिहया ॥ 

; ( ऋ. ६६०१० ) 

“ उसकी सराहना करो जो सारेही जैगलोंकों अपनी 
तेज:पुंज लूपटसे मानो छिपटता हुआ सा जीभ जैसी 
दीखनेवाली छोसे कालेकलूटे बना डालता है। 

६६१. त॑ रवा समिद्मिः... घृतेन चधेया- 

मसि । बृहच्छोचा याविष्ठय ॥ ( ऋ. ६१६॥११) 

4 है अल्यत युवकवन्‌ प्रतीत होनेवाले तथा बुहदाकारमें 
जाभागय होनेवाले भ्ने ! ऐसे तुझको हम समेघाभों तथा 
घृतसे बढाने लगते हैं। ! 

११२१. उद्यस्य ते नवजातस्य वृष्णो5ग्ने चरन्त्य- 

जरा इधानाः। अच्छा द्यामरुषो धूम एषि... 

( ऋ० ७॥३॥३ ) 

/ हे अरने ! जिस तेरे नये रूपसे उत्पन्न बलवान्‌ आकार 
मेंसे भ्रज्वलित तथा जीणे न होनेकाली ज्वालाएँ ऊपर उठती 
हैं तो तू घुछोकके प्रति छालिमामय धुएँके, रूपमें चरा 
जाता है। ५ 

१३०४. अगन्म महा मनस यविष्दे यो दीदाय 

समिद्धः स्व्रे दुरोण | चित्रभारुं रोद्सी अन्त- 

रुवी स्वाहुत विश्वतः प्रत्यश्चम्‌ ॥ 
(ऋ० ७।१२॥१ ) 
 जो' अपने स्थानमें भलीप्रकार प्रज्वकित होकर जगम- 
गाता रहा है, जो अत्येत नया प्रतीत होता है, जो विशाल 
' भूछोक एवं द्ुुकोकके दीच अनूढी आलोक किरणोंसे उद्‌भा- 
सित हो रहा है, जिसमें भछीभौाँति आहुति डाली गयी है 
तथा जो सभी ओरसे आगे बढ रहा है उस भप्रिके समीप 
“हम बड़े भारी नसनके साथ ( भल्वेत नम्न होकर ) पहुँत 
ग़ये हैं। 

निस्सन्देद मानवी जीवनमें विशेषतया शीतप्रधान भूषि- 
भागोंमें चाहे किसी भी रूपसें हो, अग्निका अत्येत उपयोग 
हैं क्षतः वेदमें स्थान स्थानपर जाज्वस्थमान अरि्निके निर्देश 

५ विशेषण शर्व स्तुतिमय उल्लेख पाये जाते हैं सो ठीक ही 
है; किंतु मानवके सांघिक जीवनमें तो झग्निका निम्त इंगका 
६ 


(| 


भ्रग्निदेवता 


वर्णन एवं उससे की तआआर्थनाका निम्न लिखित वणन द्वीं 
नितान्त उपयुक्त है- 

१४७७. हाता देवो अमत्येः पुरस्तादेति मायया। 

विदथानि प्रचोदयन ॥ ( कर. ३।२७।७ ) 

£ दानी, जनताको घुलानेवाला, देवतातुल्य, अमरपनसे 
विभूषित नेता अपनी शक्तिसे युक्त होकर सामने आरहा है 


भोर सभाभोँमें प्रेरणाकार्य ज्ञारी रखता है। ' इसीकारण-- 


१४७८ वाजी वाजिषु घीयते5धघ्यरेषु प्र णीयते । 

विप्रो यक्षस्य साथनः ॥ ( ऋ. ३२७८ ) 

#/ यह बलवान्‌ नेता युद्धभूमियोंमें उच्च पदपर रखा 
जाता है तथा हिंसा रहित छोकोपयोगी कार्यकलापोंमें उसे 
जनता अग्मभागमें ले चकछती हे क्योंकि यह विशेष ज्ञानी 
तथा संगठन, श्रेष्ठ पुरुषोंका सत्कार, दात सदश कार्योंको 
अखित्वमें लानेवाछा है।” बलिष्ठता होनेसे रणभूमिपर 
इसीके कंचेपर गुरुतर कार्यभार निहित है, जनताके कल्या- 
णार्थ किये जानेवाले कार्मोंमें यही भ्ग्रगन्ता बनता है और 
ज्ञानसंपन्न होनेसे सामाजिक कार्योमें इससे बडी भारी सहा- 
यता मिलती है | ऐसी इसकी अनुपम योग्यता है इसलिये 
वेद कहता है-- है 

१७१०. आपि: प्रियेष घामस कामो भतस्य 

भव्यस्थ । सम्राडेको विरांजति ॥ 

« सभी प्रिय स्थानोंमें अप्रि विद्यमान रहता हे, क्षतीत 
एवं आगामी युगके मानव उसीकी चाह रखते हैं ओर वह 
अकेला एक सम्राट बन बिराजने लगता है। ” जनताकी 
आकांक्षाभी इस तरह रहती हे कि-- 

१७०६, उप च्छायामिव घृणेरगन्म क्षम ते 

चयम्‌ | अस्ले हिरण्यसंदद्यः ॥ ( ऋ० ६।१६।३८ ) 

& है क्षमरणी प्रभो ! तप्त सुवर्णकी नाई सुरम्य क्षेगकान्ति- 
वाले तेरी ही प्रस्थापित सुखसुविधाक्षोंकी छत्नछायामें हम 
पहुँच गये हैं जसे कि कोई भगवान्‌ मरीचिमालढी, चण्ड- 
किरण चतुर्दिक्‌ प्रदीध्त सूर्यके प्रखर प्रतापसे ब्याकुल होकर 
सघन छाहके नीचे पहुँचकर आराम एवं शांतिसुखका उप“ 
भोग छेने रूगें। ” सूर्यप्रतप्त होनेपर जैसे शीतल छायामें 
अनुपम सुख मिरता है वेसेही विविध भापदाभोंकी प्रखर 
रूपदोंग्रें झुऊसनेके उपरान्त दुःखपीड़ित कलछपती तथा 
तड़पती जनताकों अभिदेव ग्रवार्तेत सुखदांतिसे समाधान 


वादिक धर्म 


भ्राप्त होता है । 

१७१७. आप त॑ भन्‍ये यो वसरस्तंय यन्ति 

शनवः । अस्तमवेन्त आदावो5सत नित्यासो 

वाजित - (ऋ० ५६१ ) 

७ भें उसीकों अपरि- अग्रगामी नेता- माननेको तेयार 
हूँ जो सबको उचित स्थानपर बैठानेमें या बसानेसें विख्यात 
बन चुका है, जिसके निकट मानों निवासस्थानके समान 
दुधारु गौएँ चली आती हैं, ज्ीघ्रगामी घोड़ेभी अपना 
शाश्रय समझ जिसके पास जाते हैं ओर हमेशा बलिए्ठ रहने- 
वाले भी उसे अपना गन्तष्यस्थान समझकर समीप पहुँचते 
हैं। ” आणीमात्रकी सेवा झुश्रवा किये बिना कोई भला कैसे 
स्पृद्णीय देवता पदपर चढ़कर जनताकी कआवर्भागत पा- 
सकेगा ? 

१७३९ सोउश्नियाँ वसुग्रेणे सं यमायास्ति घेनवः । 

समवेस्तों रघुदुबः सं सुज़ातासः सूरयः . 

( ऋ० ७॥६।२ ) 

५ बही अमरि-- अग्रगन्ता छोकसेवक-- है जो उपनि- 
वेश घसानेमें सफल बनकर “ वसु ? डपाधिधारी दो चुका 
है, में उसकी सराहना करता हूँ, जिसके निकट गौमोंके झुंड 
चले जाते हैं भोर झ्लीघ्र चलनेवाले धोड़े तथा कुलीन परि- 
घारमें उत्पन्न विद्वान छोगभी जिसके समीप आजा हैं। ”! 


१३०५, स महा विश्वा दुरितानि साह्मनपि एवं 
दम आ जातवेदाः। ख॒ नो रक्षिषद्दुरितादव- 
चादस्मान्गूणत उत नो मघोनः ॥ 

( ऋ० ७।१२॥२ ) 

“ यह ज्ञानसंपन्न क्षरिनदेव अपने महनीय तेजसे सभी 
बरराइयोंका विध्वंस्त करता है, इसलिये में घरमें उसकी 
स्तुति करता हूँ तथा भाशा करता हूँ. कि वह हम जैसे 
प्रशंसकों और हमारे धनाव्य छोगोंकों भी अकथनीय बुराई 
से दूर सुरक्षित रख दे । ” भरिनदेवकी निम्न विशेषता भी 
ध्यानमें रखनेपोग्य है- 

१५१४. ते होतारमध्वरस्य प्रचेतस वाहि देवा 

अकृण्वत | द्धाति रत्न॑ विधते छुवीयेमग्नि- 

जनाय दाशुषे ॥ ( ऋ. ७३६।३२ ) 

« उस प्रकृष्ट ज्ञानवाके, दानशर, हिंसारदित कार्यो 
क्लावइ्यक वरतु संभारकों ढोनेवाले अग्निकों मानों देवोंने 


एफ 


-[ वर्ष २६, अक 8 


जलिर्माण कर रखा हे क्योंकि वह दानी एव कर्ण्य जनताको 
ही रमणीय तथा वीरतापूर्ण घन दे डाछता है | * 

३०. परि वाजपतिः कविरग्निदवव्यान्यक्रमीत्‌ । 

द्धद्॒त्नानि दाशुषे ॥ (ऋ. ४४१५३ ) 

* घनोंका आधिपति एवं कान्तदर्शों यद्द क्र्निदेव दानी 
पुरुषको रमणीय धन प्रदान करता हुआ हृवनीय वस्तुओंके 
इर्देगिदे घूम चुका है ताकि उचित ज्ञीजोंका संग्रह द्ो जाय।' 

१८१६. बृहद्धानो शावसा वाजमुफ्थ्यां द्धा/सि 

दाशुप कवे। ( क. १०१४०१ ) 

* हे विशाल भाभावाले तथा कान्तदर्शी अर्ने ! तू अपने 
बलसे दानझूर हुए पुरुषको प्रशंसनीय अन्नका प्रदान करता 
है। ' दानजझ्वूर छोगोंको ही यह धनवेभव दे डालता है सो 
अत्यंत प्रशसनीय है क्योंकि यदि कृपणोंकों एवं स्वार्थी 
लोगोंकों संपत्ति मिल जाय तो भीषण श्रार्थिक विषमता 
तथा असमानताका सृजन होकर साराही मानवर्संघ शोच 
नीय दक्षाको प्राप्त होकर दुःख भोगने छगता है जैसा कि 
वरतमानकालीन समाजकी स्थितिका निरीक्षण करनेसे स्पष्ट- 
तया विदित होता है। संपत्तिका सूजन एवं उत्पादन समा- 
जके घोर परिश्रमसे ही होता है इसलिये यद्द नितान्त आव- 
इयक है कि समूचे समाजमें संपदाका अविरत प्रवाह बिना 
रुकावरटके यद्दता रददे और उत्पादित नैभवपर कुछ थोड़ेसे 
इनेगिने लोगोंका प्रभुत्व॒ तथा एकाधिपत्य भी कभी प्रस्था- 
पित होने न पाय । 

अप्निदेवकी संरक्षण तथा मागेदशन प्राप्त होनेपर मानव 
कितना लाभ उठा सकता हे सो बेदने हस प्रकार बताया है- 

१४१५, यमम्ते पृत्सु- मत्येमवा वाजेषु य॑ जुनाः। 

स यम्ता शश्वतीरिष:।॥. (ऋ. १२७७७ ) 

£ है अपने! जिस सानवको तू सेनामोंमें सेरक्षणछत्र- 
छायामें रख देता है तथा युद्धोंमें भागे बढनेके लिये प्रेरित ' 
एवं प्रोत्सादित भी कर देता है वह मानद श्ञाश्रव कारुतंक 
टिकनेवाकी श्र्थात्‌ यथा संभव न धटनेवाली अश्न साम- 
प्रियों याने कक्षय्य उपभोग साधनोंको प्राप्त करता है था 
नियंत्रित करता है। ! - 

१४१६. न किरस्य सहन्त्य पर्यता कयर्य चित्‌। 

बाज़ों अस्ति श्रवाय्यः॥. (कई. शरणद ) 


चैत्र शं,९००१] 


“ शब्रुके भाषातोंको क्षेठकर उनका पराभव करनेवाले 
हे भपिदेव ! ऐसे इस तेरे संरक्षण एवं पथप्रदर्शनके सौभाग्य 
प्राप्त करनेवाले मानवकी कुछ भी वस्तुकों छीननेवाला कोई 
है द्वी नहीं भोर इसके पास जो बल या डप्भोग साधन 
है वह अल्येत श्रवणीय हे। ” सुयोग्य जनसेवकके तथा कार्य- 
क्षप्त नेताके कार्यका हतना स्परह्वणीय परिणाम होता है । 

१०८, १८२२, प्र सो अग्ने तवोतिभिः खुवीराभि- 

स्तरति (तिरते) वाजकर्ममेः (भरमंभिः) | यस्य 

त्वे सख्यमाविथ ( सावरः ) ॥ ( ऋ. <।१९३० ) 

5 दे क्षत्र ! जिस मानवकी मित्रता तू चुन लेता है या 
पसंव॒ कर लेता है वह सौभाग्यशाली पुरुष तेरी चलायी 
उन सुरुचिर वीरतापूर्ण रक्षाओंकी भायोजनःभोंसे, जिनका 
एकमात्र काम भज्ञ एवं बलकी प्राप्ति या भरण ही है, यथेष् 
बूद्विंगत होता है अथवा संकटोंको पारकर प्रगति करता है।' 


१०४. न तस्य मायय( च न रिपुरीशीत मर्त्य;। 

यो अग्तये ददाशय हव्यदातये ॥ 

( कऋ, 4२३॥ १५ ) 

* जो विचारशील पुरुष हज्य दैनेद्वारें या पहुँचानेवाले 
अप्निको दान देता है उसे कोईं श्री मानवी झजन्नु अपनी 
कपटपू्ण चालबाजीसे भी अपने बूँशाव या अधिकारमें नहीं 
रख सकता है। ” इससे सिद्ध होता हे कि साधारणतया 
सानवोंकों परिश्म्मपूर्वक धनसंपदाका उत्पादन करचुकनेपर 
समुचे मानवोंके हितके लिये प्रवरनशील ( विश्व-चर्षणिः 
वेश्वानरः ) अभ्िदेव तुल्य नेताके हवाले वह उत्पादित धन 
रख देना चाहिये, क्योंकि वह्दी अविषम भावसे उस संपदा 
का वितरण एवं विभजन करनेकी क्षमता रखता है। साम्य- 
बाद या समाजसत्तावादकी झऊक इस मन्त्रमें दीख पडती 
है । यदि लोग इसभाति उत्पादित घनको लोकप्रिय नेताके 
क्षघीन नहीं करेंगे तो उनपर कपदी शब्रुओंके प्रखर तथा 
सर्वकष प्रद्दार होने लगेंगे ऐसी सूचना वेदने दी हे । 

अग्निंदेवके कुछ विशेषण 

अप्रिदेवकी कार्यकुशलूता सूचित करनेके उद्देश्यसे वेदने 
असे निम्न विशेषणों या उपाधियोंसे विभूषित किया है। 
तेजस्विता शोर प्रभावशादिताके निदेशक विशेषण इस तरह 
हैं-- छुमंगः, सदीदितिः, अगृभीतशोचिः, अरष्ठ- 
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अग्निदेवता 


शोचिः, शुविवर्ण , श॒ुम्भानः तनन्‍्वे खाम्‌, अनमि- 
स्लातवर्णः, अनूनवर्चा!, अरुष , चित्रभानुः, चित्र- 
महाः, तिग्मशोचि:, वशेतश्री५, बृहद्भावः, रुशत्‌ 
वसानः | इनके भर्थ हें- उत्तम ऐश्वर्यवाला, सुन्दर, भली- 
भौति जगमगानेवाछा, जिसके तेजकों पकड़ना संभव नहीं 
ऐसा, उच्चकोटिके तेजसे युक्त, निर्मेल वर्णवाला, अपने 
शरीरको झ्ोभायमान करता हुआ, जिसकी आभा कंभी 
फीकी नहीं होती या घटती नहीं ऐसा, जिसका तेज घटिया 
दर्जेका नहीं, राक्तिम कांतिसे अलंकृत, अनूठे किरण मानों 
जिसे घेरे रहते हैं, भनोखी कांतिबाला, तीइणतेजसे युक्त, 
जिसकी श्रीयृद्धि देखनेयोग्य हे, विज्ञाऊ किरणोंसे मानों 
जो घिरा हुआ है तथा चमकीछा वख्र पहना हुआ है | 
अपिकी विद्वत्ता, कार्य कुशलतापर निम्न विशेषण भच्छा 
प्रकाश डाछते हैं -- विश्वचेद्स ८ सब कुछ जाननेबाला, 
काबिः # क्रान्तदज्ञीं कर्थात्‌ साधारण लोग जिसकी झांकी 
नहीं पासकते उसकी झलक जिसे प्राप्त हुईं हे । वेद विश्वा 
जनिमा 5 सभी उत्पादनोंको जानता है, इसीलिए ज्ञात- 
वेदा भी कहा है। विचक्षणः 5८ चतुर, विद्वान, 
वयुनानि विद्धन्‌, ह कम जाननेवाला पडित। सुक्रतुः 
यक्षस्थ सक्रतुः > अच्छे कर्म करनेवाला, यज्ञकों भली- 
भाँति करनेवाछा । नेता अध्वराणां, नेता यश्षस्य ८ 
हिसा रहित कार्योका, समाजोपयोगी कार्यका नेता, नूच- 
क्षा+ ८ मानवोंका निरीक्षण करनेवाला। दूत' मर्त्यानां 
देवानां च ८ मानवों तथा देवों या 7]6 7४॥958९४ 
070 ६॥6 ०]४४६९५ का वृूत्त, चौकेतानः 5 जानकारी 
प्राप्त करता हुआ, अतन्द्र दूतः ८ सुस्त न द्ोनेवाला 
दूत या एलची &004889007 या ००॥३प) है| अच्छि- 
द्रोतिः ८ जिसकी संरक्षण योजनामें कोई त्रुटि नहीं रद्द 
जाती है। अश्वीव चातन 5 रोगोंकों दूर हृटानेवाला। 
आग्निकी वीरता ओर साम्य॑संपन्नताक़ा सुन्दर परिचय 
इन विशेषणोंसे मिलता हे- अद्ब्धः, अदभ्य/> कभी ने 
दूबा हुआ, शत्र जिसे दबा नहीं सेकते। अनाधुष्ट , अन(- 
धृष्यः न्‍+ शबुदरकी क्या मजाछ कि वे उसपर हमले 
बढ़ायें ? अनानत: - जो कभी झुकाया नहीं गया है, 
अप्रम्ुष्यः अप्रतिष्कृतः 5 जिसके खिलाफ नमुनच 
करने या जिसकी राह्में रोडे अटकानेका धीरज किसीमें नहीं 
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है; अमित्र दृस्भनः मनमें द्वेषमाव रखनेवालोंको जो 
पददाछित करडालता है- ऊर्जः पुत्र, सहसस्पुत्र: सहसः 
सूनु , सहसो यहुः ८ बल एवं सहिष्णुताका मानों पुत्र 
ही है, जो भोजस्विता एवं सहिष्णुताकी सजीव मूर्ति ही है। 
इसीकारण जो सुदशीक ., सुदक्षीकरूप। 5 बडा ही 
प्रेक्षणीय रूपवाला है और विरोचमानः 5 जगमगाता 
हुआ सहस्नजित्‌ 5 हजारोंकी संख्यामें वस्तुभोंको विश्न- 
बाधामोंपर विजय पाकर प्राप्त करनेवाला है। 


ध्यानमें रहे कि भप्मिदेव धुरोगा ८ पुरोगामी है, पुरो- 
थावा > सबके आगे जानेवाला है इसीलिये पुरा-ह्वितः 
८श्रग्रभागमें देखोंद्वारा जोर मानवोंसे भी रखा है और 
आधिगशुः ८ भप्रतिहत गतिवारा है। इसीकारण यह 
ज्ञामिः जनानां + जनताका संबंधी; शिवः आतिथिः, 
ब्रियः आतिथिः, मानुषाणां आतिथि',, बिद्वां 
आतिथि 5 जनताका द्वितकारक प्यारा भतिथि है। 

अग्रेदेवकी प्रशंसा 

क्षप्निमें इसभौँति विविध गुण हैं भोर वद्द अविरत रूपसे 
जनसेवा करके अपनेको अत्तीव लोकप्रिय एवं उत्साही नेता 
सिद्ध करचुका है तथा उसका प्रभाव भी दिगन्तव्यापी है 
इस कारण वेद जनतासे हसभौाँति विन॑ति करता हे- 

१०७ प्र मेहिप्लाय यायत ऋताते बृहते शुकर- 

शोचिषे.। उपस्तुतासो अम्नये ॥ 

(ऋ <॥१०३॥८ ) 

* ओ संसारके मानवो ! जो तुम समीप जाकर प्रशंसा 
करनेके अभ्यस्त हो तो प्रचण्ड, दीक्षतेजवाले, दानझर, यज्ञ 
का कार्यक्रम साथ लिये आनेचाले भप्निके लिये स्तुतिषूणेया 
आवमयी गीतिकांओंका प्रचुर मात्नामें गायन करना प्रारम्भ 
करदो । ! 

१०९ त॑ गूधेया स्वणरं देबालो देवमरति 

द्ान्विरे । देवता हृव्यमूहिषे ॥ 

(कर. <49९१ ) 

« है मानव ! तू उस सबके नेता बने अभ्रिदेवकी प्रशंसा 
कर; देख अन्य देव भी इसी देवतारूपी तथा प्रगतिशीलके 
निकट चले गये हैं, तू कहदे कि हे भगे ! तू दृष्य वस्तुजात 
को देवता गणकी भोर पहुँचाता है।” देवताओंकों दृ्य 


पहुँचाना बडा भारी कार्य है क्‍योंकि बिना इसके देवोंकी 
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[वर्ष १६, भेक ४- 


क्रियाएँ प्रवृत्त नहीं होतीं । 

११०. मा नो हर्णाथा अतिथि वसुराध्िः पुरु- 
प्रशस्त एषः । य. सुहोता स्वध्चरः॥ (ऋ.८।१०३॥१२) 

* है सानव ! हमारे इस अतिथितुल्य पूजनीय अधफ्िकों 
तू क्रोधित न कर याने तेरा कोई भी कार्य ऐसा न हो जिस 
से इस सतत घूमनेवालेको क्प्रसन्नता हो क्‍योंकि यह भग्न- 
गामी नेता सबको बसानेवाला तथा बहुतोंद्वारा प्रशंसित है 
बोर जो बहुत उच्च कोटिका दानझूर एवं सुन्दर हिंसा- 
रहित कार्य करनेवाला है। ” इतना सामरथ्यसंपक्ष लोकसेवक 
नेता मनमें प्रसक्ष, आानन्दित रहे ऐसा कार्य करना ही मान- 


वको शोभा देता है । 

३३. आ जुहोता हविषा मजेयध्व॑ नि होतारं 

गृहपाति दाविध्वम्‌। इडस्पदे नमसा रातहब्यं 

सपयेता यजतं पस्त्यानाम्‌ ॥ 

« झो मानवो | तुम सब मिलकर प्रदीक्त एवं जाज्वल्य- 
मान अमिमें आहुति डालना झुरु करो, हविके प्रदानसे इस 
/्षप्तेको भमलीभाँति परिमार्जित एवं परिषक्ृत करो तथा 
दानझूर भोर घरमालिक जैसे प्रतीयमान अभिको घरमें अच्छे 
स्थानपर हृवनकुण्डमें रखदो; घर घरमें पूजनीय तथा भूतल 
पर नमनपूर्वक जिसे हष्य दिया जा चुका है उस क्षप्िकी 
पूजाभ्नर्चा तुम करदो। ' सासुदाग्रिक दृवन क्रियाका सुचित्र 
चेदने इसमें चित्रित किया है । इसभौँति विशाल हवन मण्डप 
में एकत्रित हुए छोगोंके भ्न्तस्तलमें कौनसे भाव उमडते 
होंगे सो देखनेके लिये निम्न वेदमंत्र पढ लेने चाहिये- 

१६१५. प्रियो नो अस्तु विश्पातिहाँता मन्द्रो 

चरेण्यः | प्रिवाः स्वश्नयों वयम्‌॥ 

( ऋ. $॥२६।७ ) 

« बस यही एक छालसा हमारे दियमें अविरत उठती है 
कि प्रजाओंका पालनकर्ता, दानश्यूर तथा जनताकों या देवोंको 
भी अपने निकट बुलानेहारा प्रसंन्नचेतां वह वरेण्य नेता 
हमारा प्यारा बने याने कभी ऐसे अवसर न भाजायें- जब 
कि हमारे तथा नेताके मध्य कोई द्वेषपूंणी या हीन भाव पेदा 
हो परस्पर स्पृहणीय संबेथको कलछुाषित कर दे + इतनाही 
नहीं किन्तु भलीभाँति प्रदीक्त कक्षि साथ रखनेवाले हम 
सभी पुक दूसरेसे प्रेम भरी बातें कहकर परस्पर प्रिय बनें।/” 

१११. १५१९. भद्दो नो भ्िराहुतो भद्दा राविः 
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खुमग भद्गो अध्चरः । भद्रा उत प्रशस्तयः ॥ 
(ऋ० 4॥१९७१९ ) 

८ हमारी यही हार्दिक कामना हे कि हवन करचुकनेपर 
वह जि सबका द्वितकारक बने, यह दानभी किसीका अद्दित 
न करे तथा है भले भादमी ! हमने जो यह ददिंसारहित 
प्रचण्ड काये किया है वह कल्याणकारी सिद्ध हो और इस 
कार्यमें जो कोई प्रशंलामय क्षभिभाषण दिये गये हों वेमी 
भच्छे निकले धर्थात्‌ कहींसी तनिकभी भकल्याण, भद्दित न 
हो जावे । ! 

आग्रे सक्तोंके कुछ बोधवाक्य 
अप्निदेवताका दणेन तथा विवरण करते हुए वेदने कुछ 
छोटे छोटे किंतु गंभीर ज्राशयसे ऊूबालब भरे वाक्य रखकर 
मानव मनमें उठनेवाली शाश्रतिक छालसाओोंका भ्रच्छा 
पीरेचय दिया है क्रतः उन वाक्योंपर अन्तर दृष्टिपात करना 
ठीक जँचता है | 

(१) खुवीर रयिमा भर... (ऋ० ६।१६॥२९)- “ हमें 
अच्छी वीरतासे युक्त धनसंपत्ति दे दो। ?? वीरताका क्षभाव 
दो तो धनवैभवकों भ्राप्त करनेसे छाम होना तो दूर रहा, 
उल्दे बडी भारी हानि एवं क्षतिकें सम्मुखीन होना पडेगा। 

(२०) रायो दानाय ४४४ ये. (ऋ० १०११४१६ ) 
४ जिन छोगोके पास धनसं भाण्डार हो उन्हें तू दान 
देनेके लिए प्रेरित कर । ” यदि घनिक दान देनेसे पराड़- 
सुख होने छगें तो भीषण भ्ार्थिक विषमताका खज्ञन हो 
समाजकी बडी संकटापन्न दशा होगी, इस कारण घनाढ्य 
पुरुष क्षविरत दान धारा बह।नेम॑ श्रवृत्त हों ऐसा प्रबंध 
करना उचित है । 

(३ ) नः आ भर रपये वरिवतीमिपम्‌ 

( ऋ० ११२११ ) ८ 

४ हमें बीरतायुक्त भब्सामग्री एवं संपत्ति पहुँचा दो।” 
यदि दुर्बछोंके पास प्रचण्ड वेभव तथा प्रचुर उपभोग साधन 
हों तो भला उससे क्‍या उपयोग ? उढ्ठे छोभी तथा 
निर्देयी शब्रुदलके . प्रखर ग्रह्यरोंको झेझनाही ऐसे क्षीण, 
प्रीरतारादित लोगोंके भाग्यमें बदा हे । 

(9 ) अप रायें यशसं घेष्टि नध्यसीम्‌ 

( ऋ० दढ।७ ) ८ 
४ है बप्ते |! त्‌ वशस्वितापूण तथा नयी संपदाको दमारे 


श्र 


अप्निदेवता 


मध्य रख दें। ” मानवॉकों यश पानैके लिए सचेष्ट रहना 
चाहिये आर्थिक प्रगतिके नये नये रूपभी इहस्तगत क़रने 
चाहिये, सिर्फ पुराने तरीकोंसे तथा जिसमें नयापन न दो 
ऐसी दशासे कभी संतुष्ट न रहना यद्दी उचित हे । 
(५ ) स त्यं नः राये रास्व सर्वीर्यम्‌ | 
(फऋण दाश्१२ ) 
“तू हमें भलीभाँतिकी वीरतासे सुशोभित धनवैभव दे 
डाल! शौर्य एवं पराक्रमके झोचनीय अभावमें प्राप्त किया धन 
क्र्किंचित्कर एवं नश्वर होता है । संपत्तिका भाण्डार बढ़ाते 
समय झूरता न घट जाय ऐसी सावधानता रखनी चाहिये। 
(६) अस्मे घेह्दि श्रयो बृद्दत्‌ ( ऋ. १४४२ ) भोर 
(७ ) अस्मे घेहि महि अ्रवः ( ऋ., श७९४ ) ८ 
« हमसें बडा भारी तथा मददनीय यज्ञ प्रस्थापित करं। 
नेताका यह सर्वोपरि कतंव्य होना चाहिये कि उसके अनु- 
यायीगण बडे भारी यशस्वरी हों । 
(८) जहि रक्षांसि सुक्रतो ( ऋ ६।१६।२९) और 
परि बाधस्व दुष्कृतम्‌ ( ऋ. दा१ा३२ ) ८ 
« अच्छे कार्य करनेवाले हे अग्रणी ! तू राक्षसोंका वध कर 
बुरे कर्म करनेवालेको तू चारों ओरसे पीडित कर । ' नेताका 
यह एक अस्यंत महत्त्वपूर्ण काये है कि वह प्रजापीडक 
राक्षत्गुणवाले लोगोंमें हृत्याकाण्ड मचादे तथा बुराई में रंग 
हुए द्वों तो उन्हें चतुर्दिक्‌ व्यथित पुवं पीडित कर डाले। 
(१०) नि भायिनस्तवुषा रक्षसों वृहद । 
(ऋ. ८।२५।१४ ) शोर 
(११) प्राति प्म रिषतो दद रक्षस्विन: + 
( कं. २१२७५) 5 "जो मायावी राक्षस हों उन्हें ते 
परितापदायक साधनोंसे पूर्णतया दृरध कर दे भौर दिंसा 
करनेवाले राक्षणी गुणोंसे भरे लोगोंका प्रतिकार किया जाय 
इसलिये उन्हे झुलसना झुरु कर । ? 
(१९ ) आरे हिंसानां अप दिद्युमा कृधि | 
( ऋ. १०१४२॥१ ) 
* दिंसक तथा जगमगानेवाढे दथियारकों दमसे दूर कर ।' 
( १३ ) मा नः स॒ रिपुर्रेशत ( ऋ. १/३६।१६ ) ८ 
! बद्द क्षत्रु हमपर जपना शासन प्रस्थापित न करे । ! 
( १४ ) त्वे नः पाह्यंदसः, तस्मान्नः पाह्ंहस' । 
(क ६/१६।३०,३१ ) 


वैदिक घमे 


# तू हमें पापसे बचादे, उस पापीसे हमें सुरक्षित रख। '? 

(१५) चैश्वानर मांहि नः शर्म यरछ | (ऋ,ण।९)८ 

८“ सभी मानदोंके द्वितकर्ता ! हमें तू बडा भारी सुख 
प्रदान कर । 

(१३) शं रृध्यस्म+य दस्स शं कृधि। (ऋ.४१।३)- 

४ हे दक््षतीय ! तू हमारा हित कर, कल्याण कर । ” 

( २७ ) स नो [दिवा स रिष- पातु नक्तम्‌। 

(ऋू० १९८१२ ) ८ 

'* बह नेता हमें दिनरात हिंसक शश्रुओंसे सुरक्षित रखे । 
(१८) विध्वा द्वेषांसि प्र मुमुग्ध्यस्मत्‌ | (क.० ७ १४)- 

« हमसे तू सभी द्वेषभावोंके झाडझंखाड दूर कर दे।'! 

(१९) वर्य जयेम शतिन सहस्त्रिण म्‌। (ऋ.६।८।६)८ 

“इम्न सैकड़ों तथा सहसख्रोंकी संख्यामें विजयी हों । * 

(१० ) विश्वोभिरमे स्वयशोभि रिद्ोषदब्धेनिः - 

पायुमिः पाह्मस्मान्‌ । (ऋ० श९७९ ) 

« है अमे ! तू जपनी सभी यशस्विताओंसे मार्नों प्रदीक 
सा होकर कभी न दबी हुईं संरक्षणयोजनाभोंसे हमारी 
रक्षाका काये जारी रख। ! 

(२१) भ्रिः सशसः सहव* पितेव | (क.६॥५२।६)८ 

« पिताके तुल्य अ्प्ति- क्ग्रगामी नेताको सुगमतापूर्वक 
पुकारने योग्य तथा सुखपूवेक कहनेवाछा होना चाहिये । ” 

( ११ ) ते त्वा वर्य हवाभद्दे ग्ण्वन्तं जातवेद सम्‌। 

अग्ने प्लन्तमप द्विषः ॥ ( ऋ० <4॥४३॥२३ )- 

८ हमारी पुकार सुननेहारे तथा ह्वेश 'दलको मार दूर 
भगानेवाले ज्ञानी तुझ्कोही दे भम्मे ! हम अपने समीप 
भ्ानेके लिये निमंत्रण देते हैं । ! 

(१३) ख त्वमस्मद्प द्विषों युयोधि ज्ञातवेदः। 

अवेवीरभे अरातीः ॥ ( ऋ. ८।११३ ) 

५ है ज्ञानी तथा पुरोगामी अम्े ! तू हमसे द्वेप करने- 
बाले, दान न देनेबाले तथा देवोंके संपर्कमें न आनेवाले 
छोगोंको हूर हटा दे । ! 

(२४) विश्वा अप्ने5प दद्दारातीः | प्र चातय- 

स्वार्मावाम्‌ू |, (ऋ. ७३७ ) 

९ हे अषम्ते | तू सभी कृपण जातियोंको झुलसदे कौर रोम 
को दूर करवे ।” 

(१५ ) द्धासि रत्न॑ द्राविण च दाशुव ॥ 


श्टरे 
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( ऋ. १।९४।१४ ) ८ * तू दान दें चुकनेपर ही मानवकी 
रमणीय द्रव्य ग्रदान करता है । ? 

( २६ ) विप्राय दाशुषे रायि देहि सहाश्तिणम। 
( ऋ., <4।४३।१५ ) ८ 'दानझ्ञूर ज्ञानी पुरुषको सहम्षोंकी 
संख्यामें तू धन दे डाल |! 

(१७) त॑ शुश्रमप्िमवसे हवा महे । 

( कर. ३२६।२ ) 5 “उस निष्ककंक अग्रगामीको संरक्षण- 
कार्येको क्षक्षुण्ण रखनेके लिये दम बुछाते हैं । ” 

(२८) अश्निविश्वान्यप दुष्कृतान्यजुष्टान्धारे 

अस्प्ददधातु (क. १०१६४।३) ८ “सभी असेवनीय 
बुरे कृत्योंकी हमारा पुरोगामी नेता हमसे दूर रखदे | ? 

( २९ ) तमीमदे सदीतिमाग्नि सुविताय नव्यसे 
(क्र. ३॥२१३)- “ नयी भछाई हमें मिल जाय इस देतुसे 
हम अत्यंत दीछ्िमान्‌ क्षग्निदेवके संप्कमें रहना चाहते हैं । ! 

(२० ) भुवद्‌ बाजेषु आविता भुवद्‌ बृध बत जाता 

तनूनाम्‌ । (ऋ० ६।४८।२ ) 

* हमारा नेता युद्ध क्षेत्रों सरक्षक बने, हमारी वृद्धिके 
लिए श्रयल्नशील रहे और हमारा शरीर संरक्षक भी बने । 

(३१) ख बाधस्वाप भया सहोधभिः। (ऋ.६।६।६) 

(३९) तूय भ्ने स्पुधो वाधस्त्र सदसा सहस्वान्‌ । 

( ऋ० ६॥५।६ ) 

« तू क्षषननी कष्ट सहिष्णुता शक्तियोंसे भातिभतिके 
भयोंकों दूर कर भौर हे अमे ! बहुत जल्द तू, जो कि कष्ट 
सहिष्णुतासे युक्त है, चढाऊपरी करनेवालोंकी र[हमें बन्ूपू- 
बेक बाधाएँ पेदा कर । ! 

(३३ ) उरुष्यार्ने अंहसः ग्रणन्ते। (४० ॥५८।९) 

(१४ ) अग्ने गुणन्तमंहस उरुप्य ऊ्जो नपात्‌ 

पूर्भिरायलीसिः ( ऋण शाणदाद ) ८ 

४ है क्षम्े | जो स्तुति करता हे उसे तू, जोकि बलको, 
ऊर्जस्विताको भक्लुण्ण रखनेवाला है, लौदवत्‌ सुदद नगरि- 
योंमें रखनेके समाम पाप तथा दुराव्मासे सुरक्षित रख । ! 

(३५ ) एहाम्म दृह होता नि षीद अद्ब्धः खु 
पुरणता भवा नः ( ऋ० १४७६३ ) 

* हे अस्े ! झाओ, दान शुर तुस इधर बैठो और दसमारों 
यही इच्छा है कि संकटों तथा आपात्तियोंसे न दबकर तुम 
अलीभाँति दमारे भगुणा बनो । ! 
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देवतसंहिता । 


प्रथम भाग तेयार है। द्वितीय भाग छप रहा हे। 
भ्ाज वेद की जो संद्विताएँ उपलब्ध है, उन मे प्रत्येक देवता के भन्त्र इधरउधर बिख्तरे हुए पाये जाते हैं ॥ 
एक ही जगह उन मंत्रों को इकट्ठा करके यह देवत-संहिता बंनवायी गयी है । प्रथम भांग में निम्न लिखित ४ 
देवताओंके मंत्र है- 


देवता. मंत्रसंख्या पृष्ठसंख्या मूल्य डाकृव्यय- देवता मंत्रतंख्या पृष्ठसंख्यां मूल्य ढाकव्यय 
१ अभ्निदेवता २४७८३ १४६ ६३) रु. ॥॥) ३ सोमदेवतां १२९६६ (५० २). ॥) 
२ इंद्देवता ३१६१ ३७६ ३) *. ॥) ४ मरुदबता ४६४. ७३ १)₹ ॥/) 


इस प्रथम भांग का मू, ६) रु. और ढा, व्य, १॥) है । 

इस में प्रत्येक देवता के मूल मन्त्र, पुनरुक मंत्रसूचो, उपमासूची, विशेषणसूची तथा क्षकारानुक्रम से मंत्रोंकी 
अनुकभणिका का समावेश तो है, परंतु कभी कभी उत्तरपदसूची या निपातदेवतासूची इस भोति अन्य भी सूचीरयों दी 
गयी हैं ।इन सभी सूचीयों से स्वाध्यायशोल पाठकों की बडी भारी सुविधा होगी। 

संपूर्ण दैवतसंद्विताके इसी भोति तीन विभाग द्वोनेवाल़े हैं और प्रत्येक विभाग का मूल्य ६) रु. तथा डा. व्य, 
१॥) है। पाठक ऐसे दुलेभ प्रन्थ का संप्रह अवश्य करें | ऐसे,ग्रन्थ बारबार मुद्रित करना संभव नहीं और हतने सस्ते 
मूल्य में भी ये ग्रन्थ देना जैसंभव ही है । 


980० [के हि | 
बेदकी संहिताएं । 
वेद की चार संहिताभोंका सृक्य यह है- 
१ ऋग्वेद (द्वितीय घस्करण) ६) डा७ व्य० है) ३ सामवेद ३॥) ढा० ब्य० ॥॥) 


२ यजुवेद २॥) » » ॥) | ४ अथवेवेद ( द्वितीय संस्करण) ६) , , २) 
इन चारों संदिताधोंका मृक्य १८) रु. और डा व्य ३) है अर्थात्‌ कुल मूल्य २१) रु. है। परन्तु पेक्षणी स० 
आ० स सहूकियतका मू० १८) रु० है, तथा ढा० न्यय साफ द। इसकिए बारुसे मंगानेवाले १५) पंत्रह र७ 
पेशगी भेजें । 
बजुवेंद की निम्नलिखित चारों सहिताओं का सूल्य यह है- | - 
१ काण्व संहिता (तैयारहै). ४) ढा० ब्य० ॥) | ३ काठक संद्विता (तैयार है) ६) ढा० व्य १) * 
२ वैत्तिरीय संद्विता ६) » » *) | ७४ मैजायणी संहिता » ६) » » ९१) 
बेदक़ी हन चारों संहिताओं का मूल्य २२ ) है, डा. व्य, ३॥) दे अर्थात्‌ २५४) ढा, व्य. समेत है। परतु जो प्राइक 
देशगी मूल्य भेजकर ग्राहक बनेंगे, उनको ये चारों संहिताएं २९) रु० # दी जायंगी। डाकव्यय माफ होगा । 
- मंत्री, स्वाध्याय-प्रण्डल, आँध, (ज्ि० सातारा) 
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मधुच्छन्द्स्‌ मन्त्रमाला 


(लेखक-- श्री. नलिनीकान्तजी, श्री अरविन्दाश्रस, पाडिचेरी ) 
( अनुवादक-- श्री. धर्मराज़ वेदालड्रार, शाही ) 


(४ ) उपक्रमणिका 


वेदका परिचय ' वेद ” शब्द स्वयं दे रहा है। 'विद ज्ञाने! 
धातुसे “वेद ” शब्द बना है। वेदका अथ है ज्ञान। जिस 
ज्ञानपर भारतवर्षडी और विशेषरूपसे आयेजातिकी शिक्षा 
दीक्षा तथा भार्यसभ्यता आध्रित है, वहीं ज्ञन ' वेद ” नामसे 
प्रसिद्ध है। साधना करनेवाले ऋषियोंनि इस ज्ञानको कब और 
कहां उपलब्ध किया था, यह निश्चित रुपसे नहीं कहा जा 
सकता । ऋषियोंकी गुरुपरम्पराद्वार! इस ज्ञानका संवर्धन और 
संरक्षण होकर यह हमतक पहुंचा है। वेदका एक और नाम 
है ' श्रुति '। इस नामका कारण यह बतलाथा जाता है कि 
अर्वाचीन लोग अपने पू्व॑पुरुषोंसे निरन्तर सुनते चले आये हैं। 
श्रुति झब्दकी यह प्रचलित व्याख्या गौण व्य|ख्या है। वेदके 
श्रुति कदृलाये जानेंक्रा वास्तविक कारण यह है कि साधक 
ऋषियेनि वेदके ज्ञानक्रों मन्त्ररूपमें अपने दिव्य कर्णोस सुना 
है | सत्य वाणीरूप शरीर धारण करता है और इस दिव्य एवं 
मूते वाग्देवताका ऋषियेंने अपनी ध्यानावस्थामें दर्शन तथा 
श्रवण किया है, इसीलिये ऋषियोंकों मन्त्रदरष्ठा तथा उनके 
' ज्ञान” को “श्रुति ' कदृदते है। अपीरुषेय, ईश्वरीय, अनादि, 
अनन्त भदि वेदके जे। विशेषण हैं, उनका हेतु भी इसमें यहीं! 
भेलता है। दिव्य ज्ञानकों कोई मनुष्य या व्यक्तिवेशेष पेदा 
"नहीं करता | सृष्टिक अन्तरतम सत्यको दिव्य ज्ञान कहते हैं 
और यह अन्तरतम सत्य अनादि कालसे विद्यमान है और 
भविष्यमें भी अनन्तकाछतक रहेंगा। ऋषि छोग इस सत्यका 
- सजन करनेवाले नहीं अपितु केवल प्रतिपादन या प्रकाश्नन 
करनेवाले हैं। 


वर्तमान कालमें हम वेदका जो रूप देंख रहे दे वह हमे- 
शासे नहीं है। किसी विशेष युगमें और किसी विशेष स्थानमें 
एक खस ढंगसे व्यवस्थित किसी अन्थविशेषका नाम वेद हो, 
ऐपी बात नहीं । वेदमस्त्रोंके अनेक ऋषियोंने भिन्न भिन्न 
समग्रेंमें और पृथक पृथक्‌ स्थानोंमें दशेन करके प्रकाशित 


किया है। आधुनिक कालमें उपलब्यमान वेद किसी आरम्भिक 
समयमें इधर उधर बिखरा हुआ और विश्वद्खल था, ऐसा 
अनुमान निराधार नहीं । मन्ठ्रोंका संग्रह करके संहिताका सम्प।दन 
बादमें हुआ | इस संग्रहमें कितनेही पुराने मन्त्र लुप्त होनेसे 
समाविष्ट नहीं किये जा सके, और अनेक मन्त्र नये रचे जाकर 
पुरानोंके साथ मिला दिये गये। 

वेदमन्त्रोंक। संग्रह केवल एक वार ही नहीं किया गया । 
ऊपर हमने कहा है कि वेंदमें नाना ऋषियोंके अनेक मन्त्र है, 
इस कथनका यह अभिप्राय कदापि नहीं कि प्रत्येक ऋषिने 
स्वच्छन्द होकर वैयक्तिक हूपसे अपना ज्ञान प्राप्त किया है 
ओऔर उसके ज्ञानका सम्बन्ध दूसरे ऋषिके ज्ञानके साथ नहीं 
है। इसके विपरीत प्राचीन ऋषियोकी साधनामें यह विशेषता 
थो कि वह साधना व्यक्तिगत न होकर सामाजिक द्वोती थी। 
वैदिक लोगोंका प्रत्येक कार्य संघमें होता था। बेदमें उनके 
मुखधे अपने लिये बहुवचनका निर्देश ही अधिकाशर्म मिलता 
है, जैसे ' बर्य स्पाम पतये रयौणाम्‌ ! ' मा सखायः कदा- 
चन! 'अभश्मन्वती रीयते संरभध्यम्‌ ' मित्रस्य चक्कुपा समी- 
क्षामद्दे ” इत्यादि | संघभ!व कहीं गुरुशिष्यके सम्बन्धसे ओर 
कहीं समान वंश या कुलमें द्ोनेसे | कितने ही साधकोंने गुर 
शिष्य अथवा वंशकी परम्परामें रहते हुए मन्त्रोंकी सृष्टि को है 
या पुराने समयसे आये हुए मन्त्रोंके कण्ठर्थ करके उनकी 
रक्षामें सहयोग प्रदान किया है। वेदकी शाखा प्रातिशाखा या 
उपशाखाका वितास भी इन्हीं परम्पराओंग् द्वारा हुआ है। 
वर्तमान समयमें जो वेद मिलता है वह इसी प्रकारकी झ्ाखा 
उपशाखाका एक अंशमात्र है, अधिकांश वेद ठुप्त दो गया है। 
इसके अतिरिक्त वेदआ जो थोडा बहुन संग्रह या विभाजन 
हुआ है, वह मी वंशानुक्रम या गुरुशिष्यपरम्पराद्वारा हुआ है। 


जब समस्त वेदमन्त्रोंकी तीन भागोंमें विभक्त किया गया, 
तब सचमुच मुख्यरूपस बेदका संग्रह और वर्गीकरण क्रिया 
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आर 


गया.होंगा। इसीलिये वेदका एक और मराम “त्रया * प्रसिद्ध 
है। ऋक, साम और यजु-इन तीन नामसे तीन प्रकारके 
न्त्रसमूहको अलग अलग संगृहीत किया गया । ऋकमें पद्म, 
साममें अच्छी तरद्से गाने जाने योग्य पद्म तथा यजुमें गद्यका 
सन्निवेश किया गया है | वेदका अन्तिम संप्रह अथवा संगीति 
या संस्करण तब हुआ जब ऋक्‌ यजु सामके साथ एक चौथा 
नाम अथर्व और जोडा गया | जिन मन्त्रोंढी ऋछू, यजु और 
साममें स्थान नहीं मिला या जो इधर उधर बिखरे पड़े थे 
अथवा बादमें जिनवी रचना हुई थी, उन सब मन्नोंसे।मलकर 
अथववेदका संग्रह तयार हुआ । 
पुराणके अनुसार वेदमन्त्रेंके संग्रहकर्ताका साधारण नाम 
बेदव्यास है | एक संस्करणके प्बात्‌ दूसरे संस्करणद्वारा 
बेदकों वतेम न अवस्थातक पहुंचनेवाले विभिन्न युगोमें कमश- 
१८ वेदव्यास हुए है । जिस अन्तिम वेदव्यासके हार्थोसे 
वेद चार भागोंमे विभक्त हुआ और जिसने मदहाभारतको भी 
रचा उसका पूरा नाम हैं- कृष्णद्वपायन वेदव्यास। इनके 
पोछे भविष्यमें वेदका जो नवीन संस्करण होगा, उसका संपा- 
दन द्रौणिव्यास नाभके वेदव्यास करेंगे | 


ऋक्‌ यजु आदि चार भाग क्यी केवल बाह्य आक्ृतिको 
देखकर किये गये है ? कहा जाता।है कि साधनाकी विशेष 
विशेष प्रणालीका इन चारोंमें पृथक पृथक्‌ रूपग्ने वर्णन है, 
और वेदमें वर्णित विषयकों इन चर विभागोंसे सम्यकृतया 
बांदा जा सकता है | प्राचीनतम बेदमन्त्रेका सुक्ष्मतम अध्ययन 
करनेसे ज्ञात होता है कि पहले ऋक्‌ ओर साम (सामके साथ 
स्तोभ उक्थ गी; ब्रह्म आदिक्ो भी लिया जा सकता हैं|) ये 
दो बाब्द ही दो प्रकारकी आध्यात्मिक उपलब्धियोंके लिए 
प्रयुक्त होते ये। किन्तु  अप्रेकेच: , वायोयेजूंबि, स.मानि 
भादित्यात्‌ ” यह वाक्य जब हम उपनिषदसमें पढते हैं, तब ऋफ्‌- 
यजु आदिका विभाग किप दृष्टिस है, यह समझना अत्यन्त 
कठिन हो जाता है। अप्रेके साधकोंके लिये ऋचाए थीं, 
वायुके साधकोंके लिये यजु तथा आदित्यके उपासकोंके लिये 
सामभम्ब ? इन तीनो साघनमार्गोर्म क्‍या भेद है? अग्नि वायु 
और आदित्यके हूपक या प्रतोकसे क्‍या अभिप्राय है? इन 
सब गूढ़ प्रश्नोंकी आले!चना हम यहां नहां करेंगे | वेदका 
विभाग साधनपथकी भिन्‍ननापर आश्नित हूँ या नहीं, इस सम- 
स्थाफे सुल्नझनेका यतन करते हुए दम किसी निश्चित परिणाम- 

है 
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तक नहीं। पहुंच पाते । 

चारों वेदोंमेंसे प्रत्येक वेद अपने आपमें भी कई अंझो या 
पर्वोम विभक्त है। पहले प्रत्येक बेदके दो मुख्य भाग है-संहिता 
ओर ब्राह्मण । मूल वेदमें विद्यमान मन्‍्त्रसमूहक्ो संहिता कहते 
है। मन्त्रोंका भाष्य, व्याख्यान या नूतन सैस्करण ' आह्मण? 
मे है। ब्राह्ममके भी तोन भाग किये जाते है-मूल आह्यण, 
आरण्यक ओर उपनिषद्‌ । साधना करते हुए वेदिक ऋषियोंको 
जे! अनुभूति या उपलब्धि हुई उसका तथा देवताओंकी अच- 
नाका वर्णन संद्वितामे है। इस संदितामें आये हुए यज्ञयाग 
आदिका विस्तृत वर्णन तथा संहिताके मन्त्रोंक़े ऋषिदेवता 
इत्यादि बाहिरडग विषयोका श्रतिपादन ब्राह्मण-प्रन्थेमें किया 
गया है। उपनिषद्में अद्यज्ञानका उपदेश है, बाह्य अनुष्ठान 
रूपक तथा प्रतीक आदिका परित्याग करते हुए शुद्ध तत्त्वज्ञान 
का विवेचन उपनिषद्‌र्म किया गया है। वेदका संहिता-भाग 
बाह्य संपारूूप शरीरमें आभिव्यक्त आध्यात्मिकतापर बल देता 
है, उपनिषद्‌ बाहरी दुनियाकों छोडकर आध्यात्मिकताके केवल 
अपने स्वरूपका प्रतिपादन करती है। आरण्यक ग्रन्धोमे ब्राह्मण 
कोर उपनिषद्का संमिश्रण है। संक्षेपमें अयर कहना चाहें तो 
कह सकते ६ कि सबसे पूवे वेदक। संदिता-भाग है, संदििताके 
पश्चात्‌ ब्राह्मण और आह्यणके पिछले द्विस्सेमें आरण्यक है, 
आरण्यकके पीछे वेदके परिशिष्टक्प उपनिषद्‌ या वेदान्तका 
स्थान हैं। कई बार आरण्यक शब्द किसी वेदके ब्राह्मणका भी 
सूचित करता है । उदाहरणके लिये ऐतरेय आरण्पकर्म ऋग्वेद 
सहिताका परिचय हंनेसे यह ऋग्वेदके बाह्मणकाददी नामान्तर 
है। इसके अतिरिक्त कई बार ' आरण्यक ? दाज्द स्पष्टरूपसे 
“उपनिषद्‌ ' का भी बोधक द्वोता है। वृहृदारण्यकीपनिपदू 
आरण्यक भी है और उपनिषद्‌ भी । 


विद्वानों कथन है #्ि प्रत्येक वेदके संहिता आदि चार 
भाय आश्रमकसके अनुसार है । अह्यचय आश्रममें जीवनका 
एकमात्र जत स्वाध्याय होता है, वेदका मन्त्रभाग ज्ञन-विज्ञानसे 
परिपृण है, जीवनके आदर्रके विषयमें उसमे विस्तृत निर्देश ढ, 
अतएव ब्रह्मचयकालमें मन्त्रभागका अध्ययन किया जाना विशेष- 
रूपसे म्रद्चत्त्तपूर्ण है। शहस्थाश्रममें आकर मनुष्यक्रो वैद्क 
कर्मकाण्डकी दीक्षा लेनी चाहिये, इसलिये इस आश्रमका विशेष 
सम्बन्ध ब्राह्मण भ्रन्थके साथ हुआ । वानप्रस्थाश्रम्में बाह्य 
कमोनुष्ठानकों संक्षिप्त करके मानस साधनापर विशेष ध्यान देना 
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होता है, इस श्रश्रमकें अनुकूल आरण्पक ग्रन्थ है जिनमें थोड़े 
घहुत कर्मकाण्डके साथ अध्यात्म-चचोका समवेश है । अन्तिम 
आश्रम संन्यास आश्रम है। इस भाश्रममें आकार यज्ञयाग आदि 
सकाम कमेंक्रा सवंथा परित्याग कर देना पडता है, संहितामें 
आये हुए हूपक ओर प्रतीकोके आवरणके। भेद्कर उसके अन्दर 
विद्यमन रहस्य या उपानिषट्वों घारणा-ध्यान-सम्राधिद्वारा 
प्रपप्त करना इस आश्रमक्रा चरम लक्ष्य है। यह रहस्य संद्विता- 
भागसे अतिरिक्त शुद्धरूपमें उपानेषद्‌ नामक तत्त्वज्ञानके ग्रन्थमें 
भी प्रतिप,दित है । 


समयके प्रवाहके साथ साथ बेदिक साधनामें जो क्रमिक 
परिवर्तन हुआ है, उस्ते संद्विता, ज्रह्मण और उपनेषद्‌ , इन 
तीन भागोमें बांदा जा सकता है । ऊपर कह चुके दे कि 
आरण्यकका अभिप्राय कहीं ब्राह्मण और कहीं उपनिषद्‌ होता 
है, अतएव आरण्यकका अम्तर्भाव इन तौनमेसे पिछले दोमें 
हो जाता है | संद्वितागन्थोंमें निर्दे्ठ साधना देवत्वडी ओर छे 
जनेवाली है । देवता क्या हैं ? जगतसे अतिरिक्त सत्ता, ज्ञान 
और आनन्द ( सत्‌ चित्‌ आनन्द ) विश्वमें व्यापकरूपमें विद्य- 
मान है । इन तीनोकी दूरदूरतक फैली हुई ज्योतिरेखाएं ही 
देवता है। अपने अन्न प्रत्यज्जका शुद्ध स्वच्छ करके उसके 
अन्दर विश्वके देवताओकी लीलाकों प्रह्फुटित करनेका नाम 
देवजन्म या दिव्यर्जाबन हैं । उप्रनिषदोंकी साधना देवताओंकी 
लीलातक भर्यादित न रहकर उम्तक्रे भी आगे देवताओंकी मूल 
सत्ताका अवगाहन करना चाहती है, और साधकके अज्ज अइमें 
देवी शाक्तिका अवनरण करनेमात्रसे सन्‍्तुष्ट न द्वोकर साधकके 
अन्द्रतमम जे। हृदयपुरुष है, जिसको श्रुतिने ' अबगुष्ठमात्रोय॑ 
पुरुष सदा जनाना हृदि सन्निविष्टः ! ऐसा कह्दा है, उसका 
सम्बन्ध महान पुरुषके सांथ जोंडना चाहती है। इस साधनामें 
गुजरत! हुआ ऋषि संसारमें दिव्य आलेकको फैलनेसे पूर्व 
संसारका अधिनायक महाशक्तिके साथ ऐकात्म्य या सायुज्य 
प्राप्त करना चादता है। ऐसा करनेसे उसे एक सुदृढ आधार 
मिल जात है , जिसपर खड। होकर वह दिव्यता और प्रकाशसे 
कभी भी विम्ुख नहीं हो सकता । 

सहिता, ब्राह्मण और उपनिषद्‌- ये तौन भेद युगपरिवर्तनके 
साथ हो गये हू, ऐसा सामान्यरूपसे कद्दा जा सकता है, किन्तु 
असल्में वैदिक साहिहयकी कालकी दृष्टिसे इस प्रकार पृथक 
पृथक्‌ नहीं किय. जा सकता ।॥, अनेक उपनिषदें आ्राह्मणेसि 


रैदवे 


[ घर्ष २६, अंक है 


प्रार्च न हैं। इसी प्रदार संहिताओंके कितने ही स्थल ब्राह्मण या 
उपनिषदसे भी पीछेके बने हुए प्रतात होते हैं। इस स्थितिकों 
इस प्रंकार समझ सकते है कि सबसे पूर्व संद्िताका प्राचीनतम 
पन्त्रभाग विद्यमान था, उसके पश्चात्‌ संहिता दो धाराओंमें--- 
संहिता और ब्राह्मणमें-विभक्त द्वो गई । आह्यणमें संहिताके 
केवल उसी भागकों लिया गया है, जिसमें यश्याग आदि कमे- 
काण्डका वर्णन है | संहिताकी भाषामें प्रतीक-तन्त्र दोनेसे 
परवतों कालमें छोगोंने संद्िताको केवल कमकाण्डपरक प्रम्थ दी 
समझा । इसके अलावा संद्विताको व्याख्याका भार भी विशेष- 
रूप ब्राह्मणने अपने ऊपर लिया था। परिणामतः संहिता और 
ब्रह्मण दोनोकी वेदकी कर्मकाण्डशाखा समझा जाने रूगा | 
इसके विपरीत उपनिषद्‌ने वेदके मूल आध्यात्मिक तत्त्वज्ञानको 
लेकर उसे अछुण्ण रखते हुए उपके विस्तारकी चेंष्टा की, इसी- 
लिये उपनिषद्कों वेदकी शानकाण्ड-शाखाके रूपमें स्वॉकार 
किया गया | 


सब वेदोमें ऋग्वेद और उसमें भी ऋग्वेद संहिता सबसे 
अधिक प्राचीन है। अन्यान्य संहिताओम भी ऋग्वेदके अनेक 
मन्त्र हुवहू उसी रूपमें या थोडेसे अन्तरके साथ मिलते है । 
इस दृष्टिसे सामवेद ऋग्वेदका विशेषरूपसे ऋणी है । ऋग्वेदके 
गाने योग्य मन्त्रोंको सामवेदमें संगृहीत किया गया है, नए 
मन्त्रोंकी संख्या सामबेदमें अछ्गुलिपर गिनने लायक है। इसी- 
लिये सामवेदको ऋग्वेदका लघु संस्करण कहनेमें कोई अति- 
शयोक्ति नहीं । दोनों वेदोंके अद्यन्त साहश्यके आधारपर कई 
विद्वान सामवेदकी ऋखेदकी अपेक्षा अधिक प्राचीन, दूसरे 
शब्दोमें प्राचीनतम संद्विता सिद्ध करनेके प्रयास करते है | 
उनका कहना है कि सामवेदके ही लगभग सब मन्त्र ऋग्वेदमें 
उद्धृत कर लिये गये हैं । 

जैसे आजकल पुस्तकें अभ्याय अंक परिच्छेद आदिम विभक्त 
द्वोती हैं, इसी प्रकार ऋग्वेद संद्विताको भी दो विधियेसि अनेक 
भागोंमें बाँटा गया है | पहली विधि यह है कि ऋग्ेदके दस 
भाग करके प्रत्येक भागकी मण्डल नाम दिया गया है। प्रत्येक 
सण्डलमें अनेक मन्त्रसमह है, जिन्हें सुक्त फहते है ॥ सण्डल- 
विभाग मन्त्रदश् ऋषियेंकि आधारपर हुआ है, दूसरे मण्डलका 
ऋषि गृत्समद तथा उसके वंशमें होनेवालें अन्य ऋषि हैं, 
तृतीय मण्डलका ऋषि विश्वामित्र, चतुर्थका वामदेव, पथमका 
अत्रि, पश्रका भरद्वाज, सप्तमका वापिष्ठ और अष्टमका अगाथ 


चैन खें० २००२ ] 


है, सम्पूणे नवम मण्डरूमें केवल सोम-देवतापरक मन्त्र हैं । 
पहले और दसवें मण्डलक्े अनेक भिन्न भिन्न ऋषि हैं | सूक्तमें 
आये हुए सब मन्त्र किसी बिशेष देवता और उससे सम्बद्ध 
एकाधिक अन्य देवताओंकी लक्ष्य करके दें । दूसरी विधिके 
अनुसार ऋग्वेदके आठ भ!ग किये गये हैं , इन्हें अश्रक कहते 
है। प्रत्यक्ष अ्टक अत्यायोमें और अध्याय वर्गेमि विभक्त है। 
प्रत्येक वर्गमें चारपांचके लगभग मन्त्र द्वोते हैं ।अट्टक आदेका 
विभाग किस आधारपर और किस दृष्टिसे किया गया है, यह 
समझना कठिन है | 

चेंदकी बहिरज्ञ परीक्षा करना हमारा उद्देश्य नही है, हमारा 
लक्ष्य बेदके अन्तरत्तम रहस्यकी खोलकर रखना है । अबतक 
वेद पुरातत्वविदोकी गवेषणाका विषय बना हुआ था, किसी 
आध्यात्मिक उपयेगिताके लिए नहीं, किन्तु प्राचीन कालके 
इतिहासको जाननेमें वेदकी सहयत! प्राप्त करनेके लिए | परस्तु 
इमारे लिये वेद जीवित जाशत ओर प्राणवान पदार्थ है, इसके 


बन नता- 5७ 


१८७ 


मधुच्छन्द्स-मन्तरमोर्ला 


शब्द शब्दसे उच्चतर दिव्य जौवनके क्षेत्रमें पदार्पग करनेका 
सन्देश ध्वानित हो रद्द है। चिरकालसे मनुष्य अज्ञान, अकमे- 
ण्यता, उदासीनता और निरुत्साइकी नीदमे से रहा है, उसके 
जीवनमें प्रफुता और उल्लाध नहीं है। इस विषम एवं दुःखमय 
स्थितिस रहता हुआ भी कभी कभी वह स्वप्न लेता है किसी 
दूसरे लोकमें या दिव्य आकाशमें अधथवां किमी ऊंचे धरातल- 
पर पहुंचनेकी | ऐहिक जावनसे निराश होकर वह कह 
उठता है  अम्रतत्वकों जिससे प्र.प्त नहीं कर सकता, ऐसी 
चीज लेकर में क्या करूंगा ” अन्तरास्माकरी इस अम्रतत्व पिपा- 
साकी पूर्ण तृप्ति जद्दां और जिसके द्वारा दो सकती है वह 
रसक। बुहद्‌ भण्डार * रायो अवनिः ? या महान्‌ समुद्र  मही 
अर्प: ? वेदही है| जिस अस्तःररणमें यह दिव्य तृणा जग 
चुकी है, उसीके लिये वेदमम्त्रोंका पाठ करना सार्थक्र हो 
सकता है । 





ऋषि मधुच्छन्दस्‌ मन्त्रमाला 
ऋग्वेद्‌ प्रथम मण्डल, प्रथम सुक्त 


आग्निर्माले पुरोहित यज्ञस्य देवमृत्विजम्‌। 

होतार रतस्तनधातमम ॥ १॥ 

( अग्निप्र्‌ ईछे ) अभिकी-चिन्मब शक्तिड्ी-में वन्‍्दना या 
पूजा करता हूं, जो ( यज्ञस्थ ) यज्ञके ( पुरोहितम्‌ ) पुरोभागभ 
स्थापित है, (देवम्‌) देवता या दिव्य एवं ज्योतिर्मय है, 
( ऋत्विजम्‌ ) ऋत्विक है अर्थात्‌ ऋतृऋतुम ऋत, सत्य, छन्द 
या धर्मके अनुसार याजन कराती हैं, ( दोतारम्‌) जो होता है 
अर्थात्‌ भिन्न मिन्न देवताओंका आह्ान करती है ओर जो 
( रत्नधातमम्‌ ) आनन्द तथा सुख-समद्धिकों सम्पूर्णरूपसे देने- 
वाली है। 

भावाथे-- में अप्रिकी पूजा कर रहा हूं, पुरोहित और 
दिव्य ऋतिकूके हपमें यहके सम्मुख वहीं आसीन है,वढ होता 
है, तथा पूणे आनन्दकों प्रतिष्ठित करनेबाली है। 

आग्तिः पूर्वेम्रिकेषिमिरीश्णो नूतमैरुत | 

'स देयों पद बक्षाति ॥ ९ ॥ 


( अप्निः पूर्वभिक्रेषिभिः ) अप्रि पुराने ऋषियोके द्वारा 
(इंड्यः ) बन्दनीय है, (उत) और ( नूतनेः ) सवौन ऋषि- 
येकि द्वरा भी । ( सः ) वह ( देव'न ) सब देवताओंको (इ६) 
यहा ( आ वक्षति ) ले आएगी । एद-आ+इह। 

पुराने ऋषि अम्रिक्री पूजा करते रहे, नए ऋषि भी अभिकी 
पूजा करते रहेंगे | यह अ्रमिशक्ति समस्त देवताओोको यह 
बुला ल,एगी। 

अग्निना रयेमझ्षवत्‌ पोषमेव दिवेदिये । 

यशस वीरवततमम्‌ ॥ ३ ॥ 

जगतपें ( अम्नेना ) अमिक्री सदायतासे ( दिन दिये ) प्रति- 
दिन ( बीरवत्तमम्‌) बीरत्वपुणे या सबसे अधिक वीयश्ञाली 
और (योषमेव ) जिम्रमें पुष्टिहदी द्वोती दैं ऐसे तथा (यश्रम) 
यशस्वी और विजयी (रविम) पूर्ण सार्थकताके आमन्‍्दकों 
( अश्नवत्‌ ) साधक पुरुष प्राप्त करता है। 


है 


वैदिक घम 


तपोमय अभिक्ती सहायतास हम 8स सार्थकताकों प्राप्त करेंगे 
जो प्रतिदिनके प्रकायमें पुष्ट होती चली जाती है, जे। जयभीसे 
शोभित है, और बीयैसे परिपूण है। 

अप्ने ये यक्षमध्चरं विभ्वतः परिभूरासे । 

स इदेवेषु गच्छति ॥ 8 ॥ 

( अमे | ) हें अग्नि, ( यम्‌ अध्वरं यज्ञम्‌ ) जो रास्ता निका- 
छकर बिना झके आगे बढ़ता चला गया है ऐसे जिस यज्ञग 
(विश्वत. ) चारों भोरसे ( परिभू! अछि ) तुम घेरे हुए हो, 
(स; इन ) वह ही ( देवेषु ) देवताओंके बीचमें ( गच्छति ) 
पहुंच पाता है। 

है तप शक्ति, निस यज्ञयात्राकं व्याप्त करके उसमें ठुम मूर्त 
रूपते उपस्थित होती द्वो वढ यज्ञ देवशक्तियोंकि धमीप पहुंचता है। 

आप्निहांता काविक्रतुः सत्यश्चित्रश्षवसतमः । 

देवो देवेमिरा गमत्‌ ॥ ५ ॥ 

(अप्रिः द्ोता ) अम्नि होता है, (कविकतु: ) दृष्टिमय 
क्रियाशक्ति या चिन्मय तपशशक्ति है, ( सत्यः चित्रश्नवस्तमः ) 
सल्सम्पन्न है, विचित्र एवं दिव्य श्रवण शक्तिस परिएणे है 
अर्थात्‌ जो ज्ञानकी सम्पूणे विबिन्न वाणीको सुननेमें समर्थ है 
बह ( देव. ) देवता या दिव्य शक्ति ( देवेमि; ) अन्य देवताओं 
के साथ (आगमत्‌ ) विराजमान होता है । 

अम्नि आवाइन भाक्ति है, अमरि दृष्टिमय कर्मशाक्ते है। अभिदी 
सत्य है, अभिके दिव्य श्रवणमें विचित्र ज्ञन पूर्णरुपसे प्रगठ 
द्वोता दे। अभ्रिदेवता अन्य सब देवताओंके साथ मानो पधार 
रही दे । 

यदज्ञ दाशुप त्वमम्ते भद्वं करिष्यालि। 

तवेत्तत्सत्यम्रज्ञिरः ॥ १ ॥ 

( अदग ) निश्चयरुपसे दे ( अम्ने ) आमे (त्वम्ू) तू (दाझपे) 
दानशील एवं उत्सगंपरायण यजमान या साघकके लिये ( यत्‌ ) 
जिस ( भद्रम्‌) श्रेय या कल्याणकों (करिष्यसि ) करेगा, 
(ठ्व इत्‌ ) तेराद्दी ( भज्निर. | ) हें ऋषियोंक्रे इष्ट देव अद्विरा | 
( तस्सत्यम्‌ ) वह सत्य है, वह उत्तम सत्य है। 

है अप्ति | प्रदातके लिए तू जिय कल्याणका सम्पादन करतीं 
है, दे तपोदेवता | वह तेराही अपना उत्तम सत्य द्ोता है) 

उप त्वाग्ने दिवे दिये दोषावस्तर्थिया वयम । 

नमो भरच्त एमासि॥ ७ ॥ 


ईटर्द 
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( अग्ने !) हे अभि! ( वयम्‌ ) दभ ( दिवे दिवे ) प्रतिदिन 
( दोषावस्तः ) रातमें और दिनमें-अज्ञानकी हालत द्वो या 
ज्ञानकी ( थिया ) बुद्धिकों सद्ायतासे (नमः ) प्रणाम या सम- 
पंण ( वहन्तः ) बहन करते हुए ( त्वा उप) तेरे पास (एमसि) 
आकर उपस्थित हो गए हैं। एएसि-आ+ एमसि। हे 

है अग्नि! विशुद्ध बुद्धि द्वारा अपने प्रणतिभावका वहन 
करते हुए चांदने या अधेरेमे प्रतिदिन चछकर हम तेरे आधि- 
काधिक पास पहुंच रहे है। 

राजन्तमध्चराणां गोपासतस्य दीदिपिम्‌। 

व्धमान स्वे दूभे ॥८४ 

दे अपने! तू ( अध्वराणाम्‌ ) ऋमशः आंगे बढनेवाले समस्त 
गज्ञॉमें ( राजन्तम्‌) राजाके समान है, ( ऋतस्य ) सत्य धर्म 
की ( दौदिविम्‌ ) ज्योतिमेय ( गोपाम्‌ ) रक्षिका है, ( स्‍्वे दमे ) 
अपने भवनमें या लोकमें ( वर्धमानम ) ऋ्रमिक रुपसे इद्धिको 
प्राप्त द्वोनेवाली है, ( उपस्वा आ एमसे ) ऐसी तुझ भप्निके 
पास हम आ रहे है। 

तू समस्त प्रगतिशील यज्ञोंकी अधिष्ठात्री दे, सत्यधर्मकी 
ज्योतिमय रक्षिका है, अपने बहनेके स्थानमें सदा बृद्धिको प्राप्त 
द्ोनेवाली हैं । 

स नः पितेव खुनवेग्ने सूपायनो भव। 

सचसस्‍्वा नः स्वस्तये १९ ॥ 

(सः ) बही तू या इसीलिए (अमप्ने) हे अम्रि ! (सूनवे) पुम्नके 
लिए ( पिता इव ) पिताके समान ( सूपायनः-सु उप अयन;) 
सुखसे प्राप्त द्वोनें योग्य यः सुलभ ( भव ) बन। (न ) हमारे 
( स्वस्तये ) कल्याणसंपादनके लिए [ हमार साथ ] (सचरुव ) 
संयुक्त द्ोकर रह । 

इसीलिए हैं अभ्निदेव | पिताकी तरह तुम हम पुत्रोंके लिये 
सुलभ या अभिगम्य हो ओ। हमें सुखसमद्ध करनेके लिये 
तुम अपने आलिड्ननपाशमें हमें जकड लो | 

तात्पर्य 

विशवसष्टि ए% विराद्‌ यज्ञ है । गीतामें कहा है, ' सब गत॑ 
ब्रह्म निद्यं यज्षे प्रतिष्ठितम्‌ । ? सब पदार्थ इस यज्ञमें अपनी 
अ.दुति प्रदान कर रहे हैं। किस प्रयोजनसे १ यज्ञ प्रगति है, 
पूर्णताकी ओर नित्य बहनेब,ली क्रामिक विकासकों धारा है । 
यज्ञ ह्वोता है तो सृष्टि प्रगति करती है, अपने अन्तर्गत समग्र 
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पदार्थोत्री अत्माहुतिके द्वारा यह अपने लक्ष्यवी भर अग्रसर 
दोती है। आत्मापंण करके एक वस्तु दूसेरेका सर्जन करती 
हुईं वस्तुतः अपनी बृद्दत्तर सत्ताको प्राप्त'करती है। जडसे 
घनस्पति, वनस्पतिसे प्राणी और प्राणीसे मनुष्यक्रा विक्रास 
हुआ है, अब मनुष्य यदि आत्मबलि दे तो उसमेंसे देवताका 
जन्म हो सकता है। मेघ अपनी बलि देकर वर्षाके रूपमें नीचे 
ग्रिर जाता है, पिता माताके बलर्बाय॑ और रक्तमास्से पुत्रकी 
उत्पत्ति होती है, ये सब अशकेद्दी ज्वलन्त उदाहरण है। 
गीताके अनुसार प्रजापतिने मनुष्योक्ी सब कामनाओको पूण 
करनेका सधन यज्ञ बताया है- 
सहय्षाः प्रजा: सट्टा पुरोवाच प्रजापति: । 
अनेन प्रसविष्यध्वम्‌ एव बोस्त्विष्टकामघुक्‌ ॥ 
यज्ञ या सुष्टिचक्को थारण करनेवाली मूल शाक्तिकाही 
दूसरा नाम देवता है। आत्मोत्सग करके जीव देवधर्मकाही 
पालन कर रहा होता है। 
बाहिर जगतूमें भूनयज्ञ चल रहा है, मलुध्यके अंदर वही 
योगयज्ञ है। मनुष्यकी जाविनसाधना भी एक यज्ञ हैं। इस 
साधनाका उद्देश्य क्या है ऋमोन्नृति या ऊभ्वेगति अर्थाव- 
अल्यसे महानकी ओर जाना, स्थधृलसे सूक्ष्मफी ओर, देहसे 
परे देद्वाधिपतिकी ओर; दुःख अज्लैक्ति और अज्ञानकों छोडकर 
आनन्द दाक्ति और ज्ञानकी दिशा प्रवाहित होन।। यद्द सब 
कंस सिद्ध दो सकता है ? एकमात्र साधन अत्मबलि, उत्सगे, 
समपंण या “ नमः? के द्वारा । हमारे अन्दर जो निम्नतम् 
स्तर है उसे समुचित उपायोंसे उन्नत करके उच्चतम स्तरकी 
तरफ छे जाना द्वोगा। कठोपनिषद्म कहां भी है- 
यच्छेद्वाड मनासि प्राशस्तद्‌ यच्छेज्शनमात्मनि। 
शानमात्मनि मद्दति नियच्छेत्‌ तद्चच्छेच्छान्त 
आठ्मनि ॥ 


और गौताने भी इस विषय कहा है- 
स्ाणीन्द्रियकर्माणिं प्राणकमोणि चाएपरे। 
आतासंयमयोगारनो जुहाति शानदीपिते ॥ 


हमारे अन्तस्तलमें जे। उच्चतम शक्तिधमुदाय है, उसीका 
न्ञाम देवता है। साधक इस देवशक्तिके आगे यदि अपने आप- 
को समर्पित कर देगा और इसके प्रति स्वथा अ्रणतिमाव 
इखेगे। तो यह झाक्ति उसके निम्नतम स्तरमें दिव्यताका संचार 
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करके उस्धे उच्च भूमिपर पहुंच। देगी। मानव अपने अन्दर 
देवत्वका अवतरण करता है, यह देवत्व आकर मानबक्े अति- 
मानव बनाता हुआ देवकोटिमें ले जाता है। सज्ञके इस रहस्य 
को लक्ष्य करके भगवान्‌ श्रीकृष्ण कहते हैं- 
देवान्‌ भावयतानेन ते देवा मावयन्तु वः । 
परस्पर भावयन्तः श्रेयः परमवाप्स्यथ ॥ 

जीवनकी क्रमिक उन्नति यज्ञ है, यज्ञके दरबारके समने 
द्वारपालके रूपमें अम्ने अर्थात्‌ तपः शक्ति रहती है। तप: शक्ति- 
को आगे करके इसीकी सद्दायतासे साधक अपने यज्ञवागंपर 
बढ़ता चला जाता है। इसीलिय अप्निकों यज्ञका पुरोद्ित कद्ठा 
फ्या है । अमिरूप तपः शक्तिमें साधक अपने देहके प्रत्येक 
अड्जक्ली आहुति देता है, इस आहुतिको अग्नि देवताओंके समीप 
पहुंचा देती है ओर साधकके दहमें देवताका आह्वान करके उसे 
प्रतिष्ठित करती है, अतएवं अग्निकों सूक्तमें “ होता ' कहा 
गया है। अभेका एक नाम ' बह़ि ? भी इसोलिये है कि- 
वह्द समग्र दिव्य शक्तिकों बहन करके साधकके अन्दर ले आती 
हैं और साधकको दिव्यशाक्तियोंके समुदायमें पहुंचा देती दैं। 
अम्रिका यह कार्य सत्यके अटल नियमके अनुसार और ऋमशः 
उचित समयमें होता है, इसीलिये अभिको ' ऋत्विक्‌ ” विशेषण 
दिया गया है। ऋत्विक्‌ जानता दै कि किस ऋतुमें कौनस| 
यज्ञ किछ प्रकारस करना है । तपः शाक्ति अग्निकों ज्ञात है कि 
साधक्कों सत्यकी साधनाके लिये कब प्रेरित किया जा सकता 
है तथा किस रीतिसे और किस विकासेंन्मुख साधन.का कब 
किस उपायसे नियमन किया जा सक्रता दै। तप'शक्तिक्ी 
आय मानवके देह और आत्माकों शुद्ध और समर्थ करके उच्च 
भावोंके ग्रदण करनेयेंग्य बना देती है ' इसके अतिरिक्त यह 
आग मानवेके अन्दर दिव्य शक्ति ( यश्स वीरवत्तमस ) दिव्य- 
ज्ञन ( नित्तश्रवर्तमम्‌ ) तथा दिव्य आनन्द ( र॒त्नधातमम ) 
को स्थापित करके परिपुणे साथकता ( तत्संत्यम्‌, भद्रप् , रगिध्ू- 
का सम्पादन करनमें सफल द्ोती है | अप्ति अपनी दिव्य दृष्टि- 
के कारण स्वाभाविक क्रियादक्तिस सम्पन्न है, उसका साक्षात्‌ 
ज्ञान उसे कमसामथ्य प्रदान करता है, उसके ' कविक्रतु ? 
कहलाये जानेका यही कारण है । आप्रिमें ऋत अथवा सत्यके 
संरक्षण ( ऋतस्य ग्रोप'स्‌ ) करनेका गुण होनेसे वह मूर्त सत्यं- 
धरम ( सत्यः ) है । इस सत्यका, ऋतका अथवा वृद्तका अधि- 
छान जो तुरीय लोक है उसे ही स्वर्लोक कहते हैं, अम्ने आदि 
सब देवताओंका “ स्व दम * या अपना घर वही है। समस्त 
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देवलोग अपने स्वरुपमें यही शोभायमान द्वोंते हं। प्रत्येक देव- 
ताका इस घरसे अतिरिक्त एक और स्थान होता है जहां वह 
अपनी लीला विम्तार करता है। अम्रिकी छीलाभूमि है पृ- 
थिवी और स्थुल बरीर। तप्ःशाक्ते सबते पहले मनुष्यकी झ- 
रौर रचनाको प्रभावित करती है, बाद अन्यान्य देवताओंकी 
सहायतासे मनुष्यकी शरीरसे प्राणमें, प्राणसे मनमें, मनसे अति- 
मानसमें और वहांसे तुरीय स्वलकिमें ले जाती है। शरीर 
प्राण मन आदि प्रत्येक सतरकां पृथक पृथरू्‌ देवता है, किन्तु 
सब मिक्कर वस्तुतः एकह्दी देवशक्तिके विभिन्न हूप,न्तर है । 
सब देवताओंमें अप्रणी अम्ति है, साधनापथपर आरूढ होनेसे 
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पूवे अप्रिका आराधक अथवा अबज्विरा होना अनिवार्य है । 

सूक्त ( छु+उक्त ) का अर्थ है निरदोष ठाकि वा सिद्धवाणी। 
इस विचार धाराकी दृष्टिसे तीन तीन मन्त्र करके इस सूक्तक्े 
तीन भाग किये जा सकते हैं | पहले तीन मन्त्रोंमें अम्निक्रे 
नामहूपका वर्णन करते हुए उसका परिचय दिया गया है । 
बोचके तीन मम्त्रोंमें अप्रिका गुण प्रकृति और स्वभाव बतल/या 
है । साधना यज्ञमें साधकका अभ्निके साथ क्या सम्बन्ध है, 
इसका उपदेश सूक्तके पिछले तौन मन्त्रोंमे किया गया है प्रत्येक 
मन्त्र गायत्री छन्दमें है, गरायत्रीमें तीन पार द्वोते हैं इसीलिये 
इस सुक्तकी हरेऊ ऋचाम तीन भाग दिखलाई पड़ते है। 


अजय 5 अज अचछर2 0 कइववक त्प+__ * 


द्वितीय सूक्त 


वायंवा याहि दुशेतेमे सोमा अरंछृताः । 

तेषां पाहि श्रुधी हवम्‌ ॥ १ ॥ 

( दर्शत वाये ) हे दृश्युक्त वायु) ( आ याद्ि ) यहां 
आओ, ( इमे सोम; ) ये सब सोप्त (अरक्ृत/) तथ्यार करके 
रखे हुए हैं, ( तेषा पद्दि ) उनका पान करों और हमारी 
( हवम्‌ ) पुकारकी ( श्रुति ) सुनो । 

है प्राणशक्ति | ज्ञानकी दृष्टिको लेकर तुम पधारो, विशुद्ध 
झ्ञानकी ये सब धाराएं तुम्दोरे लिए बहा दी है; इनका पान 
करो और हमारे अवाइनको सुने । 


बाय उक्थेभिजरन्ते व्वामच्छा जरितारः | 

सलुतसोमा अहबिंदः ॥ रे ॥ 

( वायो ) हैं वायु ! (उतसोमाः जिन्होंने पास और निच्ोड- 
कर सोमर॒स निकाल लिया है, ( भददर्विंद। ) जिन्होंने दिव- 
सक्रो प्रात्तकर लिया है, वे ( जारितारः ) श्रेमी या पुजारी 
लोग / उक्थेमिः ) उक्थ अर्थात्‌ जो बागी वा मन्त्र सत्यको 
प्रकाश्चित करके रफुरित दोता है उसकी सद्दायतासे ( त्वाम्‌ ) 
तुम्हें ( अच्छा ) लक्ष्य करके ( जरन्‍्ते ) पूजा कर रहे हैं। हे 
वायु | जिस मन्त्रमें तुम्दारा प्रकाश है उसी मन्त्र द्वारा पुजारी 
तुझ््वारी पूजा कर रहे हैं। सोमछताको पसकर उन्होंने प्रोम- 
रख तथ्यार किया दे और वे खोज करनेपर दिनके श्रकाश्नको 
आाप्त कर चुके दें । 


वायो तब प्रश्चपृत्ती घना जिगाति दाझंषे । 
उरूची सोमपीतये ॥ ३ ४ 


( वायो. ) हे वायु ! ( तव ) तुम्हारी ( प्रशश्वती घेना ) 
पूर्ण करनेवाली घार। ( सोमपीतये ) सोमरसपान करनेके लिये 
( उरूची ) विस्तृत होकर ( दाशवे जिगाति ) दाताकी ओर 
जा रही है। 


दे वायु देवता | अपना सर्वस्त्र समेपण करनेवाले भक्तरी 
प्रत्येक क'मनाको पूर्ण करनेके लिए तुम्हारी धारा चल पडी है, 
विस्तीण होकर सोमपानका आनन्द प्राप्त करनेके लिये चल 
पडी है। 


इन्द्रवायू इमे सता उप प्रयोभिरा गतम्‌ । 

इन्दवो वाप्तुशन्ति हि ॥४॥ 

( इन्द्रवायू ) हे इख्द और वायु ! तुम्हारे लिये ( इ+ छुताः ) 
ये रस निकले हुए तख्यार 6, ( प्रयोनिः ) अपने साथ समस्त 
कल्याण और सु्खोंको लेकर ( उप आगतम्‌ ) पास आ जाओ; 
(दि ) क्योंकि ( इन्दवः ) तृप्तिकरी पदार्थ (बार ) तुम 
दोनोंकी ( उशन्ति ) आकाइक्षा कर रहे हैं । 


है इन्द्र और वायु ! आओ, रसायन तैंय्यार हे, अपने प्रिय 
पदाधोंक्ी लेकर यहां आओ। तृप्ति करनेवा्ली समझ घाराएँ 
बुम्दारी अभिल्‍ाषा कर रही हैं। 


चैत्र सं० ९००१ ] 


वायबिन्द्रश्न चेतथः सुतानां वाजिनीचसू। 

तावायातमुपद्रवत्‌ ॥ ५॥ 

( वायो इन्द्र च ) हे वायु और हे इच्द्र तुम भी ( सता- 
नाम ) सब प्रकारके रसोका ज्ञान प्राप्त करके ( चेतथ ) जागते 
हो | ( वाजिनीवसू ) ऋद्धि या बल ही जिनकी मम्पात्ति हे ऐने 
(तो ) तुम दोनों (द्रवत्‌) दोडकर जल्दी (उप आयातम ) 
हमारे पास आओ 

हे वायु और इन्द्र| तुम भी सोमके आनन्दमें मस्त होते हो। 
समृद्धि और सम्पद्यपर तुम्हारा आधिकार है। इसलिये तेजीसे 
यहां आओ। 

वायबिनश्व सुन्ब॒त आ यातमुपनिष्कृतम्‌। 

प्रष्ित्था धियां नरा ॥ ६॥ 

(वायो इन्द्र च ) हे वायु ओर इन्द्र ! ( नरो ) तुम दोनो 
वीर हो, नर हो; (इत्था धिया ) सच्ची बुद्धिके द्वारा (मक्ष ) 
शीघ्र बिना किसी विलम्बंके (सुन्व॒त. ) सोम निचोडनेवालेके 
( निष्कृतम्‌ ) अच्छी प्रकारसे प्रस्तुत किये हुए रसके ( उप ) 
पास ( आयातम्‌ ) आकर दशन दो । 

द्वे वायु! है इन्द्र| सोमसेवनः करनेवालेने तुम्दारे लिये 
अत्यन्त श्रद्धासे सोम तैय्यार कियूं है, हे बीरों | अपनी सलय- 
बुद्धिके साथ तुम दोनों जल्दी आइ्षी ! 

मित्र हुवे पूतदक्षे वरुण से रिशाद्सम्‌। 

धिये घृताचों साधनन्‍्ता ॥७॥ 

( पूतदक्षम्‌ ) विशुद्ध सत्यसे सम्पन्न ( मित्रम्‌ ) मित्रका (च) 
जोर ( रिशादसम्‌ ) रिश अर्थात्‌ आाततायीका ध्वंस करनेवाले 
(वरुणम्‌ ) वरुणका ( हुवे ) भें आवाहन करता हूं। वे दोनों 
( घृताचीम्‌ ) तेज" सम्पृक्त-  घृत ? घृ क्षण दीप्त्यों: धातुतत 
बना है- ( धियम्‌ ) थुद्धिको ( साधन्ता ) तख्यार करनेवाले है। 

मिन्नकी विशुद्ध ईक्षण शक्तिका में आवाइन करता हूं, वरुण 
भाततावियोंका संहार करनेवाला हैं उसका भी आवादहन करता 
हूं। दोनों बुद्धेक तैजस बनानेवाले हैं। 

ऋतेन मित्रावरुणावुतावृधावुतस्पृशा । 

ऋतु बृहन्तमाशथि ॥ ८॥ 

(ऋतेन ) सत्वधर्मके द्वारा ( ऋत,श्रघों ) सत्यधमेकी वृद्धि 
करनेवाले हैं, ( ऋतस्पृशा ) सत्यकां रुपश् करनेवाले ये दोनो 
( मित्रावरुणों ) मित्र ओर बरुण ( बुहन्तं ऋतुम्‌ )मदान्‌ तपया 
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मधुच्छन्द्स्‌-मन्जमाला 


क्रियाशक्तिको ( आशाये ) प्राप्त करत हैं या भोगते है। 

है मित्र और वरुण | सत्यके धर्मका तुम रपशे करते हो 
और सत्यके धमकी तुम वृद्धि करते हो, इसी सत्यधर्मकों 
तुम्हारी मद्दान्‌ शक्ति अपने अधिकारमें करती है। 


कबी नो मित्रावरुणा तुविज्ञाता उरुक्षया | 

दक्ष द्घाते अपसम्‌ ॥ ९॥ 

(करवा ) सत्यकें द्रष्टा ( तुबिजाता ) अनेक रूपोंमें प्रगट होने- 
वाले (उरुक्षया) विशाल निवासस्थानवाले ( मिन्रावरुणी ) 
मित्र और वरुण ( नः) हमारे ( अपश्व॑ दक्षम्‌ ) कमेपरक सत्य- 
निर्देशक ( दधाते ) धारण करते है या स्थापित करते है। 

मित्र और वरुण हमारे सत्यव्रष्ठा है। उनका रूप नानाविष 
है और निवासस्थान विशाल है| क्मग्रेरक सस्यके उपदेशको 
वे दोनों धारण करते है। 

तात्पर्य 

समस्त साधनाका ख्ोत प्रेरणा करनेबाला ऊर्ध्यमुखौ तेज है, 
इसे चिन्मय तपःशाक्ति या अभिशाक्ति कहते हैं। पिछले सुक्तमें 
इसीका उद्बोधन किया गया है। विकाप्तोन्मुख साधनाके विभिन्न 
क्र्मों था सोपानोंका वर्णन इस द्वितीय सृक्तमें किया गया है। 

वैदिक साधनाक्ा लक्ष्य मन्त्र है, ' सत्य बुहृद्‌ ऋतम्‌। ” 
मनुष्यका साधारण जीवन शरौर्‌ प्राण और मनके लेकर चलता 
है। शरीरके दैनिक कार्य, प्राणकी तुच्छ प्रेरणा या भोग और 
मनके छुद्र ज्ञानसे आतिरिक्त मनुष्य कुछ नहीं जानतां और 
ज/न भी नहीं सकता | परन्तु शर्रर सन प्राणके क्षेत्रसे ऊपर 
एक बृहत्‌ सत्ताका स्थान है, यहां पहुंचकर मनुध्य अपने सच्चे 
अस्तित्व और सच्चे कर्मको प्राप्त करके वस्‍्तुतः दिव्यजम्मके 
क्षानन्दका अनुभव करता है। देवताओंके विवासस्थान खलं- 
कमें पहुंचनेके लिये देह प्राण और मनह्ी बाथक है। इसका 
अभिप्राय यद्द कदापि नहीं कि मायावादी वंदान्तियोंके समान 
देंह प्राण और मनकी सत्ताको द्वी अस्वीकार यथा नष्ट करना 
होगा। नष्ट न करके इन्हें शुद्ध और परिष्कृत करना पड़ेगा। 
इस श्ोधन अथवा परिष्कारकी तीन अव्स्थाएँ है जिनका 
प्रतिपादन कमशः सूक्तके तीन तीन सन्त्रोमें किया गया है। 


पहले तौन मन्त्रोंमें प्राणशीक्ते शोधनका वणन है । प्राण- 
शक्तिका अधिष्ठातुदेव वायु है । भुण्डकोर्पनिषद्म कहा है, 
* जायुः प्राण: ” ऋग्वेदमें भी एक जगह स्पष्ट कहा है ' प्राणा- 


वैदिक धर्म 


द्ायुरजायत ” | साधारण जीवनके व्यकट्वारका केन्द्र यह वायु 
या प्राणशाक्ति ही है । कामना भोग और विषय सुख प्राणके 
द्वारा होता है। साधारण प्राण अज्ञानसे आदत है, यह वास- 
नाओं तृप्त करके क्षणेक और तुच्छ आनन्द प्राप्त करना 
चाहता दै। इसीलिये पहले भन्त्रमे ऋषि कह रहा दे कि 
बायुक्रे ' दशैत ? अर्थात्‌ ज्ञानइशिसे युक्त होना चाहिये, और 
विशुद्ध सोमकी धारा अर्थात्‌ वस्तुओमे अन्तर्निद्दित आनन्दका 
आस्वादन करना उसके लिए आवश्यक हैं। तुरीय अवस्थाके 
आलनन्दका नाम सोमरस है, “ आनन्दमम्रतम्‌ ' के अनुसार 
अमूत भी यही है, सोमपान करनेसे अब्वतत्वकी प्राप्ति द्वोतो 
है;- “ अपाम सोमम्र्‌ अमृता अभूम ? | देंबोंकी दिव्य सत्तामें 
चितिस परिपूर्ण ज्योतिमिय रसायनका नाम “ सोम ? ही है । 
सा!धककों अपने प्र/णमें सोम नामक तुरोयावस्थाक इस दिव्य 
आनन्दकी अमृत धाराओ प्रवाहित करना है। सत्यक्ो साक्षात्त 
ज्ञानके छन्‍्दों और वचनोंमि अभिव्यक्त करके इस सत्यके 
आनन्दसे प्राणको आप्लाबित करना होगा, जो ऐसा करनेमे 
सफल हो चुके है, वे “ अहर्विद ' है, उन्होंने अबेरेसे निकल- 
कर दिनके प्रकाशकों प्राप्त कर लिया है वे अब तुच्छ भोगोंकी 
कामना नहीं करते, अमृतमय आनन्द उनके देह प्राण मनकी 
ओर प्रवाहित हो रद्दा है, अत एवं वे सर्जाब ओर चेतन 
दिखाई देते है । 

प्राणमें हम ज्योतिमेय बृहद्‌ आनन्दको अवतीणे कराना 
चाहते है। इस प्रयोजनकी सिद्धिके लिए मनको शुद्ध और 
परिष्कृत करना चाहिये । शुद्ध परिष्छृत मनका आधिनायक 
इन्द्र है, वह समस्त इन्द्रियोंका दिव्य अधिपति हैं। इन्द्र शुद्ध 
बुद्धि प्रदान करता है, इस शुद्ध बुद्धको सद्दायतासे साधक 
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[ वर्ष २६, अंक ष्वे 


प्राणमें झुद्ध भोगको प्रतिष्ठित करता हैं, यह झुद्ध भोग सल्यके 
सारभागकी परिपूर्णताका समृद्ध आनन्द है ( वाजिनीवसू ) 
इसीलिये बीचके तीन मन्त्रोमे वायु और इन्दरका युगपत्‌ उद्दोघन 
किया गग्रा है । 


अन्तिम तीन मन्त्रोमें साघकके गन्तव्य स्थान अथवां 
पूर्णसिद्धिका प्रतिपादन हैं। प्रण और मनक्ी शुद्धिक द्वारा 
साधक ' बुदत्‌ ” के जगतमें अथवा स्व॒लॉकमें प्रतिष्ठित द्ोता 
है । बृहतका देवता वरुण है | वरुणकी विशालतांम जो छन्द्‌ 
और सामअस्य विधमान है, उसे * मित्र ! कहते है । हमारे 
साधारण ज्ञानी खण्डता और भिन्नताका वरुण देव दूर करते 
है। जो राक्षसी शक्ति हमे क्षुद्र और सईंण बनाए रखती है 
उस शाक्तिका वरुणके द्वारा समूलोच्छेद हो जाता है, अतएब 
उसका नाम “ रिशादस ' है । दिव्यशाततके निरीक्षण द्वारा 
मित्र एक पदार्थका दूसरेके साथ सत्य सम्ब्ध करके दोनोंको 
जोड़ता है । अनन्त और अखण्ड बुद्दत्‌ तत्त्वके साथ सामअस्य 
स्थापित द्ोनेपर साधक मूल सत्य और उसके अनुकूल कमेको 
प्रहण करता है, इस अवस्थामें उसकी दृष्टि सद्यकी अविचल 
ज्वालासे आलोकित होती है । इन्रकी शुद्ध बुद्धिका कारण यह 
है कि उसके पीछे वरुण और मित्रकी दो व्यापक शाकैया हैं, 
ये दोनोंदी बुद्धिको ज्ञान और तेजसे परिपूर्ण करती है । 
( धिये घृताचीं साधन्ता ) ये द्वी दोनों कवि अथवा सहत्यकां 
क्रान्तदशन करनेवाली हैँ । इन दोनोंक्री गतिविधिसे तथा इन 
दोनोंके अन्दर भरे हुए सत्के बलसे साधक तप-शक्तिकी 
विपुल प्रेरणा ( बुद्दतू-कतु ) तथा जावनके कर्मोकों करनेमें 
अबाधित कोशल ( अपस॑ दक्षम्‌ ) प्राप्त करता है । 
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दो पुस्तकोंका नया संस्करण 


योगसाधनकी तेयारी 


सो गविषयक अस्पेत क्रावइयक आरंभिक बातोंका संग्रह मू० १) रु. डा, ब्य, ।£) 


सथभदनव्याथाम * 


( सचिन्न ) बलबधेक योगके व्यायाम । सू० ॥।) रु, डा, ब्य. (०) 


मंत्री -स्वाध्याय-संडछ, लौंच ( सातारो ) 
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वैदिक-जीवन 
(छे०- ९० ऋभुदेयशर्मा साहित्या5ध्युवेंद्भूषण” “शाख्राचार्य” भूतपूर्व आचार्य येडशी हयाम आये गुरकुछ, 
अप्पल बाजार दक्षिण हेड़ाबाद ) 


मजुष्य ज्ञानी है। वह युवाध्वस्थासें समथे कहछाता 
है। बेविक परिभाषामें, इसी कारण, समर्थकों युवा कहते 
हैं- 

आत्माने पीरमजर युवानम्‌ ॥ अथर्व० १०८६४४ 

पुगं भिन्‍्दुयुंवा कवि!॥ ऋ० १११४ 

जुज॒बा' थो मुहुरा युवा भूत्‌ ॥ ऋ० २8५ 

स नो युवेस्द्रो जोहुन्र: सला ॥ ऋ० २१०२ 

स्पाहों युवा वपुष्यो विभावा ॥ ऋ० 8११४ 

यहाँ आत्मा, इन्द्र, अरिन ये सब युवा हैं । ये देव हैं, 
देव कभी बूढ़े नहीं होते जेसे-- 

युवानों रहा अजरा अभोग्यनः ॥ ऋ० ११४३ 

भप्तयों ब्यन्तो अज्षरा: ॥ ऋ० ११२७५ 

बृहन्तसष्वमज़र युवानम्‌॥ ऋ० रे।२२:७ 

यहाँ मरुत , भप्मि भोर इन्द्र जर्रा-रदित अजर कहे गये हैं। 
जब वे मरते नहीं और बूढेभी नहीं होते तब युवानजवान 
तो होंगे ही । इस विशेषणके देनेकी भावश्यकता यद्दी जान 
पढ़ती है, जिससे वे देव बालपनकी भ्रस मर्थता और बुदापेकी 
बलू-हीन तासे परे सदा समभे समझे जायें । मनुष्य युवा 
हीता है तब उसमें कार्य करनेका सामथ्य पूर्णताकों प्राप्त 
होता है। जब वह समर्थ होता है तब उसे भिन्न-भिन्न 
प्रकारके कार्यो पदेश किये जाते हैं क्योंकि जो जिस का्येको 
कर सके, उसेहदी घह उपदेश युक्त हैं | जैसे- 

घुर्न हुवेम सप्रवानप्तिरइ- 

मस्तिनू भरे नृतस वाजसातो | 

शण्वन्तमुग्रमूतये समस्सु 

पन्त बुत्राणि संजितं घनानाम ॥ ऋ १॥७५०५ 

* हस हस युद्धमें सुलदायी, धन-सम्पन्न इन्त्को बुराते 
हैं। इस अश्न-प्राप्तिके युद्धमें अपने बड़े नेता इस्द्रकों बुलाते 
हैं। भक्तों जोर मिन्रोंही पुकार सुननेवाक़े तथा श्त्र॒ओोंसे 
कंठोरता बतनेवारे इन्द्रकों, युद्धमें अपनी रक्षाके छिये, 

4 


बुराते हैं । शृनत्नोंको मारनेवाले ओर युद्धमें शत्रुके 'धनोंके 
विज्ञेता इन्द्को अुछाते हैं |” 

इस्त्र खुनता है इसछिये उसे पुकारते हैं । बहरा होता 
था झुनकर टाल देता तो उसे कोहे न पुकारता । पुकारने- 
वाले योद्धा हैं | वे शन्रुको जीतकर घन प्राप्त करना चाहते 
हैं। यदि इस वीर न होता, वह शबरुओंकों न मार सकता 
और विजयसे भ्रप्त घन स्वयं खा जाता तोभी उसे कोई 
न पुकारता । क्योंकि स्तोताओंको जित गुणोंकी आवइय- 
कता ब्लोती उन्हें इन्द्रमें न पाते पुनः पुकारनेसे छाम ! 

मनुष्य यदि उपदेश न ग्रहण कर सके ओर तदनुसार 
आंचरणमेंमी असमर्थ हो तो उसे कोई उपदेश उपयोगी 
ने होगा | यदि आचरणका कोई फल न हो तोभी क्षाव- 
रण करनेका उपदेश व्यू हो जाय । परन्तु मनुष्य समर्थ 
है और आचरणका अच्छा या बुरा परिणाम होता है इस- 
किय उसे उपदेश किया जाता है । 


उपदेशके आचरणका जीवनपर प्रभाव.पढता है। जो 
मनुष्य उत्तम लोगोंके साथमें रहता है उसका जीवन 
उन्हींके समान झुद्ध जोर साहिवक द्ोता हे । जो मनुष्य 
दुष्ट मनुष्योंके साथ रहता है उध्तम्में उन्हीं लोगोंके समान 
दुष्यंघन और दुर्गुण होते हैं। एक दुराचारी दुग्यंधनी 
सनुष्य उत्तम संग पाकर अपना खीवन सुधार छेता है। 
इसके विपरीत पुक झछुद्ध सदाचारी मनुष्य दुष्ट संगसे 
भपना जीवन अत्यन्त दिगाड़ छेता है। अच्छे या बुरेका 
संगभी पएृक्ध श्रकारका उपदेश है। वाणी या ग्रन्यद्वारा 
छपदेश्भी अपना प्रभाव दिखाता है। थे छोग जो पहले 
किसी अन्धके कट्टर विरोधी थे जब उसे पढ़ना आरूभ 
किया तथ अन्त) उसी के रंगमें रंग गये | बहुतसे कोग, 
जो किसी महास्माके प्राणघातक शम्रु थे; उसकी वाणी के 
प्रभावसें क्र गये छोर उनका जीवन नितःस्त परिवर्तित हो 
गया | जिस देश या समुदायमें उपदेशकी ये उत्तम पर- 
स्पराये सतत चलती रहती हैं, उसमें मनुष्य हिताहितसे 


बैदिक धर्म 


परिचित, दुगगुण-राहेठ, सत्रुणी, अश्यन्त विद्वान और 
पुरुषाथेसे सदा सुखी रहते हैं। जहाँ इन परस्पराओंका 
छोप हो जाता है या बुरे दंगपर इनका संचालन द्वोता हे 
वहाँके छोग हिंताहितवों नहीं जानते, दुब्पेसनमें फेस 
रहते, दीन-हीन और दुःखी रहते हैं । 

यद्यपि ससारके सभी देशोंमें उपदेक्षकी परभ्परा है और 
पुरातन कालसे सतत चछी आ रही है तथापि उसमें 
अनेक दूधण भा गये हैं। इसलिये वे डपदेश मनुष्यके 
िये अधिक उपयांगी नहीं हैं । उन उपदेशोंका अादि- 
स्रोत वेद है, जो भबभी शझुद्ध प्रवाहित हो रहा है । 
मनुष्य-जी वन उन उपरदेक्षोंडी ओर भाकृष् हो, इस 
किये उन्हें वैदिक जीवन नाम देकर यहाँ उपस्थित 
करता हूँ । 

मनुष्यका जीवन गर्भ, बाह्य, यौवन और जरामें 
समाप्त होता है | गर्भडी रक्षा माता, पिता, सम्बन्धी और 
राष्रके अधीन है। अतः उन्हें उसकी रक्षाके लिये जो 
उपदेश और भाव दिये गये हैं वे मनन करने योग्य हैं । 


गर्भाधान 
( भथर्व ० ५११५) 
१-१३ ब्रह्म | बोनिगर्भ।, पथिव्यादयों देवताः। 
परवेताद्‌ दियो योनेस्क्वाददड्'त्‌ समास्टतम्‌ । 
शेपों राभ॑स्य रेतोधाः सरी पर्णमिवा दूधत्‌ ॥१॥ 
जिप्त प्रकार ( दिब ) दिव्‌ लोकके मुझ्य (योनेः ) 
स्थान ( पवतात्‌ ) पर्व॑तके ( भज्ञात्‌ भड्तत्‌) भद़ग अडधसे 
( समू-भा-भ्टृतम्‌ ) बने हुए ( पर्ण दृव ) पत्तेको ( सरो ) 
शर तृण घारण करते हैं, ( गर्भस्य ) गर्भके जनक ( रेतः- 
घाः ) वीर्यका धारक पुरुष उसी प्रकार अपने (शेप; ) 
जननेन्दियकों ( दूधत्‌ ) धारण करता है । 
यौसे बरसता हुआ जलू प्रथम पवेतपर गिरता है। वह 
कुछ तो वहीं भूमिमें समा जाता है, शेष नदी-नालोंके 
रूपमें वह जाता है। पर्वतके अज्ञ-भटड्गमें समाविष्ट जलसे 
ओषधि-वनस्पति उगते हैं। उनसे पत्ते उत्पन्न होते हैं | 
चुक्षोंमेंसी पुरूष और स््रीका अंश हे अतः मनुष्यके 
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घारण करते हैं। पव॑तसे ओपधि-पनस्पति और घनस्पतिसे 
फूछ-फल उत्पन्न करनेक्नी शाक्ते उत्पन्न होती है। यंद 
झाक्ति पर्वतके अक्ष-भज्ञसे धद्भूत दुई | मनुष्य पुरुष हो 
या ही दोनोंके भज्ञ-अज्ञसे जननेन्द्रियमें रेत जाता है। 
ये दोनोंही उसे धारण किये रहते हैं जिसे गर्भाधानके 
समय शरीरसे छोड़ते हैं | गर्भ दोनोंके रेतससे ही बनता 
है। रेतसके ऊपर शरीरका, ओर शरीरपर भोजनाचछा- 
दनादि डयवह[रका प्रभाव पहता है। हपलिये माता- 
पिता झुद्ध आाहार-विहर और संयमसे शरीरकों छुद्ध 
करें | इस प्रकार छुद् रेतससे छुद और उत्तम्र गे 
बनेगा। 

यथेय प्ृथिवी मददी भूतानां यर्भमादधे । 

एवा दुधामि ते गर्भ तस्मे स्वामवसे हुने ॥२॥ 

( यथा ) जिस प्रकार ( इयम्‌ ) यह (मही ) बहुत बृर 
तक फेली हुई ( परथिवी ) प्रृथिवी (भूतानास््‌) डत्पन्न 
पदाथकि ( गर्भम्‌ ) गर्भकों (भा-दपे ) धारण किये हुए 
है (एव) उसी प्रकार में (ते) तेरे ( गर्भमू ) गर्भछो 
( भा दुधामि ) धारण कर रही हूँ और ( तस्ते अवसे ) 
उसकी रक्षाके लिये ( स्वाम्‌ ) तुझे ( हुवे ) बुला रही हूँ। 

अथवा 

जिस प्रकार यह विशाक पृथिवी सब भूतोंमें गर्भ 
उरपन्न करती है देसे में तेरे भीतर गर्भ स्थापित करता 
हैँ. जोर उस गर्भकी रक्षाके लिये तुझे शुराता हूँ । 

चाहे यह वाक्य पुरुषकी ओरसे हों, चाहे श्रीकी भो।से; 
यहाँ दोनोंके कतंब्यका निर्देश है । ये सारे प्राणी अप्राणी 
पदार्थ भूमिंपर गर्भके समान रहते हैं, पथिवी इन्हें चारण 
कर सुराक्षित रखती हैं। माताभी गर्भकों अपने भीतर 
रखकर बढ़ाती है और पुरुष उसका रक्षक बनता है। 
अथवा प्ृथिवीके रससेद्दी सब पद॒र्थोर्में गर्भ स्थापित है, 
ड प्रकार पुरुष ख्त्रीमें गर्भकी स्थापना करता है। यदि 
खो उस गर्भकी रक्षा न करे तो पका नाहझ हो जायेगा | 
इसलिये पुरुष ख्रोमें गर्भ स्थापित करके स्ली और गर्भ 
की रक्षा करें। कोई दुष्ट बछ्ारकारसे ग़भंका नाश न करें 
अथवा खस््रीकों भोजनाबिका कष्ट न होने पाये | ख््रीभी 
पुरुषके ग्भेडी सर्चप्रयत्नसे रक्षा करें, उसे गिरने या नष्ट 


सम्रान उनकी दो जातियाँ हैं । दोनों पत्ते तथा फछ-फूछ न होने दे | हस प्रकार दोनों एक दूसरेके सहायक बनकर" 


चैत्र सं० १००२ ] 


एक परिवारकी सृष्टि करें 


गर्भ छेद्दि सिनोवाडि गर्म जेदि सरस्वति। 
गर्भ ते भाधिनो भा घत्ता पुष्करखजा ॥३॥ 


है ( तिनीवालि ) छिनीवाकि ) तू हस स्त्रीके (गर्भम) 
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ध्वष्ट दुद्नित्रे पहहुं कृणोतीतोदं विश्व भुव समेति । 

बमर्तर माता पयुमाना महों जाया विवस्वतो ननाश ॥ 
(ऋ० १०१७१ ) 

रवष्टा अपनी पुत्रोका विबाह कर रद्द है, ऐसा घुन॒कर 


गर्मेको ( घेहि ) स्थिर कर। हे ( सरस्व्रति ) खरस्वति | तू भव छोत वहे। इकट्ठें हों गये । जब वह के जाई जा रहो 


इसके ( गर्भम ) गरभकों ( घेहि) स्थिर कर | हे देवि ! 
( पृष्कर- सजा ) फूछकी माक्ता घारण करनेवाले (उमा ) 
दोनों ( अश्विना ) अश्विदेव (ते) तेरे ( गर्भम ) गर्भको 
( भ्रा घत्ताम ) स्थिर करें | 

सिनीक्षाली भमावास्थाकी रात्रि है । सरस्वती नदीका 
नास है और अखिदेव आतःकाक्के देव हैं |यह गर्भधारण 
भी किसी देवीका दो रहा है। इस उदाहरणसे वेद 
बताता है कि पुरुष और ख्रो गर्मधारणको गुप्त न रखें। 
िद।न्‌ स्ती पुरुषोको हसकी सूचना दे दें और उनसे गर्भ 
स्थिर रदनेका उपाय पूछे । विदुदी ख्लियाँ उस्त ख्लीकों गर्भ 
के स्थिर करनेका उपाय और आचार सिखायें। देच्च छोग 
राश्छो गर्ंपातसे बचायें और प्ति-परमीका गर्भाौधान 
ब्यथे न जाकर उन्हें सब्ततिक़ी प्राप्ति अवश्य हो, ऐसा 
उपाय कं और हानिकर कर्मोसे बन रहनेका नियस बता 
दें । जो उन नियमोंकों तोड़े उसे ६ । दिया जाय | ऐसा 
करने से कोई मलजुध्य निपुश्री नहीं रहेगा । 

गरभ॑ ते मित्रावरुमों गर्भ देवों बृदृस्पति; । 

गर्भ त इस्प्श्नाप्निश्न गर्भ घाता दधातु ते ॥9॥ 

( मिन्ना-वरुणों ) भ्िश्र और वरुण (ते) तेरे ( गर्भय ) 
गर्भको स्थिर करें, ( बृहस्पति; ) हृहस्पति ( दब; ) देव 
तेरा गर्भ स्थिर करे, ( इन्द्र: च ) इस्त्र जोर ( अप्लिः थे ) 
भप्ि (ते) तेरे ( गर्भमू ) गर्भको स्थिर को, ( चाता ) 
घाता (ते ) हरे ( गर्म ) ( गर्कों ( दधातु ) स्थिर करे । 

देवोंतें पिश्र, चरुप, वृदस्पति, इन्द्र, भरिन और पाता 
भी गिने गये हैं| येली सूर्यादेवीके गर्भकों स्थिर करते हैं। 
दुवोंक! समाजसी मलुष्यों जेसाह्टी है। उनमेंमी विवाह 
भादि होते हैं. और इस समय सब देव एकन्न होकर 
चधूकों जाक्षीवांद देते तथा भिन्न मिस्र कार्यों सहयोगी 
होते हैं। खूरोडा वियाह ( ऋ० १०८५) देशिये। 
हथ [७ 


थी, यमकी माता और महान्‌ विवस्तानड पत्नी नष्ट 
हो गईं । 

स्वेष्टा, खष्टाकी पुत्री, विश्वसुवन, बम और विवस्वान्‌ 
का चणेन भप्रासंगिक होगा। यहों मुझ्ले केबक्ष यही 
बताना है कि दवोंदे विवाहमेंमी भारी भौर एकत्र 
दोती है । ये देव ग़भाधानके रूप्यभी पृकश्र होकर पत्नी 
को गर्भधारण करा रहे हैं। अपनी संख्या बढ़ानेके ढियि 
विवाह रचाया जाता है। लोग उपमें कितने भावनन्‍्दसे 
सहेम्क्तित होते हैं! पर अाश्वय है कि गर्भाधान-संस्कार 
में लग्जा मानी जातो है। पति और पत्नीको न माता- 
पिता सिखकाते हैं, न गुरु। विवाहसे सन्जतिका कोई 
सम्बन्ध नहीं, उसपर इतना व्यय ओर दृतनी प्रसिद्ध की 
जाती है पर, गर्भाधान, जिपका सम्धतिसे साक्षात्‌ सम्बन्ध 
है, उसमें पश्ुपर्म वर्ता जाता है | गर्भाधान हो जाता है, 
किपतीको पत/ तह नहों चछता। अथवा गर्भाषानकी 
ऊटपराद क्रिया चकती रहती हैं, ऋनु व्यर्थ जाते हैं पर 
'किसीका उस दिज्ञामें ध्यानभी नहीं जाता। राष्रकी 
उन्नतिके लिये इस रंस्कारकों प्रहश्व देना भावश्यक है। 


विष्णुप्रोनि कब्पयतु श्वष्ठा रूपाणि पिश्नतु | 

भा सिद्चनु प्रजापतिांता गर्भ दधातु हे ॥५॥ 

(विष्णु: ) किष्णु देव तेरे ( योनिमसू ) यर्भ-हयानको 
( फत्पयत॒ ) झुद्ध करे। (स्वष्टा) स्वष्टा देव गर्भके (हपाणि) 
अड्ीक्ों ( पिंदतु ) रूपवान्‌ झरे। ( अ्जा-पति; ) प्रजापति 
गर्भे-स्थानकों ( भा सिश्तु ) सींचे भर उसे शर्भके योग्य 
करे और ( घाता ) घाता (ते) तुझमें (गर्भम ) गर्भको 
(बृधातु ) स्थिर करे ; 

गमाभानसे पूर्व उत्तस भोषधियोंके प्रयोगसे योनिका 
झोघन करता चाहिये । कि। कुछ विनतक ब्रतके साथ 
ऐसा क्ष्र सेवन करना चाहिये जिससे रेतस प्रवछ भौर 
निदोंद हो जा जिससे गमे शुस्दर भर सुडोक बन 


चैदिक धर्म 


सके, भन्‍्धा काढा कुबदा न उध्यन्ष हों। गर्भाधानके 
दिन दूध या भोषधि-मिश्चित रस पिछाकर गर्भाशयकों 
गर्भेस्थापनके योग्य बनाना चाहिये ओर खोसे गर्भद्वार 
को उत्तमरीतीसे शद्धताभी करा रखनी चादिये। ग्भो- 
जानके नियमोंसे ग-स्थापनके पश्चात गर्भ स्थिर करने 
बाछ्षे ओोषधका सेवन करना चादिये। ऋषियोंने अपने 
चरकादि ग्रन्थोंमें इसी मंत्रके भाशयकों स्पष्ट किया है | 
छोग इस कमको घृणित या पाप समक्ष कर टाल देते हैं | 
पशुका बच्चा उत्पन्न होता है तब स्वयं उसको धोते 
ओर गन्दगी इटाते हैं पर अपने यहाँ बच्चा दो तो हाथ 
छगाना तो दूर उस घरमें पॉबभी नहीं रक्षते यहाँतक की 
डस परिवारमें देवी देवताका पूजनभी छूट ज्ञाता है। ऐसी 
अपविश्रता भपनी सनन्‍्तति और पतनीखे ? भाइचर्य है! ख्री 
रजस््रका होती है, गर्भधारण करती है और प्रधूता होढी 
है इमलछिए अपवित्र है, पेसा माननेवाले घब्य्‌ हैं ! 


यद्‌ बेद राजा वरुणों यद्‌ वा बेबी सरस्वती । 
यदिन्दो वृन्नह्दा वेद तद्‌ गर्भकरण पिथ ॥६॥ 


(राजा ) राजा ( वरुण: ) वरुण (यत्‌ ) जिस 
भ्रोषघकों ( वेद ) जानता है (वा ) अथवा ( सरस्वती ) 
सरस्वती, ( देवी ) देवी ( यत्‌ ) जिसे जानती है, ( बृश्न- 
हा ) वृन्रहा ( इन्त्रः ) इन्द्र ( यत्‌ ) जिसे ( वेद ) जान- 
ता है; तू ( तत्‌ ) उस ( गर्भकरणम्‌ ) गर्भकारक भौषधको 
( पिच् ) पी। 


वरुण, इन्द्रादि देव गृहस्थ हैं। वरुणकी परनी वरुणानी 
और इस्न्॒द्ली इन्द्राणी हे। सरस्वती तो रुवयं गर्भभरित्री 
है । इन्द्र, वरुण ओर सरस्वतीको गर्भकारक जोषाधियोंका 
पूर्ण ज्ञान है। स्वयं इस डफ्देश ग्रहस्थ और उसकी पत्नी 
को उसका ज्ञान है तमी तो बह नाम न बताकर केवरछ 
झंकेत करता है। क्‍या अच्छा हो, हमारे देशके ग्रइस्थ 
सस्ततिशात्षमें विचक्षण हों और गर्भ तथा वच्चोंके सुधार 
का काम लपने हाथमें ले छें। यहाँ तो विवाह न करता 
देदत्व भोर विवाह करना महापाप है, फिर वे सम्ततिका 
सुधार क्यों करने छगे। आाराध्य देव विवादित हैं, पुत्न-पुत्री 
संयुक्त हैं परन्तु मक्त छोग ! उसे पाप गिनते हैं। अध्या- 
प्म-शास्त्रका दुशप्योग इसे कहते हैं। 


ह९३ 


[ वर्ष १६, अंक ४ 


गर्शों भस्योषधीनां गर्भा वनस्पतीनाम्‌ । 

ल्‍ ग़रभभों विश्वस्य भूतस्य सो बग्ने गर्भमेह था: ॥७॥ 

है (अग्ने ) अग्ने | तू ( भोषधीनाम्‌ ) ओषधियोंका 
( गर्भ; ) गर्भ ( भ्रस्ति ) है, ( वनश्पतीनाम्‌ ) वनस्पतियों 
का ( दर्भ- ) गर्भ है, ( विश्वस्थ ) सारे ( भूठतरष ) भूत 
पदार्थोंका ( गर्भ; ) गर्भ हे, ( लः ) बह तू ( इढ़ ) स्त्रीमें 
( गर्भम ) गर्भकों (आ था; ) स्थिर कर । 

शओरोषधि और वनस्पतिमें भेद है- 

डज्निजजा: स्थावरा; सर्च बीजकाण्डप्ररोहिणः | 

ओषध्यः फलपाकास्ता बहुपुष्पफलोपगा। ॥ मनु०१४६ 

अपुष्पा: फलवम्तो ये ते बनस्पतयः स्सखताः | 

पुष्पिण/ फक्िनश्रेव वृक्षाश्तूसयत: स्घत!:॥ मनु० १8७ 

बीज ओर काण्डसे उगनेवाछे सारे स्थावर उद्निज्ज 
कहछाते हैं । जिनमें बहुत फूल भौर फछ छगें भौर फछ 
पकनेके पश्चात्‌ जीवनका भ्रम्त हो जाय ऐसे स्थावर 
भोषधि कहलाते हैं. ॥४६॥ जिनमें फूछ नहीं होता, केवछ 
फ़छ होता है. वे वनस्पति कहलाते हैं जैसे गूलर आादि। 
जिनमें फूछ और फल दोनों होते हैं, जिनका जीवनभी 
चिरक्ाक्ृतक स्थिर रहत्ता है वे वृक्ष कहक्वाते हैं ॥839॥ 
परन्तु साधारणतया सब ब्ृक्षों छोर घासतककी धनस्पति 
कहते हैं । 

अग्नि भोषधि और वनस्पतियोंमें गर्भ बना हुआ है। 
यही नहीं, वद्द तो सारे विश्वका गर्भ है। भरिन सब 
पदार्थोर्में गस्त रहकर अपना कार्य कर रहा है | वह गर्स 
के समान सप्रमें छिपा है और दो अरणी या पत्थरके रगड़ने 
से गर्भके समान बडे रूपमें, उससे बाहर भाता है| तय 
इसका सुन्दर, सतेज रूप विखाइ देता है। भरित गर्भका 
सुम्द्र रशस्त है | वेद अन्यत्र कह गया है- 

अरण्योनिहितो जातवेदा गर्भ हृव सुधितों गर्निंणीषु ॥ 

(%० २३॥१९॥१ ) 


जैसे गर्भ गर्मिणीमें भरीभाँति स्थापित रहता है इसो 
प्रकार जार अराणित्रों ( दोनों काष्ठों ) में निहित है। 
आने काहसें छिपा रहता है तभी तो रगढइनेपर हसमेंसे 
प्रकट होता है। यह भाग सब पद्ाधोंद्ो हाक्ति और जीवन 
देता है | यदि हमारे वरीरमें जकू तत्त भाभिक हो जाय 


चैत्र सले० २००२ ] 


तो अनेक रोग हो जायेंगे। अज्ञके न पचनेसे शरीरमें धातु, 
मांस और हड्डी ये नहीं बनेंगे। तब दारीर फैले बड़ा 
होगा ! शरिनही गर्भको किन करता भौर रस छा लाकर 
डसे प्रति-दिन सोट और बड़ा करता है। गारणी स्त्री 
कोई पुंस! भाद्दार न करे जिससे गर्भक। अग्नि अन्‍्द पड़ 
जाय; किन्तु सदा बलवधक, भग्निको प्रदीक्त करनेवाला 
भाहदार और ब्यचहार करे । 

अधि स्कमद वीरयस्व गर्भमा घेहि योस्याम्‌। 

बषासे वृष्ण्यावन्‌ प्रजाये सया नयामसि ॥८॥ 

तू ( अप स्कनद ) समीप जा | अपनी श्क्तिको (वीर- 
यरव ) वेगसे बढा और इस स्थ्रीके ( योन्‍्याम्‌ ) गर्भ-स्थान 
में ( गर्भमू ) गर्भ (आ भेहि) स्थापित कर । (बृष्ण्यावन्‌) 
गर्म-स्थापनतके योग्य पुरुष ! तू ( दृषा ) गर्भ सुथापन झरने 
में समर्थ ( नसि ) है, अत; ( प्रजाये ) प्रजञा-प्राप्िके लिये 
( रवा ) तुझे इस स्त्रीके पास ( नयाभासि ) भेजते हैं। 

देशमें ऐसी संस्थाएं हों, जो विदाहके योग्य भोर अयोग्य 
ख्री-पुरुषोंक! विवरण अपने पास रखें | जो पुरुष सन्तान 
उत्पन्न कर सकते हैं उनको वेसीडी खत्रीके खाथ विवाहे । 
जो सनन्‍्तान नहीं उत्पन्न कर सकरं उनका वियाह बन्ध्या 
स्त्रियोंके साथ करें। वे ऐसी योजब! बनायें जिससे सल्तान 
डत्पन्ञ करनेके अयोग्य स्प्री-पुरुषंभी योग्य बन सके । 
भतरिवादित तो किसीको न रहने दे जिससे देशमें उ्यमि- 
सार न होने पाये। सधूहोी प्रजा बढ़ानेके किये ऐसा 
प्रबन्ध होनाही चाहिये । पअक्षचारी, वानप्रस्थ भोः 
संस्यासियोंमेंभी, जो सम्तानके योग्य हों. और राश्को 
जावश्यकता हो, तो प्रजाके लिये नियुक्त करें । जो डन 
जाश्रतोंके घर न पाछ॒ते हों भर मान अथवा दिखावेके 
किये उन आश्रमोंमें दों उनको दण्ड देकर भ्रजाकी पृद्धि 
में छगार्य । जो अप्रतिइ्ठाके भयले उन आश्रत्षोंको न 
छोड़ना चाहें, उनको प्रतिष्ठा देकर गृहस्थमें छाय ॥ जिनके 
पास धन नहीं, उम्दे घनकी सहायता पहुँचाकर इस 
प्रज्ञा-दर्धनके कार्येमें छगाये ! प्रजाही राष्टरकी सम्पत्ति है। 
प्रताके नाझसे राष्टका नाश होता है।.._ 
- वि जिहीप्य बाहत्तामे गर्भश्ते बोनिया शयाम्‌ | 

. अदुझे देवाः पुन सोमपा ठंभयाविनस्‌ ॥९॥ 
हे (बाईत्सामे ) बृहत्‌ सामके समात अष्ठ स्त्रि! तू 


र९७ 


बैदिक जीवन 


अपने गर्भ-द्वारक। (वि जिदीद्व ) फैला, जिससे ( गर्भ।) 
गे ( ते ) तेरे (यीनिम्‌ ) गर्भेस्थानमें ( भाशथाम्‌ ) 
झग्रनकर के, अपना पूरा मांस ब्रिता छे। तब सुखपूत्रक 
बाहर आाये। दे सत्र! ( सोम-पाः ) सोम पीनेवाके 
( देवा: ) देचोंने ( ते ) तुझसे यह ( उभ्षयाविनस ) 
माता-पिताका सॉंझा ( पुत्रम्‌ ) पुश्र ( अदुः ) दिया है । 


बालक माताफे पेटमें गर्म कदछाता है और बाहर आाने- 
पर पुत्र | यहां गर्भ भर पुत्र दोनों प्रकारोंका वणन है । 
गर्भ बोनिमें सोया था । स्रीने गर्भ-हा? फेछाया और गर्भ 
पुत्रके रूपमें प्रकट हुआ | यद्द पृत्न देवोसे मिला है । माता 
जोर विता दोनोंका है। यह सॉझी सम्पत्ति है। पिता उसे 
सातासे छीन गईहीं सकत्य | माता उसे पितासे वियुक्त 
नहीं कर सकती । देवोंने गभे स्थिर किया भौर आज पुत्र 
अस्पस्ष होनेपर उसे मालता-परिताके अधीन किया है। इस 
पर जितना माता-व्रिताका अधिकार है, उठनादी देवोंका 
भी । पुत्र राष्टकी सम्पत्ति है । चाहे पृष्न हो या पुत्री, दोनों 
राष्ट्रकी ज्ञोभा और सम्पत्ति हैं | माता पिता पुत्रके जम्मसे 
सुखी भर पुत्रीके जनन्‍्मसे दुःखी होते हैं; इस कारण 
कि पुत्र अपने घर रहता है, पुत्री दूसरे घर चकी जाती 
है। उन्हें कया पता कि ये राकी सम्पत्ति हैं भौर सदा स्व॒रा- 
इसेंदी रहंगे। भागे यही राष्ट्रक्षक वीरोंको जन्म देंगे । 
इसमें केव माता-पिताकाही अपराध नहीं, राष्ट्र॥भी है । 
राष्टरके नेताओंने गर्म-स्थापनके समय कोई सहयोग नहीं 
दिया, पुत्रके जन्प्रपरभी घरकी भोर नहीं देखा । रह गये 
माता-पिता, वे ही पृत्रको उत्पन्न करनेवाके और थे ही 
उप्तके स्वामी, फिर वें क्यों न अपने स्वा्क्की भोर देख 
परन्तु देवोंने जो ग्यवस्था बनायी है, वे उसपरभी तो 
ध्यान नह्दों दुते। स्वायेके निमित्त सत्तान दो, परस्तु ये 
तो स्वायभी नहीं जानते । जो विता पुश्रीकों भरमें नहीं 
चाहता, उसके पालनपोषणकों भार समझता है, उसने 
स्वयं दूसरेकी पाली-पोषी कन्‍्धा छी है। यह उसके 
ऊपर ऋण है | उसने मूढ्य देकर कन्या नहीं छी | इस 
ऋणको चुकानेका एक-मात्र साधन अपनी पुत्रीक्षे पाढू- 
दोषकर समाजकों क्षण करना है । राष्ट्र जोर समाज 
हमारे देव हैं । इनसे हमारा जीवन सुरक्षित हैं, इसकिये 
नाता “उपायोंसे इनकी सेवाभी हमारा परमभर् दे। 


वैदिक धर्म 


घांते; श्रे्ठेन रूपेणास्था नाया गवीर्यो। । 
पुमांस पुत्रमा भेहि दशमे मालि सूतवे ॥१०॥ 
स्वष्ट: भ्रष्ठेन रूपेणास्या मार्या गवीन्यों* । 
पुमांस पुत्नमा घेद्दि दृशमे मात्ति सूतवे ॥११॥ 
सबितः शेह्ठेन रूपेणास्या नाया गवीश्यों: । 
पुमां पृत्रमा घेद्दि दशमे सासि खूतवे ॥११॥ 
प्रजापते अ्रे्टेन रूपेण।स्था न!र्या गवीन्थों: | 
पुमांस पुत्रमा चेहि दृशमे मास सूतवे ॥१३॥ 


है ( धात*, त्वष्ट, सवितः, भ्रजापते ) धाता, स्वष्टा, 
सविता और प्रजापति देव छोगों! ( दक्षमे ) दकशर्वे 
(माक्ति ) मासमें ( खूतव ) उत्पन्न होनेके छिये (भ्स्थाः ) 
इस (नाया; ) स्त्रीके ( गवीन्यों; ) गर्भनाडियोके भीतर 
( श्रेष्ठेन ) उत्तम ( रूपेण ) रूपसे युक्त ( पुमांसम्‌ ) वीर 
( पुष्रम ) पुन्र-पुत्रियों ( ज। घेहि ) घारण किया करो | 

देशॉने स्त्रीको पृश्न॒ प्राप्त कराया था। वे रूदाही इस 
इश्रोको पुश्न देते रहें, यही सबकी इच्छा है | पुश्रके देहकी 
रचना करनेवाली नादियों नष्ट न हों, उनमें कोई विकार 
ने आये जोर पहले पुत्रोंके समान दूखरे पुन्नभीं बलवान 
उत्पक्ष होते रहे, एसाही प्रयप्न देवोंको करना है। प्राय; 
पदक पुत्नोंकी अपेक्षा दूपरें पुत्र निबंछ होते हैं क्‍योंकि 
मावापिता अपने स्वास्थ्य और छारीरपर ध्यान नहीं देते। 
माता-पिताके द्वारीर शनेःशने: निर्बठ और क्षीण होनेपर 
पृत्रमी निरंक़ और क्षीण उत्पन्न होते हैं। बच्चे गर्भमें 
पूरे नव-दृश मास पक्के तो दीर्घायु, बकवान ओर आाकृति- 
मान्‌ होते हैं प.ल्तु निबेछ माता-पिताके पृत्र शीघ्र उस्पन्न 
हो जाते हैं जिसले उन्हें क्पने विक्ासका पूरा अवसर 
नहीं मिझता | 

राष्ट्र, समाज भर स्वये माता-पिठाको इस गर्भरक्षाकी 
भोर अधिक ध्यान देना चाहिये । 


बालक 


( ऋ० ५।७८॥७-९ ) 
पप्तवन्निः भत्रिय. | अवश्विनों ( गर्मेल्ाविण्यप्रणिषद्‌ )। 


$ 


, जथा बाहः पुष्करिणीं संम्रज्रयति सवेतः । 
घुव ते गर्म एजतु विरैतु दश्शमास्यः ॥७॥ 


“१९८ 


( यथा ) जिध प्रकार ( बात: ) वायु ( पुष्करिणीस ) 
ताकाबके जलूको ( सर्वेतः ) सब भोर ( से इंगबति ) 
हिलाता है, ( ते ) तेरा ( गर्भ: ) गर्भ ( पृव ) हसी प्रकार 
( एजतु ) अपने स्थानसे हिके और ( दश-मास्यः ) पूरे 
दशमासका होकर ( निःऐसु ) बाहर भागे । 

यायु चलनेसे ताछाबका पानी हिलता है और वायु न 
चलनेपर स्थिर झान्त रहता है | गर्भ बाहर भागेगा, इसका 
परिच्चय गर्भके हिलनेसे मिलता है | वायुद्दी गर्भको 
हिछाता और अन्तमें वही उसे बाहर फेंडता है । जब 
गर्भ कुछ हिलने छगे तब सावधान हो जाना चाहिये और 
इधरउघर भाना जाना तथा पश्श्रिमका कार्य त्याग देना 
चाहिये | अन्यथा गर्भका क्षद्-भड्ढ, प्रसवसें कष्ट या प्रधृता- 
को अधिक कष्ट होनेकी सम्भावना है। यदि वायुमें गर्भकों 
बाइर फेंकनेको झक्ति न हों तो किसी न र्कली भोष्षिसे, 
जो गर्भपर प्रभाव न डाले, उसे बल प्राप्त कराना चाहिए। 

यथा बातों यथा वन यथा समुद्र एजति। 

एवा स्व दशमास्य सहावेद्दि जरायुणा ॥८॥ 

है ( दुश-मास्य ) दशमासको पूरा करनेवाले ! (यथा) 
जिस प्रकार ( दातः ) वश्यु हिझुता रहता है, (यथा ) 
जैसे (वनम्‌ ) वृक्ष हिछता है भ्रथवा (यथा) जैसे 
(समुद्र' ) समुद्रका जल ( पृजति ) हिछता रहता है, 
(एव ) बैसे ( स्वम्‌) द्‌ ( जराबुणा ) जरादु [झ्लिछ्ली ] 
के ( सह ) साथ ( अब इृद्दि ) नीचे गिर । 

पेटमें गर्भ जरायुसे क्षिपटा रहता है. | यह जरायु गर्भ- 
की रक्षा करता है भोर बच्चेकों बाहर भानेमें सहायता 
करता है । यह अच्छकी रक्षा करता हुआ बाहर आकर 
फट जाता है। जब बाछक उत्पन्न हों, तब यह जरायु 
उसके शरीरसे हटा देना चादिये भौर यदि उसका कुछ 
भाग माताके पेटमें रह गया हो तो उसे बाहर निकाककर 
पेटकों स्वच्छ, झुद्धकर देना चाहिये। मन्नमें इसोछिये 
यासखकफे साथ जरायुके बाहर निकलमेकी बातभी कड्डी 
गईं है। यह गर्भके लिये हितकर जोर गर्भ बाहर आने- 
के अनन्तर हानिकारक है | यह काये किसी विदुदी सत्रीसे 
कराना चादिये | इसके बाहर करनेके किस्ने किसी शृदु 
ओषधिकाभी प्रयोग कर सकते हैं । यद्दों बध्चेको दृक्त- 
मास्य कट कर सम्बोधित किया है, इसका श्रभ् यही है 


चैत्र सं० २००१ ] 


कि उप्में चेतनता है, यह खुख-दुःखका अनुभव कर 
सकता है। वह सुतता है, पर शबदका भाव नहीं समझता ) 
अब उसे सईी-गर्मासे बचाना चाहिये | उप्तके कानमें ऊँच 
स्व॒रसे बोलनामी चाहिये, जिससे उप्तमें गति उत्पन्न हो, 
बह कुछ रोये या हँसे । 

दश मासान्छशयानः कुमारों अधि मांतरि | 

निरैतु जीदो भक्षतों जीवो जीवन्स्था भवि ॥९॥ 


(मातरि अधि ) माताके गर्भमें [ उदरमें | ( देश 3 
देश ( मासान्‌ ) मार्सोतक ( शशयान; ) सो चुकनेत्राला 
यह ( जीव ) जीवनयुक्त ( कुमार; ) बाकक (जीव. ) 
जीता हुआही ( जीवन्ध्या' भ्रथि ) जीवित माताखे (निः 
ऐतु ) उश्पन्न हो । 

प्रछवके समय बाऊक या भमाताका जीवन समाप्त हो 
जाता है। छिप्ती किसी माताका वालक मरा हुआ उत्पन्न 
होता है, ऐसा नहीं चाहिये। क्रिसीका उत्पन्न होकर 
मर जाता हैं। कहींपर प्रसवसमय माता मर जाती है 
ओर कहीं दोनोंका एक साथही अन्त हो ज्ञाता है।यह 
अच्छा नहीं है | दोनोंका जीवन सुरक्षित रहना चाहिये। 
राष्ट्रके बचथ छोग इस ओर सदा ध्यान देते रहें तो यह रूस्यु- 
संख्या घट सकती है । गृहस्थको , सल्तान बहुत प्रिय है 
वह तो उसके देहसे उत्पन्न हुआ उसका भरड्ही है परस्तु 
बह इतना अप्तमर्थ है कि रक्षाका समुचित साधन नहीं 
जुटा सकता इसलिए उसे राष्ट्ड्री सहायता लेनी पड़ती 
है | यदि राष्ट्र शत्र्से उल्सा हुआा हो तो सप्ताजको ही इस 
पर ध्यान देना चाढ़िये | वालक और माताके जोवनकी 
रक्षा बहुत प॒ण्यका कार्य है, इसीलिये शुहृस्थ ऐसी आशा 
या संकल्प मनमें बनाता है जो इस मंत्रमें वर्णित है । 
अथोत्‌ पुत्र भौर पतनीसे उसका जीवन सुखमय होता है। 
पुत्र उपपन्न होकर मर जाय तो डसके उत्पन्न करनेकी कोई 
सरावहइयकता नहीं। यदि पूत्रकी उत्पत्तिसे पत्नीका नाश 
हों जाय तो पृत्रकी रक्षा आदि कोन करे ? और उसे पत्नी 
से भ्राप्त होनिवाला सुख न मिले | अतः गइस्थको इच्छाके 
भनुसारही संध्टू और समाज कारये करे। 

हम॑ स्तनमूजस्वर्न्त घय्रा्पाँ प्रपीनमझे सरिरस्थ मध्ये। 

उत्से जुपसद मधुमन्तमर्वन्स्समुद्रिय॑ सदनमाविशस्व | 

यजु० १७ ८७॥ 


१३९ 


कैदिक जीवन 


है (भरते ) भरत! ( सरिरस्य ) जछके (मध्ये) बीच रहकर तू 
(अपाप ) जलोंके ( प्र-पीनम्‌ ) सोटे, दूधसे मेरे ( ऊजेस्वन्तम ) 
बलदायरक (हमस्‌) हस(स्तनम्‌ ) स्वनकों (घय) पीं। दे 
(अवेन्‌ ) चलनेमें चतुर झरने ! इस ( मधु-मनन्‍्तम ) मधुसे 
भेरे ( उत्सम्‌ ) कूएँ, स्तनका ( जुपरव् ) सेवन कर भोर इस 
( समुद्वियम ) समुदके (सदनम) घामें (आा विशरव ) 
अंद | ! 

भाप शब्द स्त्रीलिक्र है। “ जाप! मातायें कही गई 
हैं। अग्नि उनका पुत्र है, इसीलछिये वेद अग्निको * भपां 
नपात्‌ 4 जलका पुत्र कद्ददा है। आप मातायें हैं। वे 
अग्निर्प बाकककों सनसे दूध पिछाती हैं ! उनका खन 
बहुत मोटा है । इसका अथ यह कि वह दूधसे पूरा भरा 
हुआ है। स्तन दूधकी अधिकतासेही मोढा होता है, 
किप्तीको रोग हो या शरीरकी स्थूछतासे मोटा होना दूसरी 
ब्रात हे। वह दूधसे भराही नहीं, ऊर्जजरकदायक भी 
है। जो बालकऊ इस स्तनका दूध पीता है वह बहुत 
बलिष्ठ हो ज्ञाता है। कोई शत्रु उसे दवा नहीं सकता। 
यह स्तन मधुर-रसका मानो कूँमं। है । कूएँसें जकूकी 
कमी नहीं होती जितना निकालते हैं. उतना पूरा होता 
जाता है। स्तनके कूऐंकों बच्चा पीता जाता है और माता 
के झ्ारीररूप एथिवीसे उसमें दूध खबरता जाता है । 


बालकका पोषण दूधसे द्ोता है। यह दूध माताके 
स्तनसे प्राप्त होता है। इस स्तनमें दूध भधिक होना 
चाहिये | रतन वृधसे भरा दो तो मोटा होता है, कडा 
होता है । जब बच्चा दूध पी छेता है तब बह दीछा पढ़ 
जाता है। दूधसे स्तन मरा पढ़ा हो तो माताक्री दूध 
पिछानेमें आनन्द होता है | वूध कम द्वो तो बर्चा उसे 
बक छगाकर चुसता है | दूध न मिझनेपर रोता है। 
वूध न होनेके कारण चूसनेपर माताकोभी कष्ट होता है । 
जब मातकि स्तनमें दूध न हो या कम हो तो उसके छिए 
भौषधोपचार करना चाहिये। ऐसा - भोजन देना चाहिये 
जिपसे उध्के शरीरमें शक्ति श्राये और दूध बढ़े । दूधरमें 
शाक्ति लानाभी भ्रावश्यक है | दूधमें सार या शक्ति न हो 
तो बच्चेंका बल नहीं बढ़ेगा और उसकी बृद्धि रुक 
जायेगी | जैसे खेती सींचनेके लिए कूएं और तालाब 
जलरसे भरे रहने चादिये वेसे वाउऊकका शरीर सॉंचनेके 


वेदिक घम्म 


लिये स्तन दूध से भरा रहना चाहिये। वेदने यहां श्रप्ति 
कौर जछके वर्णणसे बालक और माताका सम्बन्ध तथा 
माताके स्वाभाविक, उत्षम स्वास्थ्यया बर्णन कर दिया 
है। वेदिक-धर्मी ऐसा सुन्दर जीवन चाहता है । 
यले सतनः शहशयो यो मयोभूयों रत्नधा वसुविद्‌ यः 
सुदृत्न. । थ्रेन विश्वा पुष्यासि वा्याणि सरस्वति तमिदद 
धातवे5क: । उर्वस्तरिक्षमस्वेमि (य० ३८५ ) 
है ( सरस्वति ) सरस्वति वेबि! (यः )जो (ते) 
तेरा ( स्तनः ) स्तन ( शशयः ) छील- छाल कर सुन्दर 
सुडौल बनाया हुआ अथवा जिसे अभी फ्िसी बच्चेने मुँह 
नहीं रूग्राया ऐसा नया है, ( यः ) जो ( मयः-भू: ) सुख 
से युक्त, ( य' ) जो ( रतन-धाः ) रत्नका धारण कराने- 
वाला ( वसु-विव ) धन-दाता और (यथः ) जो ( सु- 
दन्रः ) श्रेष्ठ दानसे युक्त हे। (य्रेन ) जिस स्तनसे तू 
(विश्वा ) सारे (वार्याणि ) घनोंको ( पुष्यासि ) पुष्ट 
करती है, तू ( तम्‌ ) उसे ( हृद् ) यहां हमारे ( धातवे ) 
पीनेके लिये ( भकः ) कर । मैं ( उरु ) विस्तृत ( अन्त- 
रिक्षम्‌ ) भाकाशकी ( भनु ) भोर ( एम ) जाता हूँ। 


सरस्वती एक देवी है। उसका स्तन संसारका पाछन 
करता है। जो उसका स्तन पीना जानता है, वह घनधास्य 
से पूर्ण हो जाता है। वेदबित्‌ उसे वाणी कद्दते हैं । 

मावाका स्तन विश्वक्ते समस्त ऐश्वर्यकों पुष्ट नहीं करता 
तथापि बालकको अवश्य पुष्ट करता हे। विश्व वाये ( सुंदर 
नन्‍्हें बच्चे ) उसीसे पुष्टि पाते हैं। माता अपना पुष्कर 
दूधसे भरा स्तन पीनेको बच्चेके मुखसें देती हे । कितने 
प्रेमसे देती है, यह दिखानेके छिये ही, इसे उपमान बनाया 
गया है। “ जैसे माता बालककों पीनेके लिये अपना, दूध 
से भरा स्तन, समीप कर देती है; प्रेमसे बालूकके शिर पर 
हाथ फेरती ओर बालकों सँवारती हुईं वृध ।पछाती हे, दे 
सरस्वति ! अपना रस्नथा स्तन वैसे ही मेरे आगे कर । में 
उसे पी कर बहुत ऊँचा ( उरु अन्तरिक्षे ) चढ जाऊँगा ।” 

बाछक साताका मधुर स्तन पीता हुआ बढता चला जाता 
है। जब चह कुछ बड़ा हो जाता हे, तब वह उछछता, 
कूदता, हाथ-पाँतव मारता भोर मुस्कराता है। यद्द उसकी 
कीड़ा है। बारकोंकी क्रीडा (खेऊ ) प्रसिद्ध है। इस 
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जीवनमें उनसे भोर क्या हो सकता है? उसका वर्णन 


देखिये। 
शिक्षु-क्रीडा 

पूर्वापरं चरतो माययैतों शिक््‌ क्रीकल्तो परि बातों 

भध्वरम्‌ । विश्वान्यन्यों भुवनाभिचष्ट ऋतूँर॒न्‍थों विद- 

धज्जायते पुनः ॥ ( ऋ० १०८५।१८ ) 

€ एतौ ) ये दोनों ( सायया ) बुद्धिसे ( पूर्व-भपरम्‌ ) 
एकके पश्चात्‌ दूसरा ( चरतः ) चलते हैं । ये दोनों 
( शिक्षू ) बालक ( क्रीडन्तो ) खेलते हुए ( अध्वरम्‌ ) 
यज्षकी (परि ) ओर (यातः ) जाते हैं। उनमेंसे 
( अन्य: ) एक ( विशानि ) सारे ( भुवना ) भुवनोंको 
(भभि-चष्टे ) देखता हे और ( अन्य ) दूसरा ( ऋतून्‌ ) 
ऋतुओंको ( विद्धत्‌ ) बनाता हुआ ( पुनः ) फिर 
( जायते ) उम्पन्न होता है। 

सूर्य ओर चन्द्रमा ये दो शिज्षु खेल रहे हैं। जेंसे बच्चे 
पंक्ति बनाकर एकके पीछे दूसरा चलते हैं वेसे ये भी चलक 
रहे हैं। थे इस प्रकार खेलते हुए प्रतिदिन यज्ञमें जाते हैं । 
जैसे बच्चे कभी छिप जाते मोर कभी सम्मुख था जाते हैं 
देसे सूर्य ओर चन्द्र भी बारी-बारीसे उगते भोर भस्त होते 
रहते हैं । यह इन दोनों बच्चोंका केसा सुन्दर खेल है ! 


क्रीडासे आनन्द 
इहैव स्ते मा वि यौष्ड विश्वमायुव्येक्षुतम्‌ । 
क्रीरल्तो पुप्नैनेप्तूभिसोदमानो स्वे गृहे ॥ 
( ऋ० १०८७५॥४२ ) 

हे दम्पती ! ( दृह एवं ) हस घरमें ही ( स्तम्‌ ) रहो । 
एक दूसरेसे ( मा यौष्टम्‌ ) वियुक्त मत हो । ( स्वे ) अपने 
इस ( गृहे ) घरमें ( पुत्रेः ) पुत्र ओर ( नप्तुसिः ) नातियों 
के साथ ( करीडन्तों ) खेलते हुए ( मोदमानों ) भानन्दसे 
( विश्वत्‌ ) सारा ( आयु;) जीवन (वि अश्नुतम ) 
भोगो। बिताओ । 

बारूक स्वभावक कारण खेलते है परन्तु उनका यह खेर 
वूसरोंके सुखका साधन बन जाता है। उन बच्चोंके साथ 
माता पिता और घरके क्षन््य बडे- बूढे भी खेछते हैं। बच्चों 
के साथ ख़ेछ़ना कम भआनन्दकी बात नहीं है । उनके साथ 
खेछ कर मनुष्य सारा जीवन बिता सकता है । उनके साथ 


जे स १८०५६) 


खैलनेसे जी ऊबता नहीं अपितु आनन्द बढ़ता जाता है । 
घरनें बालकोंका अभाव भी तो नहीं दहोता। एक बच्चा 
बड़ा हुआ कि दूसरा उसका स्थान ले छेता है| अपने बच्चे 
बड़े हुए कि पुत्रोंके पुत्र हो जाते हैं । यदि आयु ज्यादा टम्बा 
हुआ तो पुत्रके पत्रोंके भी पुत्र हो जाते हैं। सारांश यद 
कि भाग्यवानके घरमें पूर्ण आयु पर्यन्‍्त खेलनेके लिये बच्चों 
का अभाव नहीं होता । प्रकृतिने शिश्षु-कीडामें आनन्द रखा 
है, तो वह शिशुभोंका भभाव केंसे होने देगी ? पुत्रका पुत्र 
न हुआ तो पुत्रीके पुत्रते खेलता है। अपना पुत्र नहीं रहा 
तो दूसरे बच्चोंसे खेलता है| भर्थ यह कि बच्चे खेलत हू 
झोर स्वर्य दृसरोंका खिलौना बच जाते है | परमशरते समाज 
निर्माणका कपा आक्रषक साधन रचा है! साता-पिता 
अच्येपर लट॒टू हैं । वे उसे एक क्षणक लिये सी छोड़ना नही 
चाहते । उसके सुखके छिये कठिन परिक्षम करते है । सुख, 
स्वातेज्य क्षार शरीर तक बेच देते हैं। बच्च उन्हे क्‍या देते 
है, केवल एक मधुर हँसी। बस इसीसे एक णरिवारकी, 
एक समाजकी सृष्टि होतो है | इसीसे जीवन बनता है । 

आज विवाहकी सरथा तोड़ दीजिय, पारविारकों छित 
सिन्न कर दीजिये | कछ देखिये, हो प्रंमी बाते करते मिलगे। 
वे एक वूसरेके साथ रहना चाहते हैं। एक ही दिन नहीं, 
बहुत दिनों तक, नहीं नहीं जीवन-भर का पुरोगम निश्चित 
हुआ है । जीवनका अन्न होना चाहता है, अच्छा ही। जाय 
इूसरे जन्मसें पुनः मिलेंगे और एक होकर रहेंग। समाज 
कहता है कि तुम एक स्थानमें नहीं रह सकते । तुम्ह एथक्‌ 
ही रहना होगा। दे जीवन की बलि अपित करते है ग्रेसके 
ऊपर, एक होनेके लिये । मौगिये किसी बच्चे को, किसी 
स्नेही सौं-बापसे | वह नहीं देता, ' राख रुपये लो ! ? 
बह्द नहीं देता | बच्चेका मूल्य करोडोसे भी अधिक हैं। 
बेदने कद्दा--तुस अपने बच्चोंके साथ, अपने परिवारसे 
सारे जीवन रहो । आनन्दुसे रद्दो । खेली, बच्चोंकी क्रीडा 
का आनन्द लूट़ो । कुछ लोग विवाह-सेस्था को लोडना 
चाहते है । 

« ख्री-पुरुष एकके हीं साथ क्‍यों बंधे रहे? वे धृम 
संकते हैं। घूमकर चर सकते हैं, स्वतैन्न खा पी सकत 
हैं। बच्चे होंगे, बच्चे होंगे ही क्‍यों ? सस्तति-बनिग्नह 
का भ्रयोग करेंगे । यदि बच्चे हो ही गये तो पछते रहेंगे या 

९, 
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बैदिक-ज्ोचत 


शासन उन्तका प्रवन्ध करेगा | हम क्यो परिवार बनाये भोरें 
एकके बन्धनमें बंधे रहे । ? ऐशला कहते हैं, पर उनका व्यव- 
हार भिन्न होता है। वे प्रेमी /ूँढते हैं, उसके साथ मिझकर 
दो घड़ी बाते करना चाहते हैं। बस इसीका नाम परिवार 
है । कोई तो घडी प्रेम करता हे, कोई जीवन भर । एकमें 
उच्छूंखछता है, भश्यिरता है ओर साथ है कृत्नता। दूसरेमें 
नियम है, शांति ओर सब्तोष है भार साथमें हे कृतज्ञता । 
सनुय्य पद्म नहीं है, वह स्थिर शांति चाहता है; अतः बि> 
वाहके बन्धतसें बैंध जाता हे। बच्चोकों सारता गहीं, उनसे 
परस करता है और उनके संगसे मानसिक आनरद अनुभव 
करता है । 


विद्यार्थी 

१-४ अथर्वा | वाचस्पतिः । ( सेंघाजनतम्‌ | अय« (९ 

ये त्रिषप्ता। परियान्ति विश्वा रूपाणि बिश्वत । है 

चाचस्पतिरबला तेषां तन्‍्बों भद्य दधातु से ॥ १ ॥ 

( ये ) जो ( त्रि-सप्ताः ) इककीस देव ( विधवा ) सारे 
( रूपाणि ) रूपोंकों ( विश्ञतः ) धारण करते हुए ( परि- 
यन्ति) घूमरहे हैं, ( वाचलू्‌-पतिः) बाणीका स्वासी ( अद्य ) 
क्षाज ही ( में ) मेरे (सन्वः ) शरीरमें ( तेषाम्‌ ) उनके 
( बला ) बढ ( दुधातु ) स्थापित करे । 

हमारा शरीर पाँच सूक्ष्म भूत, एकादश हन्जिय ओर 
पॉच महाभूतोंसे मिलकर बना है। ये ही। सार शरारोकों 
धारणकर, सबसें विच॑र रहे हैं। वराचरस्पति हमारे शरीरमें 
इनको अधिक बलवान करे। 

छोटा बच्चा धीरे-धीरे अपने अंग और इॉन्द्रयका 
विकास करता है । मस्तिप्कका विकास होकर उसमें घारण 
करने और समझ्षनेकी शक्ति आती है। वह प्रत्येक पदार्थपर 
ध्यान देता है। सुने हुएको धारण करता ओर बैसा बोलने 
का अष्यास करता है। तब कुछ-कुछ बोलने रुगता है 


और अपनी बोलीमें प्रत्येक परदाथकी जिशासा करता हे । 


जिज्ञासा & जानने की इच्छा, उसमें, बालपनमें ही उत्पन्न 
होती है जोर वह एक प्रकारसे विद्या + अर्थी ( ज्ञान प्राप्ति 
की हृच्छांवाछा ) बन जाता है। जिज्ञासुक्ों ज्ञान कराना 
ही चाहिये इसलिये माता-पिता उसे पू्णे कान करानेके लिये 
गुरुके पास भेज देसे हैं) यह गुर वाचस्पति बनकर उससे 


बैदिक धर्म 


ज्ञान ओर बल भरता है । 

पुनराह वाचस्पते देवेन मनसा सह । 

चसोष्पते नि रमय मस्येघास्तु मयि क्षुतस्‌ ॥२॥ 

हे ( बाच. पते ) घाणीके स्वामी ! तू (पुनः ) फिर 
( देवेन ) देव ( मनसा ) मनके ( सह ) साथ ( एहि ) 
आ। है ( वसोः पते ) धनके स्वामी ! तू मुझे ( नि रमय ) 
आतनन्दित कर । (मयि ) मुझमें ( श्रतम ) सुना हुआ 
ज्ञान ( मयि एवं ) मुझमें ही ( भस्तु ) रहे । 

विद्यार्थी गुरुके साथ रहे तो उसका ज्ञान भूलता नहीं । 
गुरु वार-वार बताता भौर उसके मनमें नवीन संस्कार 
भरता रहता है। मन देव है, उसमें प्रकाश रहता है, परंतु 
चह स्थायी नहीं है। ज्ञानका प्रकाश नष्ट हो जाता ओर 
सीखा हुआ भूल जाता है। इसलिये मनको किसी प्रका- 
शककी आवश्यकता रहती हे। वाचस्पति उसके सनका 
प्रकाशक है। वह धन का भी स्वामी है। गुरुके पास धन 
भी है जिससे विशधार्थीको पेटकी चिन्तासे मुक्त रखता है । 
गुरुके पास घन कहाँसे आया ? छोगोंने उसे अपना घन 
समर्पित किया है, विद्यार्थी लोगोंके घर जात्म भोर यथेच्छ 
आवश्यक धन उठा छाता है। वह निश्चिन्त होकर पढ़ता 
है, इसलिये सुननेसे, उसमें जो ज्ञान भरा है, उसके भीतर 
ही रहता है। प्रायः भूखसे चिम्तित को विद्या नहीं आती । 
पढ़ा हुआ ज्ञान भूछ जाता है । 


इहैयामि वि तनूभे आर्स्नी इव ज्यया । 

वाचस्पतिर्नि यच्छतु मथ्येवास्तु मयि श्रुतम्‌ ॥ ३ ॥ 

अनुषकी ( ज्यया ) डोरीसे, घनुषके ( उसे ) दोनों 
( आर्त्नी ) छोरोंके (हव ) समान उस ज्ञानको तू ( इह- 
एवं ) यहाँ ही ( जाभि वि तचु ) फैला । ( वाचः पत्ति; ) 
वाणीका स्वामी उस ज्ञानका ( नियच्छतु ) वियमन करे, 
जिससे ( मयि ) सुझमें (८ श्रुतस्‌ ) सुना हुआ ज्ञान 
( मयि एवं ) मुझमें ही ( अस्तु ) रहे । 

धनुषकी डोरीसे उसके दोनों छोरोंके खींच रखते हैं, 
जिससे वह एक सीमामें फैला रहे । डोरी न छग्ानेपर वह 
फेला रहता है पर वह किसी कामका नहीं रहता। डोरी 
रूगाने पर वह बाणकों दूर तक फेंकता हे। सुना हुआ 
ज्ञान यदि धारण न किया गया भर उसपर -विचार भी न 
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किया गया तो वह बिना डोरीके धनुषके समान होता है। 
इधर-उधर बिखरा रहता है उसमें कार्य करनेकी शक्ति भी 
नहीं होती । जब श्रुतकों घारण कर छेते हैं, उस पर बाई- 
वार विचार कर उसे कस लेते हैं तब घह ज्ञान भभिकृत हो 
जाता है, वशमें आ जाता है। प्रत्येक विधार्थी, जो सचमुच 
विद्यार्थों है, भपने पाठकों पचा जाना चाहता है, उसे 
अपना बला लेना चाहता है। ऐसा विद्यार्थी अेष्ठ है। उस 
का श्रत उसे छोडता नहीं, उसके हृदयसे बाहर नहीं ज्ञाता। 
विद्यार्थी माता-पिता ओर भआाचाये पढनेकी भोर प्रेरित 
करते हैं। उसका मन डोरीडे धनुष्के समान स्वतंत्र निर्बेन्ध 
रहना चाहता है | ये डोरी लगा कर बाँघते हैं। प्रेमसे, 
दण्डसे, छो भसे, समझा कर । जिस उपायसे उसका मन 
जकडा जा सकता है, जकडते हैं । जैसे धनुषका दण्ड कभी 
कभी रस्सी को तोड देता है, वेसे विद्यार्थी भी इन बन्धनोंसे 
रुष्ट होता है। कभी-कभी भाज्ञा का उल्लंघन कर जाता है, 
बात काट जाता है, प्रेम तोड़ जाता है। पर उसे बाँधना 
पश्ता है। इस बन्धनसे ही वह बलवान्‌ बनेगा। कामके 
योग्य बनेगा । संसारके कम॑क्षेत्रमें काम दिखायेगा भर 
अन्तसें नाम पायेगा। विद्यार्थी विद्याका उपाजेन केवल 
अपने लिये नहीं कर रहा उसमें कोरोंका छाभ है, छोकका 
कल्याण है । 
डपहूतो वाचस्पतिरुपास्मान्‌ वाचस्पतिहंयताम्‌ । 
से श्रुतेन ग़मेमहि मा श्रुतेन वि राधिषि ॥ 9 ॥ 


हमारे द्वारा ( वाचः पतिः ) वाणीका स्वामी (उप हूतः ) 
पुकारा गया है । वह ( घाचः पति: ) वाणीका स्वामी 
( भस्मान्‌ ) हसें अपने ( उप ) समीप ( हृयताम्‌ ) बुलाये, 
हमें अपना बना ले । हम ( श्रुतेन ) सुने हुए ज्ञानसे 
( से गमेमहि ) संयुक्त हों, उस ( श्रुतेन ) सुने हुए शञानसे 
(भा वि राधिषि ) विद्युक्त न दो । 

जब विद्यार्थी ज्ञानोपाजेन करना चाहता है तब माता 
पिता भाचाये॑ भी ज्ञान देनेके लिये उपस्थित रहते हैं । वे 
डलकी प्रत्येक जिज्ञासाका समाधान करते हैं | छोटीसे छोटी 
ओर बडीसे बडी बात बतलाते हैं ) वे उन बातोंकों भी बताते 
हैं जिनकी, विद्यार्थकों कमी जिज्ञासा भी नहीं डठी। 
विद्यार्थीने जाननेके लिये उन्हें पुकारा है। वे विदयार्थीका 
कक्ष्याण चाहते हैं ह्सलिये जब कुछ बताना होता है उसे 
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अपने पास बुला छेते हैं और बताने योग्य सारी बातें बताते 
हैं। ये केसे उपकारी हैं । विद्यार्थीनि उन्हें पुकारा और 
उन्होंने उसे अपना बना लिया । विद्यार्थी उस उपकारको 
स्मरण रखता है ओर श्रुत ज्ञानके अनुसार ही चलता है 
विपरीत आचरण नहीं करता। गुरुओंकी आज्ञाके साथ 
घरूता है, उनकी आज्ञाका विरोध नहीं करता। उनके हित 
की बात सोचता है, कभी निनन्‍्दा या विश्वासघात नहीं 
करता | तब सचमुच उसका श्रुत ज्ञान सफल होता है। 
छ्नेक विद्यार्थी पुस्तक पाडी होते हैं। वे पढनेपर भी पाठ 
का रहस्थ नहीं समझ पाते । कई एक पढ़ते और समझते 
हुए भी कुकमो-कुरीतियोंको नहीं छोडते। इनका पढना 
व्यथ गया, ऐसा समझना चाहिये । कई विद्यार्थी कुछ पढ 
कर जभिमानी बन जाते हैं। * मुझे अच्छा क्षाता है । में 
अपनी श्रेणीमें सबसे कच्छा हूँ” ऐसा मानकर परिश्रम करना 
छोड देते हैं, तब विद्या भी उन्हें छोड जाती है। कई 
कुछ पठ लिखकर गुरुभोंका निरादर करते हैं, सतत उनकी 
आलोचना करते हैं । * उन्हे पढाना नहीं भाता ” ऐसा कहते 
फिरते हैं। विद्या एसे लोगोंका भी साथ नहीं देती। सच्चा 
विद्यार्थी विद्याके साथ मिल जाना चाहता है। उसे विद्यासे 
दूर होना अच्छा नदी लगता । जिर्स विद्यार्थीमिं विद्यासे 
संगत होनेकी प्रथल इच्छा होती है, घरह विद्याका विरोध 
नहीं करता । वही अच्छा विद्वान्‌ बबता हैं। पहले वह 
गुरुको पुकारता था, इच्छासे पुकारता था। अब गुरु उसे 
बुरूता है, आदरसे बघुछाता है, बेठाता है। सम्मान करता 
है इसमें अपना गौरव समझता है | सब विद्यार्थीको श्रतसे 
संगत होने और विद्यासे विरोध न करनेका सच्चा भानन्द 
मिलता है। 


यह विद्यार्थी-जीवन एक दिन समाप्त होता है ओर 
मनुष्य जीवनके दूसरे क्षेत्रमें पदापंग करने लगता है । उसके 
शरीरमें परिवर्तन होता है | पुरुष १६ वषेकी अवस्था ओर 
कन्या १२५१३ से पंरिवर्तनकी दक्षामें झातो हे। पुरुषमें 
दादी-मूँछ के दशन भोर ख््रीमें रजस्वछा होनेका चिह्ठ उत्पन्न 
होता है । मनकी भावनायें बदलती हें भोर ख्ी-पुरुषमें 
आकर्षण उसप्न्न होता है । सुसज्ञ या कुसज़से ये भावनाये 
मन्द या तीज होती हैं। यदि बच्चोंकों अच्छे संस्कारमें 
पाछा ग्रमा तो वे थुवाक्षवस्थामें' भी काम-वासनासे बचे 
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रहते हैं यदि संस्कार भच्छे नहीं हुए तो वे बालपनमें भी 
बिगड जाते हैं । 


विवाहके दो प्रयोजन हैं, पुरुष-स््नौके परस्पर आकर्षणसे 
उत्पन्न सुख और सनन्‍्ततिकी उत्पत्ति। जिनके मतमें विषय 
जन्य सुख हेय है, वे कामको जीतनेका उपदेश करते हैं 
ओर विषय-सुखके लिये विवाहको पाप मानते हैं । जिनका 
मत है कि मनुष्यकों जीवनमें आनन्द मिलनां चाहिये, यद्ध 
जीवन केवल वैराग्यसाधनक्ने लिये नहीं है, उनके मतसें 
जीवनके लिये विधाह भव्यावइयक है । पहला पक्ष तो ऐसा 
है जैसे प्यासेको पानी न देकर प्यास पर दिजय पानेका 
उपदेश करना। मनुष्य-जीवनको वेद सुखी देखना चाहता 
है जैसा नीचेके मंत्रसे ज्ञात होता है--- 

स्योनायोनेरथि बुध्यमानों हसामुटों महसा मोदमानों । 

सुगू सुपत्रों सुगहो चराथो जीवाबुषसो विभातीः ॥ 

( अथवे० १४।२।४३ ) 

( स्थोनात्‌ ) सुखदायी ( योने: अधि ) गृहमें सदा 
( बुध्यमानों ) जागते रहनेवाले ( हसा-मुददी ) हँसी भोर 
आनन्दकी बातें करनेवाले ( महसा ) धनादिसे सदा 
( मोदमानी ) प्रसन्न, ( सु-ग्रू ) मीठी-मीठी बांत करनेवाले 
(सु पुत्री ) उत्तम पुत्रोंवाले और ( सु-गृहोी ) उत्तम घर- 
वाले तुम पति-पत्नी ( जीवी ) जीवनके साथ ( विभातीः ) 
चमकनेवाली अनेक ( उषबस ) उबाओों तक (चराथ. ) 
साथ चलते रहो । 

पुरुष-स्री परस्पर हास्य-विनोद करते हुए आनन्दसे दी 
जीवन छाभ करें | यही इस मन्त्रका भाव है । जो मनुष्य 
जीवनकों क्षानन्दमय बनाना चाहता हे वह विवाहका विरोध 
नहीं कर सकता । किसीऊे रोकनेसे पुरुष भर ख्ीका आक- 
घेण मिट भी नहीं सकता। इतना तो अवद्य होगा कि 
विवाह रोक देनेपर समाजमें अच्यवस्था फेल जाय ( व्यभि- 
खार कौर भ्रूण-हत्या, गर्भ हत्या भार सम्तति-निम्रहका 
कठोर प्रयरन प्रचछित हो जाय | अतः मानना पडेगा कि 
क्षव्यवस्थाकों रोकंकर सुखमय जीवनके लिये वित्राह भाव 
इंयक है । बिवाहका दूसरा उद्देश्य सम्तति है। पौराणिक 
परम्परामें, निःसन्तान मनुब्यकी सद्गति नहीं दो सकती, 
झत: पुत्र उत्पन्न करना भावद्यक है | ग्रृहस्थोंकी दृष्टि दूसरी 
है। थे वृद्धावस्था भौर घन सम्मालनेक्ले छिग्रे पुत्र उत्पन्न 
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करते हैं । कई छोग बच्चोंसे खेलना चाइते है, उन्हे बच्चे 
प्रिय छगते हे हसलिये सम्तान उत्पन्न करते हैं | परन्तु कुछ 
छोग ऐसे हैं जो सन्‍्तान ओर धनको ग्रपश्च मानते हैं हस 
लिये वे वियाहके विरोधी हैं। सन्‍्तान ओर घन मनुष्य 
जीवनके लिये आवश्यक हैं | जो बेरागी दो जाय, उसकी 
बात वूसरी हे । कितने छोग हैं जो संन्‍्यासी बनकर, गृह 
ओर खीका त्याग करके भी वास्तव त्यागी है, संसारको 
सचमुच जसार समझने हैं ? 


जब तक अभ्यात्मदास्रका क्रियात्तक ऊँचा अभ्यास न 
हो भोर विषयोंसे सच्ची विरक्ति न हो, पुत्र, स्री, धनकों 
प्रपश्न समझ कर स्थाग देना ओर वूसरोंके पुत्र घनादिपर 
गृध-इृष्टि रखनी, बड़ा पाप है। सम्तति वास्तव्मे बहुत 
बमनेके लिये है! जिस प्रकार अन्षका एक बीज खेतमें पढ़कर 
अपने जैसे भनेक क्षप्नोंको उत्पन्न करता है आर बहुत बनने 
से ही बढ़ हमारे जीवनकी आवश्यकता पूणे कर रहा है। 
जैसे मनृध्य पुत्र द्वारा ही भपनी मनुष्य जातिकी वृद्धि भर 
वंशको सुरक्षित रख रहा है | सन्‍्तति उत्पन्न करता हमारा 
नहीं, परमेधरका कार्य है। पुरुष जोर खी दो जातियोंको 
जत्पन्न कई उनके मेलसे बच्चोंकी उत्पत्तिकी ब्यवस्था तखने 
की हे । इस मेऊको निबसित करनेके किये हानि खोह छास 
की दशा रखी हे । जो नियमित जीवन रखकर खनन्‍्तति 
उत्पन्न फरते है उन्हें स्नेक लास भोर जो भनियातैत रहते 
हैं उन्‍हें भनेक कष्ट सहने पडते हैं। शास्त्रकों न मान तो 
भी इस व्यवम्थाको देग्यकर विवाहकी महत्ता स्वीकार करनी 
पड़ेगी । बेद जो कि परमेश्वरकी कृति माना जाता हे, विवाह 
के नियमों! उपदेश करता है । यदि विवाह दुष्क्रय होता 
तो बेद्‌ निषेध अ्वद्य करता । जो छोग विवाह न करो, 
ऐसा उपदेश करते है वे मानो परमेश्वरके काये ओर उद्देश 
को मिंटाना शाहते हैं । वे उसके नियमको तो नहीं तोड 
सकते हों, अठपत मनुष्योंको दुःखी ओर समाजको हानि 
पहुँचाने हैं। जिस प्रकार कक्ष इंद्रिय-सुख और दार्ररकी 
गुष्टि दोनों उद्देदय रखता हे उसी प्रकार विवाह परस्परके 
शरीर-पुस्ब और पृत्र दोनों उद्देश्योंके लिये होता है। इसी 
लिये महाभारतमें “ रतिपुत्रफला दाराः ? अर्थात्‌ ' सत्री रति 


क्षीर पुत्र इन दो फलोंको ग्राप्त कराती है ” ६ विदुरनीति, 
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गया है । 


... विवाह 

( ऋ० १०८५ ) मूर्या सावित्री । चस्द्रमा-आादय। । 
नवो नवों भवति आयमानो हां केतुरुवसामेत्यग्रम । 
भाग देवेश्यो वि दषात्यायन प्र चन्द्रमास्तिरते दीधमायुः १९ 

( चन्द्रमा: ) चन्द्रमा ( जायमान, ) प्रकट होता. हुभा 
प्रतिदिन ( जब सब ) नया शा ( भधति ) होता है। 
प्रह ( अश्टाम्‌ ) दिनोंका ( केतु- ) माप-दंण्ड, ( उपसाभ ) 
उषाओंले (अग्रम ) पहले (छुपि ) चलता है, पहले 
सबके सस्मुख दिखाई देता है! वह ( आयेन्‌ ) आता हुला 
( देखे भयः ) देवाक लिये उनका ( भागस ) भाग (वि 
दधाति ) गोंथ्ता है ओर ( भावु' ) आयुको ( दीघपस ) 
दीधे काल तक ( प्र तिरते ) भ्रढाता है । 

सोम सूर्याका पति बनेगा। इस सूक्तमें सूबकि विवाह 
शोर पतिके घर्में रहनेकी बातें कही गई हैं । सोम सूर्याका 
पति बनेशा इसलिये स्थान स्थानपर उसका गील दील 
पड़ता है। 

दिवि सोमो अधि स्षित; ॥ 

सोमेनादिता बलिनः सोमेन पृथिवी मही । 

ज्थों मक्षन्नाणामेषामुपरथ सोम भाहितः ॥ २ ॥ 

सोमे सम्यने पपितान यत्‌ संपिपस्न्योषधिस । 

सोम॑ थे बह्माणो विदुर्न तस्याश्राति कश्नन ॥ ३ ॥ 

बाहते: सोम रक्षित ॥०४॥ 

बाथु: सोमस्प रक्षितर ॥ ७ ॥ 

सोमो वधू दुर्भवत्‌ ॥ ९ ॥ ( ऋ० १०८५ ) 

दम मंत्रीमें सोमकी प्रशंसा की गई है। ' सोमो चधूथुर 
सवदखिनानताझुना बरा। सूर्या भत्पस्ये शेसन्‍्ती मनखा- 
सविताददात्‌ ” इस मंत्रमें सोमको पति और सबविताकों पिता 
कहा है । अखिनो ये वरके साथी बराती है। इस कारण 
इस सूक्तमें चन्द्रमा भोर सूर्याका विवाह है यह निश्चित है। 
सूर्यके किरण चम्दमाकों प्रकाशित करते हैं। मम्भव है, 
सूर्यकी वह दीप्ति ही सूर्या हो, जिसे प्रातकर चन्द्र पूणे 
बनता है | पत्नीके बिना पति अधूरा झोर पति विना परनी 
झपूणे है। थे दोनों मिलकर ही पूर्ण बनते हैं. जैसे सूर्यकी 
दीपि प्राप्त कर चन्द्रमा | चस्त्रमा उस दीतिंडो' अपने पर 
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वहन करके लाता है इस क्रियाका नाम विवाह है। आज 
कल पामिप्रहणको दी विवाह समझते है | यह बात अविद्या 
के कारण प्रचलित हुईं है। 

(३२) सुकिशुर्क शब्माले विश्वरूये हिर्ग्यवर्ण सुधृत 
सुचकरम्‌ । आ रोह सूर्य अक्ृतस्प छोक॑ ब्सो्े पत्ये वद्धत 
कृणुष्व ॥ २० ॥ ह॒ 

है (सूययें ) सूर्य! ( सुकिशुकम ) _पलाशके सुन्दर 
फूल कोर ( शब्मलिस्‌ ) मेमरके लाक चमकीले फूल्मोंके 
सलमान चमकते हुए, (विश्वझूप ) अनेक रंगोंसे रेंगे, 
( दिश्ण्य-वर्णम्‌ ) सोनेके वर्णवाले, ( सु-ब्रृतम ) झच्छे 
बखरोंसे आच्कादित ( सु-चक्रम ) अच्छे चक्रोंवाले ( भरू- 
तस्य ) अम्ृतके ( छोकम्‌ ) स्थानपर तू ( जा रोह ) चढ़! 
इस ( पते ) पतिके लिये बह ( वहतम ) विवाह ( स्पो- 
नस्‌ ) सुंबकारी ( कृणुत्स ) बना । 

सूर्या एक सुन्दर रथपर चंढ कर एक भव्य भवनसे 
जायेगी । कश्याकों अपने घर ले जानेके लिएु वर उसके घर 
जाता है। कन्याका पिता वरकों कल्या ढेता है। दुलका 
साम है कल्या-झान । यह क्रिया की जास था नहीं, परन्तु 
विना दिये कस्या नहीं ले जायी जात्मकती, क्षतः भप्रयक्ष 
रुपसे भी कम्या-दाम हो ही जात हैं। बैदिक- पर्मी पिता 
जनताके सामने कन्याका हाथ पर्काइकर बरके हाथमें देता 
है। यह कन्या-वान ; 

सना सविताददात्‌ ॥ ९ ॥ 

सूर्याया बहत; ग्रायात सविता यम्रवाखजत्‌ ॥ १३ ॥ 

६ ऋ० १०८०) 

इन दो मंत्रोमें वर्णित हे। ' सबिताने सूर्याकों मतःपृर्वक 
दान किया और दानके साथ उसके सन्‍्कारकी सामभ्री भी 
दी। ? अब भी हमारे संस्कारोंसें कन्या- दानके साथ गोदान 
दोता हे यह सम्काराथ होता है। वर भोर कन्याके सस्कार 
के लिये जो कुछ दिया जाता है वह प्रेसका धन है। वह 
बुलात्‌ विवश करके नहीं दिया या लिया जा सकता | परंतु 
साजकल विवाह व्यापार बन गये हैं। लडकियोंकी बिक्री 
कुछ कम है, परंतु छडकोंकी विक्री तो भयानक रूप घारण 
. कर गईं है । सहख्न-दो सहखसे कम पर कोई छरूडका किसी 
लडकीसे विवाह करनेक्रो उच्चत नहीं। बह भयानक रोग 
मूखोमें होता वो दुजकी बात कम्त थी परंतु अपनेको 
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शिक्षित, सभ्य झोर सुधारक माननेवाले लोग ऐसे व्यापार 
में छगे हुए है, यह देख कर शिर रूज्जासे नौचे झुक जाता 
है। जो प्रेम और सम्मान दो परिवारोंम होना चाहिये बह 
इस व्यापारमें नष्ट हो जाता है| ऐसी दक्ामें हुस लेन देन 
को शज्य नियम द्वारा बन्द कर देना ही अ्रेयस्कर . है। जब 
कोई प्रथा सीमाको अतिऋ्राव्व कर क्षपराधका रूप धारण 
कर ले तब उस ग्रधाको मिटा देना शभनुचित नहीं । ' सूर्य 
ग्रत्‌ पे असन्‍्तीस्‌ ? सूर्या पत्तिकी प्रशंसा कर रही थी, 
उसे हदयसे चाहती थी, उसने म्वय सोमको अपना पति 
बनाया है, ऐसा जानते हुए सविताने सूर्याका दान किया। 
आज मो झगड़े होते हैं। कोई कत्या अपने अनुकूछ पति लुन 
ले तो माता-पिता उसे बुर भकता कहते हैं उसे कामिनी, 
निरँजलों बताते है। जाति-भद, ऊंच-बमीच, घनी-निववेत 
इसयादि कारण दिखाकर उस सम्बन्धकों तोड़ देते हैं 
ओर उस कन्याकों अपने स्वार्थकी रम्सीमें बोच कर, जहाँ 
जहने हैं, लटका देते हैं । वह वहाँ. रोती है, चिब्लाती है, 
प्राण देती है परत्त कोई लुननेवाला नहीं होता। यहीं 
कारण है कि नव युवक श्रौर युवतियों कल्या-दानके विरुद्ध 
गशिती जाती है । माता-पिलासे बिना पूछे विवाह हो जाता 
है । कम्पा-दानकी प्रथाकों सुरक्षित रखनेके लिये इल स्यगे 
की रम्लीकों तोड़ देना होगा । 

(३) उदी्बाति' पतिवसी छोबा विशानस नमसा 

गीमिरीके । अनन्‍्यासिच्छ पित॒वर्द व्यक्तां स ते नांगो 

जनुबा तस्य विड्ि ॥ ३२१ ॥ 

हे विश्वावसों | त्‌ ( अतः ) यहाँले ( उत्‌ ईब्वे ) उठ । 
कब ( एवा ) यह ( पति-वती द्वि) पतिवादी हो गई 
है।मे तुम ( विश्व-वसुम्‌ ) विश्वावसुकी, ( नमसा) 
आदरके ( शीः>मि 9 वचनोंसे ( ईडे ) प्राथना करता हूँ, 
तू चछा जा। किसी ( झ्न्यात्रु) दूसरी, ( पितृ-सदम्‌ ) 
पिताके धरमें रहनेबाली ( वि-अक्तास ) अविवाहिता कन्या 
की (इन्छ) इच्छा कर। ( सः ) बही ( ते ) तेश (भाग) 
भाग है। ( जनुषा ) जन्मसे ही (तस्य ) उस भागपर 
( त्रिद्धि ) तेरा अधिकार है । | तस्य विद्धि उसे ज्ञान ) 

जब तक कन्या पिताऊे घर होती है, उस पर गन्धवेका 
झपिकार होता है। विछाहके पश्चात्‌ उसपर पतिका 
अधिकार होता है सूयोके: ऊपर अथल्त गरधवेक्या आपिकार 
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था, सोमके साथ विवाही जानेपर गन्धवे यहाँसे हट गया। 
इस मन्त्रमें सोम गन्धवंसे सूर्याकों प्राप्त करता है परन्तु 
* स्रोमो दृदत्‌ गन्धर्वाय गन्धर्वों दवदभये, ऋर० १०|८७।७१ 
यदों सोमने गन्धवेको दिया है। : तुभ्यमग्ने पयेवहन्‌ सूथो 
वहतुना सह ' ऋ० १०।८०।३८ यहाँ गन्धरने आमको और 
असिने पुन सोमकों दिया | यह विरोध क्‍यों? या तो 
सोम गन्धचेको, गन्धर्तर अप्रिको दे या गन्धर्व आप्रेको और 
अपि सोमको दे । सोम प्रथम पति है यह मंत्रान्तरसे 
स्पष्ट हे- 

सोमस्य जाया प्रथम गन्ध्वस्तेपरः पतिः । 

तृतीयों अपिऐट पतिस्तुरीयस्त मनुण्यजाः ॥ 

(अथ० १४।२।३ ) 

: हे सूर्ये ! तू प्रथम सोमकी जाया बनी, तेरा दूसरा 
पत्ति गन्धर्व हुआ, तेरा तीसरा पति श्रप्ति है कोर तेरा 
चौथा मनुष्य-ज हे * 

कई आम्त लोग इस मन्‍्त्रकों मनुष्यके विवाहका पोषक 
समझते हैं । उनकी यह धारणा मनुष्य शब्दको देखकर 
बनी है । वेदका मनुष्य या मरस्य सामान्य प्रज्ञा अथमें है। 
यहाँ मनु“यका भर्थ देवी प्रजा है | धूर्यकी दीसि प्रथम सोम 
को श्राप्त होती है। ज्यों-ज्यों रात्रि बीतने लगती है टों-यों 
गन्धवोंका समय आने लगता है। वह दीघपघि गन्धवोसे 
विवाहित होती हे । राप्रिकी समाप्ति पर अग्स्याधानका 
समग्र भाता है। यह अप्निका समय है, सूर्या इस समय 
श्रा्मिके पास होती है। अन्तमें सूयोंदय होनेपर यह दीपि 
सबकी बन जाती है। इससे सब चराचरको प्रकाश मिलता 
है। इस सूक्तकी ऋषिका सूर्या सावित्री हो भौर विवाह 
मनुष्योंका कराया जाय यह अच्छो रही ! 

उपयुक्त विरोधका एक ही समाधान है और वह यह कि 
सोम गन्धवकों भर गन्धवे अप्निकों देता है। भप्रि उसे 
सारे संसारकों सॉप देता है। रात्रिके समय आप्रि पुनः उसे 
सोमके अधीन करता है । यह विषय अत्यंत विचारणीय है। 
हो सकता है, इन मेत्रोंका कुछ भोर भी आश्षय हो । 

यदि इस मंत्रकों मुष्यकी इश्टिसे देखा जाय तो यह 
सिद्ध होता है कि एक खीके अनेक पति न हों। इसीएिये 
विश्वावसुसे कहा हे कि ' तू यहाँल्े चछा जा, क्योंकि यह 
पनिवाली है। एक समयमें दो पति नहीं हो सकते अतः 


१०६ 


[वर्ष १६, अंक ६ 


तू किसी अन्यको चुन ”'। अथवा जब तक कन्या पिताके 
घर रहती है उसका कोई पति नहीं होता। वह किसीका 
भी चुनाव कर सकती है। जिनमेंसे वह चुनाव करेगी, वे 
उसके लिये गन्धवे होंगे । इसलिये गन्धबे कन्याका पति 
माना गया है। 

योषित-कामा वे गन्धर्वा:। शत० ३॥२१४।३॥ 

रुपमिति गन्धर्वा: ( उपासते )। शत० ३००१२०। 

खोकामा वे गन्चर्बा: | ऐत्० १२७। 

त॑ ( गन्धर्वा: ) उ ह स्रीकासाः । कौ० १२।३। 

अर्थात्‌ समाजके वे छोग, जो सख्री-प्रिय है क्र्थात्‌ रूपके 
लोलुप होकर वियवाहित-भविवाहित सभी श्लियोंपर कुर्धृष्ट 
रखते हैं, गन्ध कहलाते हैं। माता-पिता ऐसे छोगोंसे अपनी 
पुत्रियोंको बचायें।ये क्षविवाहिता लडकियोंकों शीघ्र फँसाते 
हैं क्योंकि वे काम-वश किसीके लोभमें भी आ सकती हैं। 
विवाहिता सत्रीका पति होता है क्रतः वह पतिकी श्षाभि- 
लाषिणी नहीं होती, कुमारी पति चाहती है। योग्य पति 
न मिलने पर वह जिस किसीको पश्ति मान छेती है। अतः 
माता-पिता या परिवारके छोग विवाहयोग्य होने या विवाह 
की इच्छावाली होनेपर कन्याओंका विवाह शीघ्र कर दें, 
नहीं तो वे, गन्धवोंके भ्धीन हो जायेंगी भोर गान्धर्व- 
विवाहका आश्रय छेना पडेगा । मन्त्रमें ' पितृ-सद्‌ ” शब्द 
मातापिताकों कड़ी चेतावनी देता है कि अपनी पुत्नियोंको 
बचाओ । कया माता-पिता इस बातको नहीं समझते ? 
समझते हैं, परन्तु अविद्या हृतनी फेली हे कि वे अपनी 
रुढियों और स्वारको नहीं छोड सकृते । वर हमारी जाति 
का होना चाहिये, शाखा सूत्र मिलने चाहिये, ग्रह-नक्षत्रोंका 
भेल होना चाहिय्रे, धत और कुलमें हमसे ऊँचा होना 
चाहिये, बी० ए० एम० ए० भोर क्िप्ती बढे उच्च पदपर 
होना चाहिये, अपनी छड़को चाहे मूर्खा ही हो। ये बातें 
जो केवल सिद्धान्त हैं, सर्वत्र नहीं घट सकतीं वे इनके पीछे 
पड़े रहते हैं । लडकी सयानो होकर घरमें पड़ी है, सनकी 
आज्ञाओं-आकांक्षाओंकों दबाकर माता-पिताकी ओर देख 
रही है । अनेक योग्य वर इसलिये यक दिये जाते हैं कि ये 
कुछसे हीन और निधन हैं। वे अपनी जाति-बिरादरीके 
नहीं हैं | भन्ततः ये कुमारियाँ किसी प्रेमीका क्राश्नय छेती 
हैं चादे वह जात, घर्म ओर कुलसे भिन्न ही क्‍यों न दो | 


चैत्र सं० १००२] 


के ईसाई या सुसलूमान बन ज्ञाय किसी पर आयैधर्मीके यहाँ 
स्थान नहीं पा सकतीं । विधाहमें जब तक घनका स्थान 
केंचा रद्देगा, तब तक यही दशा रहेगी । 

गन्धर्व कन्याओंके अधिकारी रहेंगे और कन्याओोंके साथ 
न्‍्याय्य व्यवहार नहीं हो सकेगा। यही दशा विधघाओंकी है। 
बे पतिवती नहीं द्वोतीं, अतः वे भी गन्धवेगृहीता होती है । 
वे था तो सास-श्रसुरके यहाँ रहती हैं या मातापिताके यहाँ । 
दोनों स्थानों पर पति-विहीन रहती हैं । मन्त्र कहता है कि 
पतिहीना ख्ियोंपर गन्धवोंका अधिकार द्ोता है । यदि 
मानव जाति क्षपना और उनका भक्त चाहती है तो विवाह 
के मार्गसे धनके रोडेकों हटा दे ओर विधवाओंको चारिश्रवती 
बनानेके लिये उनका पुनाविवाह या कोई अन्य व्यवस्था करें। 
उन्हें वि-धवा ८ पति-हीना न छोडे। आचार ही धर्म है। 
इस आधचारकी रक्षाके लिये घर्मके सारे नियम तोडे जा 
सकते हैं। धर्म भाचारकी रक्षाके लिये होता है, न कि भ्रष्ट- 
ताके लिये । 


( ४) उर्दार्ष्वातों विश्वावसो नमसेलामहे त्वा । 

अन्यामीच्छ प्रफरन्‍्य से जायां पत्या रुज ॥ २२ ॥ 

है (विश्र-वसो ) विश्वावसो | हम ( नमसा ) हाथ 
जोडकर ( त्वा ) तेरी ( ईडामदे ) प्रार्थना करते हैं, तू 
(अतः ) यहाँसे ( उत्‌ ईंष्व ) उठ जा । किसी ८ अन्याम्‌ ) 
दूसरी ( प्रफर्य॑म्‌ ) बृहत्‌ नितम्बोंबाली विवाहिता युवाति 
को ( इृच्छ ) चाह, इस ( जायाम्‌ ) जायाको तो (पत्या ) 
पतिसे ही (से खज ) मिला | 

ऐसे गन्धवे, जो कन्या पर भासक्त होते हैं, विवाहके 
पश्चात्‌ भी उसका पीछा नहीं छोडत्ते । वे किसी न किसी 
प्रकार उससे मिलना और फँसाना चाहते हैं। गृहस्थ्र ऐसे 
छोगोंका ज्ञान रखे ओर उन्हें किसी प्रकार समझा दे कि 
तुम किसी क्षबिवाहिता के पति बन कर सुखसे रहो । विवा- 
द्विता कन्याओंकी इच्छा छोडो । विना विवाह हृस प्रकार 
फिरनेसे तुम्दे कष्ट होगा । किसी युवरतिसे विवाह करके 
रहोगे, तो तुम उसके पति होगे -ओर वह तुम्हारी पस्नी 
दोगी । दोनोंसे उत्तम सन्‍्तति होगी । इस पापमें क्‍यों पडे 
हो । यदि बह मान जाय तो अच्छा है । 


(५ ) अनुक्षरा ऋजवः सन्तु पन्‍था ब्रेमिः सखायो 
यन्ति नो वरेयस। सम्येमा सं भगो नो निनीयात्‌ 


२०्छ 


वैदिक जीवस 


से जास्पत्य॑ सुयममस्तु देवाः ॥ २३ ॥ 

( नः ) हमारे ( सखायः ) मित्र ( येमिः ) जिन 
मार्गोंसे ( बरे-यम्‌ ) वरका सन्देश सुनानेकों कन्याके कुछ 
( यत्ति ) जाते हैं वे ( पन्‍थाः ) मांग € अनुक्षरा: ) कौंटे 
रहित ( ऋजव: ) सीधे और सुखदायी ( सन्‍्तु ) हो । 
( अयसा ) अर्यमा और ( भगः ) भग देव (नः ) हमें 
(सं से निनीयात्‌ ) उत्तम मार्गसे ले चलें। है ( देवा. ) 
देवों ! यह ( जास्पत्यम्‌ ) पत्नी और पतिका ( सु-यमम्‌ ) 
सुन्दर जोड़ा ( सं भ्षस्तु ) कुशली रहे । 


कन्याके घर जाते हुए सीधे मार्गसे जाना चाहिय और 
साथ मे खाने-पीनेकी सामग्री भी पूरी रखनी चाहिये। यदि 
हमारे आने-जानेके मार्ग पहलेसे ही व्यवस्थित स्वच्छ 
भौर सीधे नहीं रदेगे तो विवाहक्के समय थे सीधे नहीं 
किये जा सकते । गावोंमें क्षाने-जानेके मागे ऊखड-खाबड़, 
कहीं बहुत ऊँचे, कहीं गहरे गद्ढे कहीं सैंकरे और कहीं एक 
ओर ऊेँचे तो दूसरी ओर ढलबे होते हैं, ऐस मार्ग पर सुख 
से मनुष्यसी नहीं जा सकता, गाडी और घोड़े भादिको 
कौन कह्टे ? मोटर और सायकिलके लिये तो वे कभी 
डपयोगी नहीं पड़ते । ऐसे मार्गोमें प्राण-संशय द्ोता है । 
गाडी उलछट जाती और भलुव्य दबकर भर जाते या धायल 
हो जाते हैं। घोड़े और बैछोंके पाँव फिसल जाते हैं। यदि 
राज्य गाँवके छोगोंको प्रोत्साहित भोर संगठित करे तो वे 
स्वयं अपने मार्ग ठीक करते है। वे संगठित होकर बड़े-बड़े 
तालाब और कूएँ खोद डालते हैं । पानी रोकनेके लिये 
बाँध बाँध डालते हैं, तो मार्ग नहीं बना सकते ? उनके 
सार्गेमे कीचड ओर पानी होता है । गाँवकी गलियॉभो ऊंची 
नीची क्षोर प्राण घातक होती हैं। इन्द्दे समतल, प्रत्येक 
ऋतुके योग्य और चौडी सुविधा-पूर्ण बनाना चाहिये। 

(६ ) भ्रत्वा मुचामि वरुणस्य पाश्ायेन त्वायध्नात्‌ 

सविता सुशेवः । ऋतस्थ योनी सुकृतस्थ छोके5रिष्टॉ 

त्वा सह पत्या दधामि ॥ २४ ॥ 

हे सूर्य ! तरे ( सुशेवः ) सुखदायी पिता ( सविता ) 
सविताने ( येन ) जिससे ( सवा ) तुझे ( भवध्नात्‌ ) बाँधा 
था ( बरुणस्य ) वरुणके उस ( पाशाव्‌ ) पाश-बन्धनसे 
आज (त्वा ) तुझे ( प्र मुश्चामि ) मुक्त कर रहा हूं । 
(ऋतस्य ) यज्ञके ( गोनों ) स्थान और ८ सुकृतस्य ) 


वैदिक धर्म 


पुण्यके € लोक ) लोक पति-यूहसे ( पत्या सह ) पतिक 
साथ ( क्षरिष्टायू ) दुः:खसे रहित कर (स्था ) तुझे 
(दधासि ) रख रहा हूँ । 


कन्या राज मोर समाजके नियमसे पिताके गृहसे बेंधी 
रहती है । पाणिग्रहणके पश्चात्‌ वह बन्धन दूटता है और 
फन्या पतिके साथ यज्ञक स्थान पति-ग्रहको जाती है। वह 
पतिके घरमें स्थापित की जाती हैं और उस बरके नियमॉंसें 
पँघती है । वास्तव यहाँ वह स्वतेश्न रुपसे यज्ञ और 
सुकर्मकी अधिकारिणं! होती है । पुत्र भी विवाहके पश्चात्‌ 
ही अपने स्वतंत्र परिवारकी रचना करते ओर फर्ना सहित 
स्वतेश्रतास का करते हैं। पिवाझ बरमसें कन्या वमोदिका 
कार्य तो करती हूं परन्तु वह कार्य पिताके नििक्त होता 
है। उसका उत्तरदायित्व पितापर ही रहता है। इसी 
प्रकार पुत्र भी जो कुछ करता है, पिताका ही समझा 
जाता है। पसनी आ जानेके पश्चात्‌ एक धरसें रहनेपंरभी, 
फनी और पुश्नोंके भरण-पोषणका सार विशेष कर पनिपर 
ही रहता है। आगे चलकर उसे सारे कुटम्बका भार उठाना 
पड़ता है। अतः कन्या पतिक यृहमे जाती है, खानो यज्ञ 
ओर सुकर्मके गृहमे जाती है | यह विवाह ढगस्तारी सामा- 
जिक व्यवस्थाका उत्तम चित्र है । मनुध्य पुत्र उत्पन्न करता 
है । पत्नी और पुन्रके साथ उसका एक परिवार बनता है। 
वह अपने परिवारका स्वतंत्र शासक होता है। फ्ली और 
पुत्र उसकी आज्ञामें रहते हैं । परी साता रुपसे पश्नोंका 
शासक बनती है । प्रायः राज्यम एक ही जझासक रहा 
करता है यहाँ दो शासक हैं । एक दूसरेसे स्वतेतश्न और पर- 
स्पर परतंत्र | इस परिवारके राज्यमें दो शासक रह सकते 
है क्‍योंकि यह प्रेमका राज्य है। पतिसे पृथक पत्नी नहीं 
रह सकती, पत्नीस पृथक पतिभी नहीं रह सकता। प्रेमकी 
घनिष्ठतामें पुक वूसरेके बिना जीना भी कठिन है । पुत्रभी 
किसीसे कम अधिकार नहीं रखते परन्तु उन्हें स्वतंत्र 
राज्य चाहिये । विधाहक पश्चात्‌ उन्हे स्वतेत्र राज्य स्थापित 
करनेकी आज्ञा होती है वहों वे स्वतंत्र होते है। घन 
इकहा करते है; व्यवस्था और कार्य सोचते हैं भोर उसे 
उत्साह और मनोयोगसे पूर्ण करते हैं। ऐसी स्वतेश्रता इन 
वर्तमान राज्योंमें कहाँ है, जेसी कि हमोरे परिवारोंमें बेद 
की शिक्षाके अचुसार चली आ रही है । प्रजा-तंत्र की 


[ बचे २६, अंक कै 


उत्तम शिक्षा लेती हो ते हसारे परिवार आगे खड़े होंगे | 
व्यक्तिगत सामान्य म्रुटियोलेही इनसे दुःख हैं। यदि इस 
व्यवस्थाकों स्वीकारकर राजा प्रजाकों शासन चछानेकी 
शिक्षा दे और योग्य दोनेपर उन्हे सारी व्यवस्था सोपता 
जाय तो किसको कष्ठ होगा? राज्य क्रान्तिका कहाँसे 
अवसर आयेगा। परन्तु स्वार्थ ओर भय यह ब्यवस्थां 
चलने देशे- यह सन्वेहकी बात है । 


(० ) प्रेनो मुचामि नामुत सुबद्धाससुतस्करंस । 
य्र्थेयमिल्द्र सीडव' खुपुत्रा सुमगाख्तति._ ॥२५॥ 

है ( मीढ्य, ) सुखदायक (इन्द्र ) इस्ड ! मे इसे 
( इृतत ) यहाँ से, पिताक कुछसे ( प्रमुचामि ) मुक्त करता 
हुं, ( अमुत. न ) वहाँसे, पतिकुछसे नहीं । ( णप्मुत' ) 
बहाँसे इसे ( सु-बद्धाखू ) मली-भाति बँधी हुई ( करस्‌ ) 
करता है अथीत्‌ इसे पतिकुरुसें सुदृढ़ बाँधता हूँ ( यथा ) 
जिससे ( दयम्‌ ) यह सूस्यो ( सु-पुत्रा ) उत्तम पुत्र और 
( सुनमगा ) उत्तम ऐश्वर्यवाली ( असति ) हो । 


दूसरा परिवार पत्नीके विभा नहीं बनता, न उसके बिना 
चलता है । वास्तवर्स परिवार पुत्रके लिये बनाया जाता 
है। पक्षी भी बच्चेकों रखनेके लिये धर ननाते है, उसके 
खाने-पीनेकी व्यवस्था करते हैं| सन्‍्तानकी उत्पत्तिके लिये 
ने मिलते हैं। एक दूसरेमें आत्मीयता उत्पन्न करते हैं। 
यह आत्मीयता भोगछालसाकै कारण कहीं जा सकती है 
परच्तु ख्टाने प्रत्येक प्राणीसें भोग-छालसा सनन्‍्तानके लिसे 
ही तो रखी है । वे इस बातकों नहीं जानते, फिरभी 
विधाताकी प्रेरणा छोर नियसमें चछ रहे हैं। वे इस 
प्रकार परसात्माके ही काये भार आदेशको पूर्ण करते हैं। 
सम्तानके लिये प्रेस ओर उसीके लिये परिवार बनता है । 
अकेले पुरुष सन्‍्तान नहीं उन्पक्न कर सकता अतः उसे 
पत्नी छानी पड़ती है । पुरुषका परिवार पत्ती और पुत्रसे 
सम्पक्ष होता है, कहना चाहिये कि पुरुष स्त्ी-पुत्रके साथ 
मिलकर पूर्ण पुरुष बनता है। यह त्रिक ही परिवार है। 
पुत्र एकला अपूर्ण है, स्री अकेली क्षपूण है, पति अकेला 
अपूर्ण है। इसका सुंदर चित्र देखिये- 
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नया कुल पुराने कुकको छोडता नहीं, उसका सम्बन्ध 
तो दो कुलोंसे रहता है। मातृकुल और पितृकुल इस कुछसे 
सम्बद्ध रहते हैं | पुत्र अपने पिताके कुछ ओर कन्या अपने 
पिठाके कुलका प्रतिनिधित्व करती है। ये पुराने ओर नये 
परिवार एक दूसरेसे स्वतन्त्र होकर परस्पर जुड़े हैं। इस 
नये परिवारकी रचना पत्नीकी सत्तासे होती हे अतः 
हस कुछमें उसका इढ बांधा जाना उचित ही है। वह 
दूसरे कुछमें जाती है अत, मात़ा-पितासे उसका कोई 
सम्बन्ध नहीं और इस कारण उसका तिरस्कार किया जाय 
ऐसा मानना भूल है। इस भूलसे , कई लडकियोंके ऊपर 
बड़े अत्याचार हुए हैं। कहीं-कहीं तो जन्मतेही उनका 
ग़छा घोंट दिया जाता था | लडकीका पिताके कुलसे 
सम्बन्ध स्थिर रहना चाहिये जिससे वे एक दूसरेके सहायक 
बन सके । 

इस संत्रसे यहभी प्रतीत होता है कि कन्या पतिके 
घर जाया करे ओर उसको अनकर रहा करे न कि पति 
कन्याके घर रहे । जिस कारण कन्या पतिके घर जाती है 
वैसा कारण बन जानेपर पति कन्याके घरभी रह सकता 
है। तब बह इवसुरकी ही सम्पत्तिका अधिकारी बन सकेगा, 
पिताकी नहीं । अथवा विशेष अवस्थामें दोनों गृहोंको 
सम्भाल सकता है ! 


(८ ) पूषा ल्वेतो नयतु हस्तगह्माखिना त्वा प्रवहतां 
रथेन । गृहान्‌ गरुछ गृहपरनी यथासों बशिनी स्वें 
विदधमा वदासि ॥ २६ ॥ 


१०७ 


२०६ 


पैविक-जौवन 


है सूर्य /! (हस्त-गुह्म) द्वाथ पकड़नेवाला ( पूषरा ) पूषा 
देव ( त्वा ) तुझे ( इतः ) इस पिताके घरसे ( नयतु ) 
ले चले ।( अश्विना ) भरिव-देव ( त्वा ) तुझे ( रथेन ) 
रथसे (प्र वहताम्‌ ) वहन करें। तू अपने पतिके ( गृहान्‌ ) 
घरोंको ( गच्छ ) जा, ( यथा ) जिससे उस ( गृह-पत्नी ) 
गुहकी स्वामिनी (असः ) हो सके। वहाँ (त्वम्‌) तू 
सबकी ( बाशेनी ) वश्षसें करमेवाली आविकारिणी हो 
कर € विदधम्‌ ) मधुर हितकारी वाक्य (भा वदासि ) 
बोलाकर । एक मनुष्य वधूका हाथ पकड़कर आादरसे रथ 
पर उसे बिढाये तब गाड़ीवान उस रथकों पतिक्रे घरकी 
ओर छे चले । वधू पतिके ग़हकी स्वामिनी बनने जा रही 
है । वह वहाँ सबपर अधिकार रखेगी, परंतु यह आधेकार 
अहंकार ओर कलहके निमित्त नहीं दिया जा रहा, यह तो 
सबकी रक्षा, पालन और सबसे ग्रेमसे बोलने ओर सबका 
हित करनेके निमित्त सोंपा जा रहा है । प्रायः हमारे घरोंमें 
सास नव-वधू को कोई अधिकार नही देती) वधू सुशीछा 
ओर प्रबन्ध करनेमें चतुर हो तो भी उसे दासी समझकर 
उद्देजित करती, बात-बात पर उसका दोष निकाछती और 
उसे भश्ञान्त किये रहती है। यदि वधू सह लेती है तो 
उसका जीवन सदा कष्टमय और भज्ञान्त रहता है, बोलती 
है तो दिन-रात कलह होता है। कई स्थानोंपड सासे अच्छी 
होती हैं। बे स्वय॑ दिन-रात काम करके मी वधूकों सुखी 
रखती है। घरका सारा भार उसे सोौप देती हैं, परन्तु 
वधू कदु-भाषिणी ओर कलह-कारिणाी होती है। वह सास 
के ऊपर क्ाषिकार जताती है। अच्छा भोजन नहीं देती । 
स्थये काम नही करती और उसके कार्यैक्ी निन्‍दा करतों 
है। ये दोनों अवस्थाएँ बुरी हैं। बेदका उपदेश हैं कि 
सास वधू को गृह-स्वामिनी बनाये और वधू उसे माताके 
समान पूजे उसकी क्षाश्षामें रहे । पूछकर कार्य करे। 
उसकी बातको बुरा न माने । ऐसे सुखमय ओर सेभाग्य 
पू्णे परिवार ।कलीही गृहस्थीका होता है 


गुहस्थ 
(९ ) इह प्रिय प्रजया ते सम्ृध्यतामस्मिन्‌ गहे 
गाहईंपत्याय जागृहि। एना पत्या तन्‍्वे सं सृजस्वाधा 
जिन्नी विदथमा वदाथः ॥२७॥ 


(कप 


है सूर्य | (हह ) इस धस्में (प्रजया ) श्रजासे (ते) 
तेरा (अ्रियम्र्‌ ) प्रिय वस्तु, सुख ( सऋध्यताम्र्‌ ) बढे । तू 
(अस्मित्‌ , इस (गृहे) घरमें (गाह-पत्याय) गृहकी रक्षा भादि 
कार्योके निमेत्त सदा ( जागृहि) जागती रह | प्रयस्नशीछ 
रह । तू ( एना ) इस (पत्या ) पतिसे क्षपना ( तल्वम्‌) 
शरीर (से रुजस्व ) मिला ( अघ ) और पति-पत्नी तुम 
दोनों ( जीती ) बुढापेतक इस (विदथम्‌ ) गृहस्थ-ध्मकी 
( भा वदाथ.) चचो करते रहो। इसका आचरण करते रहो । 


वधू प्रजावती हो, पुरुषको ऐसा प्रयत्न करना चाहिये। 
बधघुको पुत्रसे विशेष ज्ञानन्द होता है, पति यह सदा 
ध्यानमे रखे | पति नपुंसक है था बलहीन है तो प्रजा 
नही उत्पन्न कर सकता। उसे सयम, अह्मचये और औओषधसे 
शक्ति सम्पादन करना चाहिये । ऐसा करनेसे वह वधूकी 
आकांक्षा पूर्ण कर सकेगा। वधूभी प्रजाका सुख प्राप्त करना 
चाहती हे तो गृहकी सुन्दर व्यवस्था और उत्तम बोलसे 
पतिको प्रसन्न रखे। इस पतिको छोडकर अन्य किसी पुरु- 
पके शरीरका स्पर्श न करे । दूसेर पुरुषका चिन्तन मनसे 
भी न करें। आखको बचाये रखे। इस प्रकार करनेसे वह 
पतिब्रता रह सतेगी, पतिकों कुमार्गसे बचा सकेगी। अपने 
और पतिक्रे आचारकी रक्षाकर प्रजा और शरीरके सुखको 
बुढदापेतक झोग सकेगी। 
जहाँ पर दिन-रात पति-परिनयोंके सम्बन्ध-विच्छेद 
( ])7 ०:४९ ) होते रहते है वहीँ न परनीका कोई शृह हो 
सकता है न गुह-घम । वैदिक-जीवनकी यही विशेषता है कि 
उसमें पति-पत्नी आमरण एक साथ रहते हैं और एक-दूसरे 
को छोड अन्य पुरुष या खीका चिन्तन नहीं करते | गृहमें 
दोनोंका समान अधिकार है। अन्याय्यकी अवस्थामे राजा 
या पंचायतसे न्याय श्राप्त कर सकते हैं, परन्तु एक दूसरेको 
छोइते नहीं । इस प्रकार उनका गृह बना रहता है। 
बूढी अवस्था तक दोनोंका गृहमें रहना बताता है कि 
उन्हें बलात्‌ घरसे बाहर निकालकर वानग्रस्थ या संन्‍्यासी 
नहीं बनाना चाहिये ! एक दूसरेकी इच्छा-विरूद उन्हें 


छोडनाभी नहीं चाहिये | कई छोग वेराग्यमें आकर पत्नीको , 


छोड जाते हैं यह उचित नहीं है । यह कार्य पत्नीके कष्ट 
और पतनका निमित्त बनता है | कई छोग मात्ता-पिताके 
घर या ससुरालमें पत्नीको रख कर विदेशमसें बहुत वर्ष 


घेदिक धर्म ११७ 


[ वर्ष १६, अंक है 


बिता देते हैं, यह भी उचित नहीं है। पति-पत्नी ही एक- 
दूसरेका स्पशे करें इसका उपाय यही है कि मरण पर्यनन्‍्त 
साथ रहें। भनन्‍्यथा बात बिगइजानेपर सारे उपाय निष्फल 
जाते हैं। सुधार नहीं होता और अन्तमें खतरी वेश्या-दृत्ति 
स्वीकार करती है या पुरुष परखीगामी हो जाता है । 

( १० ) घुनः पत्नीमप्मिरदादायुवा सद्द चचेसा। 

दीर्घायुरस्था यः पतिजीवाति शरदः शतम्‌ ॥ ३९ ॥ 

(अप्निः ) अभिने पतिके लिये ( आयुषा ) भायु और 
(वर्चसा ) तेजके साथ ( पुन ) पुनः यह सूर्या (पत्नीम) 
पत्नी ( अदात्‌ ) दी। ( भस्थाः ) इसका (यः ) जो 
यह ( पति: ) पति है वह (दीवे-आयु. ) रूम्बे जीवन 
वाला हो और ( शरदः ) शरतके ( हातम्‌ ) सो वर्षो 
तक ८ जीवातति ) जीये । 

सूर्याके कई पति हैं सोम, गन्धवे और भ्म्मि। एक 
जीवनमें एक ही पति रहता है क्योंकि यहाँ पतिके दीर्घायु 
जौर सी वर्ष जीनेकी आकांक्षा है ओर जीवन सौ वर्षका 
ही माना गया है। यहाँ सूर्या देवता है इसलिये इसके 
पति देव हैं। आायु मनुष्योंके समान है। दो सकता है, 
इसे देव आायु माने । सूर्या सोम, गन्धवे, भमि और मनुष्य 
को प्राप्त होकर रात्रिमें, फिर सोमरूप पतिको प्राप्त करती 
है। उसका यह चक्र चछता रहता है, परन्तु यह एक 
जीवनमें एकके ही पास रहती है | जो छोग इस बणेनकों 
मानव मानकर कुमारी कम्याओंसे देवताओंका ब्यभिचार 
कराते और देव-दूषित कन्या मनुष्योंको समर्पित करते हैं, 
डनकी विद्या और बुद्धि धन्य है! देव-काव्यको सानव- 
काव्य बनानेका दण्ड यही हो सकता है। सारे भाष्यकार 
इसी प्रकार खीचा-तानीसें छगे रहे हैं; कोई देचताक्षों 
द्वारा कन्‍्याको भाशीर्वाद दिलाता है तो कोई उन देवोंको 
मानव-कन्याका पति बताता हे। 

(११) आ न प्रज्ञां जनयतु प्रजापतिराजरसाय सम- 

नक्त्वय॑सा । भदु्मज्नली: पतिकोकमा विश शे नो 

भव द्विपदे हे चतुष्पदे ॥ ४३ ॥ 

( प्रजापति: प्रजापति ( नः ) हमें ( प्रजामू ) प्रजा 
(आ जनयतु) प्राप्त कराये। (अर्यसा) अ्रेसा (आ-जरसाण ) 
बुढापेतक(सं अनक्तु) पहुँचाये। दे सूर्ये ! तू (अद्दुः मंगलीः) 
अमंगछसे रहित होकर मुझ ( पति-छोकम्‌ ) पतिके गृहको 


चैश्न सं २००१ ) 


(शा विश ) प्रवेश कर शोर ( नः ) हमारे ( द्वि-पदे ) 
दिपाये और ( चतु.-पदे ) चौपायोंके लिये ( हे शे भव ) 
सुखकारी हो । 

सूरयकी दीछि प्रत्येक गृहमें प्रवेश कर सनुष्य जोर पश्चु- 
भादिको सुख देती है। चन्द्रमाके साथ मिलकर उसे शोमित 
करती ओर स्वयं शोभा पाती है । 

गृहस्थका सुख प्रजा है । दूसरा सुख है प्रजा-पशु-धन 
सम्पक्ष दीधे जीवन । जिसके घरमें सुप्रजा हो, दूध, थी 
ओर अज्नके लिये पर्याप्त पशु हों ओर खाने-पीने-पहलनेकी 
पूणे सामग्री हो, वह मरना नहीं चाहता । मरना तो कोई 
नहीं चाहता तथापि रोगी और भापद्अस्तको उस जीवनसे 
मर जाना आधिक अच्छा लगता है। सुखी गृहस्थको मरते 
समग्र कितना कष्ट होता है, यह सभी छोग अनभव नहीं 
कर सकते | यदि किसी प्रेमी परिवारके किसी व्यक्तिको 
मरते देखे हों तो उसकी कुछ झाँकी मिल सकती है। अर्थ 
यह कि पुत्रोंमें देर तक आनन्द लेनेके लिये दीच जीवन 
भी चाहिये। पति और पत्नी ही नहीं, पुत्र तक दीर्घ-जीवन 
प्रास करें और इस गुदस्थ भाश्रमममें पशुझोंका जीवन भी 
दीधे भोर सुखमय हो । ऐसा जीवन भाग्यसे ही प्राप्त 
होता है, तथापि दुश स्री घरको 2 ड़ भोर सुगुणा घरको 
बना सकती है। क्षतः पत्नी सदा सुंदगुण घारणका प्रश्न 
करे और राष्टू भी ख्री-जातिमें विद्या, सुशिक्षा और शीछ 
भरनेका प्रयत्न करें । 


क्षाजसे शताब्दियों पूर्व यहाँ खस्तियोँ विद्या नहीं पढ़ 
सकती थीं, हाँ, उन्हें चरित्रवती रखनेका प्रयत्न किया जाता 
था | भ्ाज विद्याकी उन्नति हुईं है। कन्याएँ घडाघड पढती 
जा रही हैं परन्तु चरित्र गिरता जा रहा है । कुछ कन्याएँ 
दुष्ट छात्रों द्वारा चरित्र-भ्रष्ट की जाती हैं, परन्तु भधिक 
संख्या मिलेगी, भिन्द्रोंने मनको भ्रष्ट कर अप्राफृतिक उपायों 
से भपना जीवन बिगाड़ लिया है | सहशिक्षा तथा दूषित 
बातावरण; उपत्यास, नाटक और प्रेमी-प्रेमिकाओंकी अशीछ 
कहानियोंने उनके चरित्र पर बहुत कुप्रभाव डाला भौर डाल 
रहे हैं। आज नारी जातिमें शिक्षाके साथ सदाचारकी 
भावश्यकंता है। इन दोनोंके सदयोगसे ही राष्ट उन्नत और 
सुखी धोगा। 


(१२ ) सन्नाजी श्वशरे भव सन्राज्ञी श्र५वां भव । 
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ननान्दरि सम्नाज्ञी भव सम्राज्ी अधि देवूघु ॥ ४६ ॥ 

है सूर्य | तू ( शशरे ) श्रशुरकी दृष्टिमें ( सम्राक्षी ) 
महारानी (भव ) हो, (श्र०वाम्‌ ) सासकी दृष्टिमें (सम्राज्ञी) 
महारादी (भव ) बन। ( ननानदरि ) नननन्‍दकी दृ्टिमें 
( सम्नाज्षी ) महारानी ( भव ) हो भोर ( देवृषु अधि ) 
देवरोंकी दृष्टिग भी ( सम्नाज्ञी ) मद्दारानी ( भव) हो। 


घरमें मुख्यतया पतिके माता, पिता, बहन और भाई रहा 
करते हैं । पति उस घरका राजा बना है और यह बधू रानी। 
यदि यह सुशीरझा और गुणवतती हुईं तो सबकी प्यारी बन 
जाती है । रानी ही नहीं, महारानी होकर रहती है। सास 
ओर श्वमुर प्यार करते हैं । नननद स्नेहुसे बातें करती है 
और देवर आदरकी दृष्टिसे देखते हैँ । इस मन्त्रमें सास, 
खश्रसुर, ननन्‍द भोर देवरोंको भी उपदेश है कि इस ब्धूको 
पराया मत मानो । यह गृह और परिवारकी पालिका सबके 
आदर योग्य हे। यह केवल उपदेश ही नहों, एक सम्पन्न 
ओर सुखी गृहस्थका स्वाभाविक ओर सुन्दर चित्र है। 
सभ्य ओर स्नेही परिवारोंमें वधू महारानी मानी जाती हे । 
वह सबसे प्रेमसे बोरूती, सुखसे सुखी ओर दुःखसे दुखी 
होती है| परिवारक्े सभी छोग उसे आँखपर उठाये फिरते 
हैं। भगवान्‌ भारतमें ऐसा ही परिवार उत्पन्न करे । माता- 
पिता स्वयं अपना आधिकार पुत्र ओर वधूकों सोंप रहे हैं । 
केसा प्रजा तंत्र हे ! 


ज्ञान 

प्रत्येक मनुप्य सुख चाहता और दुःखसे भागता है। 
संसारसें रहकर हमारा जीवन दुःखसे युक्त रहता है । सुख जोर 
दुःख भाते जाते रहते हैं । हम दुःखसे छूटनेका जो उपाय 
करते हैं उससे दुःख कम तो होता है परन्तु जब तक बीज 
नष्ट न हो जाय, दुःख न्यून्ाधिक मात्रामें रहेगा ही । शरीर 
से रोगकी उत्पत्ति होती है ओर दुःखका आधार भी यही 
है। रोगी स्रो जाता है या मूर्छित अवस्थामें होता है तब 
इसे बुःखका अनुभव नहीं होता । इससे पता चलता है कि 
दुःखका आधार भात्मा नहीं ग र है | आत्मा उसका वृष 
क्षार अनुसव्र-कर्त्ता है। यदि शरीरका नाश हो जाय तो 
दु.खसे मुक्ति मिल जायेगी, यह साधारण मनुम्य भी समझ 
सकता है| वह यह भी सोच सकता है कि आपत्म-बात 
करके दुःखसे छुट जाना चादिये ।-उसका यह विचार नि्मूल 


वादिक धर्म 


नहीं कहा जा सकता। झरीरके आश्रय दुःख रहता हे, 
शागीरके नाशसे दुःख निमूल हो जायेगा, यह सीधी बात है। 
परन्तु भात्म-घातका फल बहुत बुरा बताया है, ऐसा क्‍यों ? 

असुर्या नाम ते लोका अन्धेन तमसादृता; । 

तोस्ते प्रेत्यापि गच्छन्ति ये के चात्महनों जना:। य० ४० ॥३ 

“ वे छोक असुयये नामवाले अथवा आननद-रहित हैं, जो 
घोर अन्धकारते घिरे हैं। जो कि आत्मघाती लोग हैं, वे 
मरकर उने लोकोमें जाते हैं । 

आध्म-घातीकी मक्ते तो क्या होगी, उलट घोर भनन्‍्ध- 
कार-धोर दु'खमें गिरता है । इस लिये आत्म-घात मुक्ति 
का साधन नहीं । कात्मा प्रतिदिन तीन कवस्थाक्षोंका दशेन 
करता है जागरित, स्वप्न भौर सुषुप्ति। ये तीन अवस्थाएँ 
उसके ऊपर तीन आवरण हैं । स्थूलछ शरीरमें वह जागरित 
' रहता है, सूक्ष्म शरीरमें सुप्त और कारण शरीरमें सुधुप्त रहता 
है। आत्मघातसे स्थूल दरीरका नाश हो सकता है, सूक्ष्म 
क्षौर कारण शरीरका नहीं । वह तो बना ही रद्देगा । उससे 
पुनः दूसरा शरीर बनेगा क्योंकि उसीसे स्थूलशरीरका 
झकुर उगता है । तब शरीरसे प्रथक्‌ होनेके लिये कोई अन्य 
साधन हूँढना पडेगा। भात्मा वाघ्तवमें सबसे प्रथक्‌ हे, 
यह तो द्रष्टा भोर प्रेरक है । इसमें दुःखका लेश भी नहीं 
है | यह अपनी अवस्थाको समझ जाय तो साक्षी रहेगा, 
भोक्ता नहीं । साक्षी बननेमें आनन्द भर भोक्ता बननेमें 
दुःख है । यह समझ कैसे आये ? इसका उपाय है ज्ञान, 
सत्य तत्त बोध । जैसे एक मनुध्य रस्सीको सर्प मानकर भय- 
भीत होता है ।कैन्त जब उसे ज्ञान होता है के सर्प नहीं 
रस्सी है तब उसका भय दूर दो जाता है। जीवने दुःखका 
स्थान भात्माको मान रखा है वह कात्माका सत्य रूप नहीं 
जानता अतः दुःखी हे। जब उसे ज्ञात होगा, भात्मा सुख- 
दुःखसे परे हे, यह शरीर ही भास्मा नहीं, तो उसे परमा- 
नन्द ग्राप्त होगा। जैसे कोई सुरूप मनुष्य काले दर्षणमें 
अपनेको काला देख रोने छगे, बस आपत्माकी भी वही दशा 
है। इसी आत्माकों जीव, ब्रह्म, ईश्वर, पुरुष भादि नामोंसे 
पुकारते हैं। * अविद्यासे जीव और मायासे ईश्वर बना * 
जादि बातें मिथ्या हैं। क्क्ान हटानेका उपाय ज्ञान है। | 
अतः ज्ञानोपाजनमें लगना चाहिये । 

ब्रह्मका मुख्य भर्घ ज्ञान हैं। ज्ञान-दाता दोनेसे वेदका 
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नाम बह्य हो गया अथवा ज्ञानका संग्रह होनेसे डसका 
नाम ब्रह्म या वेद है| अहाचारी अह्यका अभ्यास करता है, 
बाह्मण बह्मका अभ्यास करता है, वानप्रस्थ और संन्यासी 
बह्मका अभ्यास करते हैं । इनका मुख्य कार्य ब्रह्मका अभ्यास 
बना दिया गया है। क्षत्रिय, वेदय और झूत्र भी ब्रह्मका 
अभ्यास करें, तथापि उनका यह मुख्य धर्म नहीं |“ ब्रह्मका 
अभ्यास ! इसका अर्थ है, ज्ञानका अभ्यास । * तयोरन्‍्यः 
पिप्पलं स्वाह्ृत्ति, अनश्नन्‌ अन्यो अभि चाकशीति ' ( ऋ० 
१॥१६७।२० )। संसारमें दो प्रकारके जीव पाये जाते हैं--- 
एक वे, जो किसी प्रिय सोगको भोग रहे हैं, दूसरे वे, जो 
उसकी कामना नही करते । क्षाश्रमकी दृष्टिसे गृहस्थ भोग 
भोगनेबाला आश्रम ओर वानग्रस्थ तथा संन्यास विरक्तिके 
आश्रम हैं । बह्म वारीमें स्वतः सामथ्ये न होनेसे वह भोग 
या वेराग्य दोनोंसे पृथक्‌ है। बानप्रस्थ वेराग्य-साधनका 
स्थान भीर संन्यास वेराग्यका प्रत्यक्ष रूप है। जिस प्रकार 
सष्टिमें जीव भोक्ता कोर परमेश्वर भोग रहित सर्वेद्र्टा है । 
वैसे जीवोंमें भी भोक्ता भार विरक्त दो भेव हैं। भात्मा 
भोक्ता बनकर दुःखी और विरक्त बनकर सुखी होता है 
अतः विराक्ि जीवका परम लक्ष्य मानी गयी है। विरक्तिका 
चिन्ह है हाल्निय-जय । विरक्ति हो जाने पर इस्द्रियकी आस- 
क्ति अपने विषयोंमें नहीं रह जाती । आसक्ति हट जानेसे 
इच्छा हट जाती है ओर इत्द्रिय विषयमें उतना ही प्रवृत्त 
होते है जितनी आवश्यकता होती हैं। तब वे भद्त बन जाते 
हैं। * भद्व कर्णेमि: ऋणुयाम देवा ' इत्यादि मंत्रोंमें जिस 
भद्रकी कामना की गईं हे वह विशक्तिसे ही आती है। 
संसारमें कामनाकी पूत्ति सवाश्रमें नहीं होती क्षतः दुःखका 
भी सर्वनाश नहीं होता । विराक्ति होने जोर कामना-हीन 
होने पर मनुष्य दु.खसे छूट जाता है क्योंकि इच्छाके पूणे न 
होनेसे ही दुःख होता है | इच्छा ही नहीं, तो दुःख कैसा ! 
इस इन्द्रियज़बका क्षभ्यास बचपनसे ही। कराया जाता है 
परन्तु कोई इसमें अ्रवुत्त होता है, कोई नहीं। कोई शीघ्र 
सफल हो जाता है, कोई जीवनके अन्त तक सफल नहीं हो 
पाता । इसलिये यह अभ्यास गृहस्थ वबानप्रस्थ और संन्यास 
तक चलता रहता है। गीताके अनुसार जीवनके दो पक्ष हैं, 
ब्यक्तितत और सामाजिक | भाश्रम व्यक्तिधम भर वर्ण 
समाज॑धर्म है । ये धर्म स्वतन्त्र नहीं हुँ। जध्यात्मथर्मके 
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छिये समाजधर्म भोर समाजके लिये अध्यात्मधर्म छोडने 
पडते हैं। वैदिक धर्म इन दोनों पर बल देता है। वैदिक 
देव प्रतिदिन यजमानकी रक्षा्में तत्पर हैं । उन्हें घन भोर 
ज्ञान दे रह हैं, इधर यजमान उनके भोजनकी सामग्री 
जुटानेम लगे हैं। इस प्रकारके आदान प्रदानकीं ही समाज- 
धर्म कहते हैं । 

हमारे देशमें वर्ण और क्षाक्षमकी परम्परा तो है, परन्तु 
उसका स्वरूप विक्ृत हो गया है। उसमें समाज-ध्ंकों 
कोई स्थान नहीं दिया जाता । क्षत्रिय पेंट भरनेके लिये हैं 
उसे पेटकी चिन्ता हो तो युद्ध करता है अन्यथा दुष्ट कितना 
भी उत्पात करे उसका हाथ नहीं उठता । इसी प्रकार ब्राह्म- 
णादि भी पूजा-पाठ आदिमें ही लगे है राष्ट्रकी उन्हें कोई 
चिन्ता नहीं। संन्‍्यासी वेराग्यकों अपनाए हुए है। वह शाक्ते 
रखते हुए भी युद्ध, कृषि, कला-कोशल्य या क्रैसी अन्य 
आवश्यक कार्य, जो समाजकों कब चाहिये, नहीं कर सकता। 
वह समाजके छिये काषाय वस्त्र नहीं उतार सकता। आज 
का समाज केवल अध्यात्म धर्मपर जी- मर रहा है । 


तात्पर्य यह कि ज्ञानका बडा महत्व है ओर वही हमें 
दुःखोंसे छुडा सकता है परन्तु इसका यह अर्थ नहीं कि 
समाजके छिंये अध्यात्म घ॒ममे नहीं | छोडा जा सकता, न 
भात्मिक उद्ञतिकें लिये समाज धर्म छोड़ा जा सकता है। 
दोनों साथ-साथ चले, तो उत्तम है ओर यही प्रयत्न करना 
भाहिये । यदि दोनोंमें टक्कर हो तो एकको तो छोडना ही 
फ्डेगा | यह बहुत विवादका विषय हे कौर इसपर बहुत 
उत्तर-प्रस्युत्तर हो सकते है ओर अब तक होते रे हैं। 
जैसे झूठ बोलना चाहिये या नहीं, हिंसा करनी चादिये या 
नहीं भादि । किसीके मतमें सवेधा सत्य बोलना चाहिये, 
किसीके मतमें भापक्तिक भवसर पर झूठ भी बोल 
सकते हैं । किसीके मतमें युद्ध हिंसा भोर किसीके मतसें 
क्षाहँसा है । 


मुक्तिदायक ज्ञान 
बेदसें मुक्तिदायक ज्ञानका स्वरूप क्या है ? यह एकप्रश्न 
है। बेदमें शत्युसे छूटने जोर अमरत्थ पानेकी कामना है। 
सृत्योमुक्षीस मामतात | य० ३॥६० ॥ 
तमेव विदित्वातिस्ृत्युमेति नान्य: पन्‍्था विद्यते5- 
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यनाय ॥ य० ३१।१८ अविद्यया मृत्यु तीर्सया विद्या 

झअम्रृतमरनुते ॥ य० ४०११४ ॥ 

है सुझे र॒त्युसे छुडा, अम्तसे नहीं ! 

£ इसी पुरुषको जानकर रूत्युको लांघ सकता है, जाने 
का अन्य सार्ग नहीं । ? 

* अविद्यासे झ॒त्युको तर, विद्यासे भम्त प्राप्त करता हे। ” 

रृस्युका अर्थ दु ख, मस्तका अर्थ सुख है। रुत्युका अर्थ 
नश्वशता ओर अम्ृतका अर्थ अमरता है । जीव नश्वरकों छोड 
अपने अमर स्वरूपको प्राप्त करता है। ज्ञान द्वारा आत्मा 
का नित्यय्व ज्ञात होता हैे। वह सुख-दुःखके स्परशसे राहित 
है ओर नित्य है, ऐसा बोध द्वोने पर मनुष्य इस शारीरमें ही 
सुखी हो जाता है उसे प्रहों ही मुक्ति मिल जाती है। जिस 
कर्मसे मनुष्यको यहां ही फल प्रत्यक्ष हो जाय, उसमें संदेह 
का स्थ,न नहीं रहता । 

वामदेवकों अपने आाव्माका ज्ञान हो गया था भौर गर्भनें 
भी दुःखी नहीं हुआ, ऐसा अनेकत्र वर्णन पाया जाता है। 
इसका सुर ऋग्वेदमें इस प्रकार है- ७५ 

( ऋ० ४॥२७।१--५ ) 
ऋषिरषामदेव । रयेनोदेवता; ५ इन्द्रो था। 

(१) गर्भ नु सन्नस्वेषामवेदमहं देवानां जनिमानि 

विश्वा । झते मा पुर आग्रसीररक्षत्रध उ्येनो ज्रसा 

निरदीयम ॥ 

( भहम्‌ ) मेंने ( गर्भ जु सन्‌ ) गर्भमें रहते समय ही 
( एपासू ) इन (देवानास्‌ ) देवोंके €विश्वा ) सारे 
( जनिमानि ) जन्म ( अवेदम्‌ ) जान लिये थे । (शतमू) 
सैकड़ों ( आयसीः ) छौहमय ( पुरः ) नगर था घेरे (मा) 
मुझे ( अरक्षन्‌ ) घेरे हुए थे, ( क्षत ) पर (इयेनः ) 
उयेनरूपधारी में ( जबसा ) वेगसे उन्हें तोड़कर बाहर 
निकल काया । 


इस सूक्तमें हन्द्कों इ्येन कहा गया है। शरीरमें इयेन 
या इन्द्र भारमा है। भांख, नाक, कान भादि इंव्रिय देव 
हैं। इस क्ात्माको शरीरके भीत्तर सैकड़ों अन्धन हैं । यदि 
यह आस्मा ईंद्विय-गणके जन्म कौर उद्देश्यको जान ले तो 
उनके बन्धनमें नहीं पड सकता ओर इन बन्धनोंको तोड़ 
कर शरीरमें रहते हुए भी उनसे बाहर हो सकता है। 


चैदिक धर्म 


“मनुष्यके भात्माको बॉधनेवाले ये विषय ही हैं | इन विषयों 
से मुक्ति, मानो दुःखसे मुक्ति है । 

(२१) न था स मामप जोष॑ जभाराभीमास त्वक्षसा 

वीयेण । ईर्मा पुरन्धिरजदादरातीरुत वातोँ अतरब्छू- 

शुदान: ॥ 

( सः ) वह बन्धन ( जोषम्‌ ) पर्याप्तरूपसे (माम्‌ ) 
मुझे ( न घ अप जभार ) हर नहीं सका, विचलित नहीं 
कर सका, क्योंकि मेंने क्षपने ( स्वक्षसा ) तीक्षण (वीर्येण ) 
बलसे ( ईम्‌ ) उसे ( आभि क्षास ) दवा दिया। ( ईर्मा ) 
प्रेरक ( प्रन्थिः ) शरीरधारक परमात्माने (भरातीः ) 
विज्नकारक शत्रुओंको दूर ( कजहात्‌ ) फेक दिया (उत ) 
और उस ( झूशुवानः ) बड़े बलवालेने ( वातान्‌ ) विरो- 
घियोको ( क्षतरत्‌ ) मार दिया । 

विषयकी ऑधी बडे वेगसे चला करती है | इसके आने 
का मांगे इंद्विय हैं। जो इंद्रिय-दारको बन्द रखता है ये 
विषय उसके भीतर प्रवेश नहीं कर पाते । अतः वह इन 
शत्रुओके अनथैसे बच जाता है। जो इनके स्वागतके छिये 
इंद्रिय-द्वार खोले रहता है, ये उसके भीतर प्रवेश कर जाते 
हैं भर भीतर जाकर त्रहुत अनर्थ करते हैं। ये दूरसे देखनेमें 
सुन्दर प्रतीत होते है, प्रवेश करते हुए भी अच्छे लगते हैं। 
अधिकार कर लेनेपर मनसाना नचाते ओर बहुत छेश देते 
है। जिस पर परमात्माकी परम कृपा होती हे, वही इनके 
कनथेसे बच पाता है । 

(३) भव यच्छयेनों शस्वनीदध थ्ोषि यद्यदि बात 

ऊहुः पुरन्धिम्‌ | सजबदस्मा भव ह क्षिपज्ज्यां कृशा- 

जुरस्ता मनसा भुरण्यन्‌ ॥ - 

( अधथ ) तब ( यत्‌ ) जब कि (इयेन ) श्येनने (द्योः) 
दिव्‌ लोकसे ( क्रव ) नीचे मुख कर ( अस्वनीत्‌ ) शब्द 
किया, ( यदि था ) जब कि सोस-पालक ( अतः ) इस 
इयेनसे ( यत्‌ पुरन्धिमू ) इस सोमको ( ऊहुः ) छीनने 
लगे भोर ( यत्‌ ) जब कि ( भअस्ता ) बाण फेंकनेमें कुल 
( मनसा ) मनके समान ( भुरण्यन्‌ ) गति करता हुआ 
( कृशानु ) कृशानु नामक सोम-रक्षकने ( अस्मे ) इसके 
मारनेके लिये बाण (सजत्‌ ) छोडा उस समय उसने 
( ज्याम्‌ ) डोरीको ( अब ह क्षिपत्‌ ) बहुत बलसे फेंका, 
खींच कर छोड दिया । 
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देव लोगोंने इयेनको दिवमें सोम लेने भेजा। श्येन गया । 
जब सोम लेकर लौट रहा था, सोम-रक्षकोंने उस पर श्ाक्र- 
मण किया। इस मन्त्रमें इस कथाका उल्लेख है। आनन्द 
भोतिक जगतमें नहीं है | आरमा उसे हूँढता है। वह उसे 
भोतिक जगतसे परे पाता हे | वह उस आनन्दकों भौतिक 
जगतमें भी छाना चाहता है, पर उसके मार्गमें अनेक बाधक 
हैं। वे उसके वानन्‍्दको छीनना चाहते हैं। कोई वीर 
क्षात्मा ही इन शत्रुओंको परे हद्राकर इस जगतमें भी भाने- 
दित रहता और उस आननन्‍द्से अपने मन, शरीर और इंद्रिय 
को भी सुखी रखता है। 

अध्यात्मसें मनभी सोम हो सकता है। “चन्द्रमा मनसो 
जात; ! (ऋ० १०९०१३ ) “ चन्द्रमा मनसे उत्पन्न 
हुआ !। विश्वका चन्द्रमा भध्यात्ममें सतका स्थप्रान ग्रहण 
करता है। क्षतः अध्यात्म सोम मन होगा। अमि आदि देव 
अध्याक्षमें क्या स्थान रखते हैं, थोड।सा विचार कीजिये--- 


चन्द्रमा मनसो जातरचक्षो, सूयो अजायत ! 

सुखादिन्दश्रामिश्र प्राणाद्वायुरजायत ॥ १३॥ 

नाभ्या भासीदन्तरिक्ष शीर्ष्णो यो; समवतेतत । 

पद्भ्यां भूमिदिश: श्रोज्रात्तता लोकाँ अकल्पयन्‌ ॥१४॥ 
न ( ऋण १०॥९० ) 
। £ देबोंने यज्ञके लिये पुरुषकी कल्पना की। उस पुरुषके 
मनसे चन्द्रमा उत्पन्न हुआ, चछुसे सूर्य उन्पन्न हुआ, मुखसे 
इन्द्र भोर अप्नि, ध्राणसे वायु उत्पन्न हुआ, नाभिसे अस्तरिक्ष 
हुआ था, शिरसे थो हुई, पाँवले भूमि, श्रोन्नसे दिशाएँ। 
देवोंने इसी प्रकार अन्य छोकोंकी कल्पना की । ?! 

यहाँ मन आदिसे चन्द्रमा अदिकी उत्पत्ति क्षमिप्रेत 


* नहीं, क्योंकि यज्ञ अथवा परमेश्वरके हाथ पाँव मन भादि 


इन्त्रिय नहीं हैं । यहाँ विराद और अध्याव्मकी समता 


दिखाई गई है 

अध्यात्म विश्व 
मत सन्ह्मा 
चक्लु सूयं 

मुख इन्द्र, भमि 
प्राण बायु 
नाभि * अन्तरिक्ष 
शिर द्यौ - 
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अध्यात्म विश्व 
पाँव भूमि 
- क्षोत्र दिशा 


इस प्रकारका तुलनाव्मझ बणन बेदुकी भपनी शेली है। 
ये वर्णन देखनेमें सरल कौर समझनेसें कठिन हैं । हनको न 
समझ कर ही धमं-शाख्त्रकारोंने कई विसगत कल्पना की हे 
जैसे जन्मना वणै-व्यवस्था। परमेश्वरका उपादान होना 
अदि। 

साल्विक मनकी प्राप्ति बडी कठिनतासे होती है। उसे 
प्राप्त करनेके लिये योगी धारणा, ध्यान, समाधिका भनष्ठान 
करता है । इस भौतिक जगवसे ऊपर उडान छेता है । वहाँ 
उसे दिव्य मन प्राप्त होता है परन्तु घासनाएँ मनकी पविन्नता 
फिर-फिर नष्ट कर देती हैं । कोई धीर-वीर ही इनसे छडकर 
उसको बचाता है । 

( ४) ऋजिष्य ईमिन्द्रावतो न भुज्युं इयेनो जभार 

बुहतों अधि पणो: । अन्त. पतत्पतन्यस्थ पर्णमध यामनि 

प्रासितस्य तहेः ॥ 


( ऋणिप्य: ) सीधा घलनेवाले (इयेनः ) इयेनने 
( इन्द्र-वतः न भुज्युम्‌ ) जैसे बलबान्‌ राजाके देशसें आश्ि 
योंने भुज्युको छीना था बेसे, ( बेह्ेतः ) बडे (स्नो: अषि ) 
अटल ग्युलोकसे (ईम्‌ ) इस सोमको (जभार ) ग्रहण 
किया । ( क्ध ) तब (यामनि अन्‍्ते* ) युद्धमें ( प्र-सितस्य ) 
बद्ध हुए ( अस्य ) इस ( वे; ) पक्षीका ( तत्‌ ) वह (पतत- 
ब्रि ) गिरनेवाला ( पर्णम्‌ ) पत्ता, सोम नीचे ( पतव ) 
गिर गये । 

इय्रेन च्कोकसे सोम ला रहा था। सोमकी रक्षा करने- 
वाछोंने उसे बाण मारा, वह कुछ घायल हुआ भोर अनन्‍्तमें 
बाँधा गया | उस समय उसके पॉवसे सोम गिर गया भौर 
वह पुृथिवीपर झा पडा । 

कह भाष्यकार “ इयेनका पह्ु टूटकर नीचे गिर गया ! 
ऐसा भर्थ करते हैं । यह भी सम्भव है। परन्तु इयेनके 
बैच जानेपर सोम छीना जा सकता है। यदि वह नीचे गिर 
पड़े कोर उसे प्राप्त कर देव पी के तो वे बरवान्‌ बनकर 
इयेनको अन्घनसे मुक्त कर सकते हैं । हो सकता है, वह 
घायल होकर सोमसद्दित प्राथिवीपर गिर गया हो । 


जो बृत्तियाँ ्ानन्दुकी बाधिका हैं, वे भानन्द-प्राप्तिमें 


वैदिक जीवम 


बाधा डाछती हैं। छोम मनुब्यको नये-नये विषयोंसे 
लुभाता है | कोई रस देनेवाला पदार्थ आया तो मन झट 
उधर भाग जाता है। उसके ,लिये प्रयत्न करता हैं। प्राप्त 
की भादशा लगाये रहता है | ज्यों ज्यों आशा बढती है 
उसका छोभ औोर भी तीव होता जाता है। इस प्रयतनसें 
चह सब कुछ भूल जाता है । यहाँ तक कि खाना-पीना छोड 
देता है। यदि धर्म छोडना पडे तो उसकी भी चिन्ता नहीं 
करता । माता-पिता, पुत्र-स्री, भाई-बन्धु सग्े-संबंधी 
सबको ठुकरा कर केवल उसीकी चिंता करता है। 


मोद्द आकर उसे फँसाता है । प्रियका वह सदा स्मरणे 
करता है । यदि कोई समझाये तो भी नहीं समझता ! सब 
काम छोडकर उसीकी चिंतामें पडा रद्दृता है। उसे भविष्य 
का ध्यान भूल जाता है। खेती नष्ट होती हो, होती रहे। 
व्यापार बन्द पडा हो, पडा रहे । राज-काज बिगड रहा हो, 
बिगडता रहे । स्वामी रुष्ट होता हो, होता रहे । उसे कुछ 
नहीं दीखता । हाय ! प्यारा कहाँ गया, बस इसी धुनसें 
मम्त है । यह मोह दुःख-दायी है, प्राणघातक है। 


काम मनुष्यकों अन्धा बना देता हे । बड़े-बड़े वीर, जो 
संसारको जीत चुके थे, रूप पर फिसलते देखे गये । कामके 
वह्ञ होकर मनुष्योंने अपने जीवन और घन भी दूसरोंके 
हाथमें रे दिये | मान ओर अपमानका उन्हे ध्यान ही न 
रहा । कामार्त मनुध्य वह सब कुछ कर सकता है, जो एक 
निलेज्ज और निदय भी नहीं कर सकता। दूसरेके हाथमें 
जीवन बिना विलम्ब सोंपना हो तो कामको अपनाये कोर 
दूसरेका कुछ छीनना हो तो उसे कामी बना दे । 


क्रोधसे बडा अपना शत्र॒ कोई नहीं। क्षपता नाश, 
क्ोधको वहामें न करनेसे, होता है । क्रोधी मनुष्य समय- 
असमय, न्‍्याय-अन्याय सब कुछ भूछ जाता है। उसके 
परुष-वचनोंसे मित्र भी शत्रु बन जाते हैं। उसके बार- 
बार झुझलाने और फटकारसे खी, पुत्र, भत्य सभी दुःखी 
रहते हैं । क्रोधीके अविवेकपूण कृद्योंसे उसके साथी डसफा 
साथ छोड जाते हैं । अन्तर्में वह सब कुछ खोकर पश्चात्ताप 
करता है। क्रोघका जीतना बहुत कठिन है-। 


क्रोधका बडा भाई अहंकार हे । अहकार न हो तो क्रोध 
होता ही नहीं। क्ोधके साथ जहंकार कवइय होता है । 


वैदिक धर्म, 


: मैं बडा हूँ, सब मेरी बात मानें। में बडा विद्वान या 
बलछवान्‌ हूँ । सुझे धनकी कमी नहीं है। मेरा कोई क्‍या 
द्रिगाड सकता हे? मेरा विरोध या मेरी निंदा क्यों 
हो ? जो मेरी निन्‍्दा करेगा, में उसका सर्वनाश कर दूँगा।! 
अहंकारीका जात्मा दिन-रात घुलूता रहता है। उसे अपनी 
निन्‍्दा राचिकर नहीं हे । लोग उसकी निंदा करते हैं इस 
छिये उसके आात्माको शांति नहों मिल रही । फिसीने थोडी 
भी प्रशंसा की, तो उसका भ्ञाव्मा खिछ जाता है। उस 
प्रशेसकको बड़ा ओर अच्छा मम॒ुब्य सानता है। उससे 
प्रेमसे मिलता, भोजन देता, सदा धर बुलाता और उद्लकी 
प्रद्येक बात मानता है। उसके हृदयमें मिंदकके लिये स्थान 
नही, निन्‍्दकके ्रति सम्मान नहीं | वह निरदककों नष्ट कर 
देना चाहता है, चाहे उसे सर्वस्व ही क्‍यों न लगाना पड़े। 
वह निन्‍्दारे भयसे कोई काम ही आरम्भ नहीं करता । वह 
ज॑गलमें जाकर वास करना अच्छा समझता है, पर निन्‍्दा 
का सहन नहीं कर सकता | ' भे श्रेष्ठ हूँ, सुन्दर हूँ फिर 
लोग भुझे क्यों नहीं चाहते । ' उसे सदा यही शंका रहती 
है कि कोई भी मुझे अच्छा नहीं मानता । 

इन तथा ऐसे अन्य अध्यात्म शत्रुओंसे बचना प्रत्येक 


जात्म-कल्याणेच्छुके छिये जावश्यक है। परन्तु इनकी 


उतनी मात्रा अवदर्य रखनी चाहिये, जिससे जीवन, धन 
ओर राज्य सुरक्षित रहे । इनके वशमें आना मृत्युको नि्स- 
श्रण देना है। 

(५) अध खेत कलश गोभिरक्तमापिप्यान॑ मघवा 

झुकमन्धः ।क्षष्वयुभि' प्रयतत सध्चो भ्ग्ममिन्दरो मदाय 

प्रति धत्‌ पिबध्यै, झ्ूरों मदाय प्रति धत्‌ पिवध्ये ॥ 

( क्षत ) अब ( मध-वा ) धनी ( हब्तः ) इन्द्र (अग्नम ) 
उत्तम, ( खेतम्‌ ) खेत ( कलशम्‌ ) कछशमें रखे, (गो- 
मिः ) गायके दूधसे ( अक्तम्‌ ) सिचित, ( आ-पिप्यानम्‌ ) 
ब्रादधिसे युक्त, ( अष्यर्युभि ) अध्यर्युओं द्वारा ( प्र-यतस्‌ ) 
दिये गये, ( मध्वः ) मीठे और (श॒क्रम्‌ ) झाक्तिशाली 
€ अन्षः ) सोम-रसको ( मदाय ) मदके निमित्त ((पिनध्जे) 
पीनेके लिये ( प्रति घत्‌ ) घारण करता है। वह ( झूरः ) 
झूर इन्द्र ( मदाय ) मदके निसित्त ( पिवष्ये ) पीनेके लिये 
सोमको (प्रति धत्‌ ) अहण करता है। 


: खोमस्े आनन्द बढ़ता. दे । कास करनेमें उत्साह होता 


- हैं 


[ बर्ष २६, अंक है 


है| इन्द्र इस आनन्दोत्साहवर्धक सोमको पिया करता है। 


अध्यात्म आनन्द पीने पर मनुष्यमें उत्साह शोर स्फूर्ति 
क्षाती है। वह आनन्द, रसके रूपमें, बहा करता है । जिसने 
इस रसका खाद एक बार भी ले लिया, उसे भन्‍्य रस 
फीके लगते हैं । वह वार-वार उसी रसको पीना चाहता है। 
भात्माकों यह रस सोभाग्यसे ही श्राप्त होता है। वह तो 
विषय-रसमें मत रहता है । वह इतना अभ्यम्त हो चुका है 
कि इस रसको छोडना ही नहीं चाहता । यह अपने आत्म- 
रसको भूल चुका है। जो रस उसके भीतर है उसका उसे 
जान ही नहीं | यद्यपि बाहरसे थका हुआ उसी रसको 
पीकर पुनः शाक्तेछाभ करता है, परन्तु यह निसगंसे 
होता है, उसे इसका ज्ञान नहीं | वेद, शास्त्र और महा: 
त्मा लोग उधर जानेका निर्देश करते हैं परन्तु यह तो उसे 
शूस्य देश मानता है, मानो अपने भीतर कुछ है ही नहीं । 
इतने बड़े शरीरका संचारुन भीतरसे होता है। बड़े-बड़े 
राज्य-संचालनकी व्यवस्था भीतर बनती है । परन्तु यह 
आध्मा मानता है कि मेरे भीतर कुछ है ही नहीं | बाहर ही 
सब कुछ है। वह भीतर अन्धकार पाता है, बाहर प्रकाश । 
भीतर कुछ नहीं, बाहर रम्य प्रदेश, मधुर भोजन-रस, सुन्द्र 
आकर्षक दृइय हैं। बाहर चित्त प्रसन्न होता और भीतर 
जानेपर ऊन्रता है। तब यह भीतरके आनन्दको केसे पा 
सकता है ? भीतर आनन्द है | जिन्होने क्नुभव किया, थे 
बता गये | अब भी अनुभवी लोग पुकार-पुकार कर कह 


रहे हैं ' पीओ, पीओ, भानन्द्रस तुम्हारे भीतर ही है। 


बाहर कहाँ ढूँढ रहे दो । इस रसको पीकर रूत्युसे बच 
जाभोंगे। सचमुच भमर हो जाभोगे। ' शरी री मत्ये हे, 
यह मरेगा ही | कोई ओषधि, कोई उपचार इसे अमर नहीं 
कर सकता, तब शरीरकों कमर बनानेकी चिन्ता व्यर्थ हैं। 
आत्मा स्वभावत. अमर है, इसे अमर बनानेकी क्षावइयकता 
नहीं, पेसा छगानेकी अधवश्यकता नहीं । इसे जानना चाहिये 
ओर शरीर-भावसे आस्म-भावसें आना चाहिये | बस इतनेसे 
ही अमरत्व मिल सकता है। यह जितना ही सुरूभ और 
सुगम है उतना ही इसकी प्राप्ति कठिन है। जब प्रासिका 
समय आता है, अनायास आ्राप्त होता है; नहीं तो, अर्नेंक 
जीवन, अनेक जन्म प्रयत्न करने पर भी सिद्धि नहीं प्राप्त 
होती । (अंमरा:) 
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है सखस्वाध्याय-मण्डल, आप ( जि० सातारा ) की हिंदी पुस्तकें । 


१ ऋग्वेद्‌ू-संद्िता 


२ यजुवेंद-संदिता. २॥) 
३ सामवेद ” ३0) 
४ अथर्ववेद ! ६) 





५ काण्व-संद्दिता ४) 
६ मेत्रायणी से० है) 
७ काठक से० ३) 
८ देंचत-सेहिता १ म भाग ६) 
मरूुद्देवता-(पदपाठ, अन्दय, अयगे ) 


) १ सम्रन्वय, मंत्र-सेग्रद तथा 


३ हिंदी अनुबाद 8) 
४ मत्रसमस्वय तथा मंत्रसूची ३) 


हिंदी अनुवाद सृ. ७) 


२ मंत्र-संग्रह तथा हिंदी अनुव।द ५) 


संपूर्ण मद्दाभारत ७५) 
प्रहामारतसमालाचना। (१-२)१॥) 


/ संपूर्ण बात्मीकि रामायण २०) 
मशवक्गोता (पृरुषाथबोघिनी) १०) 
गीता-समस्वय १२) 

/' ७ लोकाधसूची ॥5 ) 

अथर्वेदका सुबोध भाष्ण4 २४) 
झंस्कृतपाठमाला । ७) 
पै. यशह॑स्था भाग ! १) 

] छूत और अछूत (१-२ भाग) २) 

योगसाधनमाला । 

! कर १ वें, प्राणाविद्या । हि ॥#) 

क २ योगक आसन । (संचिक्ष) २॥) 

है अह्मयर्य | १॥) 

४ योगसाघनकी तैयारी । १) 

है ५ उयमेदन-त्यायाम - ॥॥) 


वेदिक संपत्ति ( समाप्त हैं) ६) 


अजब द्‌ अ. २६ वातिर्या उपाय ॥ ) 
शतपथवीधामृत 
अध्षरविश्ञान १) 
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देवतापरिचय-प्रथमाला 


 रुद्रदेवतापरिचय ॥) ) 

२ ऋग्वंदमें रुद्रदेवता ॥5) ॥) 

३ देवताविचार $) 5) 

४ भग्विविद्या २) ॥) 
बालकधर्म शिक्षा 


(भाग ३ £) तथा भाग २ &) ») 
२ वेंदिक पाठमालाप्रथम पुस्तक ।)... “) 
आममनिवंधमाला | 


१ वैदिक राज्यपद्धति #) >) 
२ मानवी आयुध्य ) +) 
३ वैदिक सभ्यता ॥॥) छ) 
४ वेदिक अवराज्यकी महिमा ॥£) ) 
५ वेदिक सपंविधा. - ॥£) झट 
६ छिवसेकल्पका विजय ॥£) च्ड 
- ७ वेंदपें चला ॥“) न्‍ः 
८ तर्कसे वेदका अर्थ ॥८) ) 
९ बेदमें रोगजंतुशास्त्र ) >) 
१० वेदमें लोहेके कारखाने. ॥) “) 
११ वैदमें कृषिधिया ). ॥+) 
१३ ब्रह्मचग्रंका विध्त ८) “) 
१३ इंद्रशवितका विकास भा) हर) 
हपनिषद्‌-माला। 


१ईंशोपनिषद १॥) २केन उपनिषद १॥) ॥) 
१ चेदपरिचय- ( परीक्षाकी पाठविधि ) 


१ भाग १ छा १॥) ॥) 
२», रेरा, १७) ॥) 
३ +» मेरा १॥) ॥) 


२ बेंदप्रवेश (परीक्षाकी पाठविधि) ५). ॥॥) 
इमीतालेखमाला ५ भाग ६) शत 


श गीता-समीक्षा ञ्ो >) 
५ आपानन्दी भगवदगीता (्ध्वाव १) |) 
है सूचै-ममस्कार कि #) 


७ ऋमर्थ-दीपिका (पं, जयदेव शमों) 8). ॥) 
< जिम 4ैपेगकाांता १) ##) 


' 
; 
/) 
! 
; 
' 
; 
; 
; 
; 
; 
४ 
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६... 


संपर्ण महाभारत । 


अब संपूणे १८ पर्व महाभारत कप चुका है| इस सबिल्द संपूर्भ महझाभारतका मूर्य ७५) $, रखा गया 
है। तथापि यदि आप पेझगी म० आ» द्वारा अंदूले मुल्य मेजेंगे, तो मह १३००० प०्टोंका संपूर्ण, सजिल्द, 
सजित्र प्रन्व आपको रेलपा्य॑ठ द्वारा भैजेंग, जिससे आपकों सब पुस्तक सुरक्षित पहुंचेंगे। आडर भेजते 
समय अपने रेल्स्ट्रेशनका नाम क्षवर॒य लिखें। परह्मारतका वन, विराट और उद्योग ये पतन समप्त हैं। 


श्रीमद्भंगवद्गीता । 


इस * पुरुषाधबोधिनी ” भाषा-टीका्में यद्द बात दशोयी गयी है कि वेद, उपनिषद्‌ आदि ऋचीन 
प्रन्योकेह्दी सिद्धान्त गीतामें नये डयसे किस प्रकार कहे हैं | अत इस प्रावीन परपराकों बताना इस 
8 पुरुषार्थ-बोधिनी १ टीका का मुख्य रद्देश्न है, भथया यदी इसकी विशेषता दे । 
यीता के १८ अध्याय तीन विभाभों में विभाजित किये हैं और उनकी एकह्टी जिल्द बनाई है । 
सू० १०) 5० डाक व्यय १॥ ) 


भगवद्गीता-समन्वय । 


यह पुस्तक श्रीमद्धगवद्गीता का अध्ययन करनेवाक्ोके लिये अत्यत आवश्यक दै। ' कैदिक धर्म ' के 
आकार के ॥३५ पृष्ठ, चिकना कागज सुजिहद का मू* २) र०, ढा० व्य० ) 


भगवद्गीसा-श्छोका्धसूची । 
इसमें श्रीमद्‌ मीताके 'छोकार्घोको अकारादिकमते आधाक्षरसूची दे और उसी फमसे अन्त्याक्षरलची 
भी है। मृश्य केवल |), ढा० व्य० ») 


आसन। 


९ ओम डी जातेस्ववर्भक ध्यायाम-पद्धति ! 


अनेक वर्षोक़े अधुअपदे रद अत निशित हो जुड़ी है कि ऋरीरस्वास्थ्यके लिये आसनोंका आरोग्यवर्घक 
व्यायथामद्दी असंत घुम्स भोर शियत तचाके है । श्ट्के मदष्यली इससे अपना स्वास्थ्य प्राप्त कर सकते 
हैं। इस पद़तिका उम्पूने स्पह्टीकत्थ इस पुकतकमें है। मूल्य केवल २४)दो र० जौर रा० ब्य० # » 
सात आता है। धन आा* भे २४७) रह जैज दें 4 
आसभाक़ा जिश्कर- २०१०२२७४हुंक मू#सुदे,; हां: ब्य. “) 
हरी-सवाच्यकी मच्दढ, ओँच (जि०सादाश) 
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) है 

हि] हट जज] 

3 विपयहची । ( ५ 8 5 

|! हा पं. श्रीपाद दामोदर सातवल्ठेकर 

ि सु ७ ७] शा | 

; १ किस भांतिकी धनसंपात्ति हु इस पदक 

प्राप्त की जाय ! २१७; पं दयानंद गणेदा धरेश्वर, 9 8४. 
४ ओँ 

ह ्द 4 है ५५ फ्ड्छ, आध 

४ १ विश्व श्रम नहीं है, टू 3७७४०७४३४ 

१ घि े ॥ 

६ कु ब्रह्मही है । २१८ “55 तल 
वार्षिक भूदय 

द ३ मधुच्छन्दा ऋषिका दर्शन ४ मे, आ से ५) 5; वी. पी, से ५०) रु. 
| संपादक. (६-३१ | विदेशके लिये १५ शिलिंग | 

है रा इस अंकका म्‌ (0) रु, | 
.४ स्पिनोझा और उच्चका दशन 

; ढ 

९ बं७ भ्री० मा. चिगढछ, 0, ८९-९६ ९ नि 

9 मु क्रमांक ३०५ 
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वेद-मन्त्रोंका अध्ययन कीजिये। 


बेंद के पठनघाठन की परंपरा पुनः शुरू करनी दे | इस कार्य के लिये इमने पाठ्य पुस्तकें बनायो है और इन 
पुस्तकों का अध्ययन अनेक नगरोंमें अनेक सज्जनोंने शुरू किया हैं । 
१ चेद्परिचय परीक्षा ३०० मंत्रोकी पढाई । सू ४॥) डा, व्य ॥ ) 
२ वेदप्रवेश परीक्षा ५०० ? ? मू५ ) ढा. व्य.|॥ ) 
इन पुरुदकों में अखण्ड सूक्त, मन्त्र-पाठ, पदपाठ, अन्वय, अथे, मावार्थ, दिप्पणी, विशेष स्पश्श करण, सुमाषित, पुनशक्त 
मन्त्र, विस्तृत प्रध्तावना, मेत्रसुची आदि अनेक सुविधाएं हें । -सेत्री, श्वाध्याय-मण्डल, ओंध (जि० सातारा) 
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देवतसंहिता । 


किक. 
प्रथम भाग तेयार है। द्वितीय भाग छप रहा है। 
आज वेद की जो संदिताएँ उपलब्ध है, उन में प्रत्येक्ष देवता के मन्त्र इधरउघर बिखरे हुए पाये जाते हैं । 
एक ही जगह उन मंत्रों को इकद्ठा करके यह देचत-सेहिता बतवायी गयी है । थम भाग में निम्न लिखित ४ 
देवताओके मंत्र हें- हे 
देवता मंत्रसंख्या प्रष्ठसंख्या मूल्य डाकृव्यय- । देवता मंत्रसंख्या पृष्ठसंख्या मूल्य छाकव्यय 
१ अम्निदेवता २४८३ ३४६ ३) रु ॥॥) ३छोमदेवता १९६४. ७० २)रु. ॥) 
२ इंद्रदेघता २३६३ ३७६ ३) रु. ॥) ४ मरुदेवता ४ंइ४.. ७३ १) ॥) 
इस प्रथम भाग का सू, ६) रु, और डा, व्य, १॥) है । 
इस में अ्त्येक देवता के मूछ मन्त्र, पुनरुक्त मंत्रतूची, उपमासूची, विशेषणसूची तथा अकारानुक्म से मंत्रोकी 
अनुक्रपणिका का समावेश तो हैं, परंतु कभी कभी उत्तरपदसूची या नितातदेवत्तासूओ इप भोति अन्य भी सूचोयों दो 
गयी हैं | इन सभी सूचीयों से स्वाध्यायशील पाठकों की बद्दी भारी सुविधा द्वोगी। 
संपूर्ण देवतसंद्विताके इसी भेंति तीन विभाग द्वोनेवाले हैं और प्रत्येक विभाम का मूल्य ६) ₹ तथा डा ब्य, 


१॥) है। पाठक ऐसे दुलुम ग्रन्ध का संग्रह अवइय करें | ऐसे ग्रन्थ बारबार मुद्रित करना संभव नद्वी और इतने रास्ते 
मृत्य में भी ये ग्रस्य देना असेनव ही ६ । 


बेदकी संहिताएं । 


वेद की चार संादताओंका मूह्य यद है- 

१ ऋग्वेद (द्वितीय पस्करण) ५) डा० व्य० श) ३ सामवेद ३ै॥) डा० व्य० |) 
२ यजुबेंद २0) ५ ५ ॥) ४ अथरवेवेद ( द्वितीय संस्करण) ९) ,, » २) 
इन चारों संहिताओंका मूल्य १८) रु और डा. व्य, ३) है अर्थात्‌ कुल मूल्य २१) रु हैं । परन्तु पेशगी झत० 
श्रा० स सहुलियतका मू० १८) रु० है, तथा दा० व्यय माफ ह। हसकिएु दाकसे मगानेवाक्के १५) पद्रई रू० 

पशर्गो भेजे । 

यजवेंद की निम्नलिखित चारों संदिताभों का मूल्य यह ह- । 
१ क्ाण्य संद्विता (तैयारहे) ४) डा० ब्य० ॥॥).. ३ काठक संद्विता (तैयार ६) ६) दा० ब्य १) 
२ तैत्तिरीय संद्ितां ६) »+ » १) ४७ म्नेत्रायणी संद्विता , ६) , » १) 

बेदकी इन चारों संद्िताओं का सूल्य २२) हैं, डा. व्य, ३॥|) हे अर्थात्‌ २५॥॥) ढा, व्य, समेत है। परंतु जो प्राइक 
पेश्षगी मूल्य भेजकर ग्राहक बनेंगे, उनको ये चारों संद्विताएं २२) रु० # दी जायंगी । डाकव्यय माफ होगा । 


हु 


-' मंत्री, स्वाध्याय-प्रण्डल, औंध, ((॥० सातारा) 
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वर्ष २६ ॥ क्रमांक ३०५, चेत्र सेव २००२, मई १९४५ ॥# अछ्टू ४ 


' 
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#7 0. 4 चली 0 शमी [का 
किस भोतिका पनसपात्ते प्राप्त की जाय! 
से चोदय चित्रमर्वाग्राध इन्द्र वरेण्यम्‌ | असक्षितति विभु प्रभु ॥ ५ ॥ 
अस्मान्त्सु तत्र चोदयेन्द्र राये रमस्वतः । तुविद्युम्न यश्ञास्वतः ॥ ६ ॥ 
से गोमदिन्द्र वांजवदस्मे प्रथु भ्रवो बृहत । विश्वायूर्धेह्मक्षितम ॥ ७ ॥ 
( ऋ १९॥९ ) 


: दे प्रभा | हे परम पिता प्ररभात्मा ' हु तू ऐवे घनका प्रदान कर हि जो श्रेष्ठ अनूठा लामथ्ये रखनेवाला, 
विशेष प्रभावशाली तथा हरजगह काममें आनेवाला, गोधनकी विपुछतासे क्षलकृत विविध बलछोसे युक्त, 
विशाल, विस्तृत, यशस्वी, पूरे जायु देलेवाला और कभी विनष्ट न होनेवाला हो । हम सचेष्ट बने हुए है 
तथा पूरी सफलता पानेके लिए छगातार प्रयत्न कर रहे हैं, अतएव कृपया हमे इस कार्यसे यश मिल जाय, 
धसा प्रयध कर । ! 
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घनवेभव प्राप्त करनेको अदम्य छाछसा हमेशाही,मानवी अन्तस्तलमें उठ खड़ी होती है, कितु एक बातमें 
अतीब सतर्क एवं सचेष्ट रहना चाहिये कि वह ऐश्वये, आधिक सम्झाद्धि उच्च कोटिकी हो, सबॉपरि श्रेष्ट रहें, 
स्त्रीकरणीय ए सहय्भ उपादेय भी हो और मानवमात्रामे जो सुप्तावस्थामें विद्यमान श्ूरता, वीरता तथा 
प्रभावी सामथ्य हैं, उसको प्रतिपल वर्घि शु बनानेवाली भी हो। जो धन अथक परिश्रमोंक फलस्वरूप 
प्रास हो, उससे मानवी जीवनको वृद्धि मत करनेसे पर्याप्त सहायता मिले, तथा चर भी जअनक्षुण्ण बना रहे । 
डस धनलाभसे प्रचुर मात्रामें गाएँ पालमा सुसभव हो जाय, नानाविध् पडरस अज्लोंका उपभोग छेना 
सहज सुसाध्य दो मोर सावारणतया यशस्‍्त्री जीवत विताना सुगम हो जाय । वीरोंका घन मिले, दुर्बर एव 


क्षीण छोसोंका नहीं, इस विषयर्से बहुत सतर्क रहना चाहिये । 
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विश्व कदापि "भ्रम! नहीं है, किन्तु 'बह्म” ही है 


प्रीद्षेकराचायजीने जो यह कहा कि ' ब्रह्म सत्य है, जगव 

मिथ्या है जोर जीव भी तत्त्वतः अह्य है, ! भला उसका 
मतलब क्या है? इस प्रतिपादनकोी भछी वरद्द समझानेके लिए 
भ्राचायजीने यूं स्पष्टीकरण किया कि, ( ६ ) सीपको देख 
लेनेसे चांदीका आभाभास हुआ करठा हे, (२) रस्सीपर 
दृष्टिपात करनेसे सर्पका भ्रम पेदा होता हे । सीपकी जगह 
चांदी पड़ी है, ऐसा प्रतीत हो रद्दा था, लेकिन अधिक गयवे-- 
षणाक्रे पश्चात्‌ विदित हुआ कि वास्तवर्में वह चीज चांदी 
नही, किंतु सीप है । उसी प्रकार रस्सीपर निगाह डालतेही 
यदपि साँपकी कल्पना उठ खडी हुईं तो भी उजेलेमें ज्यादा 
निरीक्षण करनेपर सच्ची बात ध्यानप्ें भा गयी कि वह वस्तु 
भीषण सॉप नहीं अपितु मामूली एक रस्खीका टुकड़ा हे। 
ठीक हसी तरह ब्रह्मका व्यक्त स्वरूप देखनेपर प्रारम्भमें अल्प 
ज्ञानकी बजहसे यूं आंति हुईं कि, यह तो नश्वर जगत्‌ है, 
पर ज्ञानके आालोक-किरण फेलतेही सत्य ज्ञानसे अन्तस्तऊू 
उद्भासित दो उठता है कि यशापर यद्द जगत नहीं है किंतु 
यह समा अहा ही है, अन्य कुछ भी नहीं । 

दूसरा एक दृष्टान्त लीजिये । एक मूर्तिकारने चीनीकी 
कई मूर्तियाँ बना डार्ली; नरेश, प्रधान, सचिव, प्रहरी भादि 
सभी भआाक्ृतियाँ शक्करकी हूबहू तैयार कर दीं तो दूरसे देखने 
चाका यही सोचेया कि ये सभी विभिश्न मानवोंकी सच्ची 
भाकृतियाँ हैँ । पर ज्योंही वह उन्हें उठाकर सेंहमें रक्खेगा, 
उसके ध्यानमें भायेगा कि मिश्रीके सिवा शोर कुछ भी 
सचमुच नहीं है। विभिन्न मूर्तियोंका दर्शन द्वोनेपर भी 
वास्सवंमें शर्कराके अतिरिक्त मछा और कोनसी चीज वहाँ थी ? 

हसी तरह साराका सारा यह विश्र अहम, कोइम्‌ परस- 
पिता परमास्साका ही ग्रत्यक्ष स्वरूप है। हों, प्रारंभमें ऐसा 
जरूर जान पडता है कि यह दृश्यमान विश्व अलग कछु 
मोर ही है तथा इससे सर्वभैव प्रथक्‌ ब्रह्म या परमेश्वर है। 
यह निरा अज्ञान त्रिलसित है, दूसरा कुछ नहीं हैं । क्योंकि 
ज्योंही विज्ञानरूपी दीपस्तम्मका आलोक फेल जाता हें, 
स्पष्ट विवित होता है क्रि यह समूचा विश्व धुक सत्‌ तरवका 
ही बना हुआ है जिसे चाहो तो आप बहा कदो; या पुरुष 
कहें अथवा परम पिता परमात्मा श्ोइम्‌ किंत्रा एक पष्त्‌ 
कह दें तो भी कुछ हजे नहीं | 

भॉतिभाँतिके सुवर्णके गहने बनाये तो अवद्यसेत्र |डन, 
झाभूपणोंके नाम, रूप एवं उपयोग एथक होंगे तथा नर- 
नारी अलग अलग आअँगॉपर उन्हे धारण करें, तथापि वास्तव 
में सुबगैके सिवा भछा कौनसी दूसरी सत्‌ वस्तु विधमान 
है ! विविध अछूंकारोंका दर्शन होनेपर भी उनका सुत्रणैत्व 
तनिक भी घटता नहीं, था किसी भी तरह क्षतिग्रस्त नहीं 


दोने पाता है । ठीक ऐसे ही विश्वभरमें विविधता, विभि- 
चताकी अनुभूति होने छगी, तो भी विश्वका बह्ात्व लेश- 
मात्र भी विल॒प्त नहीं होता है। हमें जो विश्व दृष्टिगोचर 
होता है वह असंशय ब्रह्म ही हे ओर जो प्रथकृताका आभास 
हुआ करता है, वह भ्रांति है जिसे यावच्छीघ दूर करना 
उचित है, तथा सबके अह्यपन या समत्वकी दिव्य एवं स्वो - 
परि अनुभूति ओर जानकारी पाकर कृतकृत्य बनना चाहिये। 

यह संत्यज्ञान सिर्फ माननेके किए नहीं है, किन्तु मानवके 
दवैनादिन व्यवद्दारमें ढालनेके लिये है। ऊपर कद्दे ढंगसे राजा 
एवं प्रजाका ब्रह्मखूपत्व सुस्पष्ट है। एक अद्वसत्ताका-- 
परमात्म-सत्ताका या नारायण- सत्ताका यह द्विविध स्वरूप 
है। इसीलिये इन दो अंगोके संमिक्तित रूपमें दोनोंहि एक 
सत्ताके, पक जीवनके अहूट तथा अमेद्य घटक हैं, ऐसा 
समझकर बर्ताव करके परस्पर पोषक बनना उचित हे। 
ऐसा ब्यवहार होनेपर ही राजा तथा प्रजाजन एक दूसरेसे 
न लड़कर परस्परं-लामथ्येकी वृद्धि करेंगे भौर सम्मिलित 
रूपमें सका सुख बढ जायगा। 


इस सत्य ज्ञानकी उपेक्ष। होनेसे राजस्ता तथा प्रजासत्ता 
के झगड़े जारी हैं | वेदिक ऋषियोंका यह सदैक्य-तत्त्वज्ञान 
ब्यवहारमें उत्त भाये ओर सब्रकी समब॒द्धि हुईं तोही ये 
झगड़े मिट जायेंगे, तथा मानवी दुनियामें शॉतिसुखक्री 
अमिय घार अविरत एवं आविरक्त बहने छूगंगी । 


एकड़ी ब्द्म हे दो अंग हो तेसे राजा-प्रजा, मालि 5-मजदूर , 
घनाड्य-अ्रम-जीवी, पुरोगामी-पिछडे, छूत-अछूत, हिंदू - 
मुस्लिम जैसे करूहकेन्त्र सहायसेबा-केन्द्र बनने चाहिये । 
एकही परमास्माक्रे ये दाहिने और बाँयें विभाग हैं तथा एक 
आस्मसत्ताकी आभेन्य॑जनामात्र हैं । 

» यदी ग्रीतोकत समबुद्धि है और ऋषिनिर्दिष्ट यह ज्ञान 
ससारके ब्यवहारको प्रभावित करनेके लिए है तथा, सो चने 
पर विदित होगा कि इसीकें सारे जगतऊे दुःखसेकदॉसे 
छुटकारा पाना सेभव है । वूसरा कोई उपाय नहीं है । 
खेदकी बात हे, तस्वज्ञान एवं व्यवद्ारके बीच बड़ी 
चौडी खाई है, जिससे महासमरका सूजन द्ोता है । तत्व- 
ज्ञानाधि७छ्ित ब्यवहारसे याने समूचा विश्व एक कस 


'सत्ताका सम्मिछित रूप है, इस विचारघारसे प्रभावित 


आधरणसे सम्यक्‌ शांति फेल जायगी, कहीं से एक युद्दके 
बाद दूसरा संग्राम उठ खड़ा होगा। वर्तमांण बुध्यमान राष्ट्र 
इसको न भूले | छडनेवाले राष्ट्रोंडी शांतिस्थापनाओं जारी 
चेशऐँ निष्फल हैं, क्योंकि दे वेदनिर्दिट सर्देक्य-तत्वजानसे 
प्रभावित नहीं हैं । है 





मधुच्छनदा ऋषिका दर्शन 
( ऋग्वेदका सुबोध भाष्य >. 
( १) प्रथमो5नुवाकः 





आग्रि 
(११-९ ) मधुच्छन्दा वेखामिन्र: । क्षाप्तेः। गायत्री । 
आप्निमीत्ठ पुरोहित यशस्य देवसत्विजम। 
दहोतारं रत्नथातमम्‌ ॥ १ ५ 

अन्वयः- पुरोहित यज्ञस्य देवे ऋतिज होतारं रत्त- 
चातम॑ भ्रप्ति ईके ॥ १॥ 

अर्थ- में अग्रभागमें रखे, यज्ञके प्रकाशक, ऋतुके 
अनुकूल यजन करनेवाले, हवन करनेब्बाले अथवा देवता- 
क्षोंको बुलानेवाले, रपनोंका धारण करनेवाले आश्की पशंसा 
करता हूं, ऐसे भ्षम्रिके गुण वर्णन करता हूं । 

( भहं अभि ईडे ) में अषप्रिकी स्तुति करता हूं। में 
अप्िके गुणोंका वणैन करता हूं । अभिदव प्रकाश देता है, 
डण्णता देता है भोर गति करता है। जो प्रकाश बताकर 
उत्तम मार्ग बचाता है, जो उष्णता देकर उत्साह बढाता है 
ओऔर जो सबकी प्रगति करता है, वह देव वणेनका विषय 
होने योग्य है । मनुष्य भी अन्य जनोंको प्रकाइ बताकर 
सन्‍्मार्ग बतावे, जनतामें उत्साह उत्पन्न करके बढावे भरोर 
सबकी उत्तम प्रगति करे। जो ऐसा करता है, बही समाजमें 
भप्मि जैसा तेजस्वी घुरीण हे । 

यही अग्रणी है। अशप्निः कस्मात्‌ अग्नंणीभेषति 
( निरुक्त ) भपि भग्रणीही है, क्योंकि वह भग्रभागतक छे 
जाता है, अन्तिम सिद्धितक पहुंचाता है। बीचमें न छोडता 
हुला भाखीरतक ले चलता है, वह्दी क््रणी है, वह्ठी घुरीण 
है। ऐसे अम्रणीके पीछे पीछे ज्ञानेवाछठा समाज निःसन्देह 

१ (सह. ) 


उम्नति करता रहता है। जो ऐसा अग्रणी होगा उसीकी में 
प्रशंसा करता हूं। यही प्रशंसा करने योग्य है । अनुयायियों 
को यही अंतिम यशको प्राप्त कराता है । 

(अहं पुरोहित आप इंडे) में भग्नभागसें रद्दे भग्रणीके 
गुण गाता हूं। जो क्षप्रणी हमारे पास, हमारे समीप, इसारे 
सामने, हमारे निकट रहता है, दरएक कायेमें भग्नभागमें 
रहता हे, पहिलेसे ही जो द्वित करता है, कभी पीछे नहीं 
हटता, वही स्तुतिके योग्य है। जो स्वयं पीछे रहे और 
दूसरोंको सेकटके स्थानोंपर भेज दे, स्वयं सुरक्षित स्थानमें 
रहे, वह प्रशंसाके योग्य नहीं हे । 

(यन्नस्य देव ) यज्ञ वह कर्म है कि जिसमें देवपूजा- 
संगतिकरण-दान रूप त्रिविध शुभ कार्य होता है। भ्रेष्ठोंका 
जहां सत्कार होता हो, सबका संगठन अ्षवा सबका संगति- 
करण, सबका परस्पर मेलमिलाप जिससे हो कर सुयोग्यों 
को जहां दान मिले, वह यज्ञरूप कम सबका कतैच्य हे । 
सज्जनोंका सत्कार, सबकी संघटना, दीनों भोर दुर्बलों 
की दानद्वारा जहां सहायता होती है चद यशकम है । यह 
प्रशस्ततम कर्म हे | यही श्रेष्ठ कम हे। ऐसे प्रशस्त कर्मोका 
प्रकाशक यह अग्रणी द्ोता है। यह ऐसे ही कर्म करता 
भोर कराता है, इसीलिये वह प्रशेसाके योग्य होता है । जो 
ऐसे कम करेगा, चही प्रशंसा होने योग्य होगा । 

( कत्विज्ञ + ऋतु + ये ) ऋतुके भनुकूछ जो यजन 
करता है, ऋतुफे अनुसार जो कर्म करता रहता है। वसंत 
प्रीष्म, वर्षा, शरत्‌, देसन्‍त जोर शिशिर मरे छः वर्षके ऋतु 
हैं; इन ऋतुझोके भचुसार जो अपनी ऋतुचर्या करेगा, वह 


(१) 

नीरोगा, सुदढ और दीर्घायु होगा। श्रायुर्वेदर्में ऋतुचर्या 
लिखी है, वह यहां देखनी थोर्य है । मनुण्यके जीवनमें भी 
बाल्य, कौमार, तारुण्य, वाधेक्य, जीणे, क्षीण ऐसे अवस्था 
के ऋतु होते हैं। इनके अनुसार मनुष्यकों अपनी दिनचर्या 
रखनी योग्य है। इससे नीरोगिता सिद्ध होगी। प्रतिदिन 
उष.काछ, सूर्योदय, मध्याह्द, उत्तराह्य, सायकाल, रात्रि ये 
ऋतु होते हैं। हनके अनुसार देनंदिनका व्यवहार करना 
योग्य है । इस तरह ऋतुसंधियोंमें जो परिवर्तन होते हैं, 
उस कारण नाना रोग उत्पन्न होते हैं, उस समय योग्य 
हवन करनेसे रोगोका शमन होता है। ऋतुके अनुसार 
विचारपूर्वक यज़न, याजन, तथा अषन्यान्य व्यवहार करनेसे 
मनुध्यका कल्याण होता है। ऋतुके अनुकूछ दिनचर्या 
रखनेवाला पुरुष जाद्श पुरुष है, हसालिये वद्द स्तुतिके 
लिये योग्य है | 


( होतारं, हातारं ) हवन करनेवाछा होता है, और 
दवताओोंको भाद्दान करनेवाला भी होता कहलाता है | यज्ञ- 
स्थानमें देवोंको, श्रेष्ठोंकी डुछाना ओर उनका सत्कार करना 
उनके उद्देश्यसे घनादिक्ा अपेण करना चाहिये । समाजमें 
भी ज्ञानदेव ब्राह्मण हैं, बलदेव क्षत्रिय हैं, धनदेव वैश्य 
हैं, कमेंदेव शूद हैं, तथा वनदेव निषाद हैं। ये सब देव 
सत्कारसे तथा भादरसे यज्ञकर्मम बुलाने योग्य हैं। अग्रणी 
इनको बुछाता भौर उनका सत्कार करता है। उत्सवोमें, 
शुभ दिनोमें, यज्ञके समय देवोंकों बुछाकर उनका सत्कार 
करना, उनके साथ मित्रता करना ओर उनसे लिये कुछ 
अपने उनका क्षेश अपेण करना चाहिये। 

(रत्न-धा-तमं ) रत्नोंको अत्यंत बड़े प्रमाणमें अपने 
पास धारण करनेवारा, अपने पास बहुत धन आदि पदार्थ 
घारण करनेवाला, जो अपने पास बहुत ही घन और धात्य 
रखता है, अपने पास रमणीय धनोंका घारण करनेवा्ोंको 
( रत्न-था ) कहते हैं, ' रत्न-धा-तर ' और ' रत्न- 
घा-तप्र ' ये पद उससे अधिक अल्यधिक रत्नोंके धारण 
करनेवालोंके वाचक हैं । यहां प्रश्न उत्पन्न होता है कि, यह 
जो अपने पास इतना ग्रचण्ड धन धारण करके रखता है, वह 
अपने भोगके छिये या जनताके द्वितके लिये ? इसके उत्तरमें 
नित्रेदन है कि, यह अपने भोगके लिये नहीं; क्योंकि यह 
« देव ? है भौर जो वेब होता है. वह “दाता द्वोवा ही है। 


प्रघुच्छन्दा ऋषिका दृशेन 


[ ऋग्वेद, मं० १, जमु० १ 


देवो दानादा द्योतनाह्ठा (निरुक्त) देव दान देता है ओर 
दान देनेसे प्रकाशता भी है। अप प्रकाशका दान करता है, 
धघनदाता है, ' द्रविणो-दा ' गर्थाव्‌॒ घनका दाता इसी 
अप॒िका नास है। इसलिये यह जो भपने पास इतना धन 
रखता है वह अनुयायियोंकों दान करनेके लिये ही निःसंदेह 
है। भम्मि धन प्राप्त करता है भौर उसका दान भी करता 
है । यही उसका महत्व है | मानव्रोंको भी धन प्राप्त करके 
उसका दान करना उचित है । 


जो अग्नभागमें रहता है, प्रथमसे सबका हित करता 
है, छुम कर्मोंका प्रवतंन करता है, ऋतुक्रे अनुसार यजन 
करता है, देवोंको बुछाता हे, अपने पास धनका संग्रह करके 
उसका जो दान करता है, उसीका वर्णन करना योग्य है । 


भर्थात्‌ जो पीछे रहता है, सत्कर्मोंका प्रवर्तन नहीं करता, 
ऋतुक्षोंके नुसार जो कम नहीं करता, जो देवजनोंको अपने 
पास नहीं बुरूाता, जो घन प्राप्त नहीं करता कथवा प्राप्त 
करके अपने भोगके लिये ही जो धनका व्यय करता है 
वह प्रशंसाके योग्य नहीं है । 


इस मन्त्रमें छः गुण वणेनीय करके कह्दे हैं--- 

(१) अप्लिः८ जनताक्ो प्रकाशका मार्ग बताना; अग्न - 
नीः- अन्त तक के जाना, सिद्धितक पहुंचाना, क्षम्रणी या 
नेता होना; (१) पुरःहितः ८ पहिल्ेसे हित करनेकी 
आयोजना करना, पूण हित करना, अग्रभागमें अथवा सामने 
रहना; (३) यशषस्य देवः 5 यज्ञका प्रकाश करना, 
सत्कार-संगति दानात्मक शुभ कमंको सठत करना; (8) 
ऋत्विफ्‌ > ऋतुके अनुसार यज्ञ करना, समयके अनुसार 
कम करना, समयमें करनेयोग्य कर्म करना; (५) होता 
दाता, आदाता, हृवनकर्ता, आह्वान करनेवारा;( है ) रत्न- 
घा-तम- धनादि रुनोंको धारण करना और उनका 
दान करना ये सदूयुण प्रशंसा योग्य हैं। ये गुण वर्णनके 
योग्य हैं । 

इस मन्त्र ' पुरोहित, ऋत्विजू, होता ' ये तीन 
ऋत्विजों भथवा याजकोंके नाम हैं । ये भाजक समाजसें 
अश्िके ही रूप हैं | इन याजकोंके रूपोंसें समाजमें अधि 
कार्य करता है। वैदसें जामको घाग्ख्प कद्दा है। “ आप्ि- 
वॉग्यूत्वा मुलल प्राविशत्‌ ।' (ऐ० उ० ११) भक्ति वाणी 


सूँ० १, मे० १-२ ] 


होकर भुखमें प्रविष्ट हुआ है। अर्थात्‌ वाणी अप्िका रूप 
है। यह वाणी ब्राह्मणोंमें रहती हे, इसलिये ब्राह्मण अप्निके 
रूप हैं। उन ब्राह्मणोमेंसे ' पुरोहित, ऋत्विजू, होता ' 
ये तीन नाम इस मन्त्रमें के हैं। इसी यूक्तमें "कवि! 
नाम अप्निके लिये आया है ( में. ५ )। यह कवि भी वाणी 
का ही प्रभावी रूप है। इस मन्त्रका ' रत्न-धा-तम * 


पद भी धनवानका वाचक है । धनवान मानव भी अ्षप्मि- 


» रूप है। यह पद यहां यजमानका वाचक है। भागे यज- 
मानको अनेक मंत्रोंमें धघनवान्‌ कद्दा है। यजमान धनधान्य 
संपन्न होनेसे ही वह उस धनसे तथा धान्यसे यज्ञ करता 
है। भत. ' रध्नधातम ! पद घनी लोगोंका वाचक मानना 
योग्य है । इस तरद्द समाजमें कौन अभि हैं, इसका ज्ञान हो 
सकता है। 

* सन-घा-तम * पद अभिका भी वाचक है, क्योंकि भूमि- 
गत भाभीकी उण्णतासे ही तो नाना पकारके रत्न हीरे, 
लाऊ, पन्ने आदि बनते हैं। भूमिगत उण्णता न होगी तो 
कोई रत्न नहीं बनेगा । इस तरह अश्िका रस्नोंकी उत्पत्तिके 
साथ सम्बन्ध है। इस मन्‍्त्रके सब पद अप्लिवाचक तो हैं ही। 
ये ऐसे होते हुए सामाजिक मानवरूस अमिके भी वाचक हैं। 

४ तत्‌ प॒व अग्नि: ” ( बा० य& ३२१ ) वद्द अ्ष ही 
भ्प्ति है । यह जो अभि जलता है वहहूं ह्मका प्रकट रूप है। 
* एक सत्‌ चिप्रा बहुधा वर्दान्ति अग्नि यमं०। 
(ऋ. ११६४।४६ ) एक ही सत्‌ हे; उसका वंणेन ज्ञानी 
लोग भनेक प्रकारसे करते है, उसीको भप्ि, यम, इन्द्र 
भादि कहते हैं। इस तरह यह ' ्श्नि ? अह्यका, भात्माका, 
परम्द्मका, परमात्माका अथवा परसेश्वरका रूप है। ' अग्नि 
यश्वक्र आस्यं ! (अथर्व १०७७।३३ ) अन्नि परमेश्वरका 
मुख है। इस तरह भप्मिकों परमात्माका रूप कहा हे। 
परमात्माका स्वरूप समझकर ही आपकी ओभोर देखना 
आहिये । 

यह परमात्माका स्वरूप अप्ि है, यह उपासकोंको भग्न- 
भागसें-अन्तिम मुक्तिषप सिद्धितक के जाता है, सामने 
रहकर पूर्ण हिंत करता है, दरएक यंज्ञकी सिद्धि करता हे, 
ऋतुओंक्े भनुसार सबकी योजना करता है, दान *देता है, 
सब देवताओंकों लाता है। सूर्यादि नाना रमणीय पदार्थों 
को क्षपते झरीरपर घारण करता हे। यद परमास्मदिवयक्‌ 

शः 


देखता अध्नि 


(१) 


वन इसी मन्‍्त्रमें है । ज्यक्तिके शरीरमें रहनेवारे जीव 
आतव्माका भी यही वर्णन अंशरूपसे-थोड़े संक्षेपसे हो 
जाता है। 
अग्निः पूर्वेभिक्रषिभिरीड्यों नूतनैरुत । 
सदेवों एह वक्षति ॥२ ॥ 
अन्वय;- पूर्वोमिः ऋषिभिः उत नूतने: इंड्य, अशिः 
( भस्ति )। स. देवान्‌ इद्द आ वक्षति | २॥ 


अर्थ- प्राचीन ऋषियोंद्वारा तथ। नवीन ऋषियों द्वोरा 
स्तुति करने योग्य यह भप्मिदेव है। वह अन्य देवोंको 
यहां ले आता है । 

अश्लिदृव तथा अग्रणी जिसके गुण पूर्व मन्त्रमें कहे गये 
हैं, वद प्राचीन तथा नवीन ज्ञानियों द्वारा प्रशंसाके योग्य 
है। सववे कालोंमें उक्त गुर्णावाला प्रशंसित होता है, क्योंकि 
बद सब देवॉको अपने साथ लाता है भोर अपना निवास- 
स्थान देवताम्य करता है । परमात्मा सूर्य, चन्द्र, इन्द्र, 
वायु, भादि देवतामोंके साथ ही इस विश्वमें विराजता है। 
जीवात्मा इस देहमें देवतांश नेत्र, कर्ण, नाप्तिका श्वचा, 
मुख, आदि अवयवोंके साथ रहता है, यह भी गर्भमें अपने 
साथ इन देवांशोंको लाता है ओर यथास्थान रखता है। 
इस दरीरमें यह जीव शतसांवत्सरिक यज्ञ करता हे। देह 
इसका कार्यक्षेत्र हे ओर ३३ देवताओंके अंश इसके साथ 
रहते हैं। राष्ट्रमें कम्ति जसा तेजस्वी राजा अपने साथ नाना 
अकारके भोहदेदारोंको, बिद्वानोंको, झूरोंको, धनियोंकों और 
कर्मवीरोंको रखता है और इनके द्वारा राज्य-शासन चलाता 
है। ज्ञानी जन अनेक दिव्य गुणवानोंकों अपने साथ छाता 
भोर यहांका संसार सुखमय करता है । इस तरह देबोंको' 
साथ लानेका सर्वत्र बडा ही महत्व हे। जो अपने साथ 
देवोंको लाता भर रखता है, वही प्राचीनों भौर अर्वाचीनों 
द्वारा प्रशंसित होता हे । 


यहां प्राचीनों ओर अर्वाचीनोंहारा समानतया श्रंशंसित 
दोनेकी बात कद्दी है। यह बड़े महत्वकी हे । कोई भनुष्य 
किसी एक समझें प्रशंसित हो सकता है, परन्तु वह प्रशंसा 
सत्य नहीं है । जिसकी प्रशंसा प्राचीन ओर अर्वाचोन, पू्षों 
झोर नवीनों द्वारा भी होती है, वही सच्ची प्रशंसा है और 
बद्ी सच्चा प्रशंसित सभकझना चाहिये । 


(9) 


अश्निना रयिमक्षवत्‌ पोषमेव दिवे दिव। 
यशस वीरवत्तमम्‌॥ २॥ 
अन्वय - अभिना रायें, दिवे दिवे पोषं, वीरवत्त्म 
थशसं अश्नवत्‌ ॥ * 
अथै-- अम्रिसे धन, प्रतिदिन पोषण ओर बीरता युक्त 
यश्ष प्राप्त होता है । 
परमास्मासे दिश्वमें ओर जीवास्मासे व्यक्तिके शरीरमें 
शोभा, पुष्टि और यशकी प्राप्ति होती है, यद्द सबोंके ध्यानमें 
भासकता है | धम, रयि, ये पद घन्यता, शोभा आदिके 
चाचक पद हैं | शरीरमें शोभा तो जीवके रहनेसे ही है, 
पोषण भी जीघकें रहनेतक ही होता है क्षोर वीरता भी 
जीवके रहनेतक ही रहती तथा बढती है। शरीरसें जीवास्‍्मा 
न रहा तो न शोभा, न पोषण भोर नाही वीरता ही होगी। 


समाजमें पुरोहित ओर कवि राष्ट्रके जीवनरूप हैं। वे 
ही समाजमें तथा राष्टमें नवचैतन्य निर्माण करते हैं । समाज 
में घन, शोभा, पुष्टि भर वीरतायुक्त यश बढानेवाछे 
कविरूप अप्नि ही हैं । लेखक, कवि, वक्ता, उपदेशक पुरो- 
हित ब्राह्मण दी समाज और राष्ट्रमें थन पोषण और वीरता- 
युक्त यश बढाते रद्दते हैं। 

यहां ' वीरवेत्तम यशसं पोष रये! ये पद 
मह॑त्त्वपृर्ण हैं; घन, पोषण ओर यश मानवोंकों चाहिये, पर ये 
तीनों * बीर-चत्‌-तमम वीरतासे भर्व्यंत परिषूर्ण चाहिये ! 
जिसके साथ वीरता नहीं है, ऐसा धन भी नहीं चाहिये, 
कमजोरी उत्पन्न करनेवाला पोषण भी नहीं चाहिये, भोर 
'निर्बेलताकों बढानेवाला यश भी नहीं चाहिये। वीरतारद्वित 
घन किस कामका है? उस घनकी रक्षा कौन करेगा ? दस 
लिये घनके साथ वीरताका बल अवश्य चाहिये। शरीर बडा 
पुष्ट रहता हे, पर वीरता नहीं है, ऐसा पोषण धनवान्‌ सेठों- 
का होता है। यह किस कामका ? जिस पुष्टिसे वीरतायुक्त 
बल बढता है वही पुष्टि हमें चादिये | यद्ष भी बल कोर 
चीरत्वके साथ चाहिये । नहीं तो कई 'छोग बहुत ज्ञान प्राप्त 
करते हैं, पर शरीरसे मरियल, रोगी और निर्वल रहते हैं। 


ऐसी विद्या किस कामकी ? अतः धन, पुष्टि और यशके साथ | 


वीरता भी अवश्य चाहिये। यहाँ तीनोंके साथ वीरता 
चाहिये यह भाव समझना उचित है। ब्रह्म ' धीर ! का अर्थ 
: सुपुन्र, घुसंतान ' मान कर बर्थ करना भी ग्रोश्य है। 


मधुच्छनंदा ऋषिका दर्शन 


[ ऋ० मे १ 5 अलु» £ 


घन, पोषण और यशके साथ सुसंताने भी चाहिये। 

नहीं तो मनुष्य घनवान्‌ तो रहता है, पुष्ट भी रहता है 
भर विश्रमें यशस्ती भी होता है, परंतु संतान नहीं होते । 
ऐसा पुत्ररद्दित घर किस कामका है ? घरमें पुत्र पोत्र हों 
ओर वे सब घनी हृष्ट पृष्ठ और यशस्वी भी हों। 

पुत्रके लिये वेदमें 'बीर ' पद्‌ आता है। इसका 
आशय यह है कि ( वीरयति अभिन्रान्‌ ) जो शब्रुओंको 
दूरु,भगानेका सामर्थ्य रखता है, वह चीर कद्दलाता है । ऐसा 
वीर संतान हो | पुत्र पोन्र केसे होने चाहिये इसका यहाँ 
स्पष्ट निदेश है कि पुत्र शत्रुकों परास्‍्त करनेवाके बीर 
होने चाहिये । 

हम देखते हैं कि धनवान्‌ स्वयं कमजोर निर्यल होते हैं, 
उनको प्रायः संतान भा नही होता । परंतु वेदने यहां कहा 
है कि घनके साथ बल, बलके साथ पुष्टि, और पुष्टिके साथ 
वीरपुरुषों और वीरघुत्रोके साथ मिलनेवाला य्रश्ञ प्राप्त 
करना चाहिये। 

अपने पास क्या है इसकी परीक्षा मनुग्य करे और जहां 
दोष हों बहांका क्षावइ्यक सुधार करे | इस मन्त्रने आदर्श 
मानव भ्षप्मिके वर्णेनसे बताया है (प्रत्येक मनुष्य इस आदेश 
से अपनी पराक्षा करे । 

अग्ने ये यश्चमध्वगं विश्वतः परि मूरासि | 
स इृद्देवषु गच्छति ॥89 ॥ 

अन्वयः- हे अप्ने | ये अ-ब्चरं यज्ञ (स्व ) विश्वत, 
परिभू. जसि, सः (यज्ञ. ) इत्‌ देवेषु गच्छति ॥ ४ ॥ 
. अर्थ-है अपने! जिस हिंसा रहित यज्ञको (तू) चारों 
ओभोरसे सफल बनानेबाछा है, वह (यज्ञ ) निःसन्देह 
देवोंके पास पहुंचता है ॥ 

यज्ञ वद्द कर्म है कि जिसमें श्रष्टोका सन्‍्कार, जनताका 
संगठन ओर निबेछोंकी सहायता होती है। यह कर्म ऐसा 
होना चाहिये कि जिसमें ( भ-ध्यर. ) कुटिछृदा, कपट, टेढा- 
पन, छल, हिंसा न हो । हिंसा या कुटिलत! काथ्रिक, वाचिक 
ओर मानसिक सब प्रकारकी यहां समझनी चाहिये । यहां 
अग्निसे जो यज्ञ होता है उसका नाम ' अ-ध्वरः यज्ञ+/ 
है भर्थात्‌ इसमें सत्कार-लंघदन-दॉनरूप त्रिविध कस तो 
अवईंय ही होगा, परन्तु इसमें केशमात्र हिंसा, कुटिलंता, 
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छल या कपट नहीं होगा। यहां अ-ध्वर पदसे यज्ञमें हिंसा 
या कुटिलताका सवेथा निषेध किया है। यद्द बेदमें सर्वत्र 
स्मरण रखने योग्य महत्त्वकी बात है। भगिन जो यज्ञ करता 
है बह ( अ-ध्वर ) हिंसारहित होनेवाछा कर्म है। कायिक 
वाचिक और सानसिक कुटिलता भी उसमें होनेकी संभावना 
नहीं है। किसीकी हिंसा अर्थात्‌ प्राणत्रेयोगकी संभावना 
भी यहां नहीं है। इसीछिये अधि ऐसे हिंसारहित कर्मों 
को चारों ओरसे सफल .बनानेका यत्न करता हे भोर 
निर्विश्नतया परिपुण करता है । 


€ परि-भूः ” का अर्थ झत्रुका पराभव करना, विजय 
प्राप्त करना, झत्रुका नाश करना ,शब्रुकों बेरना, चारों ओरसे 
घेरना, साथ रहकर पोरिपूण करना, सम्भालना, ख्यालसे 
सुरक्षित रखना, चलाना, अपने स्वामित्वसे जारी रखना, 
ठीक मार्गसे चछाकर योग्य रीतिसे समाप्त करना है। 


अग्रणी झन्नुका पराभव करके निर्विश्नता पूर्वकयज्ञक्म 
सफल झौर सुफल करता है। यह भाव यहां परि-भूः ' 
पद्म है। 

जो यज्ञक्म देवोंतक जाकर पहुँचता है, देवता जिसका 
स्वीकार करते हैं. वह यज्ञकस हिसा कुटिलता तथा छल 
क्रपटसे रहित ही होना चाहिये । धह इस मंत्रका आशय है। 
अग्रणी अपने झनुयायियोंसे ऐसेही हिंसाराहित ओर कुटिलता 
रहित कर्म कराते | येही कर्म दिव्य विवुधोंको प्रिय होते 
है। पुरोहित, ऋत्विजू भर द्वोता यजमानसे ऐसे ही 
हिसारहित कर्म करावे और जहां ऐसे हिंसारहित कर्म होते 
हैं वहा उने कमोकी सहायता भी करें। 

अग्निहोता कविक्रतु!ः सलश्रित्रधवस्तमः । 
देवा देवेमिया गमत्‌॥ ५ 

अन्वय'- होता कविक्रतुः सत्यः चित्रभ्रवस्तमः देव 
अग्नि: देवेभि. आ गमते ॥ ५ ॥ 

अधे- हवन करनेवाला। अश्रवा देवोंकों घुलूननेवाला, 
कवियों या जझ्ानियोंकी कर्मशक्तिका प्रेरक, सत्य कअबि- 
नाशी, भत्येत विलक्षण यशसे युक्त, यह दिव्य कअगिनिदेव 
झनेक देघोंके साथ आता है। 

€ कवि-कऋतु ' पद ज्ञान ओर कर्म झक्तिका बोधक हे! 
* कवि ? पढ़ ज्ञानीका वाचक और ' ऋु ? पद कर्मकुशक 


देवता आम्नि 


(५) 
क्रमंचीरका 

कर्मवीरका वाचक है। ज्ञानपूर्वक कर्म करनेवारा), ज्ञानका 

उपयोग कर्ममें करनेवाछा, यह भाव यहां प्रतीत होता है। 

मजुण्यको प्रथम ज्ञान प्राप्त करना चाहिये ओर उस ज्ञानका 


उपयोग करके सुयोग्य कम करना चाहिये । ज्ञानपूर्वक किये 
कर्मसे ही मनुष्यकी उन्नति होती है । 


मलुप्य ( होता ) दाता, हवनकर्ता तथा यज्ञकर्ता बने, 
ओर ( कवि-क्रतुः ) ज्ञानपूर्वक कर्म करनेवाला बने, कवि 
बने, ज्ञानी बने ओर सुओ्रोग्य कर्म भी करे | मजुध्यकी पूरंणता 
होनेके लिये ज्ञान, कर्मंग्रावीण्य ओर दातृत्व इन गुणोंकी 
आवश्यकता है । 


“ चित्र-भ्रवस-तमः यह भी गुण उत्तम है। 
अ्रवस्‌ ! का अर्थ ' यश, प्रशसनीय कर्म, धन! है। 
प्रशंसनीय कर्मसे यश और धन मिलता है । अत्येत बिल- 
क्षण, आश्चर्यकारक, प्रशंसनीय कर्म करनेवाला, यज्ञ प्राप्त 
करनेवाऊा और धन प्राप्त करनेवाछा । ' श्रवस्॒ ' का अर्थ 
श्रवण करना भी है । ' बहु-श्रुव ' जैसा अर्थ इस पदसें 
है। जो अग्रणी अनुयाथ्रियोंकी सब बाते ध्यानपूर्वक सुनता 
है वह “ चित्रश्रवस्तम * है। जो श्रेष्ठ पुरुष होते हैं,चे सब- 
की बातें सुनते हैं ओर विचारपूर्तक जो करना योग्य है, 
वही किया करते है। 

हवन करनेवालछा, ज्ञान प्राप्त करके योग्प्र कर्म करनेवाल), 
सत्यनिष्ठ, क््यंत ध्यानपूर्वक शवण करनेवाछा दिव्य तेजस्वी 
देव अपने साथ अन्य दिव्य विज्वुघोंको के भाता है। ज्ञानी 
के साथ अन्य ज्ञानी सदा रहते हैं । 


'देवो देवेधिः आगमत्‌' कनैक देवोंके साथ एक 
देवका आना यहां लिखा है। एक देव शरीरमें भाकदेव ही 
है। यही जीवात्मा है। यह अपने साथ ३३ देवताभोंकों के 
आता है ओर उनको शरीरमें यथास्थान रखता है तथा 
स्वयं उनका भषिष्ठादा होकर रहता है। आंखमें सूथे, 
कानमें दिशाएँ, नाकमें वायु तथा अश्विदेव, भुखमें अध्नि, 
त्वचामें वायु, पेटमें भग्नि ( जाठर ), बालोंमें जोषधिवन- 
स्पति, जिह्वापर जऊू इस तरह सब ३३ देवताक्षोंके अशदेव 
इस देहमें यथास्थान रदे हैं. और इन सबका अधिष्ठाती 
आत्मा हृदयमें रद्दा हे। अनेक देवोंके साथ एक केबका 
आना इस तरह शरीरमें द्ोता हे । रुत्युके समय बह जीव 
आत्मा इन देवांशोंक साथ चछा जता दे और पुनः 


(६) 


दारीरमें, गर्भमें, आनेके समय पुनः उन ३३६ देवोंके साथ 
क्षाता है | यह है देवका देवोंके साथ आना । 

विश्वमे परमाथ्मा महान्‌ तुँतीस देवोंके साथ बिश्वरूपमें 
ही विराजमान है। इनके ही ३३ अंश जीवके साथ भाते हैं। 
इस तरह देवोंका देवके साथ भाना होता हे । 

इसीका स्वरूप यज्ञमें बताया जाता है । जैसा भूप्रदेशोंका 
नकशा कागजपर खींचा जाता है, वेसा ही विश्वभरमें जो है 
भोर देहमें जो बनता हे, उसका चित्र यज्ञभूमिमें बताया 
जाता है। यहां सुख्य अप्निदेव रहता है और बाकीके ३३ 
देव यथास्थान सत्कारपूर्वक रहते हैं, पूजे जाते हैं। 
देवोंका देवके साथ भाना इस तरह हरएक पैंनुष्य देख 
सकता है और हसका अमुभव भी कर सकता है। 

यदवक्ञ दाशुषे त्वमग्ने भद्वं करिष्यासि। 
तवेत्तत्सत्यमज्लिरः ॥ १॥ 

अन्वयः-- है अन्न भप्ने | दाझपे त्व॑ यत्‌ भर करि- 
ब्यातति, है भज्ञिर', तत्‌ ( कम ) तव इत्‌ सत्यम्‌ ॥ ६॥ 

अर्थ-- है प्रिय भप्ने! दान करनेवालेके लिये तू जो 
अश्याण करता है, हे अद्विरः ज्मे वह ( कर्म ) निःसन्देह 
तेरा ही सत्य कम है । 

यहां क्षम्मेके दो विशेषण आम है। अक्छ भोर आक्विरः 
+ क्षड्ध  का-क्र्थे - तत्काल, पुनः, दषोप्रेय अर्थवालूा] संबो- 
धन क्षर्थात्‌ किसीको पुकारनेके लिये प्रयुक्त होनेवाला पद | 
है प्रिय ! हे भक्ष | अर्थात्‌ हे जपने अगके समान निञ्ञ ! 
अपने शरीरका भाग । अपने दाररका भाग ही अ्षल्यंत्र प्रिय 
होता है।  अज्विर', अज्ञिरस, अज्ञिय-रस ! हंगों 
अवयधों भोर इंद्वियोमें जो जीवनरस होता है, बेंदी अंगि- 
रैसू कहलाता है। आंगिरसोंने इस अंगरस-विद्याकी 
शबोज की थी, इसलिये इस जीवनरसको यह नाम मिला 
है। शरीरमें जो जीवनरस है उस संबंधकी विद्या अंगरस 
विद्या है । जो अपि अंगप्रत्यज्ञेमें जीवनरस बनकर रहा है 
बह भगिरस क्षति है । इसीसे अगसोष्टव सुख्यिर रहता है । 

जो क्षत्र जितना भारनेय गुण शरीरमें बढाता हे, वह 
भ्श्न उतना अंगीय रस दारीरमें उत्पन्न करता हे। अग्नि 
अदीकष्त करके उसमें आाहुतियाँ वेनेका अर्थ प्रदीक्ष जाटर 
अरिवमें अन्षकी आहुतियोंका प्रदान करना ही है । 
£ यह भरिन दाताका कल्याण करता है भर यही हसका 
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सत्य कर्म है ? ऐसा यहां कहा है। इसका अनुभव देखिये- 
प्रदीक्त जाठराग्निमें जो उत्तम भज्नकी आहुतियाँ देता है 
उसका कल्याण वहीं जाठर अग्नि रूरता है। उस भद्धका 
उत्तम पचन होता है ओर उसका भ्ट्गीय रस बनता है। 
उत्तम अंगरस बनना ही मनुध्यका सच्चा कल्याण है। इसी 
अंगरतसे मलुग्यका शरीर सुंदर, बलवान, वीयवान्‌, तेजस्वी 
दीघेजीवी, उत्साही, कार्यक्षेम, और ओजस्वी बनता है। इस 
लिये इस अंगौय-रसका महत्व मानव जीवनमें भत्येत 
क्षघ्रिक है | । 

अखिल मानव समाजके हितके लिये अपने भीतर विद्यन 
मान ज्ञान बल ओर घन तथा कर्म शक्तिका प्रदान करने- 
बालोंका कल्पाण होता है । राष्ट्रमें यही यज्ञसे सिद्ध होने- 
वाला महान्‌ कार्य है। यह यज्ञक्स अग्निसे ही सिद्ध 
होता है। बस, यही अपिका महत्त्व है ! 

उप त्वाओ्न दिये दिवे दोषावस्तर्थिया वयम्‌। 
नमो भरन्त एमासि ॥ ७ ॥ 

अन्वय:- हे भषम्ते ! दिवे दिवे दोषा वस्त; बर्य पिया 
नमः भरन्‍्तः तवा उप आ इमसे ॥ ७॥ 

अर्थ-- हे अम्े ! प्रतिदिन, रात्रीमें और दिनमें हम 
सब अपनी बुढ्िसे, मनः पूर्वक, नमस्कार करते हुए तेरे 
समीप पहुँचते हैं, अथवा भ्त्न लेकर तुझे क्षर्पण करनेके 
लिये तेरे समीप आते है । 

: द्वोषा ' रात्रीका नाम है, क्योंकि राज्रीमें ही अनेक दोष, 
अनेक अपराध होते हैं, अन्धकार रहनेके कारण चोरादिकोंका 
बड़ा उपड्वव होता है ।' बर्तः ! दिनका नाम है, क्योंकि 
यह मनुध्योंके लिये बसने योग्य समय है। रात्रीमें एक वार 
ओर विनमें एक वार ऐसे प्रतिदिन दो वार मनुय्य न्न लेकर 
अम्निके पास जाते हैं और नमनपूर्वक उस अम्िमें भ्रन्नकी 
झाहुतियां समर्पण करते हैं। ( घिया नमः भरस्तः ) 
बुद्धिपूर्वक नमन करते हुए, जानबूझकर ज्ञानपूर्वक प्रणि- 
पात करके सब हम मिलकर अभिके पास पहुँचते हैं मोर 
उसकी उपासना करते हैं। यहां दोवार उपासना कही है । 

, जाठर भ्रश्निमें भी दिनसें दो वार अन्नकी भद्डुतियां देना 
ओरग्य है। प्रतिदिन दो वार भोज़नका सेवन करना ब्रोग्य 
है। भषिकवार खाना मोग्य नहीं है । 


खु० ६, में० ६-९ ] 


इस सूक्तके प्रथम मन्धत्रसें / ईंडे ” पदका कर्ता 'अह ! 
यद्द एक वचनमें है। में अमिकी प्रशंसा करता हूं। में अरे छा 
ही अप्निके गुणोंका वर्णन करता हूँ। यहां व्यक्तिका प्रयरन 
है। पर इस मन्त्रमें ' व्यं त्वा उप एमासि ' हम सब 
मिलकर अभिके पास उसकी उपासना करनेके लिये उप- 
स्थित द्वोते हैं, ऐसा सामूहिक रूपमें उपासना करनेका 
आशुय ध्यक्त किया है । इसके आगेके नवम मन्त्रमें भी 
« नः ? पद्‌ है, हम सबका ( नः स्वति ) कल्याण हो 
ऐसा वहां कहा है। यह सामुदायिक उपासनाकी सूचना हे । 

व्यक्ति- व्यक्तिको ज्ञान प्राप्त करना चाहिये भोर समाजमें 
संगठित होकर बडे समुदायमें इकट्ठे होकर उपासना करना 
चाहिये । यह उपासना बुद्धिपूवक भर नमस्कारपूर्वक 
होनी चाहिये । भर्थात्‌ ( धिया ) बुढिके द्वारा अर्थज्ञान- 
पूर्वक मन्त्र बोले जायेँ कोर शरीरसे नमः भरन्तः ) 
नमन करते हुए (त्वा उपेमसि ) देवताकी उपासना कर 
ऐसी यह विध्रि यहां लिखी है । 

राजन्तमध्वराणां गोपासतस्य दीदिविम्‌ 
दर्धमानं स्वे दमे ॥ ८ ॥ 
अन्चयः- अ-ध्वराणां राजन्त, ऋतस्य गोपां, दीदिबि, 

स्त्रे दमे वर्धमानं ( तथा उपेमसि 9॥<॥ 

अर्थ- हिंसा-रहित यज्ञोंका प्रकाशक, सत्यका रक्षक, 
स्वयं प्रकाशमान, अपने स्थानमें 'बढनेवाले ( तुझ अम्िक्के 
पास हम सब आते हैं। ) 

यह देव ऐसा है कि जो हिसारहित, कुटिलतारहित शुभ 
कर्मोका ही अधिपति होता है। ऋत नामक जो अटल सल 
नियम हैं उनका संरक्षण यह करता है। यह स्वयं प्रकाश- 
मान है, सदा प्रकाशता रहता है। तथा अपने यज्ञस्थानमें 
रहकर, प्रदीक्त द्वोता हुआ बढता रहता है। ऐसे देवकी 
हम सब उपासना करते हैं । इस उपासनासे हमारे भन्दर 
ये गुण रहेंगे भोर बढ़ेंगे । इस उपासनाका फल यद्द है- 

मनुष्य हिंसारद्दित, छछ कपटरहित, कुटिलतारहित कम 
करता जाय, स्वभावसे ही पद ऐसे कमे करे, सत्यका पारुन 
और संरक्षण करे, प्रकाशित होये, तेजस्वी बने, अपने स्थान 
में, धरमें भोर देशमें बढता रहे । 

यह पुर्वोक्त उपासनाका फल है। 


देवता अश्लि, वायु 


के 


(७) 
स॒ नः पितेव खनवेषझे खूपायना भव ! 
सचस्वा नः स्वस्तये ॥ ९. ॥ 

अन्वय-- हे अम्ने | स्रः (त्वं ), धूनवे पिता हव, 
नर: सूपायन: भव, नः स्वस्तये सचस्व ॥ ९ ॥ 

अर्थ॑- दे भप्मि देव ! वह (तू ), पुत्रको पिता जैसा, 
हम सबको सुगमतासे प्राप्त होनेवाछा हो, भौर हम सबके 
कल्याणके लिये सहायक बन । 


( सूनवे पिता सूपायन. भवति ) पुत्रकों पिता 
सहजददीसे प्राप्त होता हे, वैसा प्रभु॒ मानवोंको सुप्राप्य है । 
पिता जैसा पुत्रका ( स्वस्तये सचति ) कल्याण करनेके 
लिये मार्गदु्शक बनता हे वैसा प्रभु मानवोंके छिये सहायक 
बनता है। यहा पिता-पुत्र जैसा संबंध प्रभु और भक्तका 
बताया है । और पुत्रका कल्याण करनेके लिये जैसे पिंताकों 
मार्गदर्शन करना चाहिये, वेसाही वह करता है ऐसा यहां 
सूचित किया हे । 

यहां पिताका कर्तव्य बताया है। पिता भपने पुत्रकों अपने 
पास करे, उसपर प्रेम करें ओर उसका कल्याण करनेके लिये 
जो जो करना योग्य हो वह सब करता जाय | राजाकाभी 
यही कतंच्य है कि वह प्रजाओंके आदरको प्राप्त हो । प्रजा- 
जनोंका पुत्रव॒त्‌ पालन पोषण करें, उनसे मिलता जुछता 
रह तथा उनका कल्याण करनेके लिये बडा यव्न करे। प्रजा- 
का कल्याण करना ही एकमात्र कतैव्य राजाका हो । 


प्रजा निडर होकर राजास मिले, अपने सुखदु ख उससे 
कहे ओर वह सब्र सुने और जो योग्य कर्तव्य हो वह करे । 
सब मलुष्य भप्रिकी उपासना करें कोर उससे कल्याण 
प्राप्त करें | अभिमें हवन करनेसे जो नेक र/भ होते हैं. उन 
सबको वे प्राप्त करे । 
वायु 
(२।१-३) मधुच्छन्दा वेश्वामित्र:। १-३ वायु. । गायत्री । 
वायवा याहि द्शतेमे सोमा अरंकृताः । 
तेषां पाहि श्रुधी दवम्‌॥ ९ ॥ 
बाय उक्थेभिजेरन्ते त्वामच्छा जरितारः । 
खुतसोमा अहर्चिदः ॥ १ ॥ 
वायो तथ भ्रपृश्चती घेना जिगाति दाशुषे | 
उरूची सोमपीतये ॥ ३ ॥ 


६८) 


अन्वय+--दै दर्शत बाय! आ याहि, इसे सोमा; 
अरंकृताः, तेषां पाहि, हवे श्रुधि ॥ १ ॥ है बायों ! 
सुतसोमा: अहर्विंदें: जर्तारः: उक्धेभिः त्थां अच्छ 
जरन्‍्ते ॥ २ ॥ है वायो ! तव अप्ृश्षत्ती उरूची थेन्ना सोम 
बीतये दाझपे जिगाति | ३ ॥ 

अथे- हे सुन्दर दशनीय वायो ! यहां क्षाभो, ये सोस- 
रस छलंक्ृत करके तुस्दारे लिये यहां रखे हैं, उनका पान 
करो, शोर हमारी प्रार्थना सुनो ॥ १॥ हे वायो ! सोमरस 
निकालनेवाले, दिनका महत्व जाननेवाले, स्तोता लोग 
स्तोत्रोंसे तुम्हारे महत्तका अच्छी तरह वर्णन करते हैं॥ २॥ 
है वायो ! तुम्हारी हृदयस्पश्ञी विस्तृत वाणी सोमरसपानके 
लिये दाताके पास पहुंचती है॥ ३ ॥ 

यहां वायुको परब्रह्मका रूप समझकर वणन है। * तत्‌ 
वायु: ! ( वा० य० ३२।१ ) वह तह्म वायुरूपसे यहां है । 
यह वायु ' दशेत ” ( दर्शनीय, सुन्दर ) केसा माना जा 
सकता है, यह विचारणीय विषय है। वायुका रूप शरीरमें 
* प्राण ' हे वह भी दीखता नहीं, वायु भी भदव्य है। जो 
भदृश्य है वह सुन्दर कैसे हो सकेगा ? विचार करनेपर इस 
बातका पता लगता है कि वायुका रूप प्राण है और यदद 
प्राण जहां तक शरीरमें रहता है तबतक ही वहां सौंदर्य 
रहता है। प्राणके चले जानेपर वहां सौदर्य नहीं रहता, इस 
डिये सौंदय प्राणका रूप है और वही विश्व-प्राण-वायुका 
सौंदर्य है, ऐसा मानना स्वाभाविक है भोर इस दृष्टिसे प्राण- 
रूप यह वायु सुन्दर माना जाना स्वाभाविक है । 

सोमरस अलंकृत करके रखे हैं क्षर्थात्‌ रस छान कर, 
उनमें दूध मिलाकर तैयार करके रखे हैं, सुन्दर बनाये हैं । 
सोमरसकों एक बतंनसे दूसरे बतनमें इसलिये उण्डेला 
जाता है कि उसमें वायु मिछे । यही वायुका सोमरस सेवन 
होगा। वायुका शब्द इस सोमरसस्पशके लिये, सोमरसमें 
मिलानेके लिये सब सोमरस निकालनेवाले सुनते हैं और वे 
उसकी प्रशंसा करते हैं । 


इन्द्रवायू 
(२।४-६) मधुच्छन्दा वेश्वामित्र: । ४-६ इन्डवायू। गायत्री । 
इन्द्रवायू इमे खुता उप प्रयोभिरा गतम्‌। : 
इन्दृयो वामुशन्ति दि ॥ 8 8 


मंघुच्छस्दा ऋषिका दर्शन 


[ ऋ० मं० १, कचु० है 


पायबिन्द्रश्व चेतथः खुतानां वाजिनीवस। 
तावा यातमुप द्रवत्‌ ॥ ५ ॥ 
वायविन्द्रश्न सुन्चत आ यातमुप निष्कृतम्‌। 
मद्षिव १त्था घिया नरा ॥ ६॥ 
अन्वय$-- हे इन्द्र-वायू ! इमे खुताः, प्रयोभिः उप 
जा गतम्र्‌ | इन्दवः हि वा उशन्ति ॥ ४॥ है वायो ! इन्द्र! 
च, ( युवां ) वाजितीवसू सुतानों चेवथः, तो (यु ) 
द्वत्‌ उप भा यातघ्‌ ॥ ७॥ है वायो इन्द्ः च, हे नरा! 
इत्या विया मक्ष सुन्व॒त. निन्‍्कृते उप भा यातम्‌। ॥ ६ ॥ 
अर्थ- दे इन्द्र भौर वायु ! ये सोमके रस यहां रखे 
हैं, प्रयत्नके साथ यहां आहये, क्योंकि ये सोमरस भपको 
ही चाहते हैं ॥ ४ ॥ है वायो ओर हे हन्द्र ! ( तुम दोनों ) 
अश्नके साथ रहनेवाले सोमरसों ( की विशेषता ) को 
जानते हो, वे ( तुम दोनों ) शीघ्र ही यहां भाओो ॥५॥ 
है वायो भर दे इन्द्र! हे नेता लोगो ! इस तरह 
बुद्धिकोशल्यसे सत्वर रस निकालनेबालेने तेयार किये 
सोमरसके समीप भाइये ॥ ६ ॥ 
यह सूक्त इन्द्र ओर वायुका मिलकर है। इन्द्र नाम 
विद्युतका है भौर वायु यही वायु हे। बृश्कालमें विद्युत 
जोर वायु वुष्टिके पर्व अपना कार्य दिखाते है। विद्युत्‌ मेघोंमें 
कडकती हुईं धडाकेके साथ चमकती है और वायु मेघोंको 
इधर डघर ले जाता है। इस समयके ये दो-इन्द्र और 
वायु-नेता हैं, धुरीण हैं, प्रमुख हैं, मुख्यकार्यका प्रवन्‍्ध 
करनेवाले हैं। इसीलिये इनको ( नरों ) नेता कहा है। 
ये * घाजिनी-वख्‌ ' भर्थात्‌ अक्षसे युक्त हैं । ये अन्न 
के उत्पादनकर्ता हैं। अक्षको वसानेवाले 'हैं। मेघस्थानमें 
रहनेधाला विद्युदग्नि भौर वायु ये दोनों नाना प्रकारके भज् 
उत्पन्न करते हैं । इसीलिये कहा है कि (प्रयोनिः आगतं) 
नाना प्रकारके अन्नोंक साथ भाभो। जब ये दोनों देव 
भाकाशमें संचार करने लगते हैं, तब दृष्टि होती है ओर 


- बृष्टिसे अन्न उत्पन्न होता है, इस तरह ये दो देव भन्नके 


साथ भाते हैं । 

इन्द्र राजाका नाम है। नरेन्द्र राजाको कद्दते हैं । पाथु 
मरुतोंका भर्थात्‌ इन्द्रके बीर सेनिकोंका नाम है । इस तरद 
यह सूक्त “ नरेन्द्र ओर वीर सेनिकोंका ' है। दे राजन 
और दे सेनापते | आपके लिग्रे ये सोमरस यहां तैयार करके 
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रखे हैं, प्रयस्नपूर्वक यहां भाहये, क्योंकि ये रस आपके लिये 
ही रखे हैं। दे वीर और हे राजन्‌ | तुम दोनों भज्नोंके साथ 
प्रजाका निवास करनेवाले हो और रखोंका स्वाद तुम दोनों 
: जानते हो, इसलिये यहां शीघ्र भाओो | दे वीर और हे 
राजन ! यह सोमरस जुड्धिकी कुशछूतासे तेयार करके आपके 
हिये ही रखा है इसलिये तुम दोनों यहां आभो और इसका 
स्वीकार करो । ! 
यह सूक्त राजा ओर सेनापतिके सम्मानके लिये हे ऐसा 
अधिभूत अर्शसें कहा जा सकता है। अतः इससे इनके निम्न 
लिलित कर्तव्य प्रगट होते हैं- 
* (इन्द्र; - इन + दर ) शत्रुक्न नाश करनेवाला, राजा 
राष्रके शत्रुका नाश करनेका उत्तम प्रबंध करें। ( वायु- 
वा गतिगन्धनयो: ) शत्रुपर गतिसे हमछा करना भोर शत्रु 
का नाश करना । बीर शब्रुपर हमला करे और उसका नाश 
करें। ( प्रयोभिः आगतं ) प्रयत्न, जज्ष और यत्नके साथ 
ये दोनों आदे । प्रथरन करके राष्टमें अन्न उत्पन्न करें और 
अष्षके प्रदानसे यज्ञ करें। राष्ट्रमें पर्याकप्ष भन्न उत्पन्न करना 
कर सबको अक्ष प्राप्त करा देनेका यत्त करना ये इनके 
कर्तव्य हैं। द्वीर सबकी सुरक्षा करें और राजा श्रजाद्वारा 
योग्य प्रबंध करें, इस तरह दोनों राष्य्में अज्नोंकी पर्याप्त 
प्रमाणमें उत्पत्ति करावें। राष्टमें सरपूर | भन्न उत्पन्न हो। 
( वाजिनीवस्‌ ) भज्ञके साथ जनताको वसानेहारे, बल- 
वर्धक अक्षोंके साथ प्रजाको रखनेवाले, सेनाके साथ प्रजञाकी 
! सुरक्षिततासे बस्ती बढाने वा अज्ञके हारा सबको सुस्थिर 
रखनेवाले । ' याज़िनी ! के भर्थ बल, बलवर्धक भज्न, 
सेना ये हैं। इनसे प्रजाको बसानेवाले राजा ओर सेनापति 
हों। ये ( न-रो ) जपने भोगोंमें ही न रमनेवाले हों और 
( नरो ) जनताके नेता-हों, जनताको भागे उन्नतिकी भोर 
बढ़ानेवाले हों । 


इन करैष्योंको निभानेवाके राजा और सेनापतिका 

सम्मान सब प्रजाजन करें भर भप्रजाकी सहायता भर सुरक्षा 

#वे करें। यहां सोमरस ही भन्न कहा हे, इसमें दूध, दही, 

शहद, सत्तका जादा सिछाकर यह रंस पिया जाता है।इस 
विषथका वर्णन भागे भानेवाऊा है । - 

इल्त-वायू, विद्युत्‌ ओर वादु-से दृष्टि होती है, और 

दृष्टिसे भन्न- होता है। ' पजेन्यात्‌ अन्न-संसवः। ! 

३ (मइुण ) 


च् 


देवता इन्द्रवायू, मित्रावरुणी 


(९) 


( गीता ३।१७।१ ) यद्द क्षन्न शाकाहारहा ही खाद्य है। 
यह अज्ञ धाल्व, सोमरस आदि ही है । 


मित्रावरुणी 
( २७-५ ) मधुच्छन्दा वैश्वामित्र. । 
७-५ मित्रनावरुणी | गायत्री | 

मित्र हुवे पूतदक्ष वरुण च रिशादसम्‌ | 

घिये घृताचीं साधनन्‍्ता ॥७॥ 

ऋतेन मिनत्रावरुणा वृताबूधाबुतस्पृशा । 

क्रतुं बृहन्तमाशाथे ॥ ८॥ 

कवी नो मित्रावरुण। तुर्विज्ञाता उरुक्षया । 

दक्ष दइधाते अपसम्‌ ॥९॥ 

अन्वय+- पूतदक्ष मित्र, रिशादर्स वरुणं च हुवे, घृताचीं 
पियें साधन्ता ॥ ७॥ मित्रावरुणो ऋताबृधी ऋतस्पृशा, 
ऋतेन बृहन्त ऋतु आशाये ॥ ८ ॥ कदी तुविजाता उरुक्षया 
मित्रावरुणा अपसं दक्ष नः दधाते ॥ ९ ॥ 

अर्थ- पवित्र बलसे युक्त मित्रको, ओर शत्रुका नाश 
करनेवाले वरुणको में बुलाता हूँ, ये स्नेहमयी ज्रुद्धि तथा 
कर्मको संपन्न करते हैं || ७ ॥ ये मित्र भोर वरुण सत्यसे 
बढनेवाले तथा सत्यसे सदा युक्त हैं, वे सत्यसे ही बडे यज्ञ 
को संपन्न करते हैं ॥ ८॥ ये ज्ञानी, बलशाली कोर सर्ेत्र 
डपस्थित रहनेवाले मित्र क्र दरुण कर्म करनेका उत्साह 
देनेवाला बल हमें देते हैं || ९ ॥ 

“ मित्राथरुणों ' ये दो खजा हैं, सम्राट्‌ हैं, ऐसा निम्न 
लिखित सन्त्रमें कहा हे- “ राजानों अनभिव्नुद्दा .. 
सदसि... आसाते ॥५॥ ता सप्राजा... सचेत 
अनवहरम्‌ ॥ ६ ॥ ( ऋ. २।४१ ) ये दो राजा परस्पर 
दोह नहीं करते, क्योंकि. ..ये सभामें...बेठते ( ओर सभा 
की संसतिसे राज्य करते हैं )। ये दो सम्राट हैं. ये छल- 
कपट रहित जञाचरण करनेवालेकी सहायता करते हैं । ऐसे 
ये दो सन्नाट्‌ हैं। 

एकका नाम “ मित्र ! हे जो मित्रवत्‌ सबसे प्रेमपूर्ण 
व्यवहार करता है, दूसरा “ वरुण * है जो निष्पक्ष व्यवहार 
करता है। यद्द मित्र ( पूत-दक्षः ) पवित्र कार्यमें ही अपना 
अल छगाता है, अपने बछले कभी अपवितन्न कार्य नहीं 
करता, सवा झुभ काये ही करता हे। दूसरा वरुण (रिश" 
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भद्स्‌ ) शत्रुको खानेवाला है, शत्रुका पूणेरुपसे नाश करता 
है, शत्रुको जीवित नहीं रखता। ये दोनों राजा मिलकर 
( घृत-अचों ) घृतसे पूणेतया भीगी, धीसे लऊबाऊब भरी, 
अर्थात्‌ स्नेहसे परिपूर्ण (घियं ) बुद्धिकों तथा कर्मको 
करते हैं, परस्पर स्नेहभाव बढने योग्य कम करते हैं। ऐसे 
विचार प्रसृत करते हैं तथा ऐसे कार्य करते हैं. जो स्नेहको 
बढ़ानेवाले हों | परस्पर बेर बढ़ने योग्य किसी तरह भी 
क्षाचरण नहीं करते । ( ७ ) 

थे मित्र ओर वरुण ( ऋत-स्पृशों ) सदा सत्कों ही 
स्पर्श करनेवाले, सत्यपालक हैं। ' ऋत ? का अर्थ सल्य, 
सरलता है। ये ( ऋता-बृधों ) सत्य ब्यवहारकों बढ़ाने- 
वाले, सत्यव्यवहारसे ही ब्रृद्धिकों प्राप्त करनेवाले है, कभी 
असत्यकी ओर नहीं जाते, इसलिये ( बृहन्तं क्रतु ) बड़े बडे 
कार्योको ( ऋतेन आशाये ) सत्यसे ही परिपूणे करते हैं । 
क्र्थात्‌ इन राजाशोंका सारा राज्ययन्त्र सल्के आश्रयसे 
चलता है, कभी किसी तरह अस्त्य, छल, कपट, कुटिलता, 
टेढापन इनके व्यवद्यारमें नहीं रहता और इसी कारण ये 
किसीका द्रोह नहीं करते हैं। ( ८ ) 

ये दोनों ( कबी ) ज्ञानी, बुद्धिमान्‌ू, कदी हैं, दूरदशी 
हैं, ( तुबि-जातों ) सामथ्येके लिये प्रसिद्ध हैं, ( उरु- 
क्षया ) विस्तृत घरमें रहते हैं, बडे निवासस्थानमें रहते 
हैं। ओर ( अपसे दक्ष ) कर्म करनेकी शक्ति या क्षमता 
अपनेमें धारण करते हैं, बढाते हैं। ( ९ ) 

इन तीनों मंत्रोंसें दो राजाओरेंका व्यवहार केसा हो, इसका 
उत्तम वर्णन है । राजा लोग अपना बछ पवित्र कार्यमें ही 
लगाबे, कभी अयोग्य, अपविन्र कार्यमें न खर्च करें । शत्रुका 
नाश करनेका बज धारण करें, इससें कभी न्‍्यूनता न रखें, 
परस्पर स्नेहपू्ण व्यवहार करें ओर प्रजासेभी स्नेहमय व्यवहार 
होने योग्य ज्ञान प्रजामें फेला दें । सय भोर सरल व्यवहार 
बढावे, सद। संत्य ओर सरल भागेका भचलेव करें, कभी टेढे 
और असन्‍्मागेसे न जायेँ । सत्य सरऊ व्यवहार करते हुए 
बड़े बड़े कासे करें कौर बड़े विशाल काये सफल करें। 
ज्ञानी बने, बल बढ़ाबें, सुद॒द विशाल घरोंमें रहें ओर कर्म 
को यथायोग्य रीतिसे निभानेका सामथ्य अपनेमें बढ़ाये । 

संक्षेपले इस तरदकी राज्यब्यवस्था उक्त तीन मंत्रोंमें 
कही है । 


सचुच्छन्दा ऋषिका दर्शन 
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: मित्रावरुणों ' के ओर भी अर्थ हैं- प्राण और अपान | 
तै, ब्रा. ३३॥६।९; भहोरात्र। श. था. १।८।३।१२; दिन मिश्र 
है रात्री वरुण है। ऐ. भा. ४१०; दोनों पक्ष ( शक कृष्ण) 
मित्रावरुण हैं | तां श्रा. २५१०।१०; भूलोक और चुलोक 
मिन्नावरुण हैं | झ. आरा. १२।९।२।१ २; सूर्य मित्र है और 
चन्द्रमा वरुण है । इस तरह वैविक वाझायमें क्षनेक अर्थ 
हैं। मनन करनेवाऊे हुसका अधिक मनन करे | 


अश्विनो 


(३॥३ ३) मधुव्छत्दा वेश्वाप्रित्र: । १-३ अश्विनों । गायत्री । 
अश्विना यज्वरीरिषों द्ववत्पाणी शुभस्पती । 
पुरुभुजा चनस्यतम्‌॥ १॥ 
अश्विना पुरुदंससा नरा शवीरया घिया। 
धिष्ण्या चनत॑ गिरः ॥ २॥ 
देखा युवाकवः खुता नासत्या वृक्तवर्हिंषः । 

आ यात॑ रुद्रवतेनी ॥ ३ ॥ 

अन्वयः- दे पुरुभुजा छुभस्पती ! द्ववत्पाणी अश्िना ! 
यज्वरीः इृषः चनस्पत्तम्‌ ॥ १॥ हे पुरुदंससा धिष्ण्या नरा 
अशिना ! शवीरया घिया गिर: वनतम्‌ ॥ २॥ दे दखा 
नासत्या रुद्वतेनी ! युवाक॒वः वृक्त्हिपः सुताः भाया- 
तम्‌॥ ३ ॥ 

अर्थ- है विशाल भुजावाले, झुभ कार्योका पालन करने- 
वाले, अतिशीघ्र कार्य करनेवाले भश्िदेवों! यज्ञके योग्य 
अन्नसे आनन्द-पसन्न हो जाभी ॥ १॥ है अनेक कार्य करने- 
वाले, पैयेथुक्त बुद्धिमान्‌ नेता अश्निदेवो ! अपनी बहुत 
तेजस्वी बुद्धिके द्वारा हमारे भाषणकों सुनो ॥ २॥ है शब्रु- 
बिनाप्राकर्ता असस्यसे दूर रहनेवाले भयंकर सार्गसे जानेवाले 
वीरो | ये संत्िश्रित किये, तिनके निकाले हुए सोमरस हैं, 
उनका पान करनेके लिये यहां आओो ॥ ३ ॥ 


यहाँ दोनों क्षश्रेदेवोंका वणेन है। अश्वोंका, धोडोंका 
पालन करनेमें ये चतुर थे। ये ( पुरुधुजा ) विशाल बाहु- 


वाले, ( झुभसू-पति ) झुभ कमोंकों करनेवाछे, (द्ववत्‌- / 


पाणी ) अपने हाथोंसे अतिशीज्र काबे करनेवाले, (पुरु- 
दुंससा ) क्षनेक काये निभानेवाडे, (घिल्यया ) अव्येत 
बुद्धिमान्‌ तथा बैयेयुक्त, (नरा) नेता, अजुवायियोंकीं उत्तम 


मागेसे के जानेवाऊे, ( दुल्मा ) शत्रुका नाश करनेवाले, _ 


न 
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( नासत्या, न -असला ) कभी असल्यका अवछंबन न करने- 
वाले ओर ( रुद्र-वर्तती ) शत्रुका नाश करनेफे लिये 
भग्रानक सागेका अवरचन करनेवाले हैं। ये ( यज्वरीः 
इषः चनस्यते ) यज्ञीय पवित्र श्श्न खाते हैं, पवित्र भत्र 
का सेवन करते हैं, ( शवीरया थिया गिरः बनते ) अपनी 
एकाग्र बुद्धिसे कनुयायियोंके भाषण सुनते हैं ओर ( युवा- 
कवः वृक्तरहिंद: सुताः ) दूध आदि मिलाये, 
तिनके निकाले सोमरसोंका पान करनेके लिये याजकोंके 
पास जाते हैं । 

ये सब पद मानयोंको निम्नलिखित बोध दे रहे हैं। (१) 
अश्वोंका पाऊून करो और घोडोंपर सवार हो जाभो, (२) 
अपने बाहुओंका बरू बढाओो, ( ३) शुभ कार्योकोही करो, 
(४ ) अपने हाथोंसे करने योग्य कार्य जद़दीसे परन्तु 
उत्तम बनाओ, ( ५ ) अनेक काये करनेकी , क्षमता अपने 
अन्दर बढाभो, ( ६ ) डुढ्ि ओर पैये अपने अन्दर बढाओ, 
(७ ) नेता बनो/ अनुयायियोंको उत्तम भागेसे ले जानो, 
(८) शत्रुका पूणे नाश करो, ( ९५ ) कभी भसलयक्रा भव 
लंब न करो, ( १० ) शत्रुका नाश करनेके लिये भयानक 
,मार्गका भी आवश्यक हुआ तो अवड्देय भवर्ंब करो, (११) 
पविन्न अन्ञका भोजन करो, ( १२) जिसके साथ भाषण 
करना है उसका भाषण शांतिसे सुनो, ( १३) सोमरसका 
पान करना हो तो उसमें दूध दही शहद सत्त्‌ क्षादि जो 
मिलाना द्वो वह मिला दो, उसको अच्छी तरह छान लो 

* कोर पश्चात्‌ उसका पान करो। हरणऐक रसके पासके विषयमें 

यही नियम है । 

इस सूक्तका प्रत्येक पद मानवोंकों मदृत्वपूण उपदेश 


देता है। 


इन्द्र 
(३।४-६) मधुच्छन्दा वैश्वामिन्न: । ४-६ इन्द्र: । गायत्री । 
इन्द्रा याहि चित्रभानों खुता इमे त्वायच। । 
अण्वीमिस्तना पूतास; ॥ 8 ॥ 
इन्द्रा याहि घियेबितों बिप्रजुतः खुतावतः । 
उप ब्रह्माणि वाधतः ॥ ५ ॥ 
इन्द्रा याहि तृतुजान उप ब्रह्माणि हरिवः । 
छुते दृधिष्व नश्वनः ॥ ६ ॥ 
अन्ययः- हे चित्रभानों इन्द्र! हमे” क्षण्वीजमिः, तना 


दुबृता ६9०, [घरन फूज' की 


पूतास*, त्वायव: सुताः, आयाहि ॥ १॥ दे इन्द्र !' थिया 

इषितः विप्रजूतः (त्वे ) सुतावतः वाघतः ब्रह्माणि उप 

(श्रवणाय ) आ याहि॥ १॥ है हरिवः इन्द्र ! (लव ) 

ब्रह्माणि उप ( ऐसे ) तूतुजानः भा याहि, नः सुते चनः 

दष्रिष्व ॥ ३ ॥ 

अर्थ- द्वे विलक्षण कांतिसे युक्त इन्द्र | ये अंगुलियोंसे 
निचोडे, सदा पवित्र, तेरे लिये तेयार किये सोमरस (है, 
अतः तू ) यहां भा ॥ १ ॥ हे इन्द्र ! हमारी बुढ्धियोंद्रारा 
प्रार्थित, बाह्मणोंसे प्रेरित हुभा, तू सोमरस अपने पास तेयार 
रखनेवाले स्तोताके स्तोन्न ( गान सुननेके लिये ) भ्हां भा 

॥ २ ॥ है घोडोंवाले इन्द्र ! तू हमारे स्तोन्र श्रवण करनेके 

लिये घराक्ले साथ यहां क्षा झोर हमारे सोमयागमें हमारे 

अम्नका स्वीकार कर॥ ३ ॥ 

- इन्द्र राजा है, श्रेष्ठ है, वह विलक्षण तेजसे युक्त हे।वह 

घोगोंका पारुन करता है, उत्तम पीत वर्णके घोड़े अपने 

पास रखता है। वह यक्षमें व्वरासे ्राता है। थाजकोंद्वारा 
दिया सोमरस तथा अन्न सेवन करता है। याजक उसको 
बुलाते हैं ओर उसके झूर क्मोका वर्णन करते है । 
इस तरद मनुष्य वीरोंके काव्योंका गान करे, वीरोंको 
बुलावें, उनका सम्मान कर। सर्वत्र वीरताका वायुमण्डल 
फ़ैलाते रह। 
विश्वे देवा! 

(३७-९५) भधुच्छन्दा वेखामित्र:। ७-९ विश्वे देवा. गायत्री । 
ओमासश्रषणीध्वतों विश्वे देवास भा गत। 
दाध्यांसो दाशुषः सुतम्‌ ॥ ७ ॥ 
विश्वे देवालों अप्तुरः खुतमा गनत तूणयः । 
उच्चा इव स्वसराषि ॥ ८ ॥ 
विश्वे देवासो अश्लिध एहिमायासों अद्गुहः। 
मेथ जुषन्त वह्या॥ ९ ॥ 
अन्वय'- हे विश्वे देवासः | क्षोमासः च्ंणीएत. दाशध्वांस: 

( यू ) दाशुषः सुतं क्षा गत ॥ ७ ॥ विश्वेदेवास' अप्जुरः 

तूणेयः स्वसराणि उस्रा इष, आ गन्त॥ ८॥ विखे देवास: 

अलिध: एटिसायास' अद्गुहः वह्यः मेघं जपन्त ॥ ९ ॥ 
अर्थे- दें सब देवो | आप सबके रक्षक है, सब जनों 
का धारण करनेवाले हैं, भोर दाता हैं ( कतः जाप ) दान 

करनेवाले हस यात्कके सोमयागके प्रति क्षाओं ॥ ७॥ 


भधुच्छल्दा ऋाषका देशन 


है सब देवो ! कषाप कर्म करनेमें कुशल हैं, सत्वर कर्म कर- 
जेवाले हैं, भतः जिस तरह अपनी गोशालामें गौंवें जाती 
हैं, उस तरह यहां भाओ ॥<८ ॥ दे सब देवो | आपका 
घातपात कोई नहीं कर सकता, भापकी कुशलता अनुपम 
है, भाप किसीका ह्ोह नहीं करते, आप सबके लिये सुख 
साधन ढोकर छा देते हैं, वे आप हमारे यज्ञमें आकर हमारे 
हिये अज्ञषका सेवन करो ॥ ९ ॥ 

यहांका ' विश्वे देवाः” का वर्णन मानवोंके लिये बडा 
बोधप्रद हो सकता है । ( १ ) ओमासः > सबका रक्षण 
करनेबराछे। (२) चर्षणी-ध्रतः 5८ मानव संघोंका 
धारण पोषण करनेवाले, किसानोंकी सुरक्षा करनेवाले; 
(३ ) दाश्वांसः ८ दान देनेवाले, दाता; ( ४) अपू- 

-तुरः + खरासे सब काये उत्तम रीतिसे करनेवाले; ( ५) 
तूर्णयः > सब कार्य अतिशीक्र परंतु उत्तम संपन्न करने- 
वाले; ( ६ ) अ-स्तरिथः ८ जिनका कोई घातपात नहीं 
कर सकते, जिनके कार्यमें कोई रुकावट नहीं डाल सकते 
(७ ) ऐाहिमायासः < जिनकी कमकुशलता अनुपम 
है, जिनके समान कुशछ दूसरे कोई नहीं हैं, जो कुशछतताके 
कार्योमें ही प्रगति करते हैं, ( <) अ-द्रुहः 5 किसीका 
कभी ह्रोह न करनेवाले, (९) बल्लययः ८ ढोकर सब 
सुखलाधन जनताके पास पहुँचानेवाले, वाहनकर्ता। ये गुण 
हरणुक मनुष्यको अपनेसें संपादन करनेयोग्य हैं | 

ग्रे विश्वे देव यज्ञ-कर्ताके सोमयागके पास जाते हैं, गोवें 
घरमें आनेके समान याज़कके घर आते हैं और पवित्र भम्न- 
का सेवन करते हैं । 

« मेथ ? का कर्थ यज्ञ है। जिससे मेधाकी बूद्धि होती 
है उसका नाम मेघ है। मेधाकी वृद्धि करनेवाले कर्मका 
नाम मेथ है। इससे पूर्व  क्ष-ध्वर ' पद यश्वाचक भाया 
है। उसका अर्थ है. अहिंसायुक्त कर्म। मेधा बुद्धिकी बाद 
करनेवाले यज्ञ होते हैं ओर उनमें सब देव भाते हैं, आदर 
सत्कार पाते है ओर उस यज्ञकी सहायता करते हैं। 

पूर्वोक्त गुण मानवॉमें देवत्वकी ब्रृद्धि करनेवाले हैं और 
अपनेमें इन गुणोंकी स्थापना करना ही मनुप्यके 'डिये करने 
थोग्य अनुष्ठान है । 

| सरस्वती 
(३॥१०-१२) मघुष्छन्दा वैश्वामित्र:। १०-१३ सरस्वती । 
ग़ांसंत्री ! 


| ऋ० भ्र० १, अल ० १०४ 


पावका नः सरस्वती वाजे भिर्वाजिनी वती | 
यज्ञ वच्चु घियावद्ुः ॥ १० ॥ 
चोदयित्री सूद्धतानां चेतन्ती सुमतीनाम। 
यज्ञ दधे सरस्वती ॥ ११ ॥ 
महों अणेः सरस्वती प्र चेतयति केतुना । 
धियो विश्वा वि राजति ॥ ११४ 
- अन्वय। --- सरस्वती नः पावका, वाजेभि; वाजिनीवती; 
घियावसु यहुं चछु ॥ १० ॥ सूनृतानां चोदयिन्री, सुम- 
तीनां चेतन्ती, सरस्वती यज्ञ दथे ॥ ११ ॥ सरस्वती केतुना 
महों भर्ण: प्र चेत॒यति, विश्व घियः वि राजति ॥ १२ ॥ 


अर्थ -- विद्या हमें पवित्र करनेवाली है, अन्नोंको 
देनेके कारण वह भन्नवाली भी है, बुद्धिसे होनेवाले अनेक 
कर्मोसे नाना प्रकारके धन देनेवाली ( यद्द विद्या हमारे ) 
यज्ञकी सफलत्म करे ॥ १० ॥ सलसे होनेवाले कमोकी प्रेरणा 
करनेवाली, सुमतियोंको बदानेवाली, यह विद्यादेवी हमारे 
यज्ञका पूर्ण रूपसे धारण करती है॥ ११॥ यह विद्या 
ज्ञानसे ( जीवनके ) बड़े मद्रासागरकों स्पष्ट दर्शाती है, 
( यह विद्या ) सब प्रकारकी बुद्धियोंपर विराजती है॥ १२॥ 


यह सरस्वतीका सूक्त हे | सरस्वती विद्या ही है। भनाद्ि 
कालसे चली आयी विद्या प्रवाहंवती दोनेसे सरस्वती 
कहलाती है। यह विद्या रस देती है, रहस्थ प्राप्त होनेसे 
उत्तम आनेद देती है, इसलिये ' स-रस्‌- वती ” कहलाती 
है। सरस्वती नदीके तीरपर नाना ऋषियोंके झ्राश्रम थे 
और विद्याका पढन। पढाना वहां भनादि कारसे चछता था, 
इसलिये उस नदीकी भी सरस्वती नाम मिला होगा । 


यह विद्या सब्र प्रकारका ज्ञान ही है। अध्यात्म, भाविभूत 
कोर अधिदेवत ऐसा तीन प्रकारका ज्ञान होता है, इसमें सब 
प्रकारका ज्ञान अन्तभूंत होता है ! मजुध्यकी उन्नति करने- 
वाल! यहीं सब प्रकारका त्रिविध ज्ञान हैे। इसी ज्ञाममयी 
विद्याका नाम इस सूक्तमें सरस्वती कहा है! ग्रद्द विद्या 
( पावका ) पवित्रता करनेवाली है, शरीर सन ओर जुढ्िकी 
शुद्धता इसी विद्यासे द्ोती हे। ( वाजेमि: वाजिनीवंती ) 
विद्या कन्न देती है, खानपानकें अ्श्चका दल करती है, इस- 
लिये इसको अज्षवाली कद्दते हैं। नाना प्रकारके वल भी 
विद्यासे प्राप्त दोते हैं, भतः विद्याकों वलबती भी कहते हैं । 
 वाज ' का भर्थ लज्ञ भोर वल दोनों हैं। ( थिंयावसुः ) 


सू० है मे० १-३३ सूँ« ३, सं० २-१० ]) 


* थी ' का अर्थ बुद्धि भोर कर्म है। बृद्धिसे जो उत्तम कर्म 
होते हैं उनसे नाना प्रकारके घन देनेवाली यही विद्या है, 
( सूदृतानां चोदयित्री ) सत्यसे बननेवाले विशेष मद्धत्व- 
पूर्ण कमोंकी प्रेरणा करनेवाली यह विद्या है, ( सुमतीनां 
चेतन्ती ) शुभ मतियोंको चेतना यही देती है, यह बिद्या 
( केतुना ) ज्ञानका प्रसार करनेके कारण ( महो भणेः 
प्रचेतयति ) कमोके बड़े महासागरकों ज्ञानीके सामने खुला 
कर देती है। ज्ञानसे नाना प्रकारके कर्म करनेके मागे मनुष्य 


हु मत 


ह्न्द्रः 

(३१-१०) मधुच्छन्दा वैश्वामित्र:। इन्द्र: । गायत्री । 
सुरूपकृत्नुमूतय सुदुघामेव गादुहे । 
जुहमसि द्ाविद्यचि ॥ १ ॥ 
उप नः सवना गहि सोमस्य सोमपा' पिच । 
गोदा ६(द्रेबतों मद। ॥ २॥ 
अथा ते अन्तमानां विद्याम सुमतीनाम्‌ । 
मा नो अति ख्य भा गहि॥ ह ॥ 
परे दि विग्रमस्तृतमिन्द्रं पृदक्ठा विपश्चितम्‌ । 
यस्ते सखिभ्य आ वरम्‌ ॥ है 

ते त्रुवन्त नो निंदा निरन्यताश्ववारत। 
दधाना इन्द्र हृद दुब, ॥ ५ ॥ 
उत नः सुभगों भरिवचियुदेस्म कश्टयः। 
स्यामेदिन्द्रस्य शर्माण ॥ १ ॥ 
एम्राशुमाशवे भर यश्ञश्रियं नुमाद्‌नम्‌ । 
पतयन्‌ मन्दयत्सखम्‌ ॥ ७ ॥ 
अस्य पीत्वा दातकतों घनो वृत्राणमभवः। 
प्रावो बाजेचु वाजिनम्‌ ॥ ८॥ 
त॑ त्वा चाजेषु वाजिनं वाजयामः शतक्रतो । 
घनानामिन्द्र खातये ॥ ९ ॥ 
यो रायोरश्वनिभेदान्सुपारः सुन्वत- खखा। 
तस्पा इन्द्राय गायत ॥ १० ॥ 
अन्धयः -- गोदुद्दे सुदु्धा इंच, दि झषि ऊतये सुरू- 

पहुष्लुं हहूमसि ॥ १ ॥ है लोमपाः ! नः सबना उप का- 


देवता अश्विनों 





(२) द्वितीयो।नुवाकः । 


| 

+ ईंद्र (११) 
के सम्मुख खुले होते हैं । जितना ज्ञान बढ़ेगा उतने नाना 
प्रकारके कर्स करनेकी शक्ति भी भनुष्यकी बढती जायगी 
ओर यही मनुष्यके सुखोंको बठानेवाी होगी। मानवोंकी 
सब प्रकारकी बुद्धियोंपर इसी विद्याका राज्य है। विद्यासे 
दी सभी मानवोंकी सब प्रकारकी बुद्धियोंका तेज बढ सकेता 
है। मानवी बुद्धियोंपर विद्याकाही साम्राज्य है। 

यह विद्याका उत्तम सृक्त है ओोर इसका जितना भनन 
किया जाय, उतना बह अधिक बोधप्रद होनेवाला हे | 


जज 


गहि, सोमस्य पिब, रेववः मंद: गोदा इत्‌ ॥ २ ॥ क्षथ ते 
अन्तमानां सुमतीनां विद्याम, (त्वें ) नः मा क्षति ख्यः, 
आ गहि ॥३॥ परा इहि, यः ते सखिभ्यः वर आ( यच्छ- 
ति, त॑ ) विन अस्तृत विपाशित इन्द्े परद्छ ॥ ४ ॥ इन्हें इत्‌ 
दुब। दधान5, भुवन्तु, न: निदः अन्‍्यतः चित उत निः 
आरत। ॥ ५ ॥ है दस्म ! झरि, नः सुभगान्‌ चोचेयुः, उत 
क्ृष्टय. ( च वोचेयुः ), इन्द्रस्थ शर्मणि स्थाम इत्‌ ॥ ६ ॥ 
भाशवे ईं यज्ञश्नियं, गुमादनं, पतयत्‌ मन्दुयत्सख भाशुं भा 
भर ॥ ७ ॥ हे शतक़तो ! भस्य पीत्वा बृत्राणां घनः भभव:, 
वाजेषु वाजिन प्र आवः ॥ ८0 है शतक़तों | हन्द्र | धनानां 
सातये वाजेषु ते वाजिन व्वा वाजयामः ॥ ९ ॥ यः रायः 
अवनिः, महान सुपारः, सुन्ततः सखा, तस्मे इच्दाय 
गायत ॥ १० ॥ 

अर्थ- गोके दोहनके समय जिस तरह उत्तम दूध देने- 
वाली गोको ही बुलाते हैं उस तरह, प्रतिदिन अपनी सुरक्षा 
के लिये सुन्दर रूपवाले इस विश्वके निर्माता ( इन्द्र ) 
की हम प्रार्थवा करते है ॥१॥ हे सोमपान करनेवाले 
इन्द्र ! हमारे सोमरस निकालनेके समय हमारे पास आभो, 
सोमरसका पान करो, ( तुम जैसे ) धनवानका हे निः- 
संदेह गोत देनेवाला है ९ २॥ तेरे पासकी सुमतियोँ हम 
प्राप्त करे, (तुम ) हमें छोडकर अन्यके समीप प्रकट न हो- 
भो, हमारे पास ही आभो ॥ ३॥ (दे मनुष्य ! ) त्‌ दूर 
जा भौर जो तेरे मिन्नोंके लिये श्रेष्ठ धनादि ( देता है उस ) 
शानी, पराजित न हुए कर्मप्रबीण इन्द्रसे पूछ के और (जो 
माँगना है वह उससे सांग ) ॥ ४॥ इम्ह्रकी ही उपासनों 


(६४) 


का धारण करनेवाले घोषणा करके कहें कि, हमारे सब 

निन्दक दूर जायें भोर वहांसे भी वे भाग जायेँ।॥ ५॥ हे 
अनन्त सामध्यवाले इन्द्र ! हमारे शत्रुभी हमें भाग्यवान्‌ 
कहें, हसी तरह सभी मनुष्य ( कहे ), हम इन्द्रकेद्दी 
आश्रयसे रहेगे ॥ ६ ॥ इन्ह्रको यह यज्ञकी शोभा बढाने- 
घाला, मनष्योंकों भाननद देनेवाला, यज्ञकों संपन्न करने: 
वाला, आनन्द देनेवालेका मित्र जेसा यह सोमरस भरपूर 
दे ॥ ७ ॥ है सेकडों कर्म करनेवाले इन्द्र ! इस सोमरसके 
पीनेसे तुम वृत्नोंका नाश करनेवाले बने हो, इसीसे तुम 
युद्धोंमें वीरकी सुरक्षा करते हो ॥ ८ ॥ है सेकडों कर्म करने- 
वाले इन्द्र ! धनोके दान करनेके लिये युद्धोंमिं बल बतानेबाले 
तुझको, हम अन्न प्रदान करते हैं ॥ ९ ॥ जो तू धनका रक्षक 
बडा दुःखोंसे पार ले जानेवाल्य, यज्ञकर्ताका मित्र हे उसी 
इन्द्रका गुणगान करो ॥ १० ॥ 

यह सूक्त इन्द्रका है भ्षतः इन्द्रके वणन करनेके लिये 
'जो पद इस सूक्तमें प्रयुक्त हुए हैं वे किन गुणोंका प्रकाश 
करते हैं वह देखना भावश्यक है, क्योंकि इन्द्र-सूक्तोमें 
भाव्श वीर ' इन्द्र ' ही है। भतः इस सूक्तमें भाये इन्द्रके 
गुण देखिये-- 

१ सुरूपकृत्तु! -- सुंदररूप करनेवाला | रूपको 
सोन्दर्य देनेवाला। जो करना है वह अत्यंत सुन्दर बनानेवाला। 
यह इन्द्रकी कुक कारीगरीका वर्णन है। मनुध्य भी अपने 
क्षद्दर इस तरहकी कर्ममें कुशकता छावे भोर बढावे । 
८ इन्द्रो मायामिः पुरुरूप ईयते |? ( ऋ० ६४७१८ ) 
हरदू अपनी कुशलताओंसे क्षनेक रूप होकर विचश्ता है। 
इन्द्र क्षेक रुप हृतनी कुशछताके साथ लेता है कि वह 
पहचाना नहीं जञाता। ऐसा बहुरूपिया इन्द्र है। यह भी 
हन्द्रकी कुशछताका ही उदाहरण है। वैसी ही कुशछता 
इस पदमे वर्णन की है। इन्द्र जो बनाता हे वह सुन्दर 
बनाता है। इन्द्र पद परमात्माका वाचक है ओर उसमें ये 
पद पूर्णतया सार्थ होते है। भम्यत्न अंशरूप साथकता 
समझनी चाहिये । | 

२ सोमपा* - सोमरसका पान करनेबाल! । 

३ गो-दा। -- गौवें देनेवाला । 

: 8 अ-स्तृतः --- अपराजित, त्रिसको कोई परास्त नहीं 
कर सकता ऐसा क्षय वीर । 


मधघुच्छन्दा ऋषिका दशेन 
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५ विपश्चित्‌ -- ज्ञानी, विद्यावान्‌ । 

६ विग्रः-- मेधावान्‌, ग्रज्ञावान्‌ ( निर्ध, ३१५ ) 
जित्की बुद्धिकी ग्राहक शाक्ति विशेष है। जिसकी विस्मृति 
नहीं होती । 

७ दतकऋतुः-- सैकड़ों कर्म करनेवाला, बड़े बड़े कर्म 
करनेवाला। 

८ बाजी -- बलवान, अन्नवान्‌ | 

० दस्म -- शन्रुका नाश करनेवाला, सुन्दर । 

इन पदोंद्रारा कमेंकी कुशलता, गाओंका दान करनेका 
स्वभाव, अपराजित रहनेका बल, ज्ञान भोर धारणासे युक्त, 
अनेक बड़े काय करनेकी शक्ति, सामर्थ्यवान्‌, शत्रुका नाश 
करना आदि ग्रुणोंका व्रणेन हुआ है। ये गुण मानबोंके लिये 
अत्येत ही आवश्यक हैं। अब वाक्योंद्वारा इन्द्रके जिम 
गुणोंका वणेन इस सूक्तमें किया गया है उन्हें देखिये- 


१० ऊतये जुहमसि- हमारी सुरक्षाके लिये इन्द्रको 
बुलाना । भर्थात्‌ इन्द्रमें जनताकी सुरक्षा करनेकी शक्ति हे । 

११ रेवतः मदः गोदाः- धनवानका आनन्द गायोंका 
दान करता है। धनवान्‌ इन्द्र है वह गोक। दान करता है। 
धनवान्‌ अपने पास गोवे बहुत रखे ओर उनका प्रदान 
भी करे । 

११ ते अम्तमानां सुमतीनां विद्याम- दृस्कके पास 
जो उत्तम जुड़ियां हैं उनकों हम प्राप्त हों। वीर बुद्धिमान 
दो और वह उत्तम मन्त्रणा या परामर्श दूसरोंको दे दे । 

१३ सखिभ्यः बरं आ ( यच्छति )- मित्रोंको इृष्ट 
भोर श्रेष्ठ वस्तुओंका प्रदान करता है। मिन्नोंकों कल्याण- 
कारी वस्तु ही दी जाब । 

१४ इन्द्रस्य शर्माणे स्याम- इन्जेके सुखमें हम रदे । 
इन्द्र सुख देता है | वेसा सुख चीर सब लोगोंको दे दे । 

१५ बचाणां घनः- पेरनेवाले शश्र॒ुका विनाश करने- 
बाल । वीर अपने शश्रुका नाश करे । 

१६ वाजेषु वाजिन प्रावः, वाजेषु वाजिन वाजय। * 
युद्धोंमें बल दिखानेवाऊेकी सुरक्षा कर । 

१७ घनानां सातिः- इच धनोंका प्रदान करता है । 
बीर धन कमाता चले शीर उसका जनताकी उद्नतिके लिये 
दान भी करे । 


१८ शाय। अवतिः - धनोंकी सुरक्षा कर, 


सू० ४-५ मं०, १-६० ] 


१९ महान खुपारः- दुःखोंसे उत्तम पार ले जा। 

इतने मन्त्र-वाक्थोंसे बडा ही बोध दिया है। सुरक्षा 
करना, धनवान्‌ गौझोंका पुन अवहय करें क्षोर गोभोंका 
दान भी दें, अपनी बुद्धि सुसंस्कारसंपन्न करे और दूसरोंको 
उत्तम सलाह दे, अपने मित्रोंको श्रेष्ठ वस्तुका प्रदान करे, 
पूसरोंको सुख दे दें, अपने शत्रुका नाश करे, युद्धोंमें झोयसे 
लडनेंवालोंकी सहायता करें, अपने धनोंका उत्तम दान कर, 
घनकी सुरक्षा करें, दुःखोंसे पार होनेकी योजना करें। ये 
उपदेश इस सूक्तसे मनुष्योंको मिलते हैं। 

पाठक इस तरह मन्त्रके पदपदुका मनन करे भोर उनसे 
मिलनेवाला बोध अपना ले । 

इस सूक्तमें ' इन्द्रे दुबव द्धानाः ” ऐसा सन्त्रभाग है, 
£ इनद्रकी उपासनाका धारण करनेवाले ' ऐसा इसका भर्थ 
है। इससे पता चलता है कि इन्द्रकी उपासनाका ब्रत धारण 
क्रिया जाता था। इसी सूक्तरे ० वे मन्त्रमें ( निद: ) निन्दक 
है। वे संभवत, इन्द्रकी उपासना करनेवालोंके द्रोही या 
निंदक होंगे । थे दूर भाग जायँ और दम इन्द्रकी उपासना 
यथासांग करे । भ्ागेके छठे मन्त्रमें कहा हे कि ये ही शत्रु 
कहें कि हस इन्हकी उपासनासे (ुभगान्‌) भाग्यवान्‌ बन 
गये हैं । इन्द्रकी उपासना करनेव[छोंका भाग्य बढ़ता है 
यह देखकर अन्य छोग भी ईंस उपासनाका धारण 
करेंगे । यह भाशथ यहां दीखता है । 


इन्द्र 

(५।१-१०) मधुच्छन्दा वेखामित्रः | इन्द्र: । गायत्री । 
आ त्वेता नि पौदतेन्द्रमम्नि प्र गायत । 
सखायः स्तोमंचाहसः ॥ १ ॥ 
पुरुतम॑ पुरूणामीशान वार्याणाम्‌ । 
इन्द्र सोमे सचा सुते ॥ १ ॥ 
खस घा नो योग आ भ्रुवत्‌ स राये स पुरंध्याम्‌ । 
गमहाजेमिरा स नः ॥ ३ ॥ 
यस्य संस्थे न वुण्वते हर। समत्सु शत्रवः । 
तस्मा इन्द्राय गायत ॥ ४॥ 
सुतपान्ने सुता इमे शुत्चयो यान्ति वीतये । 
सोमासो द्ृध्याशिरः ॥ ५ ॥ 
त्व॑ं खुतस्य पीतये सच्यो बुद्धो अजायथाः । 
इन्द्र ज्येष्टयाय खुक्रतो ॥ ९॥ 


दूवता इंद्र 


(१५) 


आ स्वा विशन्त्वाशवः सोमास इन्द्र गिर्वण:। 

शं ते सन्‍्तु प्रचेतले ॥ ७ ॥ 

त्वां स्तोमा अवीषुधन्त्वामुकथा शतकतो । 

त्वां वर्धन्तु नो गिर। ॥ ८ ॥ 

अक्षितोतिः सनेद्मि वाजमिन्द्रः सहस्तिणम्‌। 

यस्म्िन्‌ विश्वानि पॉँस्या ॥ ९ ॥ 

मानों मर्ता अभि द्रुहन्तनूनामिन्द्र गिर्वण । 

ईशानों यबया वधम्‌॥ १० ॥ 

अन्वयः- है स्तोमवाहसः सखाय. ! आ तु आ इत, 
निषीदत, इन्द्र भभि प्र गायत ॥ १॥ सचा सोमे सुते 
पुरुतमं, पुरूणां बार्याणां इंशान इन्द्र ( भ्रमि प्र गायत ) 
॥ २॥ स घन योगे, स्नः राये, स पुरंध्यां आ भुवत्‌ । सः 
वाजेमि; न भा गमत्‌ ॥ ३ ॥ समत्सु यस्य संस्थे हरी 
शत्रवः न वृण्वते, तस्मे इन्द्राय गायत ॥ ४॥ इमे सुताः 
शुचयः दृध्याशिरः सोमासः सुतपाज्ने वीतये यन्ति ॥ ५॥ 
हे सुक्रतो इन्द्र ! त्वे सुतस्य पीतये ज्येष्ठयाय सध. बृद्धंः 
अजायथाः ॥ ६ ॥ हे गिरवेण: इन्द्र ! सोमास; भ्ाशव. त्वा 
भाविशन्तु, ते प्रचेतसे शे सब्तु ॥ ७ ॥ हे शतक़तो ! सवा 
स्तोमा', त्वां उकथा जवीबृूधन्‌, नः गिरः त्वां वर्धन्तु ॥ ८॥ 
झक्षितोति: इन्द्र: यस्मिन्‌ू विश्वानि पॉस्या सहस्िण इस 
बाज सनेत्‌ ॥ ९ ॥ हें गिर्वण. इन्द्र | मर्ताः नः तनूनां मा 
आमभिवुदन, ईशानः वध यवय ॥ १० ॥ 
अथ- हे स्तोत्र पाठक मित्रो ! आाक्षो, यहाँ भाओ, बेठो, 

ओर इन्त्रके ही स्तोन्न गाझ्ो ॥ १ ॥ सबके द्वारा मिलकर 
सोमरस निकालनेपर, श्रेष्ठोंसे श्रेषठ, बहुत पास रखनेयोग्य 
धनोंके स्वामी, इन्द्रकी ( स्तुतिका गान करो )॥ ३॥ वही 
इन्द्र निश्चसे हमें प्राप्तत्यकी प्राप्ति करानेमें, धन-प्राप्मिसे 
ओर विशाल बुद्धि करनेमें सहायक होते, वह अपने अनेक 
सामथ्योंके साथ हसारे पास आ जावे ॥३ ॥ युद्धोंमें जिसके 
रथमें घोड़े जुत जानेपर शत्रु जिसको पकड नहीं सकते, 
डसी इन्द्रका काव्यगायन करो ॥ ४॥ ये सोमरस छान कर 
पवित्र किये और दृही मिलाकर सोम पीनेवाले इन्द्रके पानेके 
लिये सिद्ध हुए हैं॥ ५॥ है उत्तम कर्म करनेवाले इन्द्र ! 
तू सोमरस पीनेके लिये ओर अेष्ट होनेके लिये सध्वर ही 
बड़ा हो गया है॥ ६॥ हे स्तुति-योग्य इन्द्र ! ये सोमरस 
तेरे अन्दर प्रविष्ट हों मोर तेरे चित्तको भानन्द देते रहें॥७॥ 


(१६ ) 


है सेकडो कर्म करनेवाले इन्द्र ! ये स्तोत्र तेरी और थे गान 
तेरी बधाई करें, हमारी वाणियाँ तेरी यशोव॒द्धि करें ॥ ८॥ 
जिसकी रक्षाशक्तिमें कभी न्‍्यूनता नहीं होती वह इन्द्र, 
जिसमें सब बल समाये हैं, ऐसा सहस्तोंक पालन करनेके 
सामथ्यंसे युक्त बल हमें देवे ॥ ९ ॥ है स्तुतियोग्य इन्द्र ! 
कोई भी मानव हमारे शरीरोंको किसी तरहका उपद्वव ने 
दे सके, और त्‌ सबका ईंश है इसलिये वध हमसे दूर कर 
दे॥ १०॥ 

इस सूक्तमें इन्द्रके वणनके लिये निम्नलिखित पद प्रयुक्त 
हुए हैं- ५ 

१. पुरूतमः- जिसके पास अत्येत धन है । जो सबका 
पालन भोर पोषण करता है वह ' पुरु” है ओर वहीं 
पालनपोषणका काये अत्यंत पूणे रीतिसे करता है, इसलिये 
वह 'पुरु-तम' है। अस्त श्रेष्ठ, श्रेष्ठोर्मे श्रेष्ठ, मनुष्य श्रेष्ठ बने। 


२. पुरुणां वार्याणां ईशानः- भनेत धनोंका स्वामी, 
जिसके पास जनताका पाछनपोषण करनेवाले सब प्रकारके 
पर्याप्त धन हैं। मनुष्य अपने पास धन रखे । 

३. खुत-प/वा- सोमरस पीनेवाला । 

४. सुक्रतु।- उत्तम कर्म करनेवाऊा । 

५, बुद्ध:-- बढा हुआ, भ्रे४ । 

६. गिवेण -- प्रशंसाके योग्य । 

७. प्रचेतस -- विशेष विचारशीछ, ज्ञानी 

८. शतक्रतु४ --- सैकडों कर्म करनेवाछा, सेकडों 
प्रकारकी युक्तियँ। जिसके पास हैं । 

९. अक्षित-ऊतिः -- जिसके पासके संरक्षणके साधन 
कभी न्यून नहीं होते, सदा जिसके पास पर्याप्त सुरक्षाके 
साधन रहते हैं। 

१०. इंशानः -- जो समर्थ प्रभु हे । 


जनताका पालन करनेके साधन अपने पास रखना, अनेक 


श्रेष्ठ घन क्षपने पास रखना, रस पीना, उत्तम कर्म करना, 
शक्तिसे संपन्न होना, अक्षंसाके योग्य बनना, विचारशील 
बनना, सेकडों उत्तम कर्म करना, अपने पास अनेक सुरक्षाके 
साधन रखना भोर सामर्थ्य युक्त दोना यह उपदेश ये पद दे 
रहे हैं । मानवोंके लिये यह उपदेश इन पदाँसे मिलता है । 

अब उक्त सूक्तमें निम्द छिखित वाक्य जो उपदेश देते हैं 
सो देखिये-- 


मधुच्छन्दा ऋषिका दर्शन 


[ ऋ० से० १, जनु ५ २ 


११. स योग राय पुरन्ध्यां आ मुबत्‌ 5 वद साधन 
भ्रन कोर सुबुद्धि देता है । वैसा मनुष्य जो जिसके पास न 

. हो बह उसको देवे, धनका भ्दान करे, ौर उत्तम सुब॒दि 
देता रहे । 

१९. समत्सु शत्रवः यस्य न वृण्वते-- युद्धोंमरं 
शत्रु जिसको घेर नहीं सकते । मनुष्य ऐसा सामर्थ्य प्राप्त 
करे कि जिससे वह शत्रुकों भारी हो जावे । 

१३. ज्यैध्ययाय बुद्ध, अजायथाः- श्रेष्ठ होनेके छिये 
बडा हुआ । मनुष्य श्रेष्ठ बने और बड़ा बने । 

*+ १४. अक्षितोतिः इन्द्रः विश्वानि पॉस्या, सहस्त्रिण 
बाज सनेत्‌ - क्षय रक्षासाधनोंसे संपन्न इन्द्र भनेक बल 
और सहस्तोंका पालन करनेवाला अन्न देता है। इसी तरह 
भलुष्य अपने पास अनेक रक्षा साधन रखे ओर ओर भनेकों- 
का पाछन पोषण होने योग्य अज्ञका प्रदान करे। 


१५ इंद्ानः बर्ध यवय - परिस्थितिका स्वासी बन 
ओर रुत्यु दूर कर । मनुष्य अपनी परिस्थितिका शवसोकन 
करे, उसपर अपना क्षाघ्िकार चलावे भौर दुःख तथा सृत्यु 
वूर करे । दीर्धघायु बने । 

इस तरह प्रत्येक पदका भोर प्रत्येक वाक्यका विचार 
करके मानव धर्मका बोध बेदमंत्रोंसे प्राप्त करना योग्य है । 


जैसा इन्द्र करता है वैसा मनुष्य करे भौर अपनेमें इन्द्रत्व 
स्थिर करे ! * 


इन्द्रः, मरुतश्र 


(६।१-१०) मधुच्छन्दा वेश्वामित्र:। १०३ इच्डः; ४७,६,4,९ 

मरुतः; ५,७ मरुत इन्दश्न; १० इख््र। | गायत्री । 
युज्जन्ति ब्रध्नमरुष चरन्त परि तस्थुषः । 
रोचन्ते रोचना दिवि ॥ १ ॥ 
युड्जन्त्यस्य काम्या हरी विपक्षसा रथे। 
शोणा धृष्णू नुवाहसा ॥ २ ॥ 
केतु कृण्वन्नकेतवे पेशों मर्या अपेशसे । 
समुषद्धिरज्ञायथाः ॥ २ !॥ 
आदह स्वधामलु पुनर्गभंत्वमेरिरे | 
दघाना नाम यक्षियम्‌॥ ४ ॥ 
चीछु चिदारुजत्लुमिर्गुंदा चिदि्द्र वाह्विमिः। 


अविन्द उस्लिया अनु ॥ ५ ॥ 


सूद ६, में० १०३० है 


वेवयन्तों यश्षा मतिमच्छा विवृद्नस गिरः । 
महा अनूयत अ्रतम ॥ है ॥ 

-इन्ड्रेण सं हि दक्षसे संजर्मानों अविश्युषा। 
मन्दू समानवर्चसा ॥ ७ ॥ 
अत्तवधैरमिधुभिर्मखः सदस्वदर्चति:। 
गणैरिन्द्रस्व काम्येः ॥८॥ 
अतः परिज्मन्ना गंहि दिचो या रोचनादथि। 
समस्मिन्नस्जते गिरः ॥ ९. ॥ 
इतो वा सातिमीमहे दियो वा पार्थिवादथि । 
इन्द्र मंहों या रजसः ॥ २१०॥ 

अन्ययः- भरुष चरल्तं अपन परि तस्थुष: युअन्ति,(तस्य) 
रोचना दिवि रोचम्ते ॥१॥ अस्थ रथे विपक्षसा काम्या शोणा 
भ्रुष्णू तूयाहसा हरी युअन्ति ॥ २॥ हे मर्याः ! अकेतवे 
केतु कृष्यनू, जपेशसे पेशः ( कुर्वन्‌ू ), उपाधि: से अजा- 
यथाः ॥ ३ ॥ आात्‌ बह, स्वधां अनु, पजियं नाम दधाना 
(मरुतः) गर्सत्व॑ पुनः एरिरे ॥४॥ दे इन्द्र | वीछु चित्‌ क्षारु- 
जत्नुमिः वद्धिमिः गुहा चित्‌ उसिया अनु अविन्दः ॥ ७ ॥ 
देवयन्तः गिरः महां विहृदसुं श्रुत यथा भारतिं, भच्छ अनूषत 
॥ ६ ॥ श्ाविश्युषा इन्द्रेण गा पे दक्षसे हि। मन्दू 
समानवर्चसा ॥ ७॥ मख; ज॑नवशे: भशिधुभिः काम्येः गणेः 
इम्त्रस्थ सहस्यत्‌ अचेति ॥ ८ ॥ दे ! झतः क्षागहि, 
दिव; वा, रोचनात्‌ भधि, अस्मिन्‌ हैः सं ऋजते ॥ ९॥ 
इतः पार्थिवात्‌, विवः वा, महो वा रजहीः इन्जे सातिं जाघि 
इंमहे ॥ १०॥ 
अर्थ- अरिंलित परंतु गतिमान्‌ सूर्यक॑ रूपमें अवस्थित 
( इस्द्र ) के साथ चारों मोरखें सब पदार्थ अपना संबंध 
जोइते हैं, ( इसके ) किरण झलोकर्में प्रकाशते हैं ॥ ३ ॥ 
इस ( इन्द्र ) के सथमें घुराके दोनों ओर जोड़े, प्रिय, 
छालवर्णवाक़े, शत्र॒का घर्षण करनेवाले, वीरोंको ढोमेवाले दो 
घोड़े ओते रहते हैं ॥ २ ॥ है. मंनुष्यों | श्ानद्वीनकों ज्ञान 
देता हुआ, रूपरहितको रूपदान्‌ ( करता हुआ ) उचालोंके 
पत्मात्‌ ( बद सूर्चेकूप: इन्हे » सत्यक रीतिसे प्रकट हुआ 
है ॥ ३॥ निम्नवसे अश्की आिंकी इच्छा करके, यशसे 
प्रांप पूज्य यक्षका धारण, करतेवाऊे (ये वीर मंख्त्‌ ) 
सर्मोह्ेपुक आत हुए हैं ॥+ #- दें: इस । बरवाह दुगे- 
थानका सादे फरनेसें ससेदे आभिलरश- (मस्तोंके साध 
>हैं ६ मु० ) 






देवता इच्च, मस़त्‌ 


(३७) 


रहनेवाऊा तू शंगुकेड्ाारा ) गुदामें रखी हुई गोभोंकों भी 
प्राप्त कर सका ॥ ५ ॥ देवोंको प्राप्त करनेकी इच्छा करने- 
वाले स्वोता जन बड़े घनवान्‌ और ज्ञानी ( मरक्गवण ) की, 
अपनी जुडिके अनुसार मुख्यतासे स्तुति करते रहे ॥ ६ ॥ 
ने डरनेवाले इस्द्रके साथ जानेवाला ( यह मरत्समूह ) 
दीखता है । ये दोनों ( इन्द्र श्षोर मरुत्‌ ) सदा आनेदित 
और समान रूपसे तेजस्वी हैं ॥ ७ ॥ “यह यज्ञ निर्दोष 
तेजस्वी और प्रिय मरूढ्णोंके साथ रहनेवाऊे हन्द्रकी बऊू- 
पूंक पूजा करता है ॥८॥ है चारों मोर जानेवाछे मरुठ्ण 
बदरसे आजो, चूछोकसे आलो भथवा इस तेजस्वी सूर्य- 
लोकसे आभो, क्योंकि हस यज्ञषमें सब स्तुतियां मिलकर तेरी 
दी प्रसाधना करती हैं ॥ ९ ॥ इस पार्थिव छोक॑से, गुलोक- 
से क्थवा बड़े अन्तरिक्षकोकसे ( छाया हुमा धन हम ) 
इन्द्रके पाससे दानरूपसें पानेकी हस्छा करते हैं ॥ १०॥ 


इस सूक्तमें सूयरूप धारण किये इन्दकी स्तुति है। इस 
सूक्तमें इस्जके गुण वतानेवाले ये पद्‌ हैं--- 

१ अज्न +- बडा, आाकारमें सबसे बडा, 

२ अ-झुप्‌ जिसका कोई धांतपात नहीं कर सकता, 

हे जरम-- चलने, फिरने, घृममेवाला, हछचल करनेसें 
समधे, ( ये तीनों पद सूर्यके भी विशेषण हैं। पर यहां 
इन्द्रके वणेनमें आये हैं। ) 

४ अविश्युव्‌ -- न डरनेवाला, निर्भीक, भयरहित, 

५ प्ररुु. +- भानस्दित, सद। प्रसन्न, 

६ धर्चेस्‌ -- तेजस्वी, प्रकाशमान, 

ये पद निम्नलिखित बोध मानवको दे रहे है- बड़ा बनो, 
तुम्दारी कोई हिंसा न कर सके ऐसा सामथ्येचान्‌ बनो, 
सदा हलूचल करो, निडर बनो, आलन्दप्रसन्न रहो और 
तेजस्वी बनकर रहो । भव इस सूक्तके वाफयों द्वारा जों ब्रोध 
मिलता है, वह यह है-- 

७ अकेतवे केलु कृण्यन्‌- अज्ञानीकों ज्ञाव देता है । 
अज़ानीकों ज्ञान देनेका प्रबंध करे, निरक्षरकों साक्षर करो। 

< अपेशसे पेशः कुर्वन- रूपद्दीनकों सुरूप बनाता 
है । जो सुरूपं नहीं हे उसको सुरूप बनाओ । 

ए्‌ कींढु भारुजत्तामि। गुद्दा उश्लिया: अनु अषिन्द 
बछवाह दुरगोंकों तोडनेवाके पीरोंके साथ रह कर शज्॒ने 
गुष्ठ स्थास्मे रसी तोजोंको इस्त्‌ आप्त करता है। जपने पास 


(९८) 


ऐसे भ्रवरू थीर रखो के जो ज्षन्रके यढोंको तोड़ सकेगे, 
ओर शयुका पराभव करके उसका गयादि घन प्राप्त करा 
देगे। 

१० आबंभ्युषा संजग्मानः- न डरनेवालेके साथ 
मिलकर रहनेवाला । निडर वीरोंके साथ रहो । 

११ इन्द्र साति अधि ईंमते 
घनका दान ग्राप्त करना चाहते हैं। ऐश्वर्यवानसे ही ऐेश्व्े 
की इच्छा करो। 

ये उपदेश स्पष्ट हैं, अतः इनपर टिप्पणी करनेकी कोई 
आवश्यकता नहीं है। इस सूक्तमें कुछ शास्त्रीय सिद्धान्त 
कहें है, उनका अब विचार करते हैं- 

सूर्यका आकर्षण 
अरुष चरल्तं ब्रप्ने परि तस्थुषः युब्जन्ति । 
( तस्य ) रोचना दिवि रोचन्ते॥ १॥ 

* अविनाशी, गतिशील महान्‌ सूर्यके साथ उसके चारों 
भोर 'रहनेचाले सत्र पदार्थ जुड़े हुए हैं। ! 
ये जुडे रहते है। इस सू्यके किरण झ्लाकाझमें प्रकाशते हैं । 
यहां सूर्यका यह आकर्षण-संबंध भन्‍्य सब सूर्ममालिकाके 
पदार्थोके साथ हे ऐसा स्पष्ट कहा है । सूर्य ( ्रन्नः ) बडा 
है, सूर्यमें गुरुता या गुरुत्व हे, इस गुरुताका ही यह संबंध 
है । इस गुरुत्वाकर्षणके संबंधसे सब पदार्थ, विश्वकी सब 
तस्तुएँ, सूर्यसे बंधी गयी हैं । 


- अनेक उषाओंके पश्चात्‌ स्यका आना 
डपद्धिः सं अजायथाः ॥ २॥ 
अनेक उषाओंके पश्चात्‌ सूये उत्पन्न होता है। अनेक 
उषाकओषोंक्े पश्चात्‌ सूयंका उदय उत्तरीय प्लुव-प्रदेशमें ही 
दीखनेवाला दृश्य है। “ उषद्धिः ! का अधथे_ ' किरण ! 
करते हैं, परन्तु ' उषाओंके पश्चात्‌ ? ऐसा ही इसका भर्थ 
स्पष्ट है। उत्तरप्लवप्रदेशमें भनेक्‌ उषाओोंके पश्चात्‌ ही सूर्य 
का उदय द्वोता है। 
मरुतोंका वर्णन 
इस सूक्तमें मरुतोंका भी वर्णन है । यद्द बणन म्रस्तोंके 
गणोंका है, इसमें निम्नछेिखित पद भत्येत मद्तच्त्वके हैं- 


१ धीछु आरूुजत्तुः- बलवान्‌ और सुचठ झत्रुका पूण्े 
नाझ करनेवाछा मेरुतोंका समूह हे । इखवान्‌ शज्रका पूर्ण 


-मधुच्छन्दा कुषिका दृशेन 


इख्रके पाससे हम 


आकर्षण-संबंधसे 


[ ऋषेद, में० १, जनु० २ 


नाक्ष करनेकी शाक्ति प्रात करनी ाहिये। 

२ बल्लि।- अभि जेसा तेजस्वी बनो । सलसाधन दोकर' 
लाओो | 

है अनू-अवद्य:-- भर्निंध बनो । 

४ अभिद्यु;- तेजस्वी बनो । 

५ कास्य;- प्रिय बनों । 

६ गण- समूहमें रहो 

७ परि-ज्मा- चारों कोर अमण करों । 

ये विशेषण वीर कैसे हों, इस विषयका घोध कराते हैं। 
मनुष्य मरुतोंके समान वीर बनें। अपनी शक्ति बढाकर 
प्रबल झात्रुका भी नाश करें । अभिके समान तेजस्वी बने, 
किसी तरह निंदनीय कार्य न करें, जनताकी सेवा करके 
उसका प्रिय बनें, सत्र भ्रसण करके शत्रुकों ढूंढ निकालें 


और उनका नाश करें । 
देवत्वकी प्राप्ति 


छठे मन्त्रमें ' देवयरतः ' पद है। देवत्वकी प्राप्तिकरी 
इच्छा करनेवाले उपासक दवोते हैं । मनुष्य देवत्वकी प्र।प्तिकी 
इच्छा करे । यही बेदके धर्मकी सफलता है कि मनुष्य 
देवेल्वसे युक्त हो जाय ! यह केसे बने ? जो देवताभोंके गुण 
सूक्तों भोर मन्‍्त्रोंमें वर्णन, किये हैँ उनको अपनेमें उफासक 
स्थिर करे और बढावे । यही साधना है, यही भजुष्ठान है। 
अधि, इन्द्र, मस्त, विश्व देव, मित्र और वरुण, सरस्वती 
भादि देवोंके सूक्त यहां तक आये हैं। इन देवोंके बणव 
इतने सूक्तोंमें हैं । यहां देवोंके वर्णनोंमें जो पद प्रयुक्त हुए 
हैं उन पदोंसे व्यक्त होनेवाले गुण साघथक अपनेमें धारण 
करें। जितना इन -गुणोंका धारण साधक करेंगे उतनी साधना 
डन साधकॉंकी होगी। इस साधनाकों बतानेके लिये ही 
हमने पदों ओर वाक्योंका अलग स्पष्टीकरण यहां किया है 
और आगे भी ऐसा ही बताया जायगा । ह 


द््न्द् 
(७१-१०) सधुच्छस्दा वैश्वासित्रः | इन्डः । गायत्री 4 है 
इन्द्रमिद्ाथिनों वृहदिन्द्रमफ्ोभिराफिण: | 
इन्द्र वाणीरमूषत ॥ है॥ | 
इस्द्र इद्धयों: सचा संभिन्‍्छ जा वयोयुज्ञा।- 
* इप्पों कज्जी दिरण्यय। ॥ २-ी ५ 


सन ७; से० १-१० ) 


हि 


इन्द्रों दीर्घाय चक्षस आ सूर्य रोहयदिवि। 

वि गोमिरद्विमैरयत्‌ ॥ ३ ॥ 

इन्द्र वाजेबु नोएव सहस्तप्रधनेषु च। 

उच्च उमग्राभिरुतिमि। ॥ 8 ॥ 

इन्द्र व्यं महाघन इन्द्रमर्ते हवामहे ।, 

युज्ञ वृश्षेषु वज्िणम ॥ ५ ॥ 

स लो वृषन्नसुं चरु सब्नादावज्नपा वूधि । 

अस्मभ्यमप्रतिष्कुतः ॥ ९ ॥ 

तुझे तुझे य उत्तरे स्तेमा इन्द्रस्य वज़िण।। 

न विन्धे अस्य सुष्ठतिम्‌ ॥ ७ ॥ 

वुधा यूथेव वंसगः कृष्रीरियत्याजसा | 

इंशानो अप्रतिष्कुतः ॥ ८ ॥ 

य पकम्धषणीनां व्ूनामिरज्याति 

इन्द्र; पश्च क्षितीनाम ॥ ९॥ 

इन्द्र वो विश्वतस्परि हवामदे जनेभ्यः । 

अस्माकमस्तु केवलः 0 १० ॥ 

अन्वयः - गाथिनः इन्द्रं इव बहत्‌ (अनूषत)। आर्केण 

अर्केमि; इन्द ( क्षनूषत )। वाणी: (प्ले) इन्द्र भनुषता!१॥ 
इन्त्रः इत्‌ वचोयुजा हयों: सचा भह संमिश्लः। ( भय) 
इन्द्र: वद्जी दिरण्ययः | २॥ इन्द्र: दीर्घाय चक्षसे सूम 


दिवि भारोहयत्‌। (सः ) गोमिः आदि वि ऐस्यच्‌ ॥ ३ ॥ 
दे इन्द्र ! (व्वं ) उग्मः उग्राभिः ऊातिभि: वाजेषु सहस् 
प्रघनेषु च नः भव ॥ ४॥ वर्य महाधत्ते इन्त्रे (दवामदे ) | 


( वय) अर्से ( कषपि ) वृत्रेषु वश्निण युज इस्दे हवामहे॥५॥ 
दे सत्रादावन्‌ वृषन्‌ | सः न. भ्रमु चरुं अपा वुधि ! असम 
अ्रप्रतिष्कुतः ॥ ६॥ तुखे-तुझे ये स्तोम्ना: उत्तरे (सन्ति ते.) 
_बज्िणः अस्य इस्द्रस्य सुधुर्ति न विन्‍्धे ॥ ७ ॥ क्षप्रतिष्कुतः 
हंच्ञानः वृषा जोज़सा कृंष्टी: वेसगः यूथा-इव इथति ॥ <॥ 
ये एक: चर्षणीनां ( हरज्यति), वसूनां दरज्यति, स इन्द्रेः 
, पदत् क्षितीनां ( इंशः भस्ति )॥ ९॥ विश्वत. जनेभ्यः परि 
- हुन्बें वः धमामदे । ( सः ) अस्माक केवकः भस्तु ॥ १० ॥ 
अर्थ-- गायन करनेवाले .( गायिन: ) इल्हकी ही बुढ- 
स्सामसे स्तुति याते हैं, कचनां करनेवाले स्तोन्नोंसे इन्द्रकी 
ही अचेना करते हैं। दमारी सब वाणियाँ इन्द्रकी द्वी प्रशंसा 
करती, हैं ७६॥ इन्द्र निःसन्वेह शब्दोंके इश्नारेसे दी 
अछाये जानेबाले घोडोंको जोतनेवाका हैं। ( ये ) इन्द्र 
ि £.] हु 


देखता इन्द्र 


(१९) 


वद्भघारी भर सुचर्णके आभूषण पदननेवाला है ॥ २ ॥ इन्द 
ने दीर्घकालूतक प्रकाश मिले इसलिये सूर्यकों दलोकमें ऊपर 
चढाया है । वह सूर्य किरणोंसे प्वेतोंको प्रेरित करता है 
॥ ६ 0 हैं इन्द्र ! ( तू ) दौर है इसलिये वीरतासे होने- 
वाले संरक्षणोंसे युद्धोंमें तथा घन प्राप्तिके सहस्नों साधनोंसे 
हमारी सुरक्षा कर || ७॥ हम जैसे बडे युद्धमें इन्द्रकी 
सहायता चाहते हैं, वेसे ही हम स्वल्प धन प्राप्तिके प्रयत्नमें 
भी, तथा वृत्रोंके साथ होनेवाले युद्धमें जुटनेवाले इच्द्की 
सहायता चाहते हैं ॥ ५॥ है अभीष्ट फल इकट्ठा ही देने- 
वाले बलवान्‌ इन्द्र | वह तू हमारे लिये यह अज्ञका खजाना 
खोल दें। तथा हमारे विरुद्ध न हो जाभो ॥६॥ बअन्रुका 
नाश करनेवाले वीरके विषयमें जो स्तोन्न उत्तमसे उत्तम 
( हैं. उनमें ) वच्नधारी इस इन्द्रकी स्तुति होने योग्य एक 
भी स्तोन्न नहीं मिलता है ॥ ७ ॥ विरोध न करनेवाला प्रभु 
बलवान इन्द्र अपने सामर्थ्यसे सब प्रजाओोंको वैसा प्रेरिव 
करता है जैसा सांड गोजओोंकी झुंण्डको॥ ८॥ जो अकेला 
ही मनुध्योपर स्वामित्व करता है, धनोंपर स्वामित्व करता 
है। वह इन्द्र पांचों मासवोंका एक ही प्रभु है ॥ ९॥ सब 
सानवोंपर स्वामित्व करनेवाले इख्द्की हम आप सबके हितार्थ 
प्रार्थना करते हैं। वह इन्द्र केबल हमारा ही सहायक 
हो ॥ १०॥ 

इस सूक्तमें हन्द्रका वणन करनेवाले जो पद हैं, उनका 
अब विचार कीजिये-- 

१ बच्ची- वच्च धारण करनेवार, 

२ हिरण्ययः-- सुबर्णके ज्राभूषण घारण करनेवॉलॉं, 
सुनहरी वेलबूटीके बस्तर पहननेवाला, 

“३ उमञ्र-- झूरवीर, बडा प्रतापी वीर, 

8 श्त्रा-दावन- एक साथ अनेक दान करनेवाला, 

५ बुषा- बलवान, सु्खोंकी वृष्टि करनेवाला, 

६ अप्रतिष्कुतः- अ-प्रति-स्क्रुतः- विरोध न करने- 
वाला, निषेध न करनेवाला, 

७ इंशानः-- स्वामी, प्रभु, अ्षिपति, 

इसमें ' द्विरण्यय.' पदसे इन्द्रके पोशाकका ज्ञान होता 
है, व सुबर्णाभूषरण तथा सुनहरी वेछबूटीके वस्त पहनता 
था। बच्नधघारण करता, बलवान होता हुआ भी अनुयाग्रि- 
योका विरोध नहीं करता क्षीर उनको यधेच्छ दान देता 


(१०) 


था | भब इस सूक्तमें इन्द्रके वर्णनपरक वाक्योंका भाव 

देखिये -- 

८ बचोयुजा हयों। सचा- केवल इशारेसे ही जाने- 
वाले धोडोंको रथमें जोतनेवाला। इस तरहके शिक्षित 
घोडोंकोी अपने पास रखनेवाला । 

९ उद्रः उम्राभिः ऊतिभिः बाजेयु -नः अब- वीर 
अपने प्रतापी सुरक्षा करनेके साधनोंसे-युद्धोंसें हमारी' रक्षा 
करे । बीर अपने पास सुरक्षाके उत्तम साधन रखे भर 
उनसे वह हमारी रक्षा करे । 

१२० सहस्त्र-प्रधनेषु च अंब- धन-प्राप्तिके सहसतों 
कार्यामें हमारी सुरक्षा ही । 

११ सः ( त्वें ) नः अमु चरू अपावाधि- वह तू 
हमारे लिये इस अगश्नके खजानेकों खोल दे | इस जलाशयको 
खुला कर दे । भत्न ओर जल सबको मिले ऐसा कर । भन्नके 
उपरका ढक्‍कन खोल दे । 

, १९२ बृधा ओजसा हृष्ठी:ः इयरतति-- बरूवान्‌ वीर 
अपने सामध्यंसे सब लोगोंकों प्रेरित करता है, सबको 
मार्गद्शेन करता हुआ, उन्नति पथसे चलाता हे। प्रेमसे 
सबको चलाता है । 

१९१ एकः पश्च चर्षणीनां क्षितीनां इरम्यति- एक 
ही प्रभु सब पांचों मानववंशोंका राजा हे । सब भानवोंका 
एक ही राजा हो । 

१४ विश्वतः जनेभ्यः परे इन्दें हवामदे- 

' झनॉपर प्रभुत्व करनेवालेकी हम प्रशंसा करते हैं । 


प्रक्तम कविका नाम 

इस सूक्तके प्रारंभमें “ इद्ढ इद्माथिनों बृंदतू ' यह 
चरण है। इसमें ' गाथिन' ' पद है, वह इस सुक्तके 
कविका सूचक है । इस सूक्तका ऋषि “ मधुच्छन्दा ' है 
यह ऋषि (वैश्वामित्र. ) विश्वामित्रका पुत्र हे भोर विश्वा- 
-मिन्न ( गाथिनः ) गाथी या गाघि कुलेमें उत्पन्न हुआ है 
इसलिये मधुच्छल्दा भी  गाधितः ? शर्थात्‌ गाथिकुऊुका 
दी है।' विश्वामित्रो गाधिना ' के सूक्त तीसरे मण्डल 
में आारंभले अस्ततक हैं, बीचमें विश्वामित्र पुत्रोंके कुछ सक् 
हैं। पाठक इस दृष्टिसे तृतीय संडछके ऋषि देखें । यद्यपि 
यह * गाधिनः ' पद सामग्रान करनेवालोंके अर्थमें यहां 
क्षाया है, तथापि यहां मद ऋषि अपने गोन्रका भी उल्ेंख 


मधुच्छन्दा ऋषिका दर्शन 


पे 


[ऋ० से० २, अखलुण् रे 


करता है ऐसा पता छगता है । 
सुदीर्ध प्रकाश ' 
इस सूक्तमें सुदीधे प्रकाश देनेके लिये इन्द्रने सूबको 
आकाशमें ऊपर चढाया ऐसा लिखा है- 
इन्द्रो दीर्घाय चक्षस आ सूर्य रोहयंदिवि। 
वि गोभिः अद्ि ऐर्यत्‌॥ ३ ॥ 
इन्द्रने सुदीध प्रकाशके लिये सर्यकों चलछोकमें ऊपर 
चढाया भोर उस सर्यने पश्चात्‌ अपने किरणोंसे पवंतकों 
विशेष प्रकारसे चलाया | | 
यह वर्णन सूक्ष्म इश्टिस देखने योग्य है। इन्हे पद्विले 
था, उस समय सूर्य नीचे था, उस समय अन्धेरा सी था, 
पश्चात्‌ इस्द्ने सू्येको चुकोकपर चढाया, सूर्य वहां चढा 
सौर वहांसे सुदीधे काल तक वहीं रहता हुभा प्रकाक्षता 
रहा । सूरयेके इस ब्रदीर्ध कालके प्रकाशके किरणोंसे पहाड़ 


भी विचलित हुए, पिघलने छगे । बफी पिघलकर परेतसे 


जल चुने छगा। 

हमारे देंद्ामें प्रतिदिन सूर्य झलोकमें क्र्ात्‌ जाकाशके 
मध्यमें नियत समय चढ़ता और वहां प्रकाशता है । प्रति- 
दिन प्रायः यह ऐसा ही होता है। इसको कोई सुदीर्ध 
कालतक प्रकाशना नहीं कहेंगे । 


अनेक उषाओंके पश्चात्‌ सूर्यके उदय होनेका वणेन इमने 
ऋ, १।६।३ में देख लिया है । जहां भथिक उपाओोंके पश्चात्‌ 
सूर्य आता द्ोगा, उसी प्रदेशमें सू्थ चुलोकर्मे भाकाशरमें 
अधिक दिनतक रद्दता होगा और वहीं #घिक दीघे राजि 
भी होती होगी । : 

सर्वसाधारणतः छः भासकी रात्रि ओर छः मासकां दिन॑ 


: उत्तरीय छुवर्मे होता हे। इसमें एक सासका डबःकार, एक 


मासका साये संध्याकाल भार देय रात्रिका अखण्ड अंधेरे 
का समय ओर अखण्ड प्रकाशका भी उतना ही समय 
होता है । 

बहां सूर्य बिलकुछ अध्य भाकाक्षमें कभी भांता ही नहीं । 
नौ बजेसे साढेदस बजेंदक सूर्य जहां रहता है वहां ही 
सूर्य रहा हुआ गोरू इृ्दगितद धूम्ता है। किली पर्वंतकों 
प्रदाक्षिणा करनेके समान सेंजे घूसठा हे । परदेक्षिग करनेकी 
फक्पंता हसी सूर्यसे धचलित हुई होगी। 


सूं० ७, से० १-१० ] 


इस प्रदेशमें सूर्य नो बजे जानेके क्काशके स्थान पर 
भाया तो झलोकमें चढठा । इस समय श्लाकाशकी लालिमा 
पूणेतया नष्ट होती है ओर सूर्यका धवल प्रकाश चसकने 
छगता है, यही दिन सतत तीन महिने रहता है ओर इसी 
सूर्यकी किरणोंकी गर्मीसे हिमकालमें जमा हुआ पहाडोंपर 
का बर्फ पिघलने लूगता है ओर पद्दाड ही पिधलने और 
सुने छगते हैं । 

मंत्रमें ' अद्वि वि ऐेरयल्‌ ' पद है। यहां जो “ भद्रि ' 
पद है वह पर्वतका चाचक है। इसको निधण्दु निरु्तमें 
* मेघ ! वाचक माना है। परन्तु सूर्य-किरणोंसे मेघोंका 
कभी पानी नहीं होता, न मेघ सूर्य-किरणोंसे पिघलते हैं । 
सूर्य-किरणोंसे चूने या पिघलनेवाले ' अद्वि ' पर्वत वे हैं 
कि जिन पर हिमकालमें बर्फ जमा द्वोता है। हिमकाछका 
थे ही बर्फ जमनेका कार है, उसका पीछेसे अर्थ सर्दीका 
जमाना हुभा है। भन्घेरा होना, दी रात्िका होना, बर्फ 
या हिमकी वृष्टिका होना और सर्दोका होना एक ही खमय 
होनेयाली बाते हैं। इसीके विरुद्ध सुदीधे प्रकाशका होना 
ओर बर्फंका पिघ॑लना ये एक समय भ्रकाशके समय होनेवाली 
बातें हैं । ; 

' इंर- गतो ? इंगू धातु गल्मथ्क है, गति कराता है । 
* अद्वि वि ऐरयत्‌ ! प्तको विश गतिशील बनाता है, 
पर्वतसे चूनेबाले ज॑लकों गतिमान्‌ बनाता है। बर्फानी पहा- 
ढोंसे जो पानी गर्मके दिनोंमें पिघलता है, उसीसे नदियोंकों 
मद्गापूर झाते हैं, उस पानीसें उस समय बडी गति रहती है। 

सूर्य-किरणोंका सेघोंपर ऐसा कोई भसर नही होता, कि 
जो मेधोसे पानी चूने लगे जौर नदियां बहती जाये । भतः 
भद्विका अर्थ भेघ न करते हुए, यहां ' पर्वेत * अर्थ करना 
ओर दूर्य-किरणोंसे बर्फानी पहाड़ चुने ूगते हैं ऐसा मानना 
योग्य है। ग 

यहां ' इर! धातु हे। ईर्‌, इंल, ईड्‌, ईंक ये घातु समान 
भर्थवाले हें | इर्‌, इलू, इृड, दृकछ तथा इरा, इला, इंडा, 
इका थे पवुभी परस्पर संबेधित हैं । उपजाऊ भूमि, भन्न, 
जल जादि क्षयंवाले “ इरा ” भादि पद्र हैं। वही भाव इस 
धालुते मानना योग्य है। बर्फाती पद्दोढोंके चूनेसे जो पानी 
नदियोंमें सरता है, बंद अपने साथ उपजाऊ मिट्टी छाता है, 
इस भूमिमेंसे बहुतही धान्य उत्पञ्र होता है। इसी कारण 


देवता इन्द्र 


(११) 


£/ इरा, इंडा ? के अर्थ भूमि मोर अन्न हुए हैं। 

“ गोनि; अद्वि वि पे्‌रयत्‌ ' का लर्थ पव॑तपरके 
बर्फहप जलकों सूर्य अपने किरणोंसे गति देता है, भौर 
यह जल आगे जाकर भूमि ओर भ्षश्न निर्माण करता है। 
' हर! का अर्थ भी ऐसा ही समझना योग्य हे। अन्नकी 
उपज करनेके लिये जो जल प्रेरणा करता है वद्द प्रेरणा यहाँ 
का ' हर धातु बताता है। 

इन्द्र सूर्य ऊपर चढाता है, यहां -इन्द्र सूर्यसे प्रथक्‌ 
माना है। सूर्य तो अपना ही सूर्य है, इन्द्र वह है कि जो 
प्रकाश उत्तरीय घ्रुवमें सूयंके आनेके पूवे रहता है । यह 
विद्युत्मकाश है । वहां सूर्योदुथके पूर्व यद्द प्रकाश रहता है। 
इसके पश्चात्‌ सूर्य ऊपर ता है और ऊपर ही ऊपर तीन 
चार महिने तक रहता है, इसका भखण्ड प्रकाश ' दीर्घाय॑ 
चक्षसे ' पदोंसे व्यक्त हुआ है। वेदमें -- 

दीधे तमः आदायत्‌ इन्द्रदाबुः । 
दीर्धाय चक्षसे द्वि सूर्य आरोहयत्‌ | 

ऐसे प्रयोग हैं। ( दीध॑ तमः ) रात्रि भी प्रदीर्ध है, 
( दीर्घाय चक्षसे ) ओर दिन प्रकाश भी सुदीर्ध है। इनका 
मेल करनेसे पूर्वोक्त स्पष्टीकरण दीखने छगता है । 


पश्च क्षिति 


* क्षिति ? का भर्थ है एथ्वी, जिसपर मनुष्य रहते हैं वह 
भूमि । पश्चात्‌ भूमिपर रहनेवाला मनुष्य ऐसा इसका अर्थ 
हुआ । इस भूमिपर पांच प्रकारके मनुष्य रहते हैं श्रत, रक्त, 
पीत, भूरा भौर काछा। येपांच रंगों या वर्णोवाले पांच 
मलुष्य पांच स्थानोंके विभिन्न भूविभागोंपर रहते हैं । श्वेत 
चर्णवाक्े यूरोपमें, छालरंगवाके उत्तर अमरीकार्मे, पीत 
रंगवाले चीन जापानमें, भूरे रंगवाले भारतवर्षमें और कृष्ण 
वर्णवाले अफ्रीकामें रहते हैं। हनका नाम क्षिति हे क्योंकि 
इनका संबंध विधेष भूविभागके साथ है । 

यह इन्द्र देव इन पांचों श्रकारके मूविभागोंमें रहनेवाले 
पाँच रंगोंवाले मानवोका प्रभु है भौर इन सबका पालनकर्ता 
है। ' पतन्च क्षिति * का भर्थ ' ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेदय, झूत 
और निषाद ' ये पंच जातिके छोग हैं ऐसा कई मानते हैं। 
पर इन आह्णादिकोंका पांच भूविभागोंसे कोई संबंध नहीं 
है। “ पत्च क्षिति ' का ल्थ ' पांच भूविभाग ? है । अर्थात, 


(२२) 


पांच विभिक्त भूविभागमें रहनेवप्छे पांच प्रकारके लोग, यह 
इसका अर्थ स्पष्ट है। 


वाज, प्रधन, महाधन 
“ बाज, प्रधन, महाधन ! ये पद युद्धचाचक हैं। 
+ चाज ? का अर्थ बल वा अन्न है,  प्रधन का अर्थ श्रेष्ठ धन 
है, * महाधन ? का ज्र्थ बडा धन है। युद्धसे अन्न ओर धन 
मिलता है, युडमे जो वीर विजयी होता है वह हात्रुका 
अस्त जोर धन अपने भधीन करता है। शज्ुके प्रदेशोको 
लट़कर धन छाता है। इस रीतिके अनुसार “ धन, प्रधन, 
महाधन ' ये पद युद्धवाचक हुए हैं। अन्न भी उसी तरह 
सुद्धसे मिलता है, हसलिये 'वाज? पद युद्धका वाचक हुआ | 
“बाज! पद्‌ बलवाचक भी है, जो सेनावाचक भी आरूकारिक 
शीतिसे होना संभव है । 
वचोयुजी हरी 
८ शब्दके इशारेसे चलनेबाले घोड़े |” ये पद बता रहे हैं 
कि, घोडोको सिखाकर इतना तेयार किया जाता था। ये 
फेवल शब्दका उच्चार करते ही जिस तरह चाहिये उस 
तरह घोड़े चलने लगते है। इतने उत्तम शिक्षित घोड़े 
होने चाहिये । 


अन्नका खजाना खोलो 
'न चरूुं अपावृधि ! हमारे अनज्का खजाना खोल 
दो, चावलोके पात्रके ऊपरका ढक्कन दूर करो । यह ठक्‍कन 
कौनसा था ? चरुका अर्थ अन्न या अज्ञपात्र है। बर्फ जहां 


भधुच्छम्दा ऋषिका दर्शन 
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चार महीने जमीनपर पडा रद्दता हे वहां बर्फ पड़नेके पूर्व 
जमीनसे धान्य बोते हैं, पश्चात्‌ उसपर बफे पडता है, यद्दी 
अन्नके ऊपरका ढक्कन है। ज़ब यह बर्फ पिघलता है तब 
उस बोये धान्यपरका ढक्कन वूर होता है जोर उसी पिघले 
बरफ़ेके जलले बह धान्य उग़ता ओर परिपक्कत होता और 
मनुष्योको मिलता है । इसीलिये इन्द्रसे प्रार्थना की गयी कि 
हमारे चरुके ऊपरका ठक़्कन दूर कर दो । “चरू ! का अर्थ 
मेघ करके इस मन्‍्त्रका अर्थ कुछ ओर आछृकारिक करते 
हैं । पर वैसा करनेकी आवश्यकता नहीं है । चरु-भन्न-पर 
बर्फका ठक्कन पड़ता है, सूर्य ऊपर चढनेसे वह बर्फ पिघ- 
छता है, वह अन्न खुलकर बाहर भाता है और मजुब्योंको 
योग्य समयमें मिलता है । 


इस तरह कई दातें इस सुक्तमें विशेष द्वी मदस्वपूर्ण 
है। वे सब विचार करने योग्य हैं । 


एक ईश्वर 
य एकः चर्षणीनां इरज्यति । 
इन्द्र' पश्चक्षितीनां ( ईशः ) ॥ ९ ॥ 
विश्वतः परि जनेभ्य इन्द्र हवामहे । 
अस्मार्क केबल, अस्तु ॥ १० 0 
ये मन्त्र एक इंश्वरके बाचक हैं। सबका राजा एक ही 


इन्द्र है, सब जनोका वही एक शासक है। ये मन्त्र एक 
ईंश्वरकी सत्तके बाचक हैं । 





(३ ) तृतीयो5नुवाकः 


इन्द्र 
(८।६ १०) मधुच्छन्दा वेश्ामित्र । इन्द्र । गायत्री । 
एन्द्र सानासे राय सजित्वार सदासहम । 
वर्षिष्टमूतये भर ॥ १ ॥ 
नि येन सुष्टिदत्यया नि चुत्रा रुणधामहै। 
त्वोतासो न्यबवेता 8 २॥ 
इन्द्र त्वोतास आ बयं वजच्च घना ददीमहि | 
जयेम से युधि स्पृथः ॥ ३ ॥ 
बर्य शुरेमिरस्तुमिरिेन्डर त्वया युज्ा वयम्‌ । 


सासह्याप्त पृतन्‍्यत ४४9 ॥ 

महाँ इन्द्र: परश्व तु महित्यमस्त बाज्णे । 
योने प्रथिना दावः ॥५॥ 

समोंहे वा य आशतं नरस्तोकस्थ सबितो । 
विप्रासो वाधियायवः १६ ॥ - 
यः कुक्षि सोमपातम समुद्र इच पिन्यते । 
डर्वीरापो न काकुदर ४७ | 

एवा हास्य सूज्ता विरण्दी ग्रोमती भद्दी । 
पक्का शाखा न दाशुषे ४ ८ ॥ 
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एवा द्वि ते विभूतयः ऊलय इन्द्र मावते | 

सचय्वित्‌ सन्ति दाशुषे ॥ ९॥ 

एवा हास्य काम्या स्तोम उकथे च शंस्या। 

इफ्द्राय खोमपातये ॥ १० ॥ 

अन्ययः-- है हसद्व ! सानसि सजित्वानं सदासहं 
वर्षि्ट राय ऊतये आ भर ॥ १॥ येन त्वोत्तासः मुशिहियया 
नि क्षर्वता बृत्रा नि रुणधामहे ॥ २ ॥ हे इन्द्र ! स्वोतासः 
व्य घना वतन भा ददीमहि, युधि स्पथः से जयेस ॥ ३ ॥ 
है इन्द्र | धर्य शूरेमिः अस्ताभिः त्वया युजा वर्य प्रतन्‍्यतः 
सासक्याम ॥ ४ ॥ हन्त्रः महारन्‌ पर: च, नु वजद्धिण महिस्व 
अस्तु, झो; म शावः अधिना ॥ ७५॥ ये नरः समोहे, तोकस्य 
सनितों वा, विप्रासः वा घियायवः, आशत 0 ६॥ यः 
सोमपातमः कुक्षिः समुद्र हव पिन्वते, काकुदः उ्ींः झापः 
मे ॥ ७ ॥ अस्य विरष्शी गोमती मही, सूनता दाशषे एवा 
हि पक्का शाखा न ॥ ८ ॥ हे इन्द्र | ते विभूतयः एवा हि, 
माधते दाशुषे ऊत्यः सथ्यश्रित्‌ सन्ति ॥ ९॥ मभस्य स्तोमः 
उक्धं च॒ एवा हि काम्या शेस्या सोमपीतये इन्द्राय ॥ १०॥ 

अर्थ- है इन्द्र ! सेवेनीय, सदा घिजयी, सदा शत्रुका 
पराभव करनेवाले, सामथ्यसे युक्त, श्रे घन, हमारी सुरक्षा 
के लिये, हमारे पास भरपूर भर दे ॥ १॥ जिस धनसे 
तेरी सुश्षासे सुरक्षित हुए हम, मुष्टिझ्रद्वारसे भोर अश्वयुद्ध 
से शत्रुओंका निरोध कर सकेंगे, ( ऐसा धन हमें दे दो ) 
॥२॥ दे इन्द्र ! तेरेसे सुरक्षित हुए हम सुदृढ शख्र (हाथमें) 
लेगे भोर युद्धमें स्पर्धा करनेवाले शन्ुपर विजय प्राप्त करेंगे 
॥ ३ ॥ हे इन्द्र | हम झर भोर शत्रुपर प्रहार करनेसें कुशल 
योड्ाजोंके साथ, तथा तेरे साथ रहते हुए, हमपर सेनासे 
चढ़ाई करनेवाले झात्रुको, परास्त करेंगे ॥ ४१ इन्द्र बडा 
है भोर श्रेष्ठ भी है, इस इन्द्रका महत्त्व सदा स्थिर रहे, 
इसका चुलोकके समान विस्तृत सामथ्ये फेकता जाय ॥५॥ 
जो ( यश ) झूर छोग युद्धमें श्राप्त करते हैं, जो पुत्रकी 
प्राहिमें आनन्द मिलता है, वही ज्ञानी लोग ब्द्धिकी वृद्धि 
करनेमें संपादत करते हैं, ॥ ६ ॥ जो इन्दहके पेटंका भाग 
सोमरस पीनेसे समुद्र जेसा फूछता है वेसा उसके मुखका 
भाग सोमरसके जढे धूँट्से भर जाता है ॥ ७ ॥ इस इन्ब्की 
अगेक झ्वेसेंखें युक्त, गोवानसे शोभितत, पूज्य सत्य वाणी, 
दाताके छिये वेसी सुखदाबी होती है, जैलो दुक्षकी पक 


देवता इन्द्र 
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फलोंकी शाखा ॥ ८ ॥ तेरी विभूतियाँ ऐसी हैं, मुझ्न जैसे 
दाताके लिये तेरी संरक्षक शक्तियों| सदैव मिलती हैं ॥ ९ ॥ 
इसके स्तोन्न और स्तोन्रगान ऐसे प्रिय और वर्णनीय हैं, 
सोमपान करनेवाले इन्द्रके लिये ही ये समर्पित हैं ॥ १० ॥ 

इस सूक्तमें इन्त्रके निमंनलिखित गुण वर्णन किये गये हैं- 

१ इन्द्र: महान- इन्द्र बडा है, यहां इसका महत्त्व 
चर्णम किया गया हे । 

इसके अतिरिक्त “बज्ञिन्‌ ' € वज्धधारी ) पद है जिस 
का आद्ाय पूर्च स्थानमें अनेक वार जाया है | 

२ बज्िणे महित्व॑ अस्तु- बज्धारी शूर इन्द्रका 
महत्त्व प्रख्यात होवे । जो श्र है ओर जो अपने शख्तसे 
शत्रुकों परास्त करता है, उसको मेहच्त्व प्राप्त होता है । 

३ अस्य विरप्शी सूनुता दाशुषे एवा हि- इस 
इन्द्रकी उत्तम स्पष्ट वाणी दाताके लिये ऐसा ही सुख देती 
है। इसी तरह लोग दाताका कल्याण करनेके लिये ही 
क्षपना भाषण करे । जो बोले उससे सबका द्वित हो | 

४ बाशुषे ऊतयः सद्यः सन्ति- दाताके लिये सुरक्षाएँ 
तत्काल प्राप्त हों । 

दान करनेकी हृछा बढायी जाय। इन्द्र उदार द्ाताकी 
सहायता करता है, वेसेही सर्ब लोग अन्योंकी सहायता 
करे । यह इस सूक्तका तात्पर्य है। इन्द्र जिस तरह सबकी 
सुरक्षा करता है, बेसी ही सब छोग करें। इस सूक्तमें 
निम्नलिखित माँगें पेश की गयी हैं- 


वीरतावाला धन 


१ सानसि, सज़ित्वानं सदासहं, वर्षिष्ठट, राय 
ऊतये आभर२- स्वीकार करने योग्य, विजयशील, सदा 
झुका ताश करनेमें समये, श्रेष्ठ धन हमारी सुरक्षा करनेके 
लिये हमें भरपूर भर दे । यद्ां धन भरपूर मांगा है, परन्तु 
यह केक घनहीः नहीं है, परंतु यह ' वर्षिष्ट राये ' भरे 
धन है, हमें श्रष्ठते अष्ठ धन चाहिये, मध्यम वा निकृष्ट धन 
नहीं चाहिये | धन कनेक प्रकारके हैं, उनमें श्रेष्ठ अथचा 
चरिष्ठ घन दी चाहिये | मनुष्य अपने पास उत्तमसे उत्तम 
धन रखनेका यत्न करें | हरएक वस्तु ' धन ? दो सक्रती है, 
अतः वह वस्तु उत्तमसे उत्तम हो, मध्यम वा कनिष्ठ न हो 
यदद धलके विषयमें सबसे प्रथम बात ध्यानम्रें धारण करना 


(२४) 


चाहिये । इतनेसे ही काम नहीं होगा, वेद इसमें और भी 
सावधानीकी सूचना देता है कि वह ' सानछि * अर्थात्‌ 
सेचनीय चाहिये । 

उदाहरणके छिये देखिये कि मद्य एक ऐसी वस्तु है कि 
जो उत्तससे उत्तम भी हुआ, तो वह मनुष्यके लिये 
स्वीकारके योग्य वस्तु नहीं है । हस तरद् धन उत्तम द्वोना 
चाहिये और वह हमारे स्वीकार करनेके योग्य भी होना 
धाहिये। दूसरेकी वस्तु स्वीकारके योग्य नहीं हो सकती | 
दूसरेका धन, ख्री, भूमि या अन्य उसकी स्वामित्वकी वस्तु 
किसी अन्चके लिये स्वीकार करने योग्य नहीं है। अतः: 
यहां कहा है कि ' सानसि वर्षिष्ठ राये ' सेवनीय श्रेष्ठ 
घन चाहिये । कौर भी इसमें दो मननीय धर्म चाहिये,-वे 
थे हैं-- “ स-जित्वान ” विजयश्ील छोगोंके साथ जो 
अन्‌ रहता है, वही धन हमें चाहिये, डरपोक भीरु भैये- 
हीन ज्ादिकोंके पास रहनेवाला धन हमें नहीं चाहिये, तथा 
« सदा सदद ” सदा शत्रुका पराभत्र करनेका सासर्थ्य अपने 
पास रखनेवाला धन हमें चाहिये । जिससे शत्रुका पराभव 
करनेका सामर्थ्य घट जाय ऐसा धन दमें नहीं चाहिये, 
क्षथवा दूसरेके द्वारा ही जिस धनकी सुरक्षा होती है, ऐसा 
धन भी हमें नहीं चाहिये। 

बेदने केवल धन नहीं मांगा है, प्रत्युत ' सेवन करनेयोग्य, 
वीरोंके साथ रहनेवाला, शत्रुका पराजय करनेके सामथ्यंसे 
युक्त श्रेष्ठ धन दी चाहिये! ऐसी इच्छा यहाँ की है। यद्द बडी 
सावधानीकी सूचना हे । छोग धन चाहते हैं, परंतु दुबंलके 
दाथका धन दुर्बलके पास नहीं रह सकेगा, यह बात बे 
भूछते हैं । धनके साथ.बरू, वीय॑ और पराक्रम चाहिये, 
पैसा जो यहां कहा हे वह सदा ध्यानसें रखने ग्रोग्य हे । 
भागे जहां जहां धनकी कामना होगी, वहां बलूवीये पराक्रम 
के साथ रहनेवाछा धन ही समझना उचित हे । वेंदमें केवल 
धनकी कामना नहीं है, बल वीर्य पराक्रम तथा रक्षाशक्तिसे 


युक्त घन ही चाहिये, ऐसा दी वहां भाव समझना चाहिये। , 


१ येन ( रथिणा ) मुशिदत्यया, अवेता चुत्रा निरु. 
णधामहे-- जिस धनसे हम मुश्थिद्ध करके, तथा घोडोंपर 
सवार दोकर शत्रुओंका निरोध करेंगे हमें धन ऐसा चाहिये 
कि जिस घनसे हमारेमें सुष्टियुद्ध करनेकी शक्ति बढे, तथा 
धोड़ेपर सवार होकर युद्ध करनेका बरूमीं बदे । धन ऐसा 


. _मधुच्छत्दा ऋषिका वृशंत 


[ ऋ० से० १, अबु५ ईै- 


सामर्थ्यवाला चाहिग्रे। यहां शत्रुका ' निरोध! करनेमें 
समथे होनेका उछेख है । ' निरोध ” का र्थ शत्रुकों घेरना, 
कैद करना, बंद रखना, नष्ट करना, नाश करना जादि सब 
प्रकारका लेना योग्य है। झत्रुक्ा संपूणे नाक्ष ही यहां जभीष्ट 
है-। ऐसा सामर्थ्यवाला धन चाहिये ! 

३ बयय घना वर्ज़ आददीमाहि, युधि स्पृधाः 
से जयेम- हम अपने हाथमें प्रबह शख्र धारण करेगे 
ओर युद्धमें हमसे स्पर्धा करनेवाले शम्रुभोंके साथ थुद्ध 
करके हम सब प्रिलकर शन्नुका पराजय करेंगे। घनसे प्रबल 
शख््र बर्तनेकी और युद्धमें शत्रुका पराभव करनेकी शक्ति 
प्राप्त होनी चाहिये । 

8 बय॑ शूरेमिः अस्तृप्िः पृतन्‍्यत; सासह्याम-- 
हम सब झर वीर शख्रोंके आधातोंसे, सेनासे चढाई कर 
घाले शत्रुकों परास्त करेंगे । धनसे हमारे पास ऐसी शक्ति 
बढठनी चाहिये कि जिससे हम शत्रुपर हमला करके शत्रु- 
सेनाका नाश करनेसें समर्थ बन जायें । 

५ नरः समोद्दे आशत- नेता झूर वीर युद्धमें जो 
यज्ञ श्राप्त करते हैं, वह यश हमें प्राप्त हो । जहां दोनों शत्रु- 
दछ इकट्टे होकर लड़ते हैं, उस युद्धका नाम 'सम्रोह! है। 
ऐसे युद्धमें हमारा विजय होने योग्य झक्ति हमें प्राप्त हो, 
यह इच्छा यहां स्पष्ट दींखती है । 

धनसे ये सब शक्तियाँ प्राप्त होनी चाहिये। ऐसा सामथ्ये- 
युक्त धन चाहिये | हरएक ऐसा घन अपने पास रखनेकी 
इच्छा करे | द 

सत्य भ्राषण 

भाषण मनुष्य ही करता है, मनुष्यमें ही वाक्यब्राक्ति 
है । वाणी कैसी हो, इस विषयमें इस सूक्तके निम्नलिखित 

निर्देश देखने योग्य हैं- 

पक्का शाखा न । विरप्शी गोमती मही खूनूृता। 

उत्तम मधुर फलयाले वृक्षकी परिपक्क फलोंसे भरपूर 
भरी शाखा जैसी लाभदायक होती है, वेसी वाणी दो। 
भर्थात्‌ यह वाणी झुष्क शाखाके समान झुष्क न हो, परन्तु 
रसदार फलयाली, परिपकर फछोसे रूदी शासाके सप्ताक 
ससीली हो, मधुर हो, स्वादु हो। यह ती उपसासे ओधच 
मिलता है। भब वाणीका वर्णन देखिये-- 
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( बि-रप्शी ) विशेष सुन्दर स्वरालापोंसे युक्त वाणी 
हो, सुन्दर मधुर कोमल वाणी हो, ( गो- मती ) गठति- 
वालो, प्रवाहयुक्त, प्रगतिशीरू वाणी हो, ( मही ) मदच्त्व- 
वाली, बड़ी श्रेष्ठ विचारोंसे युक्त और ( सूनृता- सु+नु+ 
ता ) उत्तम सानवता जिससे प्रकट होती है, मनुध्यत्वका 
विकास करनेवाली, जिस वाणीमें पश्चुता या भ्सुरता नहीं 
है भोर जिससे मानवता प्रकट होती है ऐसी वाणी मनुष्यों 
को बोलनी चाहिये । 


इस सूक्तमें घन ओर वाणीका वर्णन मनुभ्योंके लिये 
मनन करने योग्य है । मनुव्यमें स्वभावतः वाणी हे, मनुष्य 
उसको कैसी उन्नत और प्रयुक्त करे, यह बात यहां कही 
है । मनुध्यकों धन चाहिये, वह धन भी कैसा हो, यह भी 
यहां बताया हे । ये दोनों महत्वपूणं विषय इस सूक्तमें 
अच्छी तरह वर्णन किये गये हैं । पाठक इनको समझे कौर 
सनन करके अपनाये । 


इन्द्र 

(९१-१० ) मधुच्छन्दा वैश्वामित्र: । इन्द्र: । गायत्री। 
इन्द्रेहि मत्स्यन्धसों विश्वोभिं!ः सोमपर्वाभिः। 
महाँ अभिष्टिरोजसा ॥ १॥ * 
एमेन सुज़ता सुते मन्दिमिन्द्रय मन्दिने । 
चाक्रि विश्वानि चक्रये ॥ २॥ 
मत्स्वा खुशिप्र मन्दिभिः स्तोमेभिविश्वचर्पणे। 
सचेषु सवनेष्बा ॥ ३॥ 
असूग्राधिन्द्र ते गिरः प्रति त्वामुदृहासत । 
अजोषा वृषभ पतिम्‌ ।8 ॥ 
सं चोदय चित्रमवाग्राध इन्द्र बरेण्पम। 
असदित्ते विभु प्रभ॥ ५॥ 
अस्मान्त्सु तन्न चोदयेन्द्र राय रभस्वत । 
तुविद्युम्न यशस्व॒तः॥ ९ ॥ 
सं गोमदिन्द्र वाजवद्स्भे पृथु श्रवों बृहत्‌। 
विश्वायुर्धह्मक्षितम्‌ ॥ ७ ॥ 
अस्मे घेहि श्रवों वृहृद्य्युस्‍्ते सहस्रसातमम्‌। 
इन्द्र ता रथिनी रेषः ॥ ८ ॥ 
वसोरिन्द्रं वसुपति गीर्मिंग्रेणत्त ऋग्मियम्‌। 
होम गन्तारमूतये ॥ ९ ॥ 

8 (सधु० ) 


देवता इंद्र 


(२१) 


सुते सुते न्योकसे बृहदूदूदत एद्रिः । 
इन्द्राय शूषमचेति ॥ १० ॥ 

अन्वय; - दे इन्द्र ! एहि, विश्वेभि. सोमपर्वेसि अन्धसः 
मत्सि । ओजसा महान्‌ अभिष्टि. ॥ १॥ सुते इ मन्दि चक्रि 
एन विशानि चक्रये मंदिने इन्दह्राय आ सूजन ॥२॥ है 
सुशिप्र | सन्दिभि. स्तोमेमि: मत्स्व | हे विश्वचर्षण ! णपु 
सवनेषु सचा आ (गच्छ ) ॥ ३॥ है इच्च! ते गिरः 
असग्रम्‌ | वृषभ पति त्वां प्रति उत अहासत क्षजोषा 
॥ ४ ॥ है इन्द्र ! वरेण्य चित्र राध भर्वाक से चोदय, ते 
बिभु प्रभु असत्‌ इत्‌ ॥ ५॥ हे तुविद्युस्न ! इन्द्र ' राये 
रभस्वतः यज्ञस्वत अस्मान्‌ तत्र सु चोदय ॥ ६ ॥ हे इन ! 
गोमत्‌, वाजवत्‌, प्थु, बृहत्‌, विश्वायु अक्षित श्रव , अस्मे 
से घेहि ॥ ७॥ है इन्द्र ' बृहत्‌ श्रव. सहखधातम थुस्ने 
अस्मे घेहि | ता. इष; राथिनी, ॥ ८ ॥ वसो. ऊतये वस्ुपति 
ऋत्मिय॑ गन्तारं इन्द्र गीर्मि: गणन्त. होम ॥|९॥ आ इत्‌ भरि 
सुते-सुते बृहत्‌ झूप न्‍्योकसे बहते इन्द्राय अचेति ॥१० ॥ 

अर्थ- हे इन्द्र ' ( हमारे ) समीप भा, सब्र सोमस्ले 
पर्वोसे निकाले क््षरूप ( इस रखका पान करके ) आनंदित 
हो। (तू अपने ) सामध्येसे ( हमारा ) बडा ही सहायके 
है ॥ $ ॥ सोमरस निकालनेपर आानन्दृदायक, कर्मशक्ति- 
वर्धक, इस ( सोमरसको ), सब कर्म करनेवाले आननद्‌- 
युक्त इन्द्रके लिये ( पृथक ) रख दो ॥ २ ॥ दे सुन्दर हलु- 
वाले इन्द्र ! हभषे बढानेवाले इन स्तोन्नोंसे भानदित हो 
जाभो । हे सब मानवोंक। हित करनेवाले इन्द्र | इन सोमके 
सवनोंमें ( अन्य देवोके ) साथ भाओभो ॥ ३ ॥ है इन्द्र ! 
तेरी ( स्तुति करनेके लिये ही मेंने अपनी ) वाणियों उच्चारी 
हैं। बलशाली, सबके पालनकर्ता तुझको (वे स्तुतियों ) 
पहुंचती हैं, ( ओर तुमने उनका ) स्वीकार भी किया हे 
॥ ४ ॥ है इन्द्र ! श्रेष्ठ ओर विविधरूपोवाऊा धन हमारे 
समीप भेज दो। तेरे पास वह विशेष प्रभावी धन नि.सन्देह 
है॥५॥ हें बहुत घनवाले इन्द्र | धन प्राप्त करनेके 
लिये प्रयत्नशील और यशस्वी ऐसे हम सबको उस ( गुभ 
कर्ममें ) प्रेरित कर ॥ ६ ॥ हे इन्द्र ! गोओोंसे युक्त, बरसे 
युक्त, महान्‌, विशाल, पूर्ण आयु देनेवाले अक्षय धनका हमें 
प्रदान कर ॥ ७ ॥ है इन्द्र | बडा यशस्वी, सहख्रों प्रकार 


दान करनेयोग्य, धन हमें दे दो ।ये अन्न रथोंसे लानेयोग्य 


(्‌ षे 
५ 
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हैं ॥ <॥ चनकी सुरक्षाके लिये घनपालक, स्तुतियोग्य 
यज्ञ & प्रति जानेबाले हन्द्रकी स्तुति हम अपनी वाणियोंसे 
करत है ॥ ९ ॥ प्रगातशील मामव प्रत्येक सोमयागर्म बड़े 
बलकी पधाप्तिके लिये शाश्वत स्थानमें रहनेवाले बढ़े मद्दान्‌ 
इन्दकी पृजा करता है ॥ १० ॥ 

इस सूक्तमें इन्द्रके निम्न लिखित विशष॒ण आये है- 

१ सु-शिप्र-- उत्तम हनुवाला, उत्तम नासिकावाला, 
अथवा जिसकी नासिका और हलु सुन्दर हैं।.._ 

२ धपभः-- बेल जेसा बलि, वीर्यवानू, शाक्तिमान्‌। 

३ पति --- पालनकर्ता, स्वामी, भषिपति। 

छठ तुबि युस्नः-- अगञ्त प्रकाशमान, बहुत धनवाला, 
अति तेजस्वी । 

५ बसुपति।-- धनका स्वामी। 

8 ऋष्मिय.-- ऋचाओंसे जिसकी प्रशंसा होती है, 
प्रशंसित सतुत्य। 

७ गन्ता-- चलनेवाला, चलनेमें अग्रेसर, यज्ञ जैसे 
शुभ कममसे जानेवाला । 

< ओजसा महान्‌ अभिष्ठिः-- अपनी बिशाल 
शाकिसे सहायता करनेवाला, सेरक्षण करनेवाला, झत्रुपर 
हमला करनैवाला । - 

९ विश्यानि चक्रि-- सब्र प्रकारके महान कार्य करने- 
वाला, सब पुरुषार्थ करनेवाला। 

१० मबच्दी-- आनंदित, हर्षयुक्त, सदा हास्ययुक्त, 
उल्हासबृत्तिवाला । 

११ सच्चा आ-- अपने साथ ( श्रेष्ठ वीरोंको ) 
स्खनेवालय । 


आप हक 


१२ विश्य च्षोणि:- सब मानवोंका हित करनेवाला । 

१३ न्‍्योंकः-- बड़े विशाल घरमें रहनेवाला। 

ये पद इस सूक्तमें इन्द्रके गुण दर्शाते हैं ।ये गुण मनुष्य 
को अपनाने चाहिये । इनमें ' सुशिप्र ! पदसे हनु और 
नासिकाका सोंदर्य बताया है, यह हर कोई मनुष्य अपना 
नहीं सकता । परन्तु शेष पद मनुष्यके लिये बोधप्रद हो 
सकते हैं । साथक बल बढावे, अपने अनुयायियोंका पान 
करें, अपनी तेजस्विता बढावे, धनका संग्रद्द करे, प्रशंसितत 
बने, शीघ्रतासे चछनेका अभ्यास बढावे, अपनी शाक्तेके 
अचुसार जनताकी सहायता करे, सदा अच्छे कर्म करता रहे, 


) प्रशुच्छन्दा ऋषिका दशेत 
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सदा आनंदित रहे, अच्छे भद्र पुरुषोंको अपने साथ रखे, 
इत्यादि बोध उक्त पद दे रहे हैं । 


धन कैसा हो ? 

किस तरहका धन प्राप्त करना योग्य है, इस विषयसें 
इस सृक्तके निर्देश मनन करने योग्य हैं- 

१ वरेण्यं चित्र विभु प्रभु राधः- श्रेष्ठ विविध 
प्रकारका, विशष बढनेवाला, पिशेष प्रभावी और सिद्धितक 
पहुंचानेवाला धन हो, तथा- 

२ गोमतू, वाजवत्‌ प॒थु, बुहत्‌, विश्वायु, अक्षित, 
श्रवः- गोभोंके साथ रहनेवाठा, बऊके साथ रहनेवाला, 
विस्तृत, बडा, पूर्ण आयुतक जीवित रखनेवाला, क्षय ओर 
यश देनेवाला घन हो, तथा- 

३ बुहत्‌ भ्रवः, सहस्तसातर्म घुम्तं- बडा यश, 
सहस्रोंको दान दिया जानेवाला तेजस्वी धन हो । 

४ बस॒- जो मनुष्योंके सुखपूर्वक निवासका हेतु होता 
हो ऐसा घन हो । 

घनका वर्णन करनेवाले ये पद देखनेसे धन केसा होना 
चाहिये इस बातका पता लग सकता है। धन श्रेष्ठ हो, 
विविध प्रकारका हो, विशेष पराक्रम और प्रभाव बढाने- 
बाला हो, अन्तिम सिद्धितक पहुंचानेवाला हो, धनसे 
गोभोंका पालन होता रहे, बल बढ़ता जाय, भायु बढ जाय, 
सहस्नोंकों दान देनेके बाद भी कम न हो, मनुष्यका जीवन 
सुखसे ब्यतीत हो जाय | ( ऋ. !4१-२ में ) जो धन 
का वर्णन पूर्वस्थानमें आया है वह भी इसके साथ पाठक 
देखें । इस सृक्तकी एक विशेषता यह है कि यहां केवल 
घनकी प्रार्थना नहीं है, भ्रत्युत धन प्राप्तिके लिये स्वयं प्रयत्न 
करनेका भी उपदेश है, देखिये- 


प्रथम अपना प्रयत्न 

५ रभस्वतः यशस्थतः अस्मान्‌ राये चोदय- 
हम प्रयत्न करते हैं, यश मिलनेतक हम यत्न करते है। 
इतना करनेके बाद हमें ईश्वर अनुकूलतापूर्वक घन देवे। 
यहां प्रथम धन प्राप्त करनेके छिये बडा प्रयस्न करना चाहिये, 
ओर यज् मिलनेतक यंत्न करते रहना चाहिये ऐसा जो कहा 
है वह बढ़े महत्वका है। अपना प्रयत्न प्रथम होना चाहिये, 
यश मिलनेके लिये जो भी किद्धा जा सकता है, पहिले 
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करना चाहिये, क्षोर पश्चात्‌ ईश्वरकी सहायता मांगनी 
चाहिये। प्रयःन करनेवालेकी सहायता इंश्वर अवश्ष्यही 
करता है । 
'आरि' पढ़ 
.. इस सूक्तरे क्न्तिम मन्‍्त्रमें “ अरिः ' पद हे। इसका 
प्रसिद्ध अर्थ ' शत्रु ! हे। परन्तु यहाँ इसका अर्थ अपनी 
प्रगति करनेवाला, अपनी उन्नतिका यत्न करनेवाला है। 
गत्यर्थके ' ऋ ? धातुसे यह पद बना है।योगिक अर्थले यह 
भाव इस पदमें दीख पड़ता हे । 
न्योकस्‌ 
“ ओकस, ओक. ” पद घरका बाचक है। नि+ओक., 
न्योकस, ये पद बड़े भारी विशाल घरके वाचक हैं। इन्द्रके 
घरका यह पढ़ वर्णन करता है | इन्द्र जिस घरमें रहता है 
वह सबसे बड़ा घर हे। परमास्मा रूप इन्द्र इस विश्वरूप 
घरमें रहता है । यह सबसे बडा घर है। इसमें इन्द्रके साथ 
सभी तेतीस देवगण भी रहते हैं। इसीतरह राजाका घर 
भी इन्द्रयृहवृही कहलाता है। यह भी बड़ा भारी होता था, 
जिसमें राजाके मंत्री, भनेक कचहरियाँ, अनेक सेनिक 
क्षादिका निवास होता है। ' न्‍्योकर्स्‌' पदसे यद बोध 
मिलता है। 
घनका दान 
घन अपने पास जमा होनेके पश्चात्‌ उसका दान सहस्रों 
मजुप्योंको करता चाहिये, वह धन किसी अकेलेके भोगके 
लिये नहीं होता, प्रत्युत वह सहख्रोंक पालन पोषण और 
'संवर्धनमें लगाना चाहिये, यह भाव ' सहत्चसातमं ! पद 
से च्यक्त होता है। धनीका धन धनीके भोगकरे लिये नहीं 
है, प्रत्युत सहस्रों अन्योंके हित करनेके लिये हे। यह पद 
बड़ाही महत्त्वपूणे उपदेश दे रहा है । पाठक इसका यह 
भाव मननपूबेक देख । 
इन्द्र 
(१०।१-१२ ) मधुच्छन्दा वैश्वामित्र: । इन्द्र. । झजुददप्‌। 
गायस्ति त्वा गायत्रिणो5चेन्त्यफ्रेमार्किण। । 
ब्रह्माणस्थ्वा दांतक्रत उद्धंशामिव येमिरे ॥ १॥ 
यत्खानो। सायुमारुहकूयस्पष्ठ कत्वम्‌। 
तबिन्दों अ्थ चेतति यूथेन दुष्णिरेजति ॥ २॥ 


देवता इंद्र 


(१७) 
युक्ष्वा हि केशिना हरी चृषणा कश्ष्यप्रा । 
अथा न इन्द्र सोमपा गिरामुपश्चति चर ॥ ३ # 
एह्ि स्तोप्ा अभि स्वराडमि ग्रणीह्या रूच। 
भ्रह्म च नो वसो सचेन्द्र यश च वधय ॥ ४ ॥ 
उक्थमिन्द्राय होस्यं वर्धनं पुरुनित्पिधि । 
शक्रों यथा खुतेषु णो रारंणत्सस्येघु ले ॥५॥ 
तमित्सखित्व ईमहे त॑ राये ते खुवीयें । 

स शक्कर उत नः शकदिन्द्रो बसु दयमानः ॥ ३ ॥ 
सुविषृतं खुनिरजामैन्द्र त्वादातमिद्यशः । 
गवामप व्र्ज चुधि कृणु व राधे। अद्विवः ॥७॥ 
नहि त्वा रोदसी उभे ऋधायमाणमिन्वतः। 
जैषः स्ववेतीरपः से गा अस्प्रभ्य धूलु॒दि ॥ ८॥ 
आश्रुत्कर्ण श्रुधी ह॒व भू चिदृद्धिष्व मे गिर । 
इन्द्र स्तोममिमं मम्त कृष्वा युजश्चिद्न्‍तरम्‌॥९॥ 
विद्या हि त्वा वृषन्तमं वर्जेषु हवनश्नतम । 
वषन्तमस्य हमह ऊति सहस्मसातमाम्‌ ॥१०॥ 
आ तू न इन्द्र काशिक मच्दुसान छत पिव। 
नव्यमायुः प्र स तिर कृधी सहस्नसामृपिम्‌ ११ 
परि त्वा गिवेणो गिर इमा भवन्तु विश्वतः । 
वृद्धायुमनु वृद्धयों जुष्टठा भवन्तु जुष्य' ॥ ११॥ 
अन्वयः- हे शतक्रतो ' गायत्रिण, त्था गाथर्ति | आर्किण 
भर्क भचन्ति । ब्रह्माण., वेश इव, त्वा उत्‌ येमिरे ७ १॥ 
यत्‌ सानो. सानु आरुहत, भूरि कावे अस्पष्ट। तत्‌ू इन्द्र 
भर्थ चेतति, बृग्णि, यूगेन एजनि ॥ २॥ है सोमपा. इन्द्र ! 
केशिना वृषणा, कध्ष्यप्रा हरी युइवा हि। अथ् न. गिरा 
उपश्वुति चर ॥ ३ ॥ है ब्रसो इन्द्र ! एद्ि । स्तोमान्‌ झमि- 
स्व॒र | गृणीहि । भारुव । न ब्रह्म व यर्ज च बर्घय ॥०४॥ 
पुरु निष्षिधे, इन्द्राय व्धन उक्थ शेस्यम्‌, यथा दाक् ने 
सुतेषु सख्येचु च रारणत्‌ ॥ ५॥ सखिन्वे त इत्‌ ईमहे, 
राये ते, सुवीर्य तं, ( ईमहे )। उत शक्र, सः दस्त ना 
बसु दयमानः दशकत्‌ ॥ ६॥ हे इन्द्र | स्वादातं यश . सुबि- 
बृते सुनिरजे, गवां धर्ज अप बृधि, दे अद्विव.! राधा 
कृणुष्च ७ ॥ ऋषायमाण त्वा उभे रोइसी नदि इस्वल,। 
स्वरवतीः अप; जेषः | अस्मभ्यं गा. से घूनुहि ॥ ८॥ हे 
आधुत्कर्ण | इन्द्र | हज नु श्रृधि | में गिरः चित्‌ दुबिख्। 
मम इमं स्तोम युनः चित्‌ कअ्षत्तरं कृच ॥९॥ बृ्वतमें 


(९८ ) 


चाजेषु हवनध्र॒तं त्था वित्च हि। वृषन्तमस्य सहखसातमां 
ऊति हूमहे ॥ १० ॥ हे कौशिक इन्द्र ! तु नः आ (गहि), 
मन्दुसानः सुतं पिच । नव्य क्षायु: प्र सू तिर । सहखसां ऋषि 
क्धि ॥ ११ ॥ है गिर्वेण, ! विख्वतः इमाः गिरः त्वा परि 
अवस्तु, वृद्धायु अनु बुद्धयः जुदा: जुश्य; भवन्तु ॥ १२॥ 


अर्थ- है सेकडों कर्म करनेवाले इन्द्र ! ग्रायक लोग 
तेरे ( काच्योंका ) गान करते है । पूजक लोग तुझ पूजाई 
की पूजा करते हैं। ब्द्यज्ञानी लोग भी ( झण्डेके ) बॉसको 
( ऊपर उठानेके समान ), तुझे ऊंचा दिखा देते हैं ॥ १॥ 
जब एक पव॑त शिखरपरसे दूसरे पर्वत शिखरपर जानेवाला 
( कवि ) उसकी ग्रचण्ड कर्म शक्तिको साक्षात्‌ देखता हे, 
तब इन्ड भी उसके भावकों जानता है भोर वह वृषश्िकर्ता 
इन्ह्र अपने साथी ( लैनिकगणके साथ उसकी सहायताके 
लिये ) दीडता हे ॥ २॥ हे सोमरस पीनेवाले इन्द्र ! बडी 
अयालवाले, बलवान, धोर पुष्ट दोनों घोडोंको अपने रथके 
साथ जोत दो। भोर हमारी वाणीको श्रवण करनेके लिये चल 
॥१॥ है सबको बसानेवाले इन्द्र ! हमारे समीप भा । हमारे 
स्तोन्नोंकी प्रशंसा कर । झाननन्‍्दसे बोल | प्रशसा कर। भोर 
हमारा ज्ञान भार कर्म बढाओ ॥ ४ ॥ दाचुका पूरा नाश 
करनेवाले इनख्द्रका यशोवर्धक स्तोन्न हमें अवश्य गाना 
श्वाहिये, क्योकि वहे इन्त्र हमारे पुत्रपोत्रों ( या यज्ञों ) के 
तथा मित्रताभोंके विषयमें अवइय दही अनुकूछताके भाषण 
बोलेगा ॥ ५॥ मिन्नताके लिये हम उसके पास पहुंचते हैं, 
धनके लिये भौर श्रेष्ठ पराक्रमके लिये उसकी ही सहायता 
चाहते हैं। वह शक्तिमान्‌ इन्द्र हमें धन देनेके लिये समर्थ 
है॥ ६॥ है इन्द्र ! तेरा दिया यश सवेत्र फैलता और सहज 
प्राप्त भी होता है | हमारे लिये गोभोंका बाडा खोल दे । है 
पव॑तपरसे छडनेबाले इन्द्र ' हमारे छिये धन श्पंण कर 
॥ ७ ॥ शत्रुका नाश करनेवाले तुझ वीरका महास्म्य भूमि 
और थु इन दोनों लोकोंमें समाया नहीं जाता। स्वर्गीय 
जल प्रवाहोंपर तू जाए प्राप्त कर । भर हमारे लिये गौएँ 
भेज दे ॥ ८॥ हे ( भक्तोंकी> प्रार्थना सुननेवाले इन्द ! 
मेरी प्रार्थनाका श्रवण कर । मेरी स्तुतियोंका स्वीकार कर, 
भेरें इस स्तोत्रको, यह तेरे मित्रका है इसलिये, अपने क्षत्तः- 
करणमें रख दो ॥ ९ ॥ तू भत्यंत बलवान्‌ भोर युद्धोंमें की 
हुईं पुकारका श्रवण करनेवाला है, ऐसा हम जानते हैं। इस 


भधुच्छन्दा ऋषिका दर्शन 
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बलवान इन्दसे हजारों दानोंके साथ रहनेवाली रक्षाशक्ति 
हम चाहते हैं ॥१० ॥ है कौशिक इन्द्र ! हमारे पास भा, 
झानन्दसे सोमरसका पान कर । नवीन ( उत्साहकी ) भायु 
हमें दे दो । भौर सुझे सहस्रों सामथ्योसि युक्त ऋषि बना 
दो ॥ ११ ॥ हे स्तुतिके योग्य इन्द्र ! सब भोरसे की हुई 
हमारी ये स्तृतियाँ तुझे प्राप्त हों, तेरी श्ायुकी वाड़ेके साथ 
ये स्तुतियाँ भी बढती जाये, तथा तेरे द्वारा स्वीकारी गयी 
स्तुतियाँ हमारा आनन्द बढानेवाली हों ॥ १२॥ 


कौशिक इन्द्र 


इस सूक्तमें इन्द्रको ' कोशिक ” कद्दा है। इन्ह्रके पिता 
का नाम कुछिक है ऐसी कल्पना कईयोंने की है। परन्तु 
ऐसा संभव नहीं है। इन दसों सृक्तोंका ऋषि “ विश्वा- 
मित्र पुत्र मधुच्छन्द!' है क्र्थात्‌ मधुच्छेन्दा ऋषिके पिता 
का नाम विश्वामित्र हे कोर विश्वामित्रका पिता गाथी है भौर 
गाथीका पिता कुशिक है। म्रधुच्छन्दाः-विश्वामित्र- 
गाथी- कुशिक ऐसा यह वंश है। कुशिकसे उत्पन्न हुएको 
कौशिक कहते हैं। भोर कौशिकोंकी सहायता करनेवाले 
देवको भी कौशिक कद्दते हैं । कुशिक ऋषिसे उसके कुलमें 
इन्द्रकी उपासना प्रचलित थी। इसलिये इन्द्रको यहां 
“ क्ोशिक ? कहा है। कुशिकके बंशजोंपर कृपा करनेबाछा 
अथवा कौशिकोंका उपास्य देव इन्द्र है। ' कोशिक इन्द्र ! 
का यद्द अर्थ है 

इस सृक्तमें इन्द्के निम्नलिखित गृण वन किये गये हैं- 

१ शतकऋतुः- सेकदों कम करनेवाला, भनेक बुद्धि- 
सामथ्यौंसे युक्त, कमंकुशल भौर प्रक्मावान्‌, 

२ बाष्णि- वृष्टि करनेवाछा, बलवान, वीय्श्रवान्‌ | 

३ बसु वसानेवाला, नित्रासका हेत, 
* 2पुरु नि.लसिधू- बहुत शत्रुओओंका निषेध करनेवालॉं, 
शज्रुओंका नाश करनेवाला, 

५ अद्वि-वः- पर्वेतपर रहनेवाला, मेंघोंभें रहनेवाला, 
पव॑तपरके दुर्गमें रहकर हाजुके' साथ लड़नेबाला, 

६ ऋ-घायमाणः- (नु-ऋ ) झत्रुके वीरोंका बंध 
करनेवाछा, झत्रुके सेनिकॉकार्ंड्थ करनेवाला, (बहाँ ' जु! 
पदमेंसे “ ऋ ' रहा है भौर ' हन्‌” का 'घ” बना है, 
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५ऋ+ घ ! का क्षर्थ इस तरह झत्रुके सेनिकॉंका वध 
करनेवाला है । ) 

७ आ-अ्रुत--क्रणः- जिसके कान भनुयात्रियोंकी 
पुकार सुनते हैं, 

८ वृषन्‍्तमः- अधिक बलवान, 

९ हवन-श्रुतं- पुकार सुननेवाछा, सहायार्थ कोई 
बुरावे तो उसकी सहायतार्थ जानेवाला, 

१० मन्दसान:- आानन्दित, 

१९ गिर्चेणः- स्तुत्य, प्रशंसनीय, 

११ चुद्धायु.- बड़ी आयुवाला , 
' १३ अकेः- पूजनीय 

इन पदोंसे जो बोध प्राप्त होता है, पायक उसका गहण 
करें । अब भोर इन्द्रका वर्णन देखिये- 

१३ इन्द्र: अर्थ चतति-- इन्द्र अर्थकों जानता हैं, 
वह आाशयको समझ लेता है, 

१४ बरृष्णिः यूथेन एजति- बलवान्‌ इन्द्र अपने 
सैनिकोंके साथ जाता है, शत्रुपर हमला करता है, 

१५ ब्रह्म यज्ञ च वर्धय-- ज्ञान भोर कर्मकी वृद्धि 
करता हे, ॥॒ 

१६ सखित्वे राये सुर्वीय त ईम्रह-- दम इन्द्रकी 
मित्रता, धन भोर पराक्रमके लिये चाहते हैं, 

१७ स शझक्रः- बह समर्थ हे, 

१८ नब्यं आयुः खु प्रतिर- नवीन दीर्घायु दे, उत्सा- 
हेमय भायु दे । ह 

ये सब वाक्य इन्द्रके गुणोंका वणन कर रहे है । ये सब 
वाक्य उपासकको बड़ा महद्दत्त् पूर्ण उपदेश दे रहे हैं । 


ऋषिका निर्माण 

 सदस्सां ऋषि कृधि !' -- सहझ्तों सामथ्योसि 
युक्त ऋषि मुझे बनाभो। यह अभुसे प्रार्थना है।इस 
समय मैं ऋषि नहीं हूं, विशेष सामध्योंके बढनेसे ऋषि 
होना संभव है, वेसा ऋषि में बनूंगा। यह हृच्छा इस मंत्रमें 
व्यक्त हुई हे। जो ऋषि नहीं हैं वे यत्नसे ऋषि दो सकते 
हैं ऐेसा इसका तात्पर्य हे । “ पूरे कोर नवीन ? ऋषियोंका 
वर्णन (ऋ. ११२ में) है जिसका भाव इससे स्पष्ट होता है। 

मनुप्य जैसा ऋषि बन सकता हे वैसा मनुस्य देवता 
भी बन सकता है । 


देवता इंद्र 


(१९ ) 


झण्डा ऊंचा करना 
* बंद उत्‌ येमिरे ' झण्डा ऊंचा करनेके लिय्रे जैसा 
बांस ऊंचा खड़ा कर देते हैं । यह एक उपमा है जो इन्द्रके 
डच्च स्थानका वर्णन करनेके लिये की है। जैसा बांस ऊंचा 
करके उसपरके झण्डेको ऊंचा करके सबको दिखाते है, उस 
तरह इन्द्रको स्तोतच्रोंके द्वारा ऊंचा करके सबको उसकी 
उच्चता दिखाते है । 
गोधन दो 
गयां बजे अपवूधि | राधः कृणुष्च ॥ (७) 
अस्मभ्य गाः से धूल॒ुहि ॥ ८॥ 
गोौमोंका बाडा खोल दो ओर हमें धन दो। हमें गौवें 
दे दो | यहाँ गौओंको धन कहा है। सच्चा धन गौंवे हैं। 
पहाडपरसे कर्तृत्व देखो 
/ जो एक पवेत शिखरपरसे दूसरे पर्वत शिखरपर चढ़ 
जाता है वही प्रभुका कतुत्व देख सकता है। ! (मं० २) 
पवेत शिखरपर चढनेसे विशाल सश्टिकी सुंदरता दीखती 
है और उससे प्रभुके रचना चातुर्यका ज्ञान होता है। 
जितना ऊंचा जाना होगा, उतना यह ज्ञान अधिक होगा। 
यह सत्य है, पाठक इसका अनुभव के सकते है । 


ज्ञान और कर्मका वर्धन 


ज्ञान ओर कर्म ये दो ही मांनवी उन्नतिके अत्यत्त प्रबल 
साधन है । भनुय्यमें जितना ज्ञान किक दोगा, और 
जितना उसमे कर्म करनेका सामथ्यें होगा, उतना मजुप्य 
उन्नत हो सकता है। इसीलिये सनुष्यको जैसा ज्ञान बढाना 
चाहिये, बेसी अपनी कर्मशक्ति भी बढानी चाहिये | ज्ञान 
बदनेसे नाना प्रकारके कर्म मनुष्य कर सकता है | इस सूक्त 
का  ' दात-ऋतु ! पद ज्ञान ओर कमे झक्तिका वाचक 
है। ' शतकतु * होनेका आादश मनुन्‍्यके सामने रखा गया 
है। पाठक अपनेमें ज्ञान ओर कमंकी शक्ति बढाकर शतक़तु 
बननेका यत्न कर सकते है। 

इन्द्र: 

( १११-८ ) जेता माधुच्छन्द्स: । इन्द्र: । शजुधप्‌ । 

इन्द्र विश्वा अवीवृधन्त्समुद्रध्यचस गिरः । 

रथीतमं रथीनां वाजानां सत्पति पतिम ॥१॥ 


(३० ) 


सख्ये त इन्द्र वाजिनो मा भेम दावसस्पते । 
त्वामम्रि प्र णोन्ुगों जेतार्मपराजञितम्‌ ॥ २ ॥ 
पूर्वीरिन्द्रस्य रातयों न वि दस्यन्त्यूतयः। 
यदी बाजस्थ गोमतः स्तोतृभ्यों महते 
मप्रम्‌ू ॥ २ ॥ 
पुरां भिन्‍्दुय॒वा कविरमिताज़ा अज्ञायत । 
इन्द्रो विश्वस्य कर्मणो धर्ता बच्ची पुरुष्ठतः॥8॥ 
त्वे बलस्य गोमतो5पावरद्रिबा बिलम्‌। 
त्वां देवा अविभ्युपस्तुज्यमानास आिपुः ॥५॥ 
तवाई शूर रातिभिः प्रत्यायं सिन्चुमावदन्‌। 
उपादिष्ठन्त गिवेणा बिदुप्टे तस्य कारवः ॥६॥ 
मायथामिरिन्द्र मायिन त्वं शुष्णमवातिरः । 
विदुष्टे तस्य मेधिरास्तेषां श्रवांस्यात्तिर ॥ ७॥ 
इन्द्रमीशानमो जलामि स्तोमा अनूबत । 
सहस्न यस्य र/तय उत वा सन्ति भूयलीः ॥८॥ 
अन्चय+-- विश्वा गिर., समुद्र-ब्यचसं, रथीनां रथी- 
तमं, वाजानाँ पति, सत्पति इन्द्र अवीबधन्‌ ॥ १ ॥ हे 
शवसस्पते इन्द्र | ते सख्ये वाजिन, मा भेस। जैतार अपरा- 
जित॑ ला अभि प्रणोनुमः ॥ २॥ इन्हस्यथ रातय. पर्व: । 
स्तोतृभ्यः गोमतः वाजस्य म्ध यदि मंहते, ऊतय. न वि 
दस्यन्ति ॥ ३ ॥ पुरां भिन्‍दुः, युवा कवि', अमितौजा;, 
विश्वस्य कमंण धर्ता पुरुष्ठतः वच्ची इन्द्र: अजायत ॥ ४॥ 
हे क्षड़िव, | तव॑ गोमतः वलस्य बिलं क्षप भव, | तुज्यमानासः 
देवा: अविभ्युष, स्वां आविषु ॥ ७५॥ हे शूर ! तब रातिभि- 
अह सिन्‍्ध आवदन प्रत्याये । हे गिरवेणः ! कारवः उप 
आतिष्टन्त, तस्य ते विदु ॥ ६ ॥ हे इन्द्र ! त्व॑ मायिन झुष्ण 
मायाभि; अवातिरः । मेधिरा. तस्य ते बिंदु; । तेषां अ्रवांसि 
उत्तिर ॥ ७ ॥ स्तोमा. भोजसा इंशान इन्द्र श्षामे अनूषत। 
यस्य रातय सहसे सन्ति, उत वा भूयसी ॥ <८॥ 


अथ-- सब वाणियाँ, समुद्र जेसे विस्तृत, रथियोंमें 
श्रेष्ठ रथी, बलों ( वा अन्नों ) के स्वामी, सज़नोंके पालन 
कर्ता इन्द्र ( के महत्व ) को बढाते हैं ॥ १॥ है बलोके 
स्वामी इन्द्र ! तेरी मित्रतामें ( रहकर ) बलिष्ट बने हम 
फकिसीसे डरेंगे नही । नित्य विजयी और कभी पराजित न 
हुए तेरी हम प्रशंसा करते हैं॥२॥ इन्द्रके दान प्राचीन 
कालसे ( मिलते रहें है )। स्तोताओंके लिये गौश्ोंसे 


मधघुच्छन्दा ऋषिका दर्शन 


[ऋ० मै० १, अल्चु ० ३ 


प्राप्त अन्नका दान जो देते हैं, उनके छिये इन्द्रके संरक्षण 
कभी कम नहीं होते ॥३॥ झजत्रुके गढोंको तोडनेबाला 
तरुण ज्ञानी, अपरिमित बलवाला, सब कर्मोका धारण 
कर्ता, बहुतों द्वारा प्रशंसित, बच्नधारी इन्द्र ( अब ) प्रकट 
हुआ है ॥ ४७ ॥ हे पर्व॑वपरसे लडनेवाले इन्द्र ! तूने गो 
छीन लेनेवाले बल भसुरके (दुर्गके ) हारको खोल 
दिया है। ( इस युद्धमें ) संन्नस्त हुए देव ( तेरी सुरक्षाके 
कारण ) न डरते हुए तेरे पास पहुँचे ॥५॥ हे शझर ! 
तेरे दानोसे ( उत्साहित हुआ ) में, सोमरसका वर्णन 
करता हुआ, तेरेपास पुनः ( दान लेनेके लिये ) आया हूं। 
दे स्तुत्य इन्द्र ! जो कारीगर तेरे पास पहुँचते हैं, वे तेरी 
सहिसाको जानते है ॥ ६ ॥ हे इन्द्र ! तूने मायात्री झुष्ण 
असुरको अपनी कुशल योजनाभोंसे परास्त किया है। 
मेधावी लोग तेरे (इस महत्त्वको ) जानते है। उनके 
यशोंको तू बढाभो ॥ ७ ॥ सब यज्ञ अपने सामथ्येसे स्वामी 
इन्द्रकी प्रशंसा फेलात है। उस इन्द्रकें दान हजारों है 
अथवा उससे भी अधिक हैं॥ ८ ॥ 

इस सूक्तमें इन्द्रके निम्नलिखित गुणोंका वर्णन किया है- 

१ समुठर-ब्यचाः- समुद्रके समान विस्तृत, बहुत ही 
बडा, समुद्रके पार जिसकी प्रशंसा फेली हे; 

२ रथीनां रधीतमः- रथियोंमें श्रेष्ठ वीर, वीरोंमें श्रेष्ठ 
वीर, भरोंमें झूर, 

३ बाज़ानां पतिः- बछोंका स्वामी, अन्नोंका स्वामी, 
बहुत संख्यामे जिसके पास अनेक सामथ्य हें । 

8 सत्पति - सज्ननोंका पाछन करनेबाला, भ० गीतामें 
' परित्राणाय साधूनां ' (गी० ४८) भगवानको साधुओं 
की रक्षा करनेवाला कहा है, वही भाव यहां है। श्रीकृष्ण 
वृष्णि थे, यह वृण्णि ) पद इन्द्रवाचक गत सूक्तमें 
(ऋ, ११०२ ) क्षाया है । दुष्ट कर्म करनेवालोंका नाश 
करनेवाला तो अनेक वार कहा ही गया है । 


५ शवस(+-पतिः- क्लक्ा स्वामी, बलिष्ठ, 

६ जेता- जयशाली, विजयी, जीतनेवाला, 

७ अपराजित- जो कभी पराजित नहीं होता, सदा 
विजयी, 

८ पुर्रा भिल्दुः - शत्रुकी नगर्योंको, शत्रुके कीलोंकों 
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तोडनेवाला, 

९ युवा-- तरुण, जवान 

१० कवि.- कवि, ज्ञानी, विद्वान, 

११ अमित-ओज्ञा: -- अपरिमित सामध्यवान्‌ 

१२ विश्वस्य क्रमैण. ध॒र्ता-- सब कर्मोंका धारण 
करनेवाला, सब कर्मोका आधार, खब कर्सोंका संचालक, 

१३ वच्ची- वज्धारी, 

१४ पुरु-स्तुतः- भनेकोंद्वारा प्रशेसित, 

१५ अद्वि-वः- परवेतपर रहनेवाला, मेघोंम रहनेवाला, 
पवेतपरके कीलोंमें रहकर झत्रुसे लडनेवाला, 

१६ शूर- शूर बीर, 

१७ गिर्वेणः- स्तुतियोग्य, 

१८ दंशान - स्वामी, अधिपरति, 

१९ मायिन मायामि' अवातिर;-- कपदी शत्रुका 
नाश कपड युक्तियोंसे करनेवाला, 

सोमरस 

इस सूसमें ' सिन्धु ! पद सोमरसका वाचक है, इसका 
कारण यह हे कि सोमरस निकालते ही उसमे ८ सिंधु ) 
नदीका पानी मिछाते हैं और छानते है। जिससे नदीका 
पानी मिलाया जाता है उसका नाम प्लिध्रु ही है। 

वल असुर' 

वल नामक असुर था, वह गाव चुरा कर ले जाता था 
ओर किसी गुप्त स्थानमें उनको बंद करके रखता था। इन्द्र 
उस स्थानका पता छगाता था, उस स्थानके द्वारको तोडकर 
गौओंको शत्रुसे मुक्त करके उनके स्वामीकों देता था।यह 


बात -- * गोमतः वलस्य बिले त्वे अप अब. । ! 
(५) इस मंत्रमें है । 


* बल ' धातुका क्षर्थ ' घेरना, लपेटना क्ार्छादन करना, 
संचार करना ! है । इस कारण “ बल? का क्षर्थ घेरनेवाला, 
आच्छादुन करनेवाला * है। ' बृन्न ! का भी यही अर्थ हे। 
भर्यंत ज्ञीत प्रदेशमें स्दीके कारण जो बर्फ भूमिपर अथवा 
पर॑तादिपर गिरता है उसका यह नाम है। भूमिपर लपेटने, 
बाला । है 

उत्तरी ध़ुतमें लंघेरा पढला ओर बर्फ पडना एक ही समय 
होता है, अच्घेरा पडनेका ही नाम सूर्यके किरणोंपर अन्धेरेका 
भाच्छादन द्वोना, अर्थात्‌ यही गाजोंका घुराना है। सूर्य- 


दबता पवमान, सोम 


(३११ 


किरणोका नाम गाँव हैं । 
इस अन्घेरा, दीघेरातन्री, बर्फका भूसिपर ढक्कन, भादि पर 
अनेक रूपक वेदमें किये गये हैं; अन्धकारकों दूर करना 
और प्रकाशका फेलाव करना ही धर्स है। यददी धर्म इन 
नाना भ्रकारके रूपकों द्वारा बताया हे। 
सूर्यास्त होता है, यही विवरमें सूर्यको बंद करना है, 
आर सूर्योदयकाही क्षण उस बिवरकों तोड़कर सूर्यका 
तथा किरणोंका बाहर आना है। भत, ' बिल! पद जो यहाँ 
है वह साथ है। 
वीरताका आदर्श 
इस सूक्तमें हःद वीरताका भादश करके वर्णन किया है। 
ये सब वर्णन पाठक अपने लिये आदश समझ कोर उनको 
अपनानेके यत्नमें प्रथत्नशील हो। यही वेदोंका मनन, भोर 
ध्यान हैं । 
यहाँ प्रथम मण्डलम 'मधुच्छन्दाका दशन' समाप्त होता है। 
सोमः 
( ऋ० ९॥१॥१-१० ) मधुच्छन्दा वैश्वामित्र:। 
पवरमानः प्ोमः । गायत्री । 
स्वादिष्ठया मदिष्ठया पवस्व सोम धासया। 
इन्द्राय पातव.खुतः ॥ १॥ 
रक्षोह्या विश्वचषेणिरमि यानिमयोहतम्‌। 
द्रणा सघस्थमासदत्‌ ॥ १॥ 
वरिवोधातमों भ्रव मंहिष्ठे। वृत्रहस्तमः । 
पर्षि राधो मधानाम्‌ ॥ ३ ॥ 
अध्यर्ष महानां देवानां वीतिमन्चसा । 
अभि वाजमुत श्रव. ॥ 8 ॥ 
स्वामच्छा चरामसि तदिदथ दिव-दिव । 
इन्दो त्वे न आशसः॥ ५ ॥ 
पुनाति ते परिस्त॒त सामे सूर्यस्य दुहिता । 
बारेण शशभ्वता तना ॥ ६ ॥ 
तमीमण्वी: समय आ गृ*णन्ति योषणों दश । 
स्वसारः: पायें द्वि ॥७॥ 
तमीं हिन्वन्त्यग्रुवी धमान्ति बाकुरं दतिम्‌ । 
जिचातु वारण मधु ॥ ८॥ 
अभीश्ममध्ज्या उत श्रीणन्ति घेनवः शिशुम्‌। 
सोममिन्द्राय पातवे ॥ ९ ॥ 


(३९ ) 


अस्यदिन्द्रा मदष्वा विश्वा वृत्राणि जिप्नते। 
शूरों मघा च मेहते ॥ १०॥ 
धन्वय - है सोम ! इन्द्राय पातवे सुतः ( त्वे ) स्वादि- 
छया सदिष्ठया धारया पत्स्व ॥ १॥ रक्षोहा विश्वचपैणि: अयो- 
हते दणा सघरस्थं योनि आ क्षसदत्‌ ॥ २॥ वरिवोधातमों 
भव मंहिष्ठः वृत्रहन्तमः मधोनां राघ. पर्षि ॥ ३॥ महानों 
देवानां वीति भन्‍्धसा अभि क्षप | बाज उत श्रवः झाभे 
( जषे ) ॥ ४ ॥ हे हन्दो ! दिवेदिवे तत्‌ इत्‌ भर्थ स्वों 
अच्छ चरामसे । न, आशसः त्वे ॥ ५ ॥ ते परिस्ततत सूर्यस्य 
दुह्ता वारेण शश्वता तना घुनाति ॥ ६ ॥ समर्थ पार्य दिवि 
दश स्वसार, योषणः सं ह भा गृभ्णम्ति ॥७॥ ते ई 
क्षग्रवः दिन्वल्ति । बाकुरें इति धमन्ति। त्रिधातु वारण मु 
( भत्रति ) ॥ ८ ॥ उतत इमें शिक्"ु| सोम अध्त्या: हम्द्राय 
पानवे भ्रभि श्रीणन्ति ॥ ९ ॥ झूरः- इन्द्र: अस्य मदेषु विश्वा 
बृत्राणि भा जिप्नते | सथा चर महते | १० ॥ 
अथ-- है सोम ! हन्द्रके पीनेके लिये निकाछा गया 
(तू रस ) स्वादु ओर मधुर घारासे छाना जा ॥ १ ॥ राक्ष- 
घोंका नाशक ओर सब मानवोका हितकारी (यह सोम ) 
सुबर्णसे तथा लुकडीसे ताडित हुआ साथचाले स्थानमें बैठता 
है॥२॥ ( है सोम ! ) तू धनका दाता हो। बडा होकर 
शम्रुक्षोंका नाशकर्ता होता हुआ धनवानोंके घनका दान कर 
॥ ३ ॥ बडे देवोंकी प्रसन्नताको क्षपने अक्षमय रससे संपन्न 
कर | तथा बल और यशको बढा ॥ ४ ॥ है सोम प्रति- 
दिन इसी कार्यके लिये तेरे पास हम भाते हैं। हमारी आकां- 
क्षापूँ तेरे भन्‍्दर ( स्थिर हुई हैं ) ॥ ५ ॥ तेरेसे चूनेवाले 
रसको सूर्यकी दुहिता बालोंकी शाश्वत फेली हुई ( छल- 
नीसे ) छानती है ९ ६॥ सब मानवोके समेत अन्तिम 
दिनसें दस बहिन ख्रिये ( क्षगुलियाँ ) उस ( रसका ) अ्रहण 
करती हैं ॥ ७॥ उसीको अंगुलियों द्विलातीं हैं। वे फेलाये 
चर्मपात्रको बढाती हैं। झोर तीन पात्रोंमें दुःखनिवारक मधुर 
रस रखती है॥ ८ || इस पुत्र जैसे सोमरसको गोौबें इन्द्रके 
पीनेके लिये ( अपने दूधके साथ ) मिला देती हैं ॥ ९॥ 
शर इन्द्र इसके आनंदोंसें सब बृन्नोंका -- शत्रुभोंका- नाश 
करता है | ओर धनोंका दान करता है॥ १० ॥ 
यह सोमका सूक्त हे। पहले मेत्रमें इल्हके पानके छिये 
यह सोमका रस निकालते हैं ऐसा कद्दा है। छाननीसे यह 
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छाना जाता है। द्वितीय मंत्रमें इस रसको “ रक्षो-द्वा !: 
कहा है। यह राक्षसोंका नाश करता है । इन्द; मरुत्‌ भादि 
वीर सोमरसको पीते हैं भ्रोर उससे उत्साहका वर्धन होनेके 
बाद वे असुरों और राक्षसोंका नाश करते हैं। ग्रह एक 
प्रकारका असुरनाश है। रोगबीजरूपी राक्षस भी इस 
रससे मारे जाते हैं। यह रस रोगबीजोंका नाश करता है 
ओर आरोग्य बल तथा दीर्घायु देता है । यह दूसरे प्रकारका 
असुरवध हे। यह दोनों प्रकारका लाभ सोमरससे होता है। 

इस सोमको द्वितीय मंत्रमें 'विश्व-चरषाणि' कहा है। सारी 
मानवजाति ऐसा इसका अथे है। अर्थात्‌ यद्द रस सारी 
भानवजातीका द्वित करता है | यह रस पुष्टिकारक, उत्साह- 
चर्धक, बलवधैक, दीर्घायुवर्धक है इसलिये यह मानवोंका 
हितकारी है । 


* अयोहत द्वुणा ह॒तं ! ऐसा वर्णन इसी मंत्रमें हे, 
* अयः ' का अर्थ लोहा, सुबषण और पत्थर है। लोहैकी 
मुसलसे यह कूटा जाता है, सुवर्णका भाभूषण हाथमें घर 
कर यह कूंटा जाता है, भथवा पत्थरोंसे यह कूटा जाता है। 
हमारे मतसे तीसरा भर्थ यद्ां विवक्षित है, क्यो कि आगे 
सोमके सूक्तोंमें पत्थरोंद्वारा सोमके कृटनेका अनेकवार उल्लेख 
है। 'द्ुणा हृतं ” का अर्थ लकडीके तस्तेपर सोम 
कूटा जाता है, ठुका क्षर्थ लकडी है। साथवाला स्थान वह 
है कि जहां सोम कूटा जाता हे । 


तृतीयु,मंत्रमें सोम वृत्रका वध करता है ऐसा कहा है । 
असुरवधके विषयमें इससे पूर्व कहाही है। इसी मअंत्रमें 
“ घनवानोंके धनोंका दान करता है ? ऐसा कह्दा है। यहां 
धनवानोंके अर्थात्‌ धनवान शत्रुभोंसे धन लाता झभोर उस 
घनका दान करता है, ऐसा भर्थ समझना योग्य है। सोम- 
रस पानसे बल, वीय ओर पराक्रम बढ़ता भोर शब्रुपर विजय 


"मिलता है| विजयसे घन मिलता है जिसका दान दिया 


जाता है । विजयसे प्राप्त धनका स्वयं भोग नहीं करना है, 
प्रत्युत उस घनका दानसेही भोग करना है । 

सोमरसके पानसे मनकी प्रसन्नता होती है, ऐसा चतुर्थ 
सन्त्रका कथन है, सोमरस तो एक उत्तम पौष्टिक अन्न है। 
उत्साह बल तथा सरवकी बुद्धि इससे होती है, इसीसे मन 
प्रसन्न होता है । 
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स्पष्ट और सुध्यक्त होता है। यही सत्येक्री एक ऐसी कप्चौटी 
है, जिसके, अभावमे हसें सत्य-ज्ञान संभव नहीं। केवल सत्य- 
हानदी नहीं, किसीभी प्रकारका ज्ञान या ज्ञानमात्र संभव 
नहीं। ईश्वर ही ऐसी ' एकमात्र केवल और अनंत सत्ता है 
जो समस्त सत्ताओंकीभी सत्ता हैं, जिपके परे अन्य कोई सत्ता 
प्राप्त नहीं होती #।' इस परात्पर सत्ताका ज्ञान हमें साक्षात्‌ 
और अव्यवद्वित रूपसे होता है, जेसा कि सत्तामूलक प्रमाणोंके 
स्वरूपसे स्पष्ट है । इसो आशयसे स्पिनोझा कहता है- '" मान- 
वीय मनकी अनंत और शाश्वत परमात्म तत्वका पर्याप्त ज्ञान 
द्वोता है। इसलिये हम यह देखते है कि इश्वरका अनत तत्व और 
उसकी नित्यताका ज्ञान सबको हैं । चूकि समस्त वस्तुएं 
ईश्वरमें है और ईश्वरके द्वाराही जानी जाती हैं, अतएव हम 
इस ज्ञानसे अनेक बातोंका अनुमान कर सकते है, जिन्हें हम 
पर्याप्त रूपसे जान सकें [!! 

इतना द्वोनेपर भी प्राय. यद्द देखा जाता है कि ज्ञानवत्ता 
( 0०7४९०एरष्घता ९४४ ) के इस मूलभूत तत्वकी लोगोंको 
जितनी चाहिये उतनी स्पष्ट कल्पना नहीं होती । यह भी देखा 
जाता है कि “ भनुष्योंको ईश्वरक्ी उतनी स्पष्ट कल्पना नह 


(4९ ) 


द्वोती जितनी स्वयसिद्ध सत्योको द्वोती है, क्योकि वे ईश्वरकी 
उस तरह कल्पना नहीं कर सकते जिस तरह वे शरीरोकी 
करते हैं )९। ” मनुष्योंको साघारणतः ईश्वरका जो ज्ञान है 
बह आमक है, कारण “' उनने ईश्वरका नाम उन वस्तुओकी 
प्रतिभाओंके साथ जोड रखा है, जिनको वे अपने दैनेदिन 
जीबनमें देखनेके अभ्यस्त हैं और व इस गलत॑का परिदार 
करनेमेंभी असमर्थप्राय होते हैं, क्योंकि वे वाद्य शरीरोसे निर- 
तर प्रभावित हते रहते है+।” इसी अवतरणसे द्वितीय प्रकार- 
के ज्ञानके अंतर्गत हमारे स्वयोत्तिद्ध सयोके ज्ञानमें आए 
तृतीय प्रक्ारके अर्थात्‌ इंश्वरके ज्ञानमें एक मदत्वपूण अतर 
सूचित किया गया है। स्त्रय॑सद्ध सत्योक्ो कल्पना हमे हमारे 
शरीरके दूसरे, शरीरोंके साथ रहनेवाले समान प्मसे आर्ता 
है, परंतु ईश्वरकी कल्पना मनमें इसीलिये है चूकि मन अनंत 
चितिका एक अश है। इस प्रक'र मानवीय मन अपने अप- 
योप्त ज्ञानादि की मर्यादाओंसे ऊपर उठ कर यह चरम ज्ञान- 
दृष्टि प्राप्त कर सकता है जिसके द्वारा वह एकेमें अनेक और 
अनेकरसें एकक्रा एकसमय,वच्छेदेन, अव्यवहित रूपसे देख 
सकता है।इस विषयका शेष विचार मोक्षके प्रकरणम होगा। 
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इच्छा-स्वातं$यका निषेध ओर नियतिवादका पुरस्कार 


नीतिशात्रके प्रथम दो भागोंकी रचना सम्मिताकार दे 
( $प07 ६६ घं८७) )। प्रथम भागमें ब्रह्माण्डकी भव्य झांकी 
दिखलाकर द्वितीयमें उसीके अनुरूप पिंडडी लघु झांकी दिख- 
लाई गई है । प्रथम भागके उपसंद्ारमें रूढार्थमें प्रयुक्त इंश्वर्राय 
इच्छास्वातंत्य तथा जगत्कतृत्वमे इच्छा-योजनादिका असं- 
मव बतलाया जा चुका है। अब द्वितीय भागके उपसंहारमे 
इच्छाका स्वरूप बसलाकर मानर्वाय इच्छारवात्ततयका निषेध 
किया गयी है । यही इस प्रकरणका विषय है । 


स्पिनोझ्ाद्वारा प्रदर्शित इच्छाके स्वरूपमें तीन बातें ध्यान 
दने यौग्य हैं-( १) इच्छा और कामना (शत ढतत (७७॥०) 
में अंतर है; (२) इच्छा ( शे।)] ) साम्माम्य कल्पना (7 7ं- 


& बु. सु + नी शा. भा, १वि, ४७ और रुप, 


% वहां वि, ४७ स्प 


शशाह&) (०णा०श)५ ) है, वास्ताविक वस्तु ( ६९७ 
९॥४89) नही, (३) इच्छा और बुद्धिका तादात्म्य है। इन्हीक। 
हम कमसे विचार करेगे | 
१. इच्छा और कामनामें अंतर है। 

इच्छा भले बुरेका, सत्यानृतका निणेय करनेवा्ल। शाक्ति है, 
कामना इच्छाद्वारा निर्णोत्त सत्यासत्य या भलेबुरेमे अनुकमसे 
प्रश्तति और निशृत्ति है। “ इच्छा बुद्धिकी सिर्फ वह क्रिया हे 
जिसके द्वारा हम किसी वस्तुके अच्छी या बुरी होनेका विधान 
या निषेध करते दे .. जब कि वामना उस बस्तुकों प्राप्तिकी 
ओर तदनंतर अभिमुख द्वोनेवाली प्रश्नत्ति है :(।” नातिशाल्षके 
वि. ४८ के स्प० में स्पिनोझा कहता है, “ इच्छासे मुझे वह 





+ बही. 
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शक्ति अभित है ... जिसके द्वारा मन सत्यासध्यका विधान 
या निषेध करता है, न कि कामना, जिसके द्वारा मन किसी 
वस्तुकी ओर अभ्निमुखया उससे पराहमुख होता है। ”! इस 
प्रकार इच्छा निश्चयात्मक बुद्धिके व्यापारतकद़ी सीमित है। 
« यह क्रिया जब केवल मनसे संतंव रखती है, तब इच्छा 
कहल।ती है, परंतु जब वह मन ओर दारीर देनोंसे एक साथ 
सबंध रखती है तब वासना ( 0]00070९) कहलाती है। आगे 
चलकर स्पिनेझने यद्ट स्पष्ट किया है कि बासना ( ७0]0०- 
508 ) और कामना ( 0६8॥79 ) में कोई खास भेद्‌ नहीं । 
२ इच्छा सामान्य कल्पना है, वास्तविक वस्तु नहीं। 
निस्गमे इच्छा स्वयं वास्तविक अस्तित्ववान्‌ कोई वस्तु 
हीं हैं। 'इच्छा तो वैयक्तिक इच्छाओं (॥॥0ए60%) 
ए०४४०४७ ) को व्यक्त करनेवाली सामान्य संज्ञा है। वह 
निसर्गमें रहनेवाली वास्तविक वस्तु ( ९४ उध्यो8 ) न 
होकर बुद्धिद्वारा परिकल्पित ( ७798 7807078 ) सामान्य 
( 0)#9४०789) ) है। जो बात इच्छाके विषयमें सत्य है वहो 
बोध ( प्रातेष/#शापीएट्ध ), कामना ( 0९थां॥78 ), 
प्रेम ( !09308 ) इत्यादि अन्य/न्य शाक्तियोंके विषयमेंभी सत्य 
हैं।“ वे या तो सर्वथा काल्पनिक है या हैं वे सिर्फ़ सामान्य या 
भाववाचक संज्ञाएं ( 'शशेर ४०४772० [ू९00%) 
(७7४8 ), 'जैन्हें हम विशिष्ट वस्तुओंसे अलग एकत्र करनेके 
अभ्यस्त हैं। इस प्रकार बुद्धि ओर इच्छाका तत्तत्कप्पना 
या इच्छासे वही संबंध है जो “ फ़षाणत्व ” का इस या उस 
पाषाणखंडसे या मनुष्य! का पीटर या पॉलसे। ”?+ 


३ इच्छा और वुद्धिका तादातय है| 

“ इच्छा ओर बुद्ध एकह्दी है + ”। “ इच्छामी बुद्धिकी 
तरह विचारक एक प्रकार है # ” और “ मनमें उतनीही 
इच्छा या बिघन ओर निर्वेध होता है जितना श्लि एक कल्पनामें 
कल्पनाके नाते हो सकता है / । इच्छा और बुद्धि तत्तदिच्छा- 
ओं और कह्पनाओोंके अतिरिक्त कुछभों नहीं, परंतु एक 
विशिष्ट इच्छा और विशिष्ट बह्पना एक ही बात है, अतएव 
इच्छा आर बुद्धिभी एक ही हैं ॥। ”” सामान्यतया यह समझा 


. स्पिनोप्ता और उसका दुशंन, 


जाता है कि साक्ैयता इच्छाका असाधारण धर्म है, परंतु वस्तुतः 
यह सक्रियता बुद्धि या ज्ञानशक्तिका ही असाधारण, धर्म है। 
विचार या बुद्धि तो मनका स्वरुपही है जिसके आधारपर हमारे 
समस्त मानसिक अनुभव और मानसिक क्रियाएं स्थित हैं। 
ययपि प्रेम, कामना, या मनके अन्य परिणाम तत्वतः विचार 
केंही प्रकार हैं, तथ'पि इन सब प्रकारोंमें कल्पना था विचारकों 
आय स्थान है, जिसके रहनेसे ये सब रहते हैं, परंतु जो स्वयं 
इनके बिन।भी रह सकता है! । 


यहांपर, यदि स्पष्टतर शब्दोंमें कहें तो स्पितोन्ला इतनाही 
' कहना चाहता है कि बुद्धि निष्किय नहीं। कत्पनाएं केवल 
चित्रउलकपरकी मूऊ़ाकृतियों की तरह जड़ निष्किय श्रतिभाएँ 
नहीं, शुद्धि और बुद्धिके व्यपार सकिय हैं । सक्रियता एकमात्र 
इच्छाका असाधारण घ॒र्म नहीं। इसी प्रकार इच्छा सिर्फ 
क्रियात्मक ही नहीं, वह बोधरूप भी है। इच्छामें बोधका 
अंश रहता है, वुद्धिम सक्रियताका निष्किय ज्ञान ज्ञानही 
नहीं । निवुद्ध इच्छा इच्छाही नहीं & । बुद्धिके प्रय्ेक व्यापार- 
में सक्रियताका और आत्मनिश्वयात्मक्ष कथनका अंश रद्दता है, 
और इच्छामें सक्रियताके साथ बोघरूपताका । अतएवै ये एक- 
दूसरेसे पृथक्‌ नहीं। हमारे प्रच्ेक अनुभवमें हम इच्छा और 
बुद्धिकी एकताको पाएंगे । 

मध्ययुगीन दाशेनिक ईश्वरमें हृच्छा और बुद्धिको अभिन्न 
मानते थे। स्पिनोझा। अप्रत्यक्ष रीतिसे मानो अपने विपक्षियोंका 
यह चुनौती देता है के मनुष्यमें भी वे एकह्दी हैं| एरिस्टॉटल' 
का मत इस विषयमें स्पिनोझ्ाके अनुकूलही है । 


इच्छा और बुद्धिकी इस एकताका स्पिनोझ्नाकी नीतिविषयक 
कल्पनाओंपर दूरंगामी परिणाम होता है। इसका प्रचसान 
शीनमय जीवन भौर, नेतिक जीवनकी एकतामें होता है। हम 
यह बतला चुके है कि साधनाके क्षेत्रमें त्पिनोझा झुद् ज्ञानमार्थो 
हैं, आगे चलकर हम देखेंगे कि उसको भक्ति भी शानोत्तर 
भक्ति है, और ज्ञानमय जीवनही नेतिक जीवन है। इच्छा 
और बुद्धिकी एकताका रहस्य यही है। 

इच्छाका स्वरूप बतलछाकर अब स्थिनोझ्ता इच्छास्वातंत्य 
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इडछा-स्वार्तत्यका भर नियतिवादकां पुरस्कार 


तथा विचारके अन्य प्रकारों यथा बुद्धि, कामना, प्रेमादि की 
स्वतंन्रताका निषेघ करता है। इस निषेषकी मुख्य युक्ति 
कारणता (08088॥6६) पर स्थित है। " प्रनमें नितात 
निरपेक्ष या स्वतंत्र ऐसी कोई इच्छा नहीं; परंतु मन ततदिच्छा- 
ओमें किसी कारणके द्वारा नियत होता है। वह कारण 
अन्यकारण-मूलक है, इसी प्रक्कार कारणोंकी यह परंपरा अनंत 
है | ” अतएवं इसका आवश्यक पर्यवसान इसी एक बातमें 
द्वोता है कि इच्छाके समस्त संकल्प और कियएं स्वतेत्र न 
होकर सब कारणोंका आदि कारण इंश्वरकारणक हैं। चूकि 
इच्छाका कोई भी निश्चय या कोई भी क्रिया अकारणक नहीं है, 
इसलिये इच्छा भी खतंत्र नहीं है, क्योंकि “वही वस्तु स्वतंत्र 
है जो केवल स्वस्वभावकी अववस्यक्रताके कारण ही अस्तित्व- 
वान्‌ है और अपनेही द्वारा कार्यमें नियत होती हैं । ७"” जो 
बात इच्छके बारेमें ठीक है वी बरद्धि, कामनादि विचारके 
अन्य प्रकारोंके विष्यमें भी सत्य है । 


प्रायः लोग इच्छ!स्वातंत््यमें विश्वास कर बैठते है, कारण वे 
विचार (406088 ), वस्तुओंके प्रतिरुप (0॥9 888 ) 
और शब्दोंमें सम्यकू भेद नहीं कर सकते । विचार मनकी 
शक्ति है, वस्तुओंके प्रतिरुपेंकी हम क़ल्पना करते दें, और 
«८ डब्द (सिर्फ बस्तुओंके कल्पनामें रहनेवाले संकेतमात्र है, 
बुद्धिमें रहनेवाले नहीं ।”” “ परंतु लौंग इन तीनोंक्ो एऋ- 
दूसरेमें बुरी तरदसे मिला देते है और एडझको दूसरेसे पृरथक्‌ 
देखनेकी तनिक भी परवाह नहीं करते । अतएव वे अज्ञानमैंदी 
पड़े रहते हैं ओर तात्विक क्षेत्रमे या विवेकपू्ण जौवनके लिये 
इच्छाके इस सिद्धांत ज्ञान कितना आवश्यक है, यह नहीं 
देख पाते । ज्ञिन लोगोंकी इश्िसे ब्िचार या कल्पनाएं बाह्य 
बस्तुओंके संयेगसे हमारे मनमें दोनेवाल्े प्रतिहप हैं, वे यह 
समझ बेठते है कि जिन वस्तुओंके इस प्रकारके मानसिक 
प्रतिरूप संभव नहीं, उन वस्तुओँके विचार विचार न द्ोकर 
क्रेंवल मनगढंत हैं, जिन्हें हृध हमारी स्वतंत्र इच्छाके कारण 
बना लेते दूँ । इस भ्रकार वे लोग विचारोंछे वित्रफलऊपरके 
नि्जीब्र चित्रोकी भ!ति समझते हैं और इस अमसे अभिभूत 
होकर यह नहा समझ पाते कि विचार विचारको दैसियतसे 
ही विधोन या निषेधकी शक्ति रखता है । पुनः जो छोग 


(९१ ) 


शब्दोंको विचारोके साथ या विचारांतर्गत विधानोंके साथ मिला 
देते हैं, वे यह समझ्न लेते हैं कि वे अपनी भावनाओं, विधानों 
या निषेधोंके विरुद्धभी इच्छा कर सकते है । परंतु ज्ञानके 
स्वष्टयका विचार करनेके साथही उनका यह श्रम भी दूर 
है| जायगा, क्योंकि ज्ञानमें विस्तारका यातक्तिचित्‌ू भी अश 
नहीं होता, अतएव विचार न तो किसी वस्तुका प्रतिरुपही 


थे 


पं ते ४ 4, 
है और न शब्दही इस विषयमें ये अय्य शब्दही पर्याप्त होंगे। +" 


जे 


अब स्पिनोझा अपने इच्छा विषयक सिद्धातोंके 
अक्षिप उपस्थापित करके उनका खंडन करता है- 


विश्ध चार 
(१) श्रथम आक्षेत इच्छा और बुद्धिकी एकताके विहद्ढ है। 
इस्तकी खास दलील यह है कि चूंकि इच्छाऋ क्षेत्र बुद्धिक 
क्षेत्रस अधिक व्यापक है, अटएव इच्छा और बुद्धि मिन्न है। इस 
मतके अनुसार बुद्धि मांदित है, इच्छा अमर्योद । इस पक्षकी 
उपस्परापतम स्पिनोझाका सुख्य सक्रेत डेकार्टकी ओर हूं जैसा 
कि उससे पन्नोसे स्पष्ट होता है । इस आक्षेपक्रा समराध न यह 
है कि इच्छाका क्षेत्र बुद्धेके क्षेत्रसे व्यापक तभी माना जा 
सकता है जब बुद्धिका सिफ संकुचित अर्थ क्रिया जाय, अर्थात्‌ 
बुद्धिसे सिर्फ स्पष्ट और सुव्यक्त कल्पनाएं समझ जायें। परंतु 
बुद्धिकों गदि इस प्रकार सकुचित न किया जाथ तो कोई वजह 
नहीं कि इच्छाका क्षेत्र प्रत्यक्ष ज्ञान ( .श०८]६०॥४ ), 
विचारको शक्ति तथा भावनाकी शकन्तिसे अधिक व्य पक हो। 
हम देख चुद है कि वुद्विसे"स्पिनोझा मन या अछमा या वेदात 
की भाषामें अंत करण समझता है, अतएव उसकी दृष्टिसे 
उपयुक्त आक्षेप अयुक्त हैं | स्थिनोझाके अनुसार इस आरक्षेपमें 
एक और दोष यह हैं कि इसमें इच्छाके साप्र न्‍्य या जाति- 
वाचक अथंम और वास्तविक वस्तु इस अर्थमें कोई भर नहीं 
किया गया है ( ह्पनोसाके अनुसार “ दच्छा ” विशिष्ट इच्छाओं 
के निर्देश करनेवाली सामान्य संज्ञा है।) इतनाड़ी नहीं, 
प्रथमार्थम प्रयुक्त इच्छासे व्यक्त होनेवाली बातोंका आरोप द्विती- 
याथमें प्रयुक्त इचछ:से व्यक्त होनेवाली बातोंपर किया गया है। 
(३ ) द्वितीय आक्षिप इच्छास्वातंत्यके निवेवके विरुद्ध हें । 
इस आक्षेपके अनुसार इच्छारवातंत्र्य हमारे अनुभवका विषय 
है । हमारे अनुमवमे आनेवाली ब तो$ विपयमें स्वीक्षति देनेके 
पहिले हम हमारा निणय रोक रखनेकी योग्यत। रखते दे और 
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बिना इच्छा-छातंत्रवके यह सभव॒ नई । स्पिनोश। इस बातका 
स्पष्ट निषेष करता है कि हमें इमारा निणय शोक रखनेकी 
स्वतंत्र शक्ति हैं । ' क्योंकि जब हम यह कहते है कि कोई 
व्यक्ति अपना निर्णय रोक लेता है, तब हमारे कहनेका मतलब 
सिर्फ इतनाही द्वोता है कि वह व्याक़ि अनुभव करता या देखता 
ते है, परंतु उपस्थित प्रश्नक्री प्योप्त रूपसे नहीं देख पाता&॥ 
अतएव स्पिनोझ के अनुसार यहापर मुख्य प्रश्न ईच्छास्वात्ंत्र्य 
का न होकर पर्यो'त और अपर्याप्त कल्पनाओंका हैं | यह पक्ष 
भी डेकाटका है | 

(३) तताय अक्षिप स्पिनोझाके इस मतके विरुद्ध है कि 
किसी वस्तुके सत्य या अच्छेपतका विधान या निषेध बुद्धिस 
अभिन्न इच्छाकी क्रिया है, अर्थात्‌ उस वस्तुकी कल्पन,के ही 
अंतर्गत है, डेकाटंकी तरद्ट बुद्धिंसे या उस वस्तुकी क्पनासे 
बहिभूत इच्छाकी क्रिया नहीं] अब आपत्ति बह है कि स्पिनोझ्ना- 
के अनुसार कल्पनाएं एकदूसरीसे पूर्णत! या सद्यताकी 
दृष्टिसे भिन्न होती हूँ। अब यदि क्रिती वस्तुके सत्यासत्य 
का विधान उस वस्तुकी कत्पनामें दी दो ते। एक विधान 
दूसरे विधानसे अधिक सत्य होना चाहिये । और भी, 
सत्यके विध,नमें असत्यके विधानकी अपेक्षा आधिक शाक्तिकरी 
जरूरत होनी चाहिये, लेकिन ये दोनों बाते तो हमारे अनुभवके 
विरुद्ध है | इससे यह प्रतीत द्वोता है कि इच्छा और 
बादधमें अंतर हैं। इस आशक्षेपकरे उत्तरमें स्पिनोझा प्रथम इस 
बातका निषेध करता है कि एक विधानमें दूमेरे विधानकी 
अपेक्ष। अधिक सत्यता नहीं होती, क्योंकि “ विशिष्ट विधान 
(70 ए30 ७७। ४778005) एकदूसरेसे उसी प्रकार 
. मभि्च दोते हैं जिस प्रकार कल्पनाएं एक दूमरासे भिन्न होती 
हैं ७" फिर वह इस बातक भी निषेध करता है कि अपत्यका 
विधान करनेमें जितनी वैचारिक झक्ति छगती हैं, वह सत्यका 
विधान करनेवाली वैचारिक शक्तिके बराबर होती इ, क्य्रोंकि 
असत्यता अभावात्मक है या  अपया/त अथाव्‌ खेंडित आर 
उलझी हुई कल्पनामूलक ज्ञानाभाव दै। ” इसलिये असयको 
सत्य कहनेमें कुछ भी शक्ति नहीं लगती, कारण वह सिर्फ 





# वी. # बही 





स्पिनोझा और उसका वन 


ज्ञानका विरद ( 97[ए४४०॥ ) है। तोत्वय यह कि यह भेद 
इच्छा और बुद्धिका व होकर निदोंव बुद्धि और सदोष ख् 
अव्यवस्थित बुद्धिका हैं । 

(४ ) इच्छास्वातंध्यके विरद्ध चौथा आक्षिप कुछ मने।रजक. 
है। इसके अनुसार जहां अत्तिके निमित्तों (7704788 ) 
में संघर्ष उत्पन्न होता है, ऐसे स्थलॉपर केवल इच्छा 
ही निश्चय कर सकती है। परंत इस निश्चय करनेवाली शक्ति 
के अभावमें प्रवृत्तिनिमित्तेंकी तुल्यता ( €पृपाणिाप्रिण रण 
घा0ए€5 ) की हालतमें क्रिया सवेधा मूक जायगी, जिस 
प्रकार घास और पत्नीसे समान दूरीपर स्थित “ब्यूरिशनका 
गधा ”+ ( ऐएा70:0'8 ४83 ) भूखा औरे प्यासा ही 
मर ग्रया, वद्दी ह्वालत इच्छास्वातन््यके अभावमें मनुष्यकी भी 
होगी । अतएव ऐसी परिस्थितिर्म यदि वह मनुष्य जीवित 
रहा तो इच्छास्वातंत्र्य ध्विद्ध द्वोगा | मरंतु यदि यह माना जाग 
कि वह मर जायगा तो वह मनुष्य मनुष्य न होकर या तो गधा 
होगा या मनुध्यकी जड़ प्रतिभा ही होगी । 


इस आक्षिपके प्रति स्पिनोक्षाका यह उत्तर हैं कि ऐसी 
दालतमें कार्यमें नियुक्त करनेवाले किन्दीं आंतरिक या बाह्य 


“प्रेरण।ओं या कारणेके अमावसें मनुष्यभी गये को तरह भूखा 


और प्यासाही मर 'जायगा । परंतु जबतक उसको कांेमें 
निग्रत करनेके लिये बाह्य करण या अरणाएं, विसेष कर आत्म- 
संरक्षणकी बलबृत्तर आतरिक प्रेरणा मौजूद है, तबतक ऐसी 
परिश्यितिमेंभी न तो गधाई मरेगा और न आदंभीही । यदि 
यह पाना जाय कि वह मनुष्य मर जायगा तो उसकी गणना 
तादान, पागल या बंचोंमें की जानी चा्दिये, मनुष्योमें नहीं; 
क्योंकि जिस प्रकार आत्मंसंरक्षणक्री प्रेरणा आंतरिक है उस 
प्रकार आत्मपातक्की नहीं । वह ते बाह्य कारणमूलक 
होती है। 

इन आक्षिपोंके अतमें लिनोझा कहता है कि “ इनके अति 
रिक्त अन्य आल्लेपभी उपस्थांपितु किये जा सकते हैं, परंतु 
प्रत्येक ऐरेगैरेकी झूठी सद्यी कल्पनाएं लिखते बेठनेके लिये में 
बाध्य नह हूं ।”?)८ - 


+ जीन ब्यूरिंडन ( टैंक ०7008 ) चौददर्वा झताज्दिका शक फैंच दाशनिक था। यह गयेका उदाइरण उसके शमः 
के साथ संबद्ध अवदय हैं, परंतु उसे ग्रंथोमें इसझा उद्लेख वीं । संभव है उमके विशेधियोंने उसके निमतिबादका धलौल 


उड़नेके लिये यह प्रचलित कर दिया हो | 


४ भी. क्ञा, भा, २ कि. ४९ स्प, 


भावोंकी उत्पत्ति और उनका स्वरूप 


अत सिनेसा नियतिवादसे होनेबाले काम बतलाकर 
उसकी आह्यताकी और संकेत करता है । 


“अब इस सिद्धांतते हमारे आचरणपर द्ोनेव/ले परि- 
णामोंक्री बतलाना है... यह सिर्द्धात ग्राद्य है, कवींकि (१) यह 
हमें सर्वथा ईश्वरीय विधान ( !)८72९ ) के अनुसार चलना 
घिखाता है और ईश्वतैय स्वलावका भागी बनाता है- उतनी 
ही मात्रामें अधिक जितनी अधिक मात्रामें हमारे कार्य प्रणे 
होते दे, और जितना अधिकाधिक दम ईश्वरको समझते जाते 
है। ऐसा सिद्धांत हमारी आत्माकों केवल पूर्ण शातिही प्रदान 
नहीं करता, परंतु यद्टभी बतलाता है कि हमारा निरतिशय 
सुख, हमारी घन्यता या कृतकृत्यता किसमें है, अथोत्‌ एक- 
मात्र इंश्वरके जानमें, जिसके द्वारा हमारे कार्य प्रेम और धर्म- 
निष्ठा ( (6४9 ) की चोदनाके अनुसारही होते है।इस प्रद्मर 
हम यद्द भली भाति समझ सकते हैं कि संद एुणके यथाथ मूल्य- 
मापनसे वे लोग कितनी दूर भटक गये हैं, जो अपने सदृगुणों 
और अच्छेसे अच्छे कामोंके लिये, वेसेही पणतम दासता 
स्वीकार करनेके लिये ईश्वस्स बड़े बड़े परितोषिकोंद्ारा 
सुशोभित किये जानेकी आशा रखते है, मानो सदुगुण'और 
ईश्वरकी सेवा स्वयेहीं सुख और पूण् स्वतुत्रता नहीं हैं । 


(२) यहद्द सिद्धांत हमें हमारा आचरण हछ्ून बातोंके विषय 


(६३) 


निर्धारित करनेकी सीख देता दे जो हमारी शक्तिसे बाइर है 
या जे हमारे स्वभावसे नहीं प्राप्त होतीं या जो हमारे भाम्यकी 
देन हैं। यह हमें दैवीं विधान या भाग्यकी अनुकूल या प्रति- 
कूल स्थितिमें माँ पैये और सइनशीलतापूवेक मनकी साम्यान 
वस्‍्था रखनेशा फठ पढाता है; क्योंकि इस सिद्धातके अनुसार 
समस्त बातें नित्य ईश्वरीय सकेतके अनुसार उसी अ बरयकता 
से निऋलती हैं, जिस आवश्यकतासे किसी प्रिकोगके तत्वसे 
उसके तौन कोणोंक। ये ग दो समकोणों के योगके बराबर होनेका 
भिद्धात निकलता है । 


(३ ) यह सिद्धांत हमारे सामाजिक जीवनकों उदात्त बनाता 
है, क्योंकि यह इमें करिसीमी मनुष्यसे घण।, तिरस्कार, उब- 
दास, ईष्यी या क्रोध न करना सिखाता है। औरमी यह 
हममेंसे प्रत्येकको आत्मपरितोष और अपने विवेकक्री प्रेरणा« 
नुसार अपने पडोसीके उत्तिसद्षयक ब्रात्ति रखनेके लिये 
कहता है, किसी जियोचित, दवा, कृपा, या अध विश्वासके 
कारण नहीं । 


+ 

(४) देशकी श।सनसंस्थ।की भी इससे कम लाभ नहीं, 
क्योंकि यह नागरिकोंक शासन था मर्गदशनका पाठ उनको 
गुलाम रखनेके लिये नहीं, किंतु श्र्नसे श्रेष्ठ बातें स्वतेत्रता« 
पूवेक करनेकी दृशिसे पढात हैं |“ 





[ प्रकरण १७ ] 


भावोंकी उत्पत्ति ओर उनका स्वरूप 


पिठले प्रकरणमें हम देख चुके ई कि स्पिनोझ्ा कठोर नियति- 
वादी है । इच्छास्वातंत्य योजना तथा उद्देश्य इश्वरमेंभी नही, 
मनुष्यकी तो बातही क्या है | स्पिनोझाका भावोंका विवेचन 
इस कठोर निंबतिबादके अलुकूलही है। मनुष्यके मदोविकार 
सदभुणभादि निसर्गकी आवश्यकतासे लिद्ध हैं। इस विषयमें 
स्पिनोश्न ने अपना इष्टिकोंण ओर अन्य लेखरेंसे मतभेद तृतीय 
भांगक़ी प्रस्तावनामे बिलकुल स्पष्ट कर दिया है। 

स्पिनोझाऊे हृष्टिकोणकी सबसे बडी विशेषता है उसकी 
बेज्ञानिकता, जिसमें निष्पक्षता, तेदस्थता, उदांसीनता इत्यादि 
बातीका समावेक्ष होता है। वेशञनिक दृष्टिकोण अपने जिश्ञास्य 
जिवयके प्रति झुद्ध ढोता है, उसमें किसी प्रकार लगाव नहीं 


द्ोत। | इसी आशयसे स्पिनोझा तृतोय भागका उपक्रम क्रतों 
हैँ । 

४ अधिकांश लेखकोंका भाव तथा मानवीय आचारसंबंधी 
प्रतिपादन इस श्रकारका होता है, मानो वह निसगके नियमोंसे 
बद्ध नेसर्थिक रहस्योंकरा न होकर निसगेसे बाइरी बततोंका दो॥। 
वे प्रकतिंके राज्यके भौतर मनुष्यके र/ज्यक्ो कह्पना कर छेते हैं; 
कारण उनकी यद्द धारणा होती है कि मनुष्य नेसर्गिक ऋमका 
अनुसरण करनेके बजाय उसमें व्यतिकम कर सकता है, अपनी 
क्रियाओंवर उसका पूणे अधिकार है, और बह एकमात्र अपनेही 
द्वारा मियत हैं । वे मनुष्यकी कमजोरियों और अस्विस्ताओका 
कारण प्रकृतिकी सामान्य क्षक्तेमे न देखकर मनुष्य-स्वभावरी 


(९४ ) 


किसी रहस्यमयी ज्ुटिमें देखते हैं, जिसके लिये उनके पास हैं 
शोक, उपहास, धरृणा और ब्रायः अपशब्द । जो सानवीय मन 
को इस कमजोरीका अपने अन्य साथियोंस्रे अधिक सरस वर्णन 
फरता है, वह तत्वदर्शी समझा जाता है | पर॑तु ऐसी भी मद्दान्‌ 
विभूतियों हो गई हैं ( जिनके प्रयासों और परिश्रमोंका मैं अत्यंत 
श्रणी हूँ ), जिनने यथार्थ जीवनके विषयमें अच्छी अच्छी बातें 
कहकर मनुष्यजातिको योग्य उपदेश दिया है । परंतु जहांतक 
मैं जानता हूं भाव का स्वरूप, उनकी शक्ति, तथा मनकी उनको 
बशमें करनेकी शक्तिकी किसीने व्याख्या नहीं की हैं।” इन 
मद्ान्‌ विभूतियोंसे स्पिनो्त का अभिप्नाय डेकार्ट, एरिस्टांटल तथा 
नेतिक विषयोंका विवेचन करनेवाले मध्ययुगीन दाशनिकोसे है। 
परंतु स्पिनेझाका मुख्य रोष उन लोगोपर है जो भावोंको 
समझनेके बजाय उनको तिरस्कार तथा उपद्यसरी दृश्टिसि देखते 
हैं। अतएव वह इन लेगोछो मानो चुनोती देकर अपना 
वैज्ञानिक रष्टिकोण सामने रखता है | जिन मानत्रीय दुर्गुणोंको 
ये छोग ४णा और तिरस्कारकी दृष्टिस देखते है और इतना 
खौफनाक समझते हैं, उन्हींका विचार स्पिनोझ्ना ज्यामितिपद्धाशि” 
मं और कठोर तकवादसे करता है, क्‍योंकि उसके अनुसार 
निसर्गमें कोई बात ऐसी नहीं होती जो ब्रुटिमूलक हो, कारण 
स्वर प्रकृति तथा उसके नियम जिनके हरा समस्त घटनाएं 
द्वोती हैं और नित्य परिवर्तित द्वोती रहती हैं, सब जगह और 
सब समय एकसा है। अतए॒व निसगेस्थ सब बातें समझनेके 
लिये उन्हीं नियमोंका आश्रय लेना पड़ेगा | इस प्रकार शृंणा, 
क्रोध, ईष्यी, ढेप इत्यादिके भावभी प्रकृतिकी उसी शक्ति और 
आवश्यकता द्वोते है, जिस शाक्ति और आवश्यतास अन्य सब 
श्तें । इसलिये स्पिनेशझा प्रतिज्ञा करता है कि, “' में मानवीय 
क्रियाओं तथा कामनाओंका ठीक उस्ती प्रकार विचार करूंगा, मानों 
मेरे विचारके विषय रेखाएं, समधरातलू या पिंड हों । 


, कुछ प्राचीन दाशनिकों ओर डेकाटमे ययपरि भावोंका विवेचन 


मनोवैज्ञानिक डंगसे किया था, तथापि उनके इस विवेवनम भाव 


और सदूगुणोमें अंतर समझा जाता था | इनके अनुसार भाव 
प्रेष्छिक नहीं, सदूगुण किठो हृदतक ऐच्छिक है। हमारी 
क्रियाएं दिविध द्ोती हैं- भच्छी और बुरी; इन्दींके अपर 
पयोव सदूगुण और दुस्‍ेण हैं, जे! हमारी प्लेसा या निंदाक्ल 
कारण दोते है | परंतु नियतिवादके पुजारी स्पिवोझाकी दृष्टिसे 


#नी, जक्ञा, भा, ३१ १ 





स्पिनोझा और उसका दशने 


इच्छा-स्वातंश्यके निषेश्रके साथही सदूगुण और भल्रोंके भेदका 
भो अपने आप निषिध हो जाता है। स्पिनोझ्ाकी दृष्टिसे एक 
तरफ तो अनैच्छिक भाव और दूसरी तरफ सद्गुण और 
दुर्गुणोंके द्वारा प्रकट होनिवाली ऐच्छिक कियाएं इस प्रकारका 
भेद न होकर भावोंक ही परस्पर संघर्ष चलती रहता है, 
जिसमें कुछ भाव अन्य भावोंपर विजय प्राप्त कर छेते हैं। 
दुर्गुण नामकी कोई वस्तु नहीं, क्योंकि ऊपर हम देख चुके हैं 
कि प्रक्ृतिमं ऐसी कोई बात नहीं द्वोती जिसका कारण प्रकृतिस्थ 
कोई दोष दो, और मनुष्य सब बादोंमें प्रकृतिका अंग है, 
स्वतंत्र नहीं, न वह उसमें कुछ व्यतिकम ही कर सकता है। 
अतएव जिसे दुंगुण कह्दा जाता हैं वह निबंठता और दृढताका 
अभाव मात्र है । उसी प्रकार “ मलुष्यकी भावोंको रोकने और 
उनको वशमें करनेकी नि्ेलता ही दासत्व या बंध है।” 
इसी प्रकार जिसे सदगुण कट्ठा जात। है वह शक्ति है। 'सदूगुण 
ओर' शक्ति में एकद्दी बात समझता हूं।” चूंकि भावोंके इस 
रंघर्षमें निर्णायक शक्ति >वेक हैं, अतएव विवेकके अनुसार 
आचरण करना ही सच्चा सदूगुण या सबलता है जौर दुर्गुण 
था. निर्बलता स्वस्वभावसे बद्विभूत बातोंके अर्फछन होकर 
आचरण करना है | ॥॒ 

इस उपक्रमके साथ अब हम मार्षोका विचार करें । सुविधा 
की दृष्टिस भावोंके इस विवेचनकी चार भागोंमें विभाजित किया 
जा सकता है- (१) क्रियाएं और निष्कियताएं ( ॥९०४४008 
27वें 9888078-), ( २ ) प्रयत्न और फ्रमुख निष्किय भाव 
( 476 6008(08 वे ६॥6 [)%7"ए |888 98 
€7१09078 ), (३) परप्राप्त निष्किय भाव (30ए8६४ए6 
9४४४४ ९7009), (४) सक्रिय भाव ( #ट४2 
€0॥078 ) 

६. कियाएं और निष्कियताएं: 
( #०४ैणा4 ॥7प 988अं०05 ) 

कारण दो प्रकारके होते हैं, पर्याप्त और अपर्याप्त। “पर्याप्त 
करारणते मेरा आशय उस कारणसे है जिसके द्वारा उसका कार्य 
स्पष्ट और सन्यक्त रीतिसे समझमें आ सके। अपोष्त था 
आंशिक कारणपे मेरा अभिधाय उस कारणतें है, स्वयं जिस 
करणके द्वारा उसका कार्य समझमें न आ सके 0 ” इसे-दोः 
प्रकारके कारणेंसे संबंध रखनेके कारण ही कार्य अनुकमके 








भावोंकी उत्पात्ति और उनका स्वरूप 


सक्रिय था. निष्किय कहे जाते हैं । “ कियाशील हम तब कटे 

- जाते हैं जब हमारे भीतर था हमसे बाहर द्वोनेंगराडी घटनओंके 

: इस पर्याप्त कारण होते हैं अर्थात्‌ (५. १ के अनुसार ) जब 
हमारे स्वभावके द्वारा हमारे भोतर या बाहर जो भी कुछ होता 
है वह सिर्फ हमारे स्वभावके द्वारा ही स्पष्ट और सुब्यक्त रूपसे 
समझा जा सके । इसके विपरीत्‌ निष्किय हम किसी बातके 
संबंधमें सत्र करे जाते हैं, जब उस बातके हम आशिक कारण 
दोते हैं, फिर चाहे वद्द बात हमारे भीतर हो या हमसे 

. बाहर +।” चूंकि हमारे मनमें कुछ कल्पनाएं पर्याप्त होती हैं 
और कुछ खंडित और उलझी हुई, अतएव “ कुछ बातोंमे 
हमारा मन सक्रिय होता है और अम्थ बातेंमें निष्किय ॥ जब 
उमप्तकी कल्पनाएं पय प्त होती हैं, तब वह-आवश्वक हूपसे सक्रिय 
होता है और जब उसकी कल्प॑नाएं अपयोप्त होती है, तब वह 
आवश्यक रूपसे निक्रिय होता है।”?+ कल्पनाओंकी अपयोप्तता 
की मात्राके अनुसार मन भी न्यूनाथिक रूपसे निष्क्रिय होगा; 
इसके' विपर्रात, कल्पनाओंकी पर्याप्तताक़्ी मात्राके अनुसार 
मनभी न्यूनाधिक रूपसे सक्रिय होगा ॥7 


/ शरीर मनको विचारमें नियुक्त नहीं कर सकता और न 
मन शरीरकें गति और स्थितिमें या अर्ल अक्स्थामें नियत 
कर सकता है &।” विचारके समस्त | (रोंक। विचाररूपसे 
इंश्वर कारण है, इसलिये मनक्ो विचारका भ्रकारद्दी विचारमें 
नियत कर सकता है, विस्तारका श्रकार (नहीं । इसी प्रकार 
विस्तारके प्रकारको भी विचारका प्रकार निग्त नहीं कर सकता। 
यह पह्िले बतलागा जा चुदवा है कि शरीर और म्रन एकट्टी 
ब्तु है जिसका विचार दो तरहसे अथोत्‌ विचार ओर विस्तार 
की दृष्टिसे किया जाता है। इसलिये वस्तुओंका क्रम ओर 
संबंध विचार और विस्तार रूपमें समान रहता हैं। इसके फल- 
स्वरूप हमारे शरीरकी सक्रिय या निष्किय अवस्थाओंका क्रम 
हमारे मनकी सक्रिय था निष्किय अवस्थाओंके क्मसे समकालौन 
होता है । 

“ यक्षप्रि उपर्युक्त बातें इतनी निस्संदिग्ध और स्पष्ट है, 
तथापि कुछ लोगेकी ( मुख्यतः डेकाठे और उसके अनुयावि- 
योले अभिश्राव है) इस बातका इतना दृढ निश्चय है कि मनकी 
जज्ासेद्दी शरीरको गति और स्थिति मिलती है, वा शरीर 


(«९५ ) 


केवल मनकी इच्छ.के या विचारके अधीन होकर बहुतसे काम: 
करता है ७0” ! 

डेकाटने शरोर तथा मनहझा पूरा पूरा ज्ञान श्राप्त कर सकने 
का दावा किया था, परंतु स्पिनोझ्ना कहता है कि अभीतक 
शरीरकी शक्तियोंकी इयत्ता कोई नहीं बतछा सका है और न 


“यहा बतला सका है कि विस्तारहप प्रक्ृतिके नियमानुसार वह 


क्या क्‍या कर सकता है। यह तो वर शरीर-यंत्रकी रचनाका 
भी कोई इतना अचूक ज्ञान नहीं प्राप्त कर. सका हैं कि वह 
उसका संपूर्ण क्रियाओंक्ो समझा सके। शरीर सिर्फ अपने 
चियमानुसारद्दी ऐसे अनेक काम कर सझ्ता है, जिनकी ओर 


देखकर मन अचंभेमें पड जाता है । 


अब रिपनोझा अपने शरीरात्मसहचारके पक्षके विरुद्ध 
त॑.म आपातियां उपस्थाषित करके उनका खेडन करता है ॥ ये 
आधपत्तिया इस प्रकार हैं- (४) मन शरीरकी हलचछपर प्रभाव 
रखता है, यह हमरे अनुभवका विषय है। (२) यहभी हम 
प्रत्यक्ष देखते हैं कि मन शरीरमें कुछ कियाएं उत्पन्न कर 
सकता है यथा बोलना या चुप रदना। (३) मनके इस नेतृत्वके 
अभावमें, शरीरकी केवल यंत्रवत्‌ हलचलसे मानववाय कलाओंके 
रुपमें अभिव्यक्त होनेवाली सोहेश क्ियाओंकी सम्यक्‌ उपपत्ति 
नहीं लग सकती | 


प्रथम आक्षिपका उत्तर स्पिनोझा यह देता है कि जिस 
प्रकार हम मनको शरीरकी दृस्चलपर प्रभाव डालते हुए 
देखते हैं, उसी प्रकार क्या हम शरीरकी मनकी क्रियाओपर 
प्रभाव डालते हुए नहीं देखते ! शरीर यदि निश्चेष्ट हे तो क्या 
मनभी विचारके अयोग्य नह हो जाता १ परंतु जिस श्रकार 
विपक्षी द्वितीयानुभवसे यह निष्कर्ष नहीं निकालते कि शरीर 
मनकी क्रियाओंकी नियत करता है, उसी अकार कोई वजह 
नहीं कि प्रथमानुभवसे यद्द सिद्ध किया जाय कि मन शरीरकी 
हलचलको नियत करता है। हमारा अनुभव प्िफ इतनाही 
है कि शरीर और मैनकी क्रियाएं एक साथ होती देखो जाती 
है और इस विषयर्मे तो उसके स्वयंका शरीरात्मसहचारका 
मत आधिक सोपफत्तिक है, कारण उसमें श्वरीर तथा मनकी 
पारस्परिक क्रियाओंका प्रश्नद्दी नहीं उठता। द्विर्ताय आक्षेपका 
समाधान उसके समान है जो पद्चिले अनेक अवसरोंपर स्पिनोझा 








+प. हें बद्दी, # यहीं वि. १ 


+ वही वि. १ उ, सि, #पही वि. २ # वहीं रुप, 


(९ ) 


दे चुका हैं, अथीत्‌ मनके स्वतंत्र वतृत्वकी हमारी कल्पना 
भ्रांत है जो आपाततः स्वतंत्र दीखनेवाली प्रत्येक कियाके अनंत 
कारणोंके अज्ञानके कारण उतन्न द्वोती है। तृतीय अक्षिपका 
उत्तर यह है कि प्रतिपक्षों शरोरकी झाकिकी मर्यादा नहीं बाघ 
सकते, या शरीरके स्वभावके कारणही उससे क्‍या क्या बातें 
- सिद्ध हो सकती हैं, यहभी नहीं कह सकते। ”! 


इस प्रकार अपना दरीरात्मसहकरका श्षिद्धांत प्रस्थापित 
करऊे स्पिनोझ्ा तृतीय विधानमें कहता है कि “ मनकी किया- 
त्मकताएं ( औ०४४४६68 ) सिर्फ पर्याप्त कल्पनाओंसे उत्पन्न 
होती हैं और निष्किय अवस्थाएं ( 2888ए० 808068 ) 
सिर्फ अपग्रौप्त कल्पनाओंपर अवलंबित हैं। इस विवेचनके बाद 
अब हम स्पनोक्षाकों भावोंकी परिभाषा भर्ती भांति समझ 
ख़बेंगे । “ भाव शरीरके ऊपर होनेवाले वे परिणाम मय उनकी 
कल्पनाओंके हैं जिनके द्वारा शरीरकी सक्रिय शक्तिकी बुद्धि 
या चहास द्वोता है, उसमें योंग द्वोता है या प्रतिबंध होता है । 
जब इन परिणामेंमिंस किसीके हम पर्याप्त कारण होते है, तब 
उध् भावको मैं क्रियाशीलता ( ०४४४४ ) कहता हूं। 
अन्यथा वह निष्कियता ( (888700 ) या वह अवस्था है 
जिसमें मन निष्किय झेता दै'*''। भ्रावोंकी यह परिभाषा डेकार्ट 
के शरीर-मनकी पारस्परिक क्रियाके सिद्धांत ( वा(धानए- 
0०७80 ) के विरुद्ध ओर स्थिनोझाके स्वयंक्े झरीरात्म-सह- 
चार ( 006 ७009 (872)८॥970 ) के सिद्धांतके अनु- 
सार ही द्े। भांव शरीरपर होनेवाले परिणाम और उन पफ्ररि- 
णामोंकी कल्पनाएं मिल्करही हैं। परंतु परिणारमरात्र कहनेसे 
चाद्दे जिस प्रकारके परिणाम भाव होने लगेंगे अतएवं उनकी 
ब्यावृत्ति करनेके लिये सिफे वेही परिणाम अपनी कबल्पनाओंके 
सक्षित भाव कह्दे गये हैं,. जिनके द्वारा स्व झरटीरकी क्रियात्मक 
शक्तिक वृद्धि या 5हास हो, जो इस शञात्तेके सहायक हों या 
इसमें रुकावट डालें। औरभी, चूँकि हम इनमेंसे किसीभो 
भाषके पर्योप्त या अपयोप्त और आंशिक कारण हो सकते हैं, 
अतएव ये भाव या तो कियाएं ( #०६0॥8 ) है, या निष्कि- 
चलाएं ( ?ह88४008 )। 

२, प्रयत्न और परसुख निष्किय माव 

* अब स्पिनोश्ला वि, ४ १० तक उस सिद्धांतका श्रतिपादन 
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स्पिनोष्ठा और उसका दे 


करता है जो मनुष्यकें भावाम्मक॑ जीबनमें और ॥ रकर् 
तत्वझानके ब्याकह्वारिक पक्षमें अत्यंत महर्वपू्ण स्थान रे 

है । ऊपर झारीरिक झाक्तिकी वृद्धि या पहासका उल्लेल किया॥ 
जा चुका है, परंतु प्रइन यह है कि इस वृद्धि या पहासकी कसोटी:ह 
क्या है ? स्पिनोझाके अनुसार यह कसौटी है वह प्रयर्स्न 


- जिसके द्वारा प्रत्येक वस्तु अपना स्पत्व कायम रखनेके किये 


उद्योगशा्त रहती है। यह प्रयत्नही मनुध्यके मावात्मक जीवन- 
में अत्येत मदत्वपूण स्थान रखता है। शरीरपर होनेकाला 
प्रत्येक परिणाम शरीरकी करिय/त्मक शांक्तिको कृद्धि वहींतऋ 
करता हुआ कहा जाता है, जद्दातक वह इस आस्मसंरक्षणंकी 
प्रवीत्तकी वृद्धि करता हैं । इसी प्रकार इस प्रवृत्तिका न्हास करें- 
भेमें ही वह शरीरको क्रियात्मक शक्तिकाभी स्हाख करता है॥ 
आत्मसंरक्षणकों यह श्रयत्न निसगेका आदर नियम हैं और 
हमारे भावत्मक जीवनकी बुनियाद है । 


पाश्ात्य दर्शनेतिदासमें आत्मसंरक्षणका यह सिद्धांत (06 
?7049|6 ०। 8९(-७7४३९४7ए४४०४ ) ए5% हूंब्रे अर्थैसे 
चला आकर सिपनेश्नाके समयतक बिलकुल रूढ द्वो चुका था। 
इस सिद्धांतके भावपक्षके साथही आत्मघांत की श्वाभाविक 
प्रवृत्तिता अभावभी है। यहमभी इतनाही रूढ है .। स्पिनोझा 
इन सोनोंका वर्णन करता है, प्रथम वद् अभाव पक्षकोही लेता 

। “ किसीभी वस्तुका नाश उस वस्तुके रवरूपले बहिभूत 

कारणके बिना नहीं हो! सकता +। ?” आध्मघातकी प्रवृत्ति 
स्त्राभाविक नहीं हैं । “ में कहता हूं. कि ऐसा कोई भी नहीं 
है जे! बाह्य कारणोंके दब[वके बिना स्वस्वमावकी थ्रावश्यकत 
पेही अन्नका परित्याग करता हैं या आत्मघात कर लेता हैं +।'३ 
इसलिये वस्तुस्वरुपमें ऐसा कोई बात नहीं जो अपने स्वयंके 
विनाशका कारण हो सके। “ एक ही विधयमें दो ऐसी विसेर्था: 
बातें नहीं रह सकती जिनमेंसे एक दूसरोका मभाश्ष कर 
सके # ।” अतएव भावपक्षमें ' प्रत्येक वस्तु स्वस्यततः अपना 
स्वत्व या अस्तित्व बनाए रखनेमें यत्नशीक रहती है $ ”। 
परंतु आत्मरक्षाका यह प्रयत्न स्वतंत्र इच्छाका कांये नहीं; 
यह तो दैवी स्वभावको -आवश्यकतासे ई। विधोरित है, 
जिसके द्वारा समस्त वस्तुएं सत्ता रखतों हैं. और कियाशील 
हैं। “ वह प्रवत्न जिसके द्वार। प्रत्येक बह्तु- अपने आपकी 








939 $233399 %%2329%23%%3:%9%33%95393%33> कक #%9 >कऊ 
: ह्वाष्याय-भण्डल, ऑँघ ( जि० सातारा ) की हिंदी पस्तकें । 


। १ कम्बेद-लंदिता 





२ यजवेद्‌-संदिता. १) 
पं सामवेद्‌ ३४) 
४ अधथर्ववेद ६) 
५ काण्व-संद्िता ४) 
६ मेन्नायणी सं० ६) 
७ काठक ख० ६) 


० ८. 
८ देवत-साहेता १ मे भाग ६) 
मरुदेवता-(पदपाठ, अन्वय, अथ ) 
१ समन्वय, भन्र-सग्रद तथा 


हिंदी अनुवाद » मृ. ७) 
२ मन्न-सग्रह तथा हिंदी अनुवाद ५) 
३ दिंदी अनुवाद 8) 


४ भंत्रसमन्बय तथा मंत्रसुची ३) 
संपूर्ण मद्दाभारत ७५) 
महा मारतसलमालीचन। (१-२) १॥) 
संपृण वाल्मीकि रामायण ;३०) 
भगवद्गोता (पुरुषायंबोधिनी) १०) 


गीता-समस्वय $१) 

७ 'छोकापसूची । ता ) 
अथर्वषेदका लुबोध माष्य। ६४) 
छस्कृतपाठपाला । ७॥) 
वें. पशप्॑स्था भाग १ १) 


छत और अछूत (१-२ भाग) १) 
योगसाधनमाला । 


्‌ चै, प्राणाविद्या । ॥) 
२ योगके आसत ।(सबिञ) शा) 
३ ब्रह्मचय । १॥) 
४ योगसाधनकी तेवारो | १) 
७ सूर्यभेदन-ब्यायाम ॥) 
यजूयेंदर अ. ३६ क्षातिका उपाय ॥) 
इदतप्थबोधघामत ॥“) 
बेदिक संर्पा्त (समाप्त दै) ६] 
अक्षरविज्ञान १) 
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देबतापरिचय-प्रंधमाला 


* ॥ रु्रदेवतापरिचय ॥) #) 
२ ऋत्वेदर्मे रद्रदेवता ॥5) ॥) 
३ देवताविचार #) क) 
४ अग्निविद्या ९) ॥) 
बालकघमंशिक्षा . 
१ भाग ३ £) तथा भाग २ &) £) 
२ वैदिक पाठमाला प्रथप् पुस्तक ।) >) 
आगम्रनियंधमाला । 
- १ वैदिक राज्यपद्धति |) “) 
२ मानवी आयष्य )) “) 
३ वैदिक सम्यता ॥). ७) 
» बुदिक स्व॒राज्यकी महिमा ॥£) श्र) 
५ वैदिक सर्पविदा ॥#) ८) 
६ शिवसंकल्पका विजय ॥£) मन) 
७ वेदमें चर्ला ॥) जे 
८ तकंसे वेदका बर्थ ॥”) छः) 
९ बेदमें रोगजतुश्षास्त्र ।) >) 
१० वेदमें लोहेके कारखाने. ॥) ”) 
१३ वेदर्मों कृषि|त्या ॥) ॥४) 
१२ बद्वावर्यका विध्त म्व्) ठ) 
१३ इंद्रशक्तिका विकास ध।) ८) 
ढपनिषदृ-माला। 


१ इंशोपनिषद्‌ १॥) २केन उपनिषद्‌ १॥) ।-) 
१ वेदपरिचय- ( परीक्षाकी पाठविधि ) 


१शाग १ ला १॥) ॥) 
२, रेरा १0) ॥) 
३» गैरा १॥) ॥) 


२ बेद्प्रवेश (परीक्षाक्षी पाठविधि)५)  ॥॥) 


३ गीता-लेखभाला ७५ भाग ६) १॥) 
४ गीता- समीक्षा +) >) 
७ मायातन्दी भगवद॒गीता शमाग १) क्र) 
६ सूर्य-प्नरकारं नी) 5) 
७ ऋगर्थ-दोपिका (पं, जयदेव शर्म) 8). ॥) 
द 5चा नैवैजकाणा १). |#) 
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संपर्ण महाभारत | 


अब संपूर्ण १८ पर्व महाभारत छाप चुका है | इस सजिल्द्‌ संपूर्ण मद्टाभारतका मूल्य उण) रु, रखा गया 
है। तथापि यदि आप पेशगी म० आए द्वारा संपूर्ण मूल्य भेजेंगे, तो यद ११००० पृष्ठोंका संपूर्ण, सजिल्द, 
सबित्र प्रन्थ आपको रेलपार्सल द्वारा भेजेंगे, जिससे आपको सब पुस्तक सुरक्षित पहुचेंगे। आडढेर भेजते 
समय अपने रेलस्टेशनका नाम अवश्य लिखें। प्रहााभारतका वन, विराट और उद्योग ये पर्व समाप्त है। 


श्रीमद्भगवद़ीता । 


इस “ पुरुषाथबोघिनौ ” भाषा-टीकामें यह बात दश्ोयी गयी है कि वेद, उपनिषद्‌ आदि प्राचीन 
भन्धोंकेही सिद्धान्त गीतामें नये दंगसे किस प्रकार कह्दे हैँ | अत इस प्राचीन परंपराको बताना इस 
 तुरुषार्थ-बोधिनी ” टीका का सुख्य उद्देश है, अथवा यही इसकी विशेषता है । 
गीता के १८ अध्याय तीन विभागों में विसाजित किये हैं और उनकी एकह्ी जिल्द बनाई हैं | 
सू० १०) ० डाक व्यय १॥ ) 


भगवद्गीता-समन्वय । 
यह पुस्तक श्रीमद्भगवद्गीता का अध्ययन करनेवालोंके लिये अत्यंत आवश्यक है। ' वैदिक धर्म ! के 
आकार के १३५ पृष्ठ, चिकना कागज सबिल्द का मू० २) र०, ढा० व्य० |£) 


भगवद्दीता-श्छोकार्षसूची । 


इसमें श्रीमद्‌ गीताके 'छोका्घोकी अकारादिकमसे आद्याक्षरसूची है भोर उच्ी कमसे अन्त्याक्षरसूची 
भी है। मूल्य केवल ४2), डा० व्य० ८) 


आसन। 


* योग की आरोस्यवर्धक व्यायाम-पद्धति ! 
अनेक वर्षोके अनुभवसे यह बात निश्चित दो चुदी दे कि शरीरस्वास्ध्यके लिये आधरनोंका आरोम्यवधक 
व्यायामही भव्यंत झुग्म और निश्चित उपाय है । अशक्त मनुध्यभी इसले अपना स्वास्थ्य भ्राप्त कर सकते 
हैं। इस पद्धतिका सम्पूर्ण स्पशीकरण इस पुस्तकें है। मूल्य केवल २॥) दो रू सौर ढा० ब्य० | ) 
सात आना है | म० आ० से २१%) र० भेज दें । 
आसनोका चित्रपट- २०१११२७७ इंच सू० |) ढ., डा. व्य, “) 
मंद्री-स्वाध्याय-मम्डल, ऑध (जि०सातारा) 


९ 
। 
४ 
* 
| 
४ 
|! 
। 
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मुद्रक आधि प्रकाशक- व श्री७ सातक्‍ल्ेकर, भारत-पुद्रणालय, और, 


बेशास सं, २००२ 
कुक १९४५ 


7 ४७९७ कक शक इसके 4-९७ के (॥-4% प७7>पकरफ, 8] 

विषयश्चची | । संपादक 

! 7 के 

$ ; पं. श्रीपाद दामोदर सातवछेकर 
!। १ धनप्राप्तेके साधन १ | 

4६९ मधुच्छन्दा ऋषिका दर्शन २६ 

| रे ह्‌त ॥। 5 संपादक ३३-४० । 

। ४ गीताका राजकीय तत्तालोचन . ३ वार्षिक मूल्य 

| सपादक रैलरेरे | मं. ऑ से ५) ह.; वी. पी. से ५३०) रु. 
५ स्पिनोझा और उसका दर्शन घ विदेशके लिये १५ हिलिंग। 

| पं० श्री० मा. बिंगढ़ें, !ँ. 8, ९७-१०४ ; _ हल अंककाम 00 . | 
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वेद-सन्‍्त्रोंका अध्ययन कीजिये। 


: बेंद के पठनपाठन की परंपरा पुनः शुद्ध करनीं है। इस कार्य के छिय्रे हमनें पाठ पुस्तक बनायी हैं और इन 
पुस्तकों छा अध्ययन अनेक नगरोंमें अनेक सज्जनोंने शुरू किया हैं। 
१ वेदप्रिचय परीक्षा ३०० मंत्रों पढाई । मू. ४॥) अं. व्य.॥। ) 
१ वेद्प्रचेशा परीक्षा ५०० ” ?” मू.५)बढा.नन्‍्य.क ) 
इन पुस्तकोंमें अखूण्द लुक, मस्त्र-्पाउ, पदपाठ़, अन्य, अये, भाकवें, टिप्पणी, विश्वेष स्पष्टीकरण, सुभाषित, पुनरुक 
मस्ज, विस्तृत प्र्तावना, मंत्रतुची आदि अनेक सुविषाएं हें । “मंत्री, स्वाध्याय-मण्ड्ल, आओ (जि« सातारा) 
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ञ्े पु 
ढ 
प्रथम भाग तेया 
. आज देद की जो रंद्विताएँ उपलब्ध हैं, 
एक ही जगह उन मंत्रों को इकट्ठा करके यह दे 
देवताओंके मंत्र है- 
देवता. मंत्रसंख्या पृष्ठ्रया मूल्य ढाकव्यय- । देवता मंशत्रसंख्या पृष्ठसंख्या मूल्य द्धाकव्यक 
१ अभ्िदेबता २४८३ ३४६ ३) रु. ॥॥) ३ सोमदेवता १९६३. ५० २) २. ४) 
२ इंद्रदेघता २३६६३ ३७६ ३) रु. ॥) | ४ मरद्देघता ४८. ७४२ १) ४) 
इस प्रथम भाग का मू, ६) रु, और डा, व्य, ३॥) दे । 
इस में प्रत्येक देवता के मूल मन्त्र, पुनरुक्त-मंत्रसूची, उपमासूची, विशेषणसृच्ी तथा अकारानुक्रम स्रे मंत्रोंकी 
अनुक्रमणिका का समावेश तो दे, परंतु कभी कभी ठत्तरपदसूची या निपातदेवतासूची इस भाँति अन्य भी सूचोर्यों दी 
गयी हैं | इन सभी सूचोयों से स्वाध्यायशील पाठकों को बडो भारी रुविधा होगी। 
संपूर्ण देवतसंद्दिताके इसी भाँति तीन विभाग द्वोनेवाले है और श्रत्येक विभाग का मूल्य ६) रु. तथा डा. ब्य, 
|) है। पाठक ऐसे दुरूस प्रन्थ का संग्रह अवश्य करें | ऐसे ग्रन्थ बारबार मुद्रित करना संभव नहीं और इतने सस्ते 
मूल्य में भी ये अन्य देना असंभव ही है । ; 


 बेदकी संहिताएं । 


वेद की चार संहितालोंका सूक्य यह दे- 

१ कश्वेद (द्वितीय संस्करण) ५) डा» व्य० १।) ३ सामवेद ३॥) ढा० व्य० ॥ 
२ यजु बंद २॥) #9. 989 ॥) 8 अथवंधेव्‌ ( द्वितीय संस्करण) ६) 9) 95 १) 
इन चारों सहिताओंका सूक्य १८) रु. और डा. व्य, ३) है भर्थात्‌ कुल मूल्य २३) रु. है | परन्तु पेकशगी म० 
आ० से सहक्तियतका मू० १८) २० है, सथा बा* व्यय माफ़ है। इसकिए दाकसे मंगानेवाछे ६५) पंद्रह र०- 

पेह्गी भेजे | 
यजुवेंद की निश्नकछिखित चारों संदिसाओं का सूह्त्र यह है- | है 
१ काण्व संहिता (तेयारहैे). 8) डा० ब्य० ४) | ३ काठक संदिता (तैयार है) ९) ढा० ग्य १) 
२ तेशिरीय संहिता ६) » » ) | धमेत्रायणी संहिता ,, ६) ,, ,, १): 
वेदकी इन चारों संद्िताओं का मूए्य २२ ) दें, डा. व्य, ३॥।) है भर्यात्‌ २५॥॥) ढा, व्य. समेत है! परंतु जो आाहक 
बेच्गी सूल्य भेजकर आइक बनेंगे, उनको ये चारों संहिताएं २९) ० हे दी जावंगी। डाकव्यय माफ होगा । 
- मंत्री, स्वाध्याथ-म्ण्डल, ओंच, (जि० सातारा) 
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वर्ष ९६ & क्रमांक ३०६, वैशाख संवत्*१२००२, जून १९४५ आअड्ू ६ 


घन-प्राप्तिके साधन 


इन वाजेषु नोडव सहस्रप्धनेषु च। 
उ् उग्राभिरतिभि: ॥ 
(ऋ्‌ ॥॥७४ ) 
« हे इन्द्र ' तू उभ वीर हल तू वीरतासे होनेवाले संरक्षणोंसे सब युद्धोंमें हमारी सुरक्षा कर; 
तथा धन-प्राप्तिके सइसरों हमें युक्त करके हमारी सुरक्षा कर । ! 


मजुब्य वीर बने, अपने अन्दर वीरता बढाबे, साथ द्वी साथ बीरतासे होनेवाले सहसीरों सुरक्षाके खाघनोंसे 
चुक्त बनकर अपनी उत्तम रक्षा करे । अपनी सुरक्षा करना हरएकका कर्तेब्य ही है, जल्यत आावदयक 
कर्तभ्य है । इसके न करनेसे क्षपरिभ्रित द्वानि होती है । इसी तरद अपनी सुरक्षाके लिये धनकों प्राप्त करना 
आवदगरक हैं। धन भी सुरक्षाक्रा उत्तम साधन हो सकता है। घनका उत्तम उपयोग करनेसे मनुध्यकी 
उन्नति हो सकती है। सनुष्य घनका दुरुपयोग न करे। घनका दुरुपयोग करनेसे मानवकी मिराजट 
झोगी,। पर वह मानजका दोष है, धनका नहीं। 
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मधच्छन्दा ऋषिका दर्शन 


मन्त्रद्ष्टा ऋषि 
इस अंकमें सधुत्छन्दा ऋषिका दश्ञेन समाप्त हुआ है। 
फषि द्रष्टा हैं। ' ऋषियों भन्त्रद्व॒ष्टराः |! अत्तः उनके 
मंझोंका नाम दर्शन है। ऋतष्वेदमों मधुच्छन्दा ऋषिके ये 
मत्त हैं । ः 
ऋषिका दृशन 
इसके नेतर ' मेघातिथि ऋषिका दशन ' अकशझितरू , 
होगा। इस तरह अनेक ऋषियोंके दर्शन बेदिक घर्ममें 
प्रकाशित किये जायेंगे जोर हने दर्दानोंमें वेदकी विराम 
पाठकोंके सामने भा जायगी। 
जार्भेय और देवत संहिता 
कम्वेद प्राय. ' भार्षय संहिता ! है। लार्षेव संहिता 
उस संहिताकों कहते हैं कि जिसमें एक ऋषिके मन्त्र हकट्े 
रहते हैं। ऋग्वेदमें नवम मण्डलमें सोमदेवताके मन्त्र हैं । 


यह नवम मण्डल “ देवत-संहिता ” का नमूना है। 


दैक्त-संहितामें एक देवताके मन्त्र इकट्टे रहते हैं। ऋग्वेदमें 
नथम मण्डरुमें केवल सोसदेवताके मन्त्र हैँ, तथा सामवेद 
पूर्वाधमें जप्रि, इन्द्र थोर सोमके मन्त्र हैं। ये नमूने देवत- 
संहिताके हैं। इन नभूनोंको सामने रखकर स्वाध्याय--मंडछ 
द्वारा देवत-संहिताके दो भाग प्रसिद्ध हुए हैं और तीसरा 
झगग छप रहा है। 


ऐैवत-हहिताके थे दो भाग आहकों ओर पाठकोंको इतने 
पसंद भागे कि ये अन्थ अपेक्षासे बहुत ही जल्दी समाप्त 
हुए हैं और उनका मुद्रण पुनः द्वितीय वार करनेकी जावश्य- 
कता अब उत्पन्न हुईं है । प्रतिदिन इनकी सांग बढ़ रही.है 
ओर इस कारण हमारे पासके ये सब अन्य शीज ही समाप्त 
होंगे । 5 ः 
| सुवोध माधष्य 
. देवत-संहिताका भनुवाद शने झनेः प्रसिद्ध हो रहा है। 





मंस्देवता का मन्त्रसंग्रह प्रसिद् हुभा है, अभ्वयिन 
देवताका मन्त्र- संग्रह ठप रहा हें।हसी तरह भागे भन्यास्य 
देवताओंका मन्त्र-संग्र्ट छप जायगा। 


'अधुच्छन्दा ऋषिके दर्शन ' जैसे उन्थ प्रसिद्ध 
करके हम ऋग्वेदका सुघोध भाष्य प्रकाशित कर रहे हैं । 
यह क्रमशः ऋग्वेदका ही भाष्य होगा । यह छत््पंत सुब्रोध है 
ओर इसमें प्रत्येक भन्त्रके प्रत्येक शब्दकी और वाक्यकी सुबोघ 
चर्चा रहेगी । इसलिये इसके पाइसे ऋग्ेदका शातय तथा, 
ऋतेद द्वारा अकट हुआ मानवधर्म पारकोकि सामने प्रका- 
शित्त हो जायगा | 


इसमें प्रत्येक ऋषिके ऋग्वेदमें आये मन्त्र इकट्ठे दिये 
जायेंगे । इस कारयेके लिये अश्म तथा नवम मण्डलकें प्रेत्र 
स्थान स्थानके ऋषियोंके मंश्रोंके साथ लेने पड़ेंगे जेसे इस 
मधुच्छन्दा ऋषिके द्शनमें नवम मण्डलका एक सोस-- 
देवताका युक्त लिया है। तथा मधुच्छन्दाके मंत्रोक्े साथ 
उसके पुत्र जेता ऋषिके मस्त्र भी दिये गये हैं ।, जहां थोड़े 


अन्त्र होंगे, वहां ऐसा किया जायगा । 


केदविद्या 


यदि पाठक इन ऋषियोंके इन दक्षेनोंकों पढ़ेंगे, तो उन 
को येदिक विद्याके साथ लच्छा परिचय हों जञायगा। हन 
मंन्नोंका मनन करनेके समय हन भंत्रोंसे सिद्ध होनेबाली 
नाना विद्याओंका विचार भी पाठकोंको करना अआहिये। हम 
मंत्रोंसे दाशनिक सिद्धान्त, स्टतियोंके भादेश ओर लाचार- 
ध्यवदारके नियम असिद्ध होंगे । पाठक इनका मनन जहांका, 
वहां करेंगे तो वह उनके छिये अच्छा ही सिद्ध होगा। 

आशा है कि पाठक इस तरह अध्ययन करके अषिरूसे.. 
अधिक लाभ उठाबंगे। « 
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कै किल कक फट कर फट 


ऋग्वेदका सुबोध भाष्य 


- (१) 
मधुच्छन्दा ऋषिका दशन 
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लेखक 


भट्ठाचार्य पण्डित श्रीपाद दामोदर सातवब्ठेकर, 
स्वाध्याय-मण्डल, आध ( लि० सातारा ) 
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वेदिक दशन 
मधुच्छन्दा ऋषिका दर्शन 





अध्ययन की पद्धति 


वेदका अध्ययन करना वैदिक पर्तियोंके लिये अत्येत भोगे अत्यान्य ऋषियोंके मंत्रोंका अनुवाद प्रसिद्ध किया. 


आवश्यक है। वेदका कध्ययन दो रीतियोंसे होना संभव है 
और भावश्यक भी है । 


(१) एक देवतालुसार संत्रींका अध्ययन । और 

(२ ) दूसरा ऋषिके अनुसार मेद्रोंका अध्ययन । 

देवताके मंत्रोंका अध्ययन करनेकी सुविधा करनेके उह्दे- 
इयसे “ देवत-संहिता '' बनायी हे जोर देवतानुसार 


मेत्रोंके अनुवाद प्रकाशित किये जा रहे हैं । इस समयतक, 


० प्ररदेवता''के मंत्रोंका अनुवाद प्रकाशित हुआ है और 
# झश्िनों ” देवताक़े मंत्रोंका अनुवाद छप रहा है । भागे 
अन्यान्य देवतालोंके मंत्रोऱे अनुवाद इसीतरद्द प्रकाशित 
किये जायेंगे । 
देवत और आय मंत्रसंग्रह 

ऋषिके ऋमानुसार मंत्रोंका संग्रह ऋग्वेदमों हे। अतः 
ऋग्वेद संहिता * आर्षय संहिता ! की है। केवरू नवम 
मण्डलमं सोमदेघताके मन्त्र ऋषिक्रममें संमिलित द्ोना 
सावश्यक है । 

यह पुस्तक “ आपय संद्िता ! का प्रथम मांग है । 


हु इसमें मधुच्छन्दा ऋषिके मंत्रोंक़ा अनुवाद है। इसीतरह 


जायगा । इससे एक एक ऋषिके मंत्रोंकरा भाव पाठक सहज 
£ हीसे समझ जायेंगे। 


मत्त्रोके द्रष्टा 


ऋषि  मंत्रोंके दष्ट ? होते हैं। इसलिये ' ...ऋषिका 
दशंत ' ऐसा इसका नाम रखा है। इस पुस्तकका नाम 
: मधुच्छन्दा ऋषिका दृशन' है। आगेका ग्रन्थ 
' मेधातिथि ऋषिका दद्वांत ' इस नामसे प्रकाशित 
किया जायगा और इसी ऋमानुसार आगे ऋग्वेदका अनु- 
वाद ऋमपूवेक प्रकाशित होता रहेगा । 


यथार्थ ब्वान 


* आर्पेय-संहिता ' और ' दैवत-संहिता ' इन 
दोनों क्रप्तोंके अनुसार वेदका अध्ययन हुआ तो यथा 
रीठिसे वेदाध्ययन हुआ ऐसा समझना योग्य है। आशा है 
कि यह प्रयत्न बेंदकी विद्या वेदिक धर्मियोंके अन्दर प्रेसृत 


करनेके लिये सहायक होगा और वेदका शान फेलानेके लिये 
इससे योग्व सहायता होगी । 
पे 
श्रीपाद दाग्मोद्र: 
अध्यक्ष, स्ाध्याइ-मभइल 


: औँड ( न्रि० सातारा ) 
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देवता पक्‍्सान सोम 


अंगुलियोंले वद एकढा जाता है. मौर दोनों हाथोंकी 
जंगाडियोंसे बढी शाके ऊमाकर दोनों औरसे दबाकर रस 
निकालत जाता है । े 

अष्टल भंश्रमें यही फिशसे कहा हैं । तीन पात्नोंमें यह रस 
रखते हैं। एकके ऊपर दूसरा और दूसरेपर तीसरा ऐसे 
तीन पात्र रखते हैं और एकसे दूसरेमें ओर दूसरेसे तीसरेमें 
यह छाना जाठा है। अ्ष्रिक वार छाननेसेही यह आधिक 
झुद्ध होता है। यद्द रस मधुर है और दुःखका निवारण 
करनेवाऊझा है क्थौत्‌ इसके सेवनले उत्साह बढ़ता है, 
जश्ञारीरिक छ्लैश दूर होते हैं मोर मनुष्यकी कर्मशाक्त 
बढती है । 

नवस संत्रमें सोमरसको बालक या पुत्र कद्दा है। सोम 
वल्ली माता है, जार यह रस उसका पुत्र है। इसको गोवें दूध 
पिलाती हैं | इस तरह दूध पीकर यह रसरूपी बालक पुष्ट 
होता है। यह बडा उत्तम आलंकारिक वर्णन है। सोमरसको 
अन्य मंत्रोंमें 'शिज्ञु' भी कद्दा है। हसका तात्पये यह 
है कि सोमरससें गोका दूध मिकानेके बादही उसका पान 
करते हैं । 


दम मन्त्रका कथन है. कि 


ण सोमरस पीकर 
आानन्द-प्रसन्न होता है ओर इस उत्सईसें सब झजुओंका 
नाश करता है तथा उनका धन अपने लाकर अपने 


(ह३) 


जबुयाधियोंको बांट देता है । 

दुख मन्‍्त्रोंसें सोमके विषयमें इतना वणेन है। इस 
यूक्तमें सोमके कुछ विशेषण वीरताका वर्णन करनेवाले हैं। 
उनका स्वरूप यह है-- 

१ रक्षों-हा- राक्षसोंका वध करनेवारा, शत्रुओंका 
नाश्न करनेवाला, 

२ घिश्व-चर्षणि:- सेंब मानवोंका द्वित करनेवाला, 
जनताका द्वित करनेबाला, 

“३ वरिवः-धां-तमः-- विपुरू श्रमाणमें धन देनेवाला, 
घनका अधिकसे अधिक दान करनेवाला, (तुरूना करो 'रस्न- 
घा-तमः' से। क० १११ ) 

४ मंहिष्ठः -- महान्‌, बड़ा, 

५ तृत्र-हन्तमः-- असुरोंका नाशकतों, शत्रुआंका 
नाकझ्षकतों, रुकावटोंका खूब विध्यंस करनेवाला । 

द॑ सद॒स्थं भासीदू- अपने स्थानमें रह, अपने देशसें 
रह, ( ुझना करो 'स्वे दमे बर्धमान से। ऋ० ११॥८) 

७ मघोनां राघः पर्षि-- शत्रुके धानेकोंका धन छाकर 
अपने छोगोंकों दो । ( सूचना- यह शशञ्रुके धनको रूटनेकी 
रीति जाजतक चली भायी हे | ) 

ये गुण मानवोंके लिये क्षपनाने योग्य हैं | इनमें वीरता 
दातृत्व भादि गुण विशेष उछेखनीय हैं । 





ह मधच्छन्दा ऋषिका दर्शन 


विश्वामित्र पुत्र सघच्छल्दा ऋषिके देखे मंत्र ऋग्वेदके 
प्रथम मण्डछम्में १०२ हैं, नवम मसण्डलूमें सोमदेवताके १० 
मंत्र हैं। अर्थात्‌ कुल ११२ संत्र- ऋग्वेदमें हैं और इसके 
पुत्र जैता ऋषिके ८ हैं। सब सिलकर १२० मंत्र होते हैं । 
इन संत्रोंमें इव दो ऋषियोंका तत्वज्ञान अथित है, जिसे 
अब देखना है झीर उसका सनने करना है । इन सन्स्रोंका 
व्योरा वेषताभोरे अश्युसार इस प्रकार है । 


मधुच्छन्दा वेश्वामिन्न 
ह प्रथम अनुवाका 
ऋ. (३१--% अपिः. ९ झल्त 
२१-०३ बायेः हि हर 
५९ मइु० ः 


३।२।३--६ इच्द्रवायू. ३ मंत्र 
७--५ मित्रावरुणो ३ 
शर-औ अश्विनी ३ 
४-१ इन्द्रः है 
७--९ बिश्वे देवा: ३ 
१०-१२ सरस्वती. ३ (मंत्र ३० ) 
द्वितीय अनुवाक । 
(झे३--१० इस. १० 
ज|१--६० ;| १० 
६।१०---१० इंस्ज्रामस्तों ३० 
७॥१--१० इन्द्र: २० (मंत्र ४० ) 


(३४ ) 


तृतीय अनुवाक । 
१|८॥१०-१० इन्द्र'. २१० 
९१-१० ,,... १० 
१०१--१२ ,, १२ 
जेता माधुच्छन्द्सः । 
. ६११- 4 ड्न्द्रः < (मंत्र ४० ) 
द्ः 
९।१।१--१० सॉमः पृ ब्‌० 


मधुच्छन्दा वेखामित्रके मंत्र ११२ 
जता माधुच्छन्दाके ८ 
प्र 

ऋ्वेद-सूक्तकससे ये मंत्र लिखे हैं, अब देवताके ऋमसे 
मंत्रसंख्या इसतरह है--- 


वेदकम मन्त्राधिक्यक्रस 

अग्नि. ९ मंत्र ह्न्द्रः ७३. मंत्र 
घायुः ३ ५) सोमः २, 
हन्द्रवायू ३ ,, इन्द्रावरुणी १० ,, 
मिन्रावरुणी ३ ,, श्षप्मिः ९, 
झधिनों ही वायुः ३५ 
विश्वेदेवाः ३ ,, इन्द्रवायू. ३६, 
सरस्वती ३,, . मित्रावरुणों ३ ,, 
इन्द्रामरतो १० ,, अश्विन । आर 
इन्द्र ७३ » विश्वेदेवाः ३ ,, 
सोमः. ३०७५ सरस्वती _३ ७ 

१२० मंत्र २० ,; 


इन्द्र ७३, सोम ६०, इस्हाभरुतों १०, क्षप्ति ९ शेष 
(१ ) वायु-- (२) इसख्दबायू-- (३ ) मित्रावरणी-- 
(४ ) भेखिनौ-- (७) विश्वे देवाः-- (६ ) सरस्वती 
इनमेंसे भ्रस्येकके तीन तीन मिलकर उक्त छः देवताक्षोंके १८ 
द्ोते हैं। ये सब १२० हुए । 

ऋषि देवताभोंका साक्षात्कार करते हैं, उन देवताओं 
वे भपने क्षतीनिद्रय इष्टिसे कुष्छ विशेष गुणधर्म देखते हैं । 
इनमें कई गणधर्स ऐसे हैं कि जो भनन्‍्य छोंग देख नहीं 
सकते, केवछ अभोतिक दिव्य दर्शन करनेवाके ऋषिदी 
देखते हैं, कविही देंख सकते हैं | ये इनके जो द्शेन हैं, वे 


मधुच्छस्दा कऋषिका दशत 


ऋतषियोंके साक्षात्कृत दुशन हैं। ये दशेनदी मानवर्थमका 
प्रकाश करनेवाले हैं । 

ऋतषिकी इष्टिमें झम्ति जातवेदा है, कवि है, हविणोदा है, 
सोमभी रक्षोद्दा है। ये गुणघर्म सामान्य जन अश्लिमें तथा _ 
सोममें देख नहीं सकते। अतींद्रियार्धद्शों ऋषिद्दी देख 
सकते हैं | भतीन्दियदर्शनसे वेदका क्राध्य भरपूर भरा है, 
इस कारणही इस काव्यकी विशेषता है और जो झती- 


5,निदिय दृष्टिसे देखा हुआ ऋषियोंका साक्षात्कृत घर्स है, 


वही इसी कारण इस काव्य प्रकट हुआ है, जो सानवोंको 


| सननपूर्वक देखना यीम्य है । 


इसके देखनेकी कुछ विशेष रीति है, उसी रीतिके शनुसार 
यह मानवधर देखा जा सकता है। जैसा देवता आचार 
व्यवहार करते हैं, वैसा व्यवहार मानवोंको करना चाहिये ॥॒ 
देवताको कपना जादर्श मानना चाहिये छोर उनके समान 
बननेका यत्न करना चाहिये। 

य्द्देवा अकुवस्तत्करवाणि । ( श० ब्ला० ) 

मर्त्या द्ववा अभ्रे देवा आखुः॥ (श०्आ० २ १२१२३ 

११२३६) 

एतेन थे देवा देवत्वमगच्छन्‌ । 

देवत्व॑ं गच्छति य पवव वेद्‌। (तां०ब्रा०२२११२-३) 

जैसा देव करते हैं वेसा में करूंगा । देव प्रथमत:ः मर्त्य- 
ही थे | वे विशेष श्रेष्ठ कमके भनुष्ठानसे देवत्वको प्राप्त हुए । 
जो इस भनुष्ठानको जानता है, वह देवस्व प्राप्त करता है ।॥! 


- ऋग्वेदके मंत्रमें भी कहा है--- 


मर्तासः सन्‍्तो अम्ृतत्वमान रु) । (ऋण 9११५।४) 

! सायणभाष्य-एवं कर्माणि रृत्या मर्तासों मनुष्याः 

आपि सम्तोउसृतत्व॑ देवत्व॑ आनशुः आवशिरे। 
कमामिलेमिरे | .(ऋ० $॥११०७) 


“ऋशभुद्व प्रथम मर्थ थे, पत्रांत शुभ कमे करौसे देवत्वको 
प्राप्त हुए ।' इस तरह मत्ये भी देवत्वकों प्रात होते हैं। 
वेवबत्वके गुणघर्सोंकी भारण करनेसे भूर्त्य देव बमंते हैं। 
सद्दी इस सब प्रॉतिषादसका तात्पर्य है। इस विवस्णपेका 
तात्पर्य यद है कि वेदके मेन्नोंमें जो वेबोंका गुंणबर्णन है; 
वह मनुष्योंको अपने जीवनसें घारण-करनेके छिंयेही है। 
देवत्व-प्राप्िका यदी अनुह्ान है । । 


अभ्रिदेव-अादश आहार्ण 


ईस टंटिसे संत्र और खूछ देखनेसे, उन्ले जो मानव- 
घर्मे मिलना सेमव है, बद मजुष्युके मनमें मेत्रके मननसे 
उतर सकता है । उदाहरणके दिये देखिये-- 

“इन्त्र वृत्रका वध करता है” यह एक समंत्रका अर्थ हे। 
चुत्रका अर्थ 'वेरकर छडनेवाला शत्रु! है। इस मन्त्रसे 
सानवंकों इस क्षात्रधर्मका ज्ञान द्वोता है कि 'मनुष्य अपने 
आश्नुक! ताश करे।! इसीतरद अन्यान्य मन्‍्त्रोंके विषयमें 
जानना उचित है। वेदमंत्रोंसे मानवधर्स इस तरद्द प्रकट 
द्वोता है । 

देवताके स्थानर्मे उपासक अपने क्षापफो रखे ओर 
सन्त्रोक्त वणेन क्षपना वर्णन दोनेके लिये कितने अधिक 
अनुष्ठानकी आवश्यकता है, इसकी परीक्षा करे । सोम 
शादि देवताओंके विषयमें विशेष आालंकारिक रीतिसे बोध 
केना पडेगा। सोम- ( स+डमा )-- विद्या ( उमा ) है, 
उसके समेत विद्वालद्दी सोम है। इस सोमका ज्ञानरूप 


क् 
रस है, यही सोमरस है | हरएक मनष्य ज्ञान अहण करता 


है यह शिव्य गुरुरूपी सोमके ज्ञानरूप रसको पीता हे 
मौर शान ग्रहण करके समर्थ और प्रभान्नी होता है। इस- 
तरद्द स्लैमके विषयमें जानना चाहिये। ; 
मसत्रोंसे अनुष्ठाककी रीति इस त 

है। पाठक मंत्रोंका मनन करते 
बातका पत ९ छगता जायगा। यहां हे त्रलिखा है। 
प्रत्येक देवताप४ लिये प्रथकू विवरण कईना आवश्यक है। 
परंतु दैवताके समान अपना जीवन कंरनाही अनुष्ठानका 
मुख्य सूत्र है, इछमें संदेह नहीं है। भव मधुच्छन्दा ऋषिके 
दुक्षनका विचार वईकजिये। मधुच्छन्‍दा ऋषिने जो सन्त्र 
देखें वे यहां १२० हैं? ॥ इस ऋषिते कोनसा भादशे देवता- 
खॉमे देखा भौर उन्होंने वह जनताके सम्मुख रखा है, इस 
बातका भव विथार करना है । 


अग्नि डव- [ आदर्श बाह्मण 
प्रधम अनुवाक | 
मंधुष्डन्दा ऋषिएक इन मस्त्रोंमें अप्रिदेवके बर्णनके लिये 
९ सम्त्र हैं। इनमें निन्न लिखित आदर्श ऋषिने देखा है-- 
[६] हंस सूचके 'पुरोद्धित, ऋत्विक होता (मं० २)! 
मे पद परोसेदिस्वं, अहकर्मके बोधक हैं। इस 


जानी जा सकती 
तो उनको इस 


रे 


(३०५) 


पदोसे पोरोहिय, ऋत्विकस और हवन करनेका भाव 
प्रकट होता है । इसतरदह अप देवसाके मंत्रोंमें श्राह्मणघर्मकी 
झलक दीखती है। ' होता पढ ५ वें मन्त्रमें भी पुर्न- 
आया है। वह देवोंकी शुझाने, आावाइन करनेका बोध 
करता है । 


[२] छठे संत्रका “ अंगिरः (मं० ६» पदसी भग- 
रख-विद्याके प्रचारक तथा भ्षप्निकी उत्पात्ति करके यक्ञ- 
विद्याके प्रवर्तक भागिरस ऋषिका सूचक है। 


[३] खत्य” (५) भौर 'ऋतस्य गोपा' (८) 
सत्यका रक्षक ये पदुभी सत्यपालन करनेका गुण बता रहे 
है। यम्ननियमसें सत्यपालून एक ब्रत है, जो इन पदोसे 
बताया है। 'यज्ञस्य देव: (म० १ ) ये पद यज्ञका 
प्रकाशक होनेका भाव वता रदे हैं। यजमार्गका प्रवतंन 
करनेका भाव इससे स्पष्ट होता है । 


[४] 'अध्यरं परिसू” (म० ४) हिसारंहित यंश- 
का करनेवाला है । इसके करमेमें हिंसा नंदीं दहोती। यम- 
नियमपालनमें 'सत्य'के विषयर्में पहिले कहां, भर 
'अद्विखता के विषयमें यह निर्देश हे। भ- हिंसांके छिये 
यहाँ 'अ ध्वर! पद है। भो अद्विंसामय कर्म है, वहीं 
'स देबेषु गच्छति' (४ ) देवोंके पास पहुंचता है। देध 
डस कर्मका स्वीकार करते हैं कि जो द्िंसारहित द्वोता हैं। 
हरएकको इस कारण दिसारद्िित कर्म करने चाहिये। 
हस तरह कर्ममें आर्देंसाका पाछन करना आवदयक है। 
'अध्यचराणां राजन! (म० 4) भर्दिंसापर्ण कमासे 
प्रकाशवा आवश्यक है। मनुग्यको भर्दिसापूर्ण कमासेही 
अपना यश बढ़ाना चाहिये। आदिसामय कर्म करनाही 
मानवोंका अछ् धमम है। अदिंसा भौर क्षकुटिकताही मानव॑- 
धर्मका मुख्य सूत्र है। 

[५ ] कवि-ऋतु (५) 'कवि' पद क्वानीका बाचंक 
है और ऋतु' पद ज्ञान, प्रज्ञा भोर कमंका वाचक है । 
ज्ञानपूवेक के करने चाहिये। शानी शोर फर्मप्रवीण होने- 
की सूचना इससे मिलती है । 

[६] सवे दमे वर्धमात्र ( ८) अपने स्थानमें वुद्धि- 
को प्राप्त होना । सपने देशमें उन्तातिकों प्राप्त करमा चाहिये। 
उजति या अगतिका भाव यद्द हे-- 


(२६ ) 


[७ ] राय पोष वीरवत्तमं यशस अक्षवत्‌ (३) 
“घन, पोषण और वीरॉंका यश्ष प्राप्त करना चाहिये।! 
भर्धात्‌ वीरोंके साथ रहनेंचाला धन, वीरोंके साथ रहनेवाला 
पोषण और वीरोंका यश प्राप्त करना चाहिये। यही 'चि न्न- 
भ्रव/-तमः' (५) विलक्षण यश है, यही श्रेष्ठ यश्ञ है। 
इसको प्राप्त करनेके लिये- 

[८] 'देव देवेभिः आगमत्‌' (५) स्वयं देवत्व 
प्राप्त करे भोर वेसेही दिव्य गुणोंवाले भद्र पुरुषोंके साथ 
रहे । स्वये सत्र पुरुष बनना झोर भद्ग पुरुषोंके साथ 
रहना चाहिये । विशेष यश और वीरोंका यज्ञ प्राप्त करनेका 
यही साधन है। 

[९] 'दाशुषे भद्व॑ं करिष्यसि ।! (६) दाताका 
कल्याण करो |जो मनुष्य उदार है, अपने धनका जनताकी 
मलाई करनेके छिय्रे दान देता है, उसका भछा करना 


सबका कतच्यही है। दानही एक मार्ग है जिससे सबका 


सच्चा हित होता है । 
[५० ] 'स्वस्तये सचस्व' (९) कल्याण करनेका 
यत्म कर । यह कल्याणका मार्ग दानके साथ जाता है । 
[११] (पिता खूनचे खुपायनः” (५) पिता पुत्रको 
जैसा सुपराप्य है वैसा तू बन। धन भोर पराक्रमकी घमंढमें 
बेठकर हूसरोंकों भप्राप्य न बन । 
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[१२ ] 'दिवेदिवे दोपधांधस्तः घिया नभो भरन्त/! 
(७) प्रतिदिन रात्रिमें और दिनमें बुद्धिसे नम्न होकर ईश्वर- 
की उपासना करो । यह बुद्धिकी शक्ति बढानेका मार्ग है। 


यह मानवके सामने क्षादशे आद्वाणका रूप मधुच्छन्दा 
ऋषिने अशिके वर्णणसे इस सूक्तके द्वारा रखा हे। इसका 
संक्षेपसते यह भाशय है-- (१) पोर्रोहित्य, ऋतषिक्कर्म, 
तथा हृवनकममसें प्रवीण बन, (२) अंगरसकी विद्यामें, 
चिकित्साशाखमें प्रवीण हो, (३) सत्यका पालन कर, 
(४ ) हिसारद्वित कमे कर, ऐसे कम कर कि जो देवोंकों 
पसंद होंगे, ( ५) ज्ञानी बनकर, प्रज्ञाको विज्ञाममय करके, 
श्रेष्ठ कर्म कर, (६) अपने स्थान अछ्ठ बन, (७) धन, 
पोषण भर वीरोंका यश प्राप्त कर, (८ ) अ्ठ बन भोर 
श्रेष्ठोक साथ रह, (५९ ) उदार दाताका कल्याण कर, 
( १० ) सबका द्वित करनेका यत्न कर, ( 4 ) जैसा पिता- 


मधुच्छन्दा ऋषिका दर्शन 


पुत्र संबंध प्रेमका होता है, वेसा प्रेसका संबंध निमोण कर । 
कभी द्वेष न कर। (१२) प्रतिदित सुबह झाम इईंशवरो- 
पासना मनको नम्न करके कर । 

इतने शुभ गुणोंसे युक्त होनेसे मनुष्य देवस्वको प्राप्त करता 
है। यह दर्शन अधुच्छन्दा ऋषिने किया, जो इस सूक्तमें 
मानवधर्मके रूपमें हमें सी इन अंन्नोंके मननसे प्राप्त हो 
सकता हे | ह 

बेदोंमें भभिवणणनके यूक्तोंमें भादर्श आह्णका स्वरूप 
इस तरह है। 


(२-१) वायुदेव (आदर क्षत्रिय) 
द्वितीय सूक्तमें प्रथम त्रिक वायुदेंवका है, जो मधुच्छरदा 
ऋषिके दर्शनमें दूसरा है । हसमें मुख्य वाक्य यह है- 


'हे दर्शत चायो ! आ याहि। हव॑ श्रुधि । 
तव पप्थ्चती उरूची धेना दाशुषे जिगाति । 


इसका आशय यह हे- 'हे दर्शनीय वायो ! यहां आशों, 
भोर हमारी श्रार्थनाकों सुन लो। तेरी हृवयस्पर्शी 
विस्तृत वाणी दाताकाद्दी वर्णन करती है।” 

यहां वायुका यौगिक कर्थ 'गतिमान्‌ भौर शत्रुनाशक' है। 
( बा- गति- गन्धनयो: ) जो अ्षपनी तथा अपने समाजकी 
प्रगति करता है भोर जो शत्रुका नाश करता है वह 
बीर वायु है। वायुकाही वर्णन 'मदत्‌' देवताके वर्णन- 
से वेदमें अन्यत्र आया है, जो वीरोंकाही वणेन है। बायु- 
ही मरुत्‌ हैं ओर वे मरनेतक उठकर छडनेवाले वीर हैं। 
इससे वायुका वर्णन चेदसें चीरोंका वणेन है, यह बात स्पष्ट 
होती है । वायु जब ग्रचण्ड वेगसे चलने रूगता है, तब 
वह वृक्षोंको उखाड़ देता है, यही वीरोंका क्षत्रुकों स्थानसे 
डखाड़ देना है। 

बायुका प्रतिनिधि शरीरमें 'आ्राण' है। झरीरमें प्राण 
अद्चुद्धिकों दूर करता भोर बकको स्थापन करता है। प्राणद्ी 
वीरभद्र हे भोर रुद् भी है। ये सब बीरदी हैं। इस तरह 
वायु वीरत्वका प्रतीक माना गया है भोर इससे वेद क्षात्र- 
भर्म प्रकट होता है । पाठक मरुदेवताके, प्राणदेवताके 
भौर वायुदेवताके युक्तोमें चीरोंका प्रयोप्त वर्णन देख 
सकते हैं। वेदिक ऋषि वायुदेवर्ामें क्षात्रभाव देखते हैं । 


इंद्र और बायु-आदश क्षत्रिय 


राजा, राजपुरुष, सेनापति, सेनिंक आदि क्षत्रिय हैं, जो 
बाबुके रूप हैं । 

क्षत्रिय ( दर्शव ) दशवीय, सुंदर आर सजधजसे रहने- 
वाले हों। वे सजकर बाहर क्षार्ये भ्षार सुन्दरतायुक्त वेष- 
भूषासे समाजमें रहे और विचरे। इससे उनका प्रभाव 
जनतापर अत्याधिक हो सकता हे | वे जनतासें सुंदर बनकर 
अमण करें भोर (ह॒व श्रधि ) सब जनताकी पुकार सुनें। 
भर्थात्‌ जनताके कष्ट जानें, उनकी परिस्थिति समझ ले । 
समझकर उनकी उचित रहायता करें; यह आशय यहां है । 

क्षश्रियको उचित है कि वह (पप्ृजजती उछूनी घेना ) 
अपनी वाणीको हृदयस्पत्ञों बनावे, वह जन्न बोले तब ऐसा 
बोले कि जो जनताका ( पपछ्ती ) हृदय “हिला देवे। 
दिलको दिला देनेवाला भाषण करें, (उरूची ) विस्तृत 
विचारका प्रचार अपनी वाणीसे करे भर्थाव्‌ संकुचित विचा- 
रॉको भपने भाषणमें स्थान न दे। केवल व्यक्तिगत हवितका 
विचार संकुचित विचार है भोर संपूर्ण मानवताका विचार 
विस्तृत विचार है। इसीका नाम -( उरूची ) विस्तृत भाव 
है। क्षत्रियके मनमे संकुचित,:भाव न रहे, पर विस्तृत, 
व्यापक और संपुण मानव्यका भाव उसके सनमें रहे भोर 
वही उसकी वाणीसे प्रकट हो जावे। भर्थात्‌ क्षत्रियके भाषण- 
में हृदय हिलानेक़ी शक्ति हो भोर व्यूपक विचार हों ओर 
( थेना ) उसकी वाणी तृप्ति और / आफ 22 हो तथा 
यह दाताकीद्वी प्रशंसा करे! हर कंजूसका वर्णन 
न करे । कंजूसका वर्णन न हों, प्र उदार (दाझषे ) 
दाताकी ही_ प्रशंसा द्वोती रहे। दाताद्दी प्रशेसा करने 
योग्य है । 

इस तरद्द क्षत्रिय वीर क्या बोले, क्या सुने ओर क्या करे, 
इसका वणैन यहां किया है। 

ओ वीर सोमरसका पान करें, वे सोमरस भरत झुद्ध 
किये हों । कवि इन क्षात्रियोंके शोयेके कृत्योंका वर्णन करें। 
इस्यादि इस सूक्तका अन्य तणेन पाठक सहजद्दीसे समझ 
सकते हैं, जो उन मंत्रोंमें स्पष्टही है । 

- इस तरद इस द्वितीय सूक्तमें उत्तम क्षत्रियके घर्मका 
वर्णन किया गया हैं। 


. (२-२) इन्द्र और वायु 
मेघुच्डस्दाके दर्शनेमें ड्ितीय सूक्तका द्वितीय त्रिक इस 


(२७ ) 


ओर बायुका है। इन दोनों देवताओंका इकट्ठा वर्णन इस 
सूक्तके प्रारंभिक तीन मंत्रोंमें हे । 'वायु” देवताके वर्णनमें 
क्षश्नियका वर्णन हे ओर वायु क्षात्रधमंका प्रतीक है, नमूना 
है, यह हमने पूर्व सूक्तमें' देख लिया है । इस सूक्तमें इन्द्र 
देव प्रथम है ओर वायु उसका साथी हे । इन्द्रका भर्थ 
( इन्‌+द्व ) शत्रुका नाश करनेवाला है। वेदमें इन्द्रका 
यही एक प्रधान कतेब्य वन किया है। वह बृन्नादि ज्ात्रुओं- 
का सदा नाश करता है ओर अपने राष्ट्रको शत्रुरह्ित कर 
देता है । अत, यद्द राजा, राजत्य, राजपुरुष अथवा सेना- 
पति है । इन्ब्रको राजा कद्दते हैं, नरेन्द्र मानवोंके राजाको- 
ही कहते है, सेनेन्द्र सेनापति है। देवेन्द्र देवोंका राजा 
है। इस तरह इन्द्र पद राजा, मुख्य, अधिपति भर्थमें हे। 
वायुपद यहां सहायक सेनिकोंके भर्थमें है । 

राजा और स्रेनिक, सेनापति भौर लेनिक आदि भाव 
कविने यहाँ इन इन्द्र वायु देवताओंमें देखे हैं। वस्तुतः 
इन्द्र विद्युत्‌ है जो उत्तरीय झुवमें सूर्य झानेके पूर्व प्रकाश- 
मय दीपियुक्त है, जो सूयकों छाती कौर आकाशमें स्थापन 
करती है। यहां इन्द्रका कार्य बृत्रावि भसुरोंले लड़ना 
भोर उनको परास्त करना तथा प्रकाशका मार्ग खुला 
करना है । 

वायुभी इसका सहायक है। वायु बड़े वेगसे चलता हे. 
सेघोंको तितरबितर कर देता है घोर प्रकाशकों खुला मार्ग 
कर देता है।. इस तरह इन्द्रका सहायक वायु है। कविने 
यहां इन्द्र और वायुमें क्षात्रियोंके गुण देखे और उनके वर्णन- 
से क्षत्रिय-धमेका वर्णन किया है। इन तीन मंत्रोमें निम्न 
लिखित वाक्य मुख्य वाक्य हैं-- 


१ है इन्द्रवायू | प्रयोभिः उप आ गतम्‌ 
२ घाजिनीवस्‌, द्रवत्‌ उप आ यातम्‌ । 
: ३ हे नरा ! धिया मश्षु निष्कृते उप आ यातम्‌! 
(१) 'सेनापति भौर सैनिक (शब्रुक्रो परास्त करके ) 
नप्ना प्रकारके क्षक्षोंकीं छेकर यद्दों दमारे पास भा जायें, 
प्रयस्नके साथ हमारे पास दमारी सुरक्षा करनेके लिये रहें । 


» (२) ये भन्नोंको छेकर दौडते हुए भर्थात्‌ शीघ्र हमारे 


पास झाजायें। (३) दे नेता छोगो ! क्षपनी बुद्धि भोर 
कर्मझ्ाक्तिके साथ सत्वर यदाँ आजाय |! इसका तात्पये 
यह है कि, हमारे सेनापति और सेनिक शत्रुका परामक 


(३८ ) ० 


करें, बहुत धन प्राप्त करें, बहुत भ्षक्ष प्राप्त करे भोर उस 
घन तथा भन्ञके साथ हमारे पास भाजायँ, हमारी सुरक्षा 
करें ओर वह धन भोर भन्ञ हमें बांट देवें। अन्य सुक्तोंके 
वैनका विचार साथसाथ करनेले इस सूक्तसे यह भाव 
प्रकट द्वोता है। यह क्षत्रियोंका कतैब्यही है । 

इन मत्रोंमें जो भन्‍य वर्णन है वह यही है कि ये इन्द्र 
क्षोर वायु ( सेनापति क्षोर सैनिक ) यहां अज्ञके साथ 
आजायें ओर उनके लिये तैयार किया हुआ सोमरस पीछें । 
इससे यह बात स्पष्ट होती हे कि विजयी सेनिक विजय 
प्राप्त करके जब आते हैं, तब उनका सत्कार करनेके लिये 
स्थान स्थानपर सोमरस तेयार करके रखे रहे। वे आर्वे 
भौर उन रसोंका सेवन करें । 

विजयी वीरोंका सरकार इस तरह द्वोता रहे, यह इसका 


श्राशय है। 


(३-३) मिन्नावरुणी 

मधुच्छन्दा ऋषिके दशनमें द्वितीय सूक्तका तीसरा त्रिक 
सिन्न ओर वरुण देवताका है। मित्र ओर वरुण (सूर्य भौर 
'नन्‍्द्र ) ये दो राजा हैं, इनके राज्यमें सभाके द्वारा राज्य 
चलाया जाता है। प्रजाजनही अपने लिये जेसा चाहिये 
वैसा राज्य चछाते हैं, भत ऐसे दो राजाकोंका भापसमें 
युद्ध नहीं होता। वे परस्पर मित्रताके साथ रहते हैँ। 

भप्नत्र'का भर्थ मित्रभातवसे बतांव ऋरनेवाला, (मि+ 
श्र ) द्वित करके रक्षा करनेवाला है, । बरुण'का अर्थ श्रेष्ठ, 
बरिष्ट है। ये इनके स्वाभाविक गुण हैं । ऐसे दो राजा 
आपससे लइते नहीं, परंतु परस्पर सहायक होकर एक- 
दूसरेका भला करते रहते हैँ। सब राजा छोग ऐसे बनें 
ओऔर परस्पर न छड़ते हुए मित्रभावसे परस्पर सहायक 
बनें, यही वेदका संदेश इन मन्‍्त्रोंद्वारा प्रकट हुआ है । 

(पूतदक्षे मित्र ) पश्रिश्नताका बल मिन्नके पास हे ओर 
(रिशाद्स वरुण ) झत्रुका पूणताके साथ नाश करनेकी 
शाकति वरुणके पास है। ( रिश-अद्स ) शन्रुको खा जानेका 
बल वरुणका है। ये बल राजाके पास रहने चाहिय। 
(रिश ) जो शत्रु कमशः शनेः झनेः नष्ट करता हैं, उसका 
नाम 'रिश्' है। जैला जलके स्पर्शसे छोहेका नाश होना 
है । इस तरह जो शत्रु शनेः बने ना करता है, वह 'रिश' 
कृछाता है । हु 


मधुच्छन्दा ऋषिका दशन 


१. पूतदक्षः रिशादसः च घृतायी घिय साधन्‍ता- 
पवित्रताका बल क्लोर॑ शग्नुनाशका सामथ्ये ये दो झक्तियाँ 
स्नेहमयी बुद्धिको बढ़ाती हैं कोर कर्मशक्तिकाभी विकास 
करती हैं। अर्थात्‌ अपने अन्दर सामथ्यभी बढाना चादिये, 
परंतु उसका उपयोग पविन्नताके साथ करना चादिये तथा 
उस पवित्र बलछका उपयोग शय्रुका नाश करनेके छिये 
करना चाहिये | ऐसा किया जाय, तो बड़े बड़े मह्तपूणे 
कर्म सुसंपन्न हो सकते हैं । 


२ ऋताबधों ऋतस्पृशो ऋतेन बृद्वन्त क्तुं आशाथे- 
सरलताकों बढानेवाछे, सरलताके साथ रहनेवाले, सरल 
मार्गसेही बडे बडे कम्मोको सुसंपत्न करते हैं। यहां 'ऋत' 
का क्षर्थ 'न्याय्य, उचित, शुद्ध, ठीक, योग्य, सरल' है। 
यद्यपि यहां ऋतका भ्षर्थ सत्य किया जाता है, तथापि ऋत 
ओर सप्यमें थोडा अन्तर है। जो सल्या है, जो जैसा बना 
है वैसा कद्दना सत्य है, परंतु जो योग्य है वह ऋत कह्द* 
लाता है। जो सत्य है, न्याय्य, झुद्ध, उचित, योग्य, ढीक, 
सरक और करने योग्य है, वह ऋत है। सत्य हो, पर ऋत 
है वा नहीं, यह देखना चादिये भोर ऋतकाही शाचरण 
करना चाहिये। 


ये मित्र भोर वरुण ऋतका पालन करनेवाले हैं, सदा 
ऋतके साथ रहते हैं, इसलिये वे भपने शुद्ध पथसे बंडेबड़े 
कार्य सुसंपन्न करते हैं । जहां तेढापन बिलकुल नहीं हे, 
जहां कुटिलता नहीं है, ऐसा सरल शुद्ध शोर योग्य मार्ग 
इनका है। दूसरोंको धोखा देना या फंसाना इनके मार्गसे 
बाहर है । इसी तरह सरल मार्गसे ये अपने सब व्यवहार 
करते रहते हैं । 

३. कवी तुविज्ञाता उरुक्षया अपसं दक्ष आसाथे- 
ये ज्ञानी विशेष सामर्थ्यसे युक्त हैं, विज्ञाल स्थानमें रहते हैं 
भोर शुभ कमाकी सुसंपन्न करनेका सामथ्ये भारण करते हैं। 
राजा छोग ( कवि ) ज्ञानी हों, सुविचारी हों, दूरदन्ञी हों, 
(त॒वि-जाता ) बलके लिये प्रसिद्ध श्रथात्‌ सामध्यंवान्‌ हों, 
( उरु-क्षया ) बडे बड़े विशाल मंविरोंमें रहें तथा महान 
अहान्‌ क्मौको सुसंपन्न करनेका सामथ्य अपने पास रखें 
ओर बढावें। 

इन तीन मम्त्रोंमें कहा है कि, राजा लोग आपसमें सर- 


अश्विनों देवता 


छतासे बर्ताव करें, मित्रतासे रहें, सरल और निष्कपट 
भावसे अपना कार्य करें, लपना बल बढावे और बड़े बड़े 
जनताके द्वितके कार्य करते जाँय । इन मंत्रोंका प्रत्येक पद 
बडा भद्दत््वपूर्ण संदेश देता है। पाठक प्रत्येक पदका विचार 
करके योग्य मननपूर्वक सन्त्रका संदेश प्राप्त करें । 
“मित्र'का अर्थ सूये है कौर 'वरुण का अर्थ चन्द्र है। 
+ऋत का धर्थ जल है । इनमें कविने दिव्य दृष्टिसे राजधर्म 
देख लिया है जो ऊपरके स्पष्टीकरणमें दशाया है । 


(३-१) अश्विनों 

मधुच्छन्द। ऋषिके दशनमें तृतीय सूक्तका प्रथम त्रिक 
अशिनौ देवताका है। अश्विनो देवता वेदमें औष धि-प्रयोग- 
द्वारा भारोग्य देनेवाली कद्दी है। भध्िनों देवतामें दो देव 
हैं, पर वे साथसाथ रहते हैं, कभी प्रथक्‌ नहीं रहते । 

दो तारकाएं हैं जिनको अश्विनों बोलते हैं ओर जो मध्य- 
रात्रिकरे पश्चात्‌ उदय होते हैं। ये अश्विनों हैं ऐसा कहा जाता 
है। मध्यरात्रिके उपरान्त इनका उदय होता है, ऐसा 
वेदका वर्णन है। दो वैद्य अश्विनों हैं ऐसा कई मानते हैं, 
एक ओषधि प्रयोग करनेवाला भौर वूस्तरा शखकर्म करने- 
वाला है । ये दोनों मिलकर चिकित्साकां। कार्ये करते हैं। 
दो राजा हैं ऐसाभी कईथोंका मत हैँ। परंतु दो तारकाएँ 
है, यह मत विशेष ग्राद्म है। ये दोन्हें तारकाएं साथसाथ 
रहती हैं, साथस्मथ उदयको प्राप्त ल्लेती हैं, मध्यरात्रिके 
पश्चात्‌ उदय होती हैं। अत. इनका. नाम शश्िनों होना 
संभवनीय है । इनके विषयमें निरक्तकार ऐसा लिखते हैं- 

अथातो द्य॒स्थाना देवताः। तासामश्विनों प्रथ- 

मागामिनीं भवतः। अश्विनों यद्‌ व्यश्लुवाते 

सब, रसेनान्यो, ज्योतिषान्यः। अश्वैरश्विनों 

इत्योर्णवामः । तत्‌ कावश्विनों ? द्यावापृथिव्या- 

वित्येके, अहोराज्ावित्येके, सूर्याचस्द्रमसा- 


विस्येक, राजानौ पुण्यक्ृतावित्यैतिहासिकाः। 


तयोः काल ऊर्ध्यमर्धराजातू, प्रकाशीभावस्थानु, 
विष्टम्भमजु, तमोभागो द्वि मध्यमः,. ज्योतिर्भाग 
आदित्य । .... (बिरुक्त १२११) 
'क्षय चुलोकके देवताजोंका वर्णन करते हैं। इन घुलोक- 
की देवताभोंमें अश्विनों प्रथम क्ानेवाछे देव हैं। इनको 
क्षश्निनों हसलिये कहा जाता है कि ये सबको ब्यापते हैं । 


(१९) 


इनमेंखे एक रससे, जलसे, व्यापता है जोर दूसरा प्रकाशसे ' 
व्यापता है। क्षोणंवाभ ऋषिका मत है कि अश्निदेवोंके पास 
घोड़े थे इसलिये उनको अश्विनौं कहा गया। कौन भला 
अश्विनों हैं? घुलोक और भूलोक ऐसा कई कद्दते हैं, दिन 
और रात्रि ऐसा कईयोंका मत है, सूर्य और चन्द ऐसा कई 
मानते हैं, पुण्यकर्म करनेवाले ये दो राजा थे ऐसा ऐति- 
हासिकोंका मत है । ऐसे अश्विनोंके सर्बधमें नाना मत हैं । 
इनका समय मध्यरात्रिके उपरॉन्तका समय है। जब प्रकाश 
खुलने लगता है ओर अन्धकार कम द्ोने कंगता है, तब 
अश्िवेबोंका समय है । भन्धकार मेघादिके कारण होता है, 
इसालिये यह्द मध्यस्थानीय है और प्रकाश तो सूर्यसेद्दी 
होता है, इसलिये वह दुस्थानीय है। इस तरह भवनों 
देवतामें प्रकाश ओर अन्धकारका समावेश होता है।' 

आशिदेवोंके विषयमें हतने मतभेद हैं, तथापि इनका 
उदय मध्यरात्रिके पश्चात्‌ हे यह निश्चित है। ये देके तारकाएँ 
हैं ऐेंसाभी अनेकतार कहा है। इनके वर्णनमें कबिने जो 
दिव्य ज्ञान देखा, उसका विचार अब करना है- 

१ पुरु-भुजों- विशाल बाहुवाले । बोहु हृष्पुष्ट भौर 
सुदृढ करने चाहिये । 

९ शुभस्‌-पतीर छुभ क्मोंकी सुरक्षा करनेवाले । वीर 
अपने बाहुबलसे जनताके शुभ कर्मोंकी रक्षा करे ओर सर्वेत्र 
शुभ कम होने योग्य पारोश्थिति निमोण करें। 

३ ्ववत्‌- पाणी- हाथोंसे अति शी घ्रतासे कार्य करनेवाले। 
हाथोंसे, अंग्रालियोंसे जो काये करना हो वह ज्षति शीघ्र, 
अति 'चपलताके साथ किया जावे । 

8 पुरु-दंससा- झनेक बडे बढ़े कार्य करनेवाले। अनेक 
बड़े कार्य करनेवाले मनुष्य बने | 

५७ नराऊ नेता। नेता बने । 

4 दर्ला> शत्रुका नाश करनेवाले । 

७ नासत्या ८ सलका पालन करें । 

८ रुद्र-वर्तेनी + भयानक मारासे जानेवाले ।न दरते 
हुए कठिन मायेसे भी आये बढें। 

९ थिष्णेया 5 बुड्धिके कार्य करनेवाले । 

१० आश्विना 5 घोडोंको पास रखनेवाले, सर्वत्र ब्यापने- 
वाले, वेगवान्‌ । 

इन पदोंके विचारसे अश्विदेव किनगरुणोंसे युक्त हैं, इसका 


(४०) 


ज्ञान होता है और ये गुण अपने अन्दर बह्मने चाहिये, 
इसकाभी ज्ञान उपासकको होता है | तथा-- 

११ यज्वरीः इषः चनस्यतम्‌ 5 पक्के योग्य अन्नका 
सेवन करो । पत्रिश्न अक्षका भोजन करो । 

११ शवीरया घिया गिरः वनतम्‌ ८ अपनी तेज- 
स्विनी एकाग्र बुद्धिसे दूसरोंका भाषण सुनो । 

१३ युवाकवः वृक्तवर्हिषः खुताः,आ यातम्‌ ८ 
दूधके साथ मिलाये, तिनके निकाले अर्थात्‌ अच्छी तरदद 
छाने हुए, हब सोमरसोंका सेवन करनेके लिये जाओो | 

यहां पवित्र क्षका सेवन करने, एकामग्र मनके' साथ 
भाषण सुनने और रसपान करनेका वर्णन है। इन सब्र 
पदोंका ओर वचनोंका विचार तथा मनन पाठक करें भोर 
इनसे मिलनेवाला वेदुका संदेश अपना छे। 

(३-२) इन्द्र 

मधुच्छन्दा ऋषिके दर्शनमें तुतीय सूक्तका दूसरा त्रिक 
इन्द्र देवताका है। इन्द्रके विषयमें पहिले कहा गया है। 
( पाठक ऋ० सं० १ सृ० २ त्रिक २ देख ) यहां इस 
सूक्तमें इन्द्रके वणनसें निश्न लिखित पद महत््वपूण हैं । 

१ इन्द्र ८( इन+द) शत्रुक/ नाश करनेवाला बीर, 

१२ चित्र-भालु 5 विशेष तेजस्वी, 

हरि-वः 5 घोडोंकी पालना करनेवाला । 

घीर तेजस्वी बने ओर अपने पास उत्तम घोड़े रखे, यह 
हन पदोंका भाव है | तथा-- 

४ घिंया इषितः > बुद्धियोंद्वारा प्रार्थित्त, 
प्रशंसा मन.पूर्वक की जाती है । न 

५ घिप्रजूतः - विद्वानोंद्वारा प्रशंसित 

ये पद इन्द्रका वर्णन करते हैं। उपासक अपने अन्दर 
इन पदोंके भावोंकों ढालनेका यरन करें। तेजस्वी बनना, 
प्रशंसित होने योग्य श्रेष्ठ बनना, भादि बातें यहां हे । 

अन्य वर्णन सोमके हैं । (क्षण्वीसि, तना पूतास, सुताः) 
अंगुलियोंसे निचोडे, छाने गये ये सोमरस हैं। (नः सुत्ते 
चनः दधिष्व) हमारे सोमयागमें अज्ञषका सेवन कर। हत्यादि 
क्षन्य वणेन सहजद्दीसे समझमें भानेवाल्ा हे । क्षतः उसका 
विशेष स्पष्टीकरण करनेकी जरूरत नहीं है । 

(३-३) विश्वे देवा: 
मधुच्छन्दा ऋषिके दशेनमें तत्तीय सुक्तके शन्दर तृतीय 


जिसकी 


मधुच्छन्दा ऋषिका दृ्शन 


बिक विश्वे देवा देवताका है। इसमें विश्वे देवा देवताके वर्णनमें 
जो महत्त्वपूणे शब्द हैं, उनका भर्थ उसी सृक्तके भर्थके नीचे 
€ पृष्ठ १२ पर ) दिया है। पाठक इन पदोंके अर्थोका 
विशेष मनन करें और सानवधर्मका संदेश प्राप्त करें । 
($ ) सबकी सुरक्षाके लिये यत्न करना, (२) मानवोंके 
संघोंकी संघटना करना; (३) दान करना, (४) सत्वर 
कार्य करना, सुस्तीका त्याग करना; (५) शीघ्र और 


« उत्तम कार्य करना, ( ६) घातपात न करना, (७ ) कुश- 


लतासे कार्य करना, ( ८) द्रोह न करना, छल कपट न 
करना, ( ९ ) सुखसाधन ठो कर लाना, ये वर्णन विश्वे देवों 
के हैं| ये मनुष्योंको अपनाना चाहिये । 


(३-४) सरस्वती 
इसी दशैनमें चतुर्थ त्रिक सरस्वती देवताका है। इसमें 
विद्याकी प्रशंसा है। इसका स्पष्टीकरण पूर्वोक्त स्थानमें 
( एछ १२-१३ पर ) पाठक देख सकते हैं। यहां सधुच्छन्दा ' 
ऋषिके मन्‍्त्रोंका प्रथमानुवाक समाप्त द्वोता है। 
द्वितीय और तुतीय अनुवाक 
मधुच्छन्दरा ऋषिके दशनके द्वितीय और तृतीय अनुवाकों- 
में मिलकर ८० मंत्र हैं, इनकी इन्द्र देवता मुख्य है, केवल 
सूक्त ६१-१० में मरुत्‌ देवता अधिक है। इन सुक्तोंके 
सब पदोंका स्पष्टीकरण प्रत्येक सृक्तके अर्थके साथद्दी किया 
है | अतः यहां उनके संदेशोंके विषयसें अधिक लिखनेकी 


- आवश्यकता नहीं हे । 


सोम देवता 

मधुच्छन्दा ऋषिके सोमदेवताके दस मंत्र नवम मण्डलके 
प्रथम सक्तसे लिये हैं। ये थहां इसलिये छाये हैं कि मधु 
च्छन्दा ऋषिका संपूर्ण दशन पाठकोंके सामने भाजायेँ । 

ये सब मंत्र १२० हैं। इतनाही मधुच्छन्दा ऋषिका 
तत््वदशन है। इन मंत्रोंके मननसे पाठक जान सकते हैं 
कि विश्वामित्र-पुत्र मधच्छन्दा ऋषिनें किस तत्त्वज्ञानका 
दुशेन करके प्रचार किया था । 

झतसीं अर्थात्‌ सो मंत्रवाले ऋषियोंमें मधुच्छन्दा 
ऋषिकी गणना है, क्‍योंकि इसके ११२ मंत्र यहां हैं. और 
इसके पुत्रेके-जेता ऋषिके-भाढ मंत्र हैं । संब मिछकर 
२२० मंत्र होते हैं । हु 

यहां मधुच्छन्दा ऋषिका द्शन सम्ताप्त हुआ। 
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गीताका राजकीय तत्तालोचन 


(१) 
क्रुक्षेत्रकी घोषणा 


भगवान्‌ श्रीकृष्णके द्वारा घोषित किये हुए भारतीय युद्धके हेतु 


मानवी इतिद्वासमे हमें ऐता अनुभव आता है कि, हमेशा 
युद्ध छिड जानेके समय बड़े वड़े धर्मतत्तवोंकी घोषणाए नेता- 
भ्रोंके द्वारा उद्घोषित की जाती है ओर इन घोषणाओमें ऐसा 
घोषित किया जाता है कि, इन इन तत्त्वोके अनुसार भविष्य 
कालमें जनताका राज्यशासन चलाया जायंगा | कुरुक्षेत्रमें जो 


भारतीय युद्ध हुआ था, जिनमे कौरव-पांडवोंके निमित्त भारत 
देशके प्रायः सब राजा लोग अपने अपने सैन्यविभागोऊे साथ 


इकट्ठे होकर लडनेके लिये प्रवृत्त हुए थे; उस युद्धके प्रारंभमें « 


इस भारतीय समरके युद्ध-ददेतु भगवान्‌ श्रीकृष्णद्वारा घोषित 
किये गये थे, जो ' श्रीमद्भगवद्गी ता ! नामसे आज हमारे 
पास विद्मान हैं और यह घोषणा आज ५००० वर्ष हो जाने 
पर भी, वेसी ही सम्मानके योग्य मानी जाती है। 


युद्धेके समयकी घोषणा 

* भगवद्गीता ' यह युद्धभूमिके ऊपर की गयी घोषणा हे। 
यद्द घोषणा शान्तिके समय की हुई नहीं है, प्रत्युत बडे अशा- 
न्तिके समय, युद्ध छिड़ना जब अपरिदाये हुआ! था, जब दोनों 
ओरके दल युद्धके लिये तैयार हुए थे, तब की हुई यद्द घोषणा 
है। भर्थात्‌ युद्धके पश्चात्‌ जनताका राज्यशासन इस भूमिपर 
कैसे किया जायगा ऐसा विश्वर्में घोषित करनेके लिये की गयी 
यह घोषण। दै। 

अजकलक़ी युद्धघोषणाएं युद्ध करनेवाले कुटिल राजनीतिश 

१ (गी. रा, त, ) 


पुरुष अपने कुटिल द्वेतु सिद्ध करनेके लिये, जनताको अममें 
डालने और उनके अपने वश्में करनेके लिय्रे, क्रिया करते 
है। परंतु यह ' भगवद्गीता ” रूपी घोषणा ऐसे महपुरुषने 
की थी, कि -« 

न में पार्थास्ति कतंद्यं जिषु लोकेषु किचन । 

नानवाप्तमवाप्तव्यं बर्त एव च कर्मणि ॥ (भ. गी.) 

# जिसको तीनो ले।कोर्मे अपना साम्राज्य बढानिकी बिलकुछ 
इच्छा नहीं थी, अथवा और कुछ भां प्राप्त करनेका इच्छा न 
थीं। जनताका भला हो यही एकमात्र जिसके जीवनका मुख्य 
हेतु था और इसीके लिये जिसने अपने ज॑वनभरमे अविश्रात 
परिश्रम किये थे । ”” ऐसे सम्माननाय पुरुषडी यह घोषणा 
है, इसीलिये यू घोषणा आज [िनितक आदरके योग्य मानी 
जा रहा है| जिसके अपना स्वार्थ साधन करनेक। कोई दुष्ट 
हेतु नहीं होगा, उसकी घाषणामें किसी प्रकारका छल या कपट 
होनेकी संभावना ही नहीं हो सकती॥ यह। कारण है कि, यह 
युद्धहेतुओंकी घोषणा निष्कलंक हुई और आजतक वैसी हो 
परिश॒द्ध रही है। परंतु आजकलश युद्धदेतु ओंको घोषणाएं करते 
ही उनझा इस्कार भी किया जाता है और उनके उपयोग 
और प्रयोग़र्में कपटका बतोव भी दिखाई देता है । 

यह भगवानकी थे षणा कोई नयो व्यवस्थार्की नये ढससे 


” रचना करनेके लिये नहीं की गयी थी, परंतु ' सत्य खनातन 


(१) 


शाश्वत मानवधर्म ! की जो अव्यवस्थ।, मानवोंको शिक्षि- 
लताक॑ कारण वीचके कालमें उत्पन्न हुई थो, वह दूर करने 
ओर उसके स्थानपर धर्मकी सुब्यवस्थाका पुनः सचालन करने 
के लिये अर्थान्‌ प्रार्चन धर्मव्यवस्थाकी पुनर्जाग्रति करनेके 
लियेही, की गयी थी। इससे यह सिद्ध होता है कि, इस घोषणा 
के करनेवालेके अन्दर थोडासा भी अहंकारका दोष नहीं था । 
इस विषयर्में स्दयं भगवान्‌ घोषणा करनेके समयही कहते है--- 


इसमे विवस्वते याग प्रोक्तवानहमव्ययम । 
विवस्वान्‌ मनवे प्राह मनुरिक्ष्याकवे 5त्रवीत्‌ ॥९॥ 
एवं परंपरा/प्राप्तामिम राजषंयो विदुः । 
स कालेनेह महता योगो नष्ट: परंतप ॥ २ ॥ 
स एवाय मया तेडद्य योग: प्रोक्त: पुरातन ॥ 

| मे ( भ. गी. 4१-३ ) 


“यह अच्यय सत्य सनातन ( साम्य-) योग मेने प्रार्चीन 
कालमें विवस्व नसे कहा था, विवस्वानन मनुसे कहा ओर मनुने 
इक्ष्वाकुसे कहा | इस तरह यह (साम्य ) येग परम्पराद्वारा 
अनेक राजर्षियोमें बहुत समयतक जाग्रत रद्दा था, परंतु [ तु 
ज नते ही हो ।कि, मनुष्य रवभावन ही भर्यादाके पालन बरनेमे 
शिथिलसा रहता है, इसलिये वह “पथश्रष्ट द्वोता रहता है। 
इस कारण ] बड़ा समय व्यतीत होनेपर इस (साम्य- ) योग 


की शासनप्रणाली नष्ट हुई। वही आज मैने तेरे सामने यद्दा , 


पुन प्रकाशित को दे। !! है 


इस तरह सत्य, सनातन, अब्यय आर शाश्वत साम्ययोग 
की शासनमयोदाकी यह घोषणा अभ्तकाम (जो प्राप्त है उसमें 
तृप्त ) अनएवं अक्राम ( अधिक कमानेकी इच्छा न रखनेवले ) 
भ्रावान्‌ ध्रीकृष्णके द्वारा भारतीय युद्धके समय कुरुक्षेत्रके 
स्थानपर की गयीं थी। इसके करनेमें कर्ताकों नवीन प्रणाली 
( ८छ (7007 ) प्रचलित करनेका अभिमान नहीं था, परंतु 
प्राचीन धरमव्यवस्थाकों शिरोधाय माननेका निरभिमानही इसमें 
स्पष्टतापूवेक दिखाई देता हूँ । इस घोषणाका यही महत्त्व है ॥ 


यहा कई विज्ञारक पूछेंगे कि, क्या युद्धभूमिपर भगवद्गीता 
जैसा बडे! ग्रंथ कहनेके लिये जितना समय आवश्यक है, उतना 
मिल सकता है? कई तो मानते हैं .कि, यह पौछेकी बनावट 


महाभारतमें पीछेते शुपेडी गयी है। ऐसी अनेक शेक्राएं आज 
इस गीताके विषयमें प्रचलित हैँ; इस्रालिये यहां इस विषयर्में 


गीताका राजकीय तस्वाल़ोचन 


बुक कहना आवश्यक है। 
क्या युद्धप्नमिपर इतना समय मिलेगा 


आजकल जो गीता है, वह १८ अध्याय और ७०० जहोकों- 
की है। इसमें प्तर'ष्ट और सजयके लोक कम कर देनेसे शेष 
छोक भगवान्‌ श्रीकृष्ण और अजुनके सेवादके है-- 
घद शतामिं सर्विशानि ख्छोकानां प्राह फेशवः । 
' अजुनः सप्त पश्चाशत्‌ सप्तबा्टि तु सञ॒यः ॥8॥ 
घुतराष्‌ः श्लोकमेक गीताया मानमुच्यते | 
(में, भा भीष्म, ४३) 


भगवान्‌ भ्रीकृष्णके कहे 'छोक ६२० 


अजुनके ,, ,, ५७ 
सजयके ,, ,,.. ६७ 
घृतराषटूक' ,, ,, _ १ 

कुल हे क ७४५ 


ऐसी गणना महाभारतमे हैं। ७०० 'छोकोकी गीत! है। धत- 
राष्ट्र और संजयके शोक युद्धक्षेत्रपर हुए संवादमें नहीं थे, ईन- 
को छोड देनेसे शेष ६७७ रहते हैं। ये 'छे क कृणाजुन-संवाद- 
के हैं। इनके विचारपूर्वक पाठ करनेके लिये डेढ घण्टा लग 
सकता है। संवादके लिये समय थोडाही लगेगा, परंतु इम 
डेह घण्टेकाही समय मानते हैं । 

क्या मद्दाभारतीय युद्ध शुरू होनेके समय दो बारोंको 
आपसमे बातचीत करनेके लिये डेंढ घण्टेका समय मिलना 
सम्भव था ? वही प्रश्न हमारे सामने है। इसका विचार कर- 
नेके लिये भारतीय युद्धका स्वरुप जाननेकी आवश्यकता है। 


इन्द्र और संकुल युद्ध 

युद्ध दो प्रक'रके हैं, एक ' बन्द्युद्ध' और दूसरा 
'खंकुल युद्ध' । भारतीय युद्ध इन्द्रयुद्ध था और रामनरावण , 
का युद्ध संकुल युद्ध था। 5 न्द्रयुद्धमें सब युद्ध नियमोंके अनुमार 
होता है और संकुलयुद्धमें बेसा कोई नियम नहीं होता। इर्द- 
युद्धेके कुछ नियम अब देखिये-- 

न कूटैरायुपैहेन्चायुडशमालो रणे रिपृन | 

न कार्णिमिर्नापि दिग्धैनासिज्वालिततेजनेः ॥१०॥ 

न च हन्यात्स्थलारूढ न कीय न कृताअलिस 

न मुक्तकेश नाखीन न तवास्पीतियादितम ॥९१॥ 


ह कुरुक्षेत्रती घोषणां - 


ने खुछ्त ने विलज्नाह न नम न निरायुधम्‌। 

नायुद्धयमाने पश्यन्तं न परेण समाक्तम्‌ ॥४९२॥ 

नायुधव्यसनप्राप्त नाते नातिपरिक्षतम्‌ । 

न भीते न परावृत्त सतां धमेम्तनुस्मरन्‌ ॥९३॥ 
(मनुर्स्मति ७) 


४ कट झाल्लोंका उपयोग करना नहीं; टेडमेढे शर्त्रोंका 
उपयोग नई करना; विषदिग्ध शस्लोंका उपयोग करना नहीं 
चाहिये; रथमें रहनेवाले वीरते भूमिपर रहनेवालेपर द्वाथिवार 
नहीं चलाना; भयभीत, मुक्तेश, भूमिपर स्वस्थ बेठनेव।ला, 
मै तेरा हू” ऐसा कहनेवाली, सोया हुआ, कवच न पहना 
हुआ, वल्लद्दीन नम्मन, आयुधरदित, न लड़नेवाला, केवल युद्ध 
देखनेके लिये खड। रहा हुआ, दूसरेके साथ युद्ध करनेवाला, 
द्वाधमें पकड। शज्न जिसका नावे गिरा है, रिश्तेदारकी रत्युसे 
दुःखी, झारीरिक व्यधियोंसे दुःखी, घशयल हुआ, युद्धसे निद्रतत 
होनेवाला, इतने लेगेपर शस्त्र चल|ना योग्य नहीं। !! 

इस तरहके और भी अनेक नियम थे, जो इस भ रतीय 
युद्धमें बहुत अंशमे पाले गये थे | रथ रधीसे, बुडसवार घुड- 
सवारसे, द्वाथीसवार हाथीसवारसे, पदाक्षी पदातीस ही लड़ते 
भे। सवेरे संध्या तथा हवन पूजायाठ :आदि करनेपर छडाई 
शुरू होती थी। शामके समय संध्या समयमें संभ्या करनेके 
लिये लड़ाई बंद की ज/ती थीं, रातके स्रबय लडाई नहीं द्वोता 
थी। सामनेव/ला वीर तैयार होनेतक लडई बंद रहती थी। 


सामनेबाला वीर किसीसे बात करने छगा हो, किमी अन्य 
कार्यमें लग गया हो, तो उसके तैयार होनेतक युद्ध बंद रहता 
था। दोनों वीर परस्परसे पूछकऋर, एइदूमरेकी तैयारी 
दोनेके पश्चात्‌ लड़ना शुरू करते थे। रात्रिके समय परस्पाके 
झिंबिरोंने जाकर परस्परका कुशल पूछते थे। दो बीर जब युद्ध 
करते थे, उस सम्रथ अन्य बीर तश्रा लोग उनेका युद्ध देखनेके 
लिग्ने बाजूके स्थानमें खड़े रहते थे। भारतीय युद्धके अन्तिम 
दिखमें भीम और दुर्शधनझ् गदा युद्ध हुआ! था | इस बुद्धकों 
देखनेके छिये भगवान श्रीकृष्ण, बलराम अं.दि छोम चारों 
ओर आर/म्ते बेढे रदे थे। अन्तमें जिस समय भौभने दुर्यों 
भन्त की जांघपर अपूनी गद। मारी ओर इस आपातंस दुर्बो- 
अत जेब टूठ जनेसे ऋयछ द्ोकर बिर प्र, उस समय 


बदेखतेकाल वीरोमेंसे बलराम कोधसे उठे। उन्होंने भीमकी : 


श्र न 


(३) 


निन्दा करके कह। कि ' तुमने जंघापर गद। मारी, यह गदा- 
युद्धके नियमोंके विरुद्ध हुआ है, ' ईतना कई कर भीमक 
वध करनेके लिये बलरामजी भीमपर दौंड गये | श्री कृष्ण 
बीचमें जाकर उनको न समझाते, ते। उत्त समय बलरामसे 
भीमका वध हो जाता | दन्द-युद्धके नियप्तोका उद्घघन करना 
इतना बुरा समझा जाता था | डर 

ऐमी परिस्थितिम भगवान्‌ श्रीकृष्ण और अजुन की बातचीत 
होनेके लिये घण्टा दो घण्टोंका समय मिलग सह नजहीसे 
होनेवाली बात थी । 

दुसरी बात यह थी कि पाण्डव युद्ध निव्नत्त हे जा, इस 
लिये कौरवोंनें बडा बडयन्त्र रचा था । भगवर्दातारे प्रथम 
होंकमें ध्ृतराष्र पूछता है कि” मेरे पुत्र तथा पाण्डके पुत्र 
युद्ध करनेके निमित्त कुरुक्षेत्रपर एक्ट्ठें हुए, इसके पश्चात्‌ क्या 
हुआ ? ” ( भे गो. ११ ) इस प्रश्नमें बात वह है कि “ मैंने 
सज़य द्वारा पाण्डवॉके युद्धपे निवृत्त करतेक! जो परड़यमस्त्र 
रचा था, उसका परिणाम जैसा चादिये था, पेंधा अजुनादे 
पाण्डवेपर हुआ, या नह * ? कोरवोंकी ओर के छोग, पाण्डव 
युद्धते निवरत्त हों, यही इच्छा करते थे। ऐसी खित्तिमे यदि 
अजैन युद्धसे निवृत्त द्वोनेक्री बातर्च/त करना चाहे, तो उसको 
पर्याप्त समड् मिलने की संभावन। थ। | 


युधिष्टिरका भीष्मसे विनय 

भारत॑य युद्धके समयर्की परिह्िथाति थरेक्र तरह 'यानम 
आनेके लिये गतोपदेश द्वोनेके पश्च तू की एक घटना देखना 
आवश्यक है । गौताके प्रारममें अजुन उत्साहरहित द्ोकर 
युद्धसे निवृत्त हुआ था, वद्द गीताका उपदेश सुननेके पश्चात 
उध्साहयुक्त हुआ ओर युद्ध करनेकी इच्छासे अपना गाण्डीव 
पनुध्य समालकर वीरवृत्तिसे (थर्में खड़ा हो गया। इतने भे-- 

ततो युघिष्ठिरों द॒ष्ठा युद्धाय समवस्थिते । 

ते सेने सागरभ्रस्ये मुह! प्रचलिते नूप ॥ ११॥ 

विमुच्य कवच चौरो निश्षिप्य च चरादुघम्‌। 

अवरुह्य रथात्‌ क्षित्र पद्भणामेव रूताअलिः ॥१२॥ 

पितामहममभिप्रेक्ष्य धर्मंराजो युधिष्ठिरः । 

वाग्यतः प्रययो येन प्राश्मुस्तो रिपुवाहिनी म्‌ ॥ है ३॥ 

(मे भा आंधष्य, 5२) 
£ धर्मराजने अपने शरीग्परसे कबच उतार दिया, सल्लात् 


(8) 


नीचे रख दिया, अपने रथसे नीचे उतर यया, हाथ जोडकर 
भीष्मपित्तमद्द जिधर थे, उधर चुपचाप पैदरू ही. झत्रुकी 
सेनाके समीप बढ़ जाने छगा | * 


शन्रुके बीर लोग धर्मए/ज़ युधिष्ठिरके इस तरइके आगमन 
को देखकर उसकी निन्‍्दा करने छगे, तथा अजुन, श्रीकृष्ण, 
'भीम, नकुल तथा सहदेव अपने रथसे नौचे कूदकर युधिष्ठिरके 
पास पहुंचे और उसे पूछने लगे कि 'यह आप क्या कर- रहें 
है?” उस समय सबको पता लगा कि, युधिष्ठिर भीष्म, दोण, 
कुप, शब्य आदि गुरुजनोंकी आज्ञा लेने ओर उनसे आशीर्वाद 
ढेनेके लिये जा रहे थे। वे उनके पास गये, उन्होंने उनसे 
युद्ध करनेकी आज्ञा मांगी, उनकी सत्यु कैसी होगी, इसके बारे- 
में पूछा, इस बारेमें दरएकसे आवश्यक बातचीत की और 
सबसे आशीर्वाद लेनेपर धम्राज पुनः अपने रथपर आकर 
खड़े हुए। इस समय सबसे जो बातचीत हुई, वह यहां 
देनेकी आवश्यकता नहीं है, तथापि भीष्मपितामहके साथ जो 
बार्ताछाप हुआ, वह #क्षेप्से देखिये-- 


आमल्त्रय त्यां दुर्धष त्वया योत्श्यामद्दे सह। 
' अनुजानीहि मां तात आशेषश्च प्रयोजय ॥२॥ 

भीष्म उवाच-- 

ययेव मामिगच्छेथा युथि मां पृथित्रीपते । 

शपेय त्वां महाराज पराभावाय भारत ॥रे८॥ 

प्रीतो5हं पुत्र युध्यस्व जयमाप्नुद्दि पाण्डव | 

अर्थर्य पुरुषो दासो द।सस्त्वर्थों य कस्याचित्‌ । 

इति सत्य महाराज बद्धो5स्म्यर्थन कौरबेः ॥8४१॥ 

अतस्त्वां क्लीबवद्दाक्यं ब्रवीमि कुरुनंद्न । 

( मे, भा, भष्म ४३)' 

इसके अनन्तर धौरज धारण करनेकले घमराज वीर युधि- 
एिरने डन समुद्रतों तरह दोनों ओरकी सेनाओंकों युद्धके 
निमित्त तैयार और बार बार आगे बढती हुई देखकर, कवच 
उतारके अपने धतुध्यकों नौचे रख दिया, फिर अपने रथसे 
उतर कर भीष्छषित,मद्दकों ओर देखते हुए जाने लगे। उनके 
पास जाकर बोलने लगे कि-'' द्वे अर्जिक्य पितामइ | आपके 
साध जो मैं युद्ध कहंगा, उसके लिये आप मुझे अनुमति और 
आशीर्वाद दीजिये। भीष्म बोले- हैं प्ृथ्वापति धर्मराज | यदि 
पुम हमारे पास इस तरइसे न आते, तो मैं तुम्हारे पराजयक्े 


गीताका राज॑कौय तत््वालोचन 


निमित्त तुम्हें शाप देता। द्वे पुत्र ! में अब तुम्दारे ऊपर असक्ष 
हुआ हूं। तुम-मुद्ध करो, युद्धमें जय प्राप्त करो। है धम्रराज ! 
पुरुष अर्थका दास है, परंतु अर्थ किसीका दास नहीं है। दम 
लोग अर्थसे कोरबोंके साथ बद्ध हुए हैं, इसोलिये में तुमसे 
इंस तरद्द क्वीव जैसा निःसत्त्व भाषण कर रहा हूं। ” 

इस तरह *भीष्मपितामहने धमंरा/जको आर्शरर्वाद दिया, 
विजय होगा ऐसा कहा और घमेराजकों बिदा किया।इसी तरह 
द्रोणाचार्य, क्ृपाचाय, शल्य आदिसे धर्मराज जाकर सिल्ले और 
प्रत्येक्स ऐसेड्टी भाषण करके आशीर्वाद लेकर उनसे युद्ध कर- 
नेके लिये आज्ञा ली और अपने रधपर आकर विराजप्रान हुए। 

उधर भगवान्‌ श्रीकृष्ण कणेकें पास गये और उनसे घर्य- 
राजकी सद्दायता करनेके लिये विनय करने लगे। कणने इन्कार 
किया | तब वे वापस अजुनके रथपर आकर विराजे॥ 

इसके अनंतर धर्मराज ऊची आवाजसे (मर, भा. भीष्म, 
४३९४-९६ ) घोषणा करके बोले कि “ जे। केई कौरवोंकी 
सेनासे हमारे आश्रयकी आना चाहे, वह वहासे हमारे पास 
आ जाय। यह सुनकर कौरवसेनासे वीर युयुत्स निरछा और 
पाप्डवोंकी सेनमें दाखल हुआ और यद्ट इसका आगमन ढोल 
बजाकर सबकी विदित किया गया। इतना हें,नके पश्चात्‌ 
धर्मराजन अपना कवच धारण किया, शन्न द्ाथमें लिये और 
पश्चात्‌ युद्धका प्रारंभ हुआ है। हे 


ऊपर बह्दें अनुसार भीष्म, द्रोग, कृप, शल्य और करणंके 
प|स जाने, उनसे प्रणाम करने, उनकी आशा और आश्ार्वाद 


, लेने ओर वापस आनेके लिये थोडा संम्य नहीं छगा होगा, 


क्योंकि ये वीर बिलकुछ पास पास नहीं थे | इसके पूर्व सेनाके 
व्यूह रचे गये थे ओर ये वीर अपने अपने नियत स्थानोंपरदी 
खड़े थे। करण तो सब सेनाके बिलकुल पैछे था | लाखों सैनि- 
कके पछि खडे रहे करके पास पूहुंचनेके लिये कमसे कमर एक 
मल तो अकयही चलना अवश्यक होगा | इतना भ्रमण पंद्छ 
हैं किया है। प्रत्येक्के साथ बातचीत करने, उनके प.स पहुंच 
ने और वहांसे आशीर्वाद लेकर दूधरेंके पास जानेंके लिये 
प्रत्यकके साथ १५ मिनिट भी लगे, तो डेढ घण्टेका सम्रव 
चाहिये। भयवद्गीताका उपदेश छुनकर बीर अजुन सज्य द्वांनेके 
पश्चात्‌ इस तरह भमराजने भष्ट ढेढ धप्टा इस आशोर्वाद 
हेनके लिये लिया-हैं। पूवेस्थानमें दिये शोक देखनेंसे पता 
लग सकता दे कि, यदि धर्मराज इस तरद भश्मादिकके पाथ 


कुरुक्षेत्रसी घोषणा 


ने जाता, ती उनमेंसे प्रत्येक उसको शाप देंनेके लिये तैयार 
था| इसका अर्थ यही दै कि, दस्दयुद्धका यही शिष्टाचार था, 
उसका पालन होना आवश्यकह्दी था और भीष्मपितामइ 
जादिं वीर घमराजसे यही चाहते थे । 

इससे सिद्ध हुआ कि, दइन्द्रयुद्धक इन वियमोंकों देखनेसे 
अर्जुवकों श्रीकृष्णके साथ बातचीत करनेके लिये घण्टा दो धण्ट 
तथा प्रणामादि करके आश्ीर्षाद लेनेके शिष्टाचारके लिये ध्म- 
राजकों घण्ट। दो धष्टेका समय मिलना सइजईसे द्वोनेवाली 
बात थी । 


जे। विचारक आजक़े युद्धोंकी देखकर सभी युद्ध एक जैसे 
हई# है, ऐपा मानते हैं. और युद्धके प्रारंभमें इतना समय गीतो- 
पदेशके लिये मिलनेकी संभावना नई। दे, ऐसा कहते हैं, वे 
इन्द्युद्धके इन नियमोंकी जानते द्वी नहीं॥ अत उनके इस 
अज्ञानके कारण वे ऐसा म.नते है। 


आज युरोपमें अथवा चीनमें जो युद्ध चल रहे दे, वे 
* सेकुल युद्ध  हैं। आजके लोग हन्दयुद्ध करने इतने सभ्य 
नहीं रहे है। रामरावणका युद्ध इस तरदका संकुल युद्ध था 
ओर भगवान्‌ रामचेन्द्रजीकी सेनाने राक्षसोंकी नगरी दोवार 
जला दी थी, उसमें बालक, वृद्ध, त्रिया, संन्‍्यासी आदि कितने 
जल्‍ू मेरे इसका कोई हिसाब नहीं | संकुल युद्धेंके वर्णन 
राम-रावण-युद्धमें विचारक देख सकते है। कोरव-पाण्डबोंकि 
, बुद्धेमे जबतक भीष्म, द्रोण आदि मन॑नीय वृद्ध सेन।नायक 
जीवित रहे, तबतक धमयुद्धके पूर्वोक्त नियम जारी रद्दे । तबतक 
कुतनक्षेत्रपर थोड़े थोड़े संकुल युद्धभी हुए थे, परंतु इन वृद्ध 
सेनानायकोंकी दक्षत/के करण वे समय समयपर रोके गये | 
इनके पश्चात्‌ बसा नियम नहीं रहद्दा। तथापि भारतीय युद्ध 
इन्द्रयुद्ध ही मुख्यतवा था आर सम्रावण युद्ध मुख्यतया 
संकुछ युद्ध था। 

इससे सिद्ध हुआ कि, सारतीय युद्ध इन्द्रयुद्ध द्वीनेके कारण 
उप्के प्रारंभ कृष्णाणुनकी आपसकी बातशीतके लिये अब- 
इबक धसय मिलना संभव था। क्योंकि इन्द्रयुद्धके नियमोंके 
अनुसार वैक्ष दोमा योग्य भा। 


भारतीय युद्धका समय 
इंव भारतीय युद्धका समय आजसे यू ५००*वर्षोका था। 


(५) 


प्राचीन होनी चाहिये । परंतु आजकल मह्दाभारतका धनानेका 
समय दो सवा दो सहस्र वर्षोका समझा जाता है। मद्ाभारत 
के तीन संहकरण हुए-भगकान्‌ ब्यासजीका “ जय, ' वेशपायन 
का 'भारत! और सौताका “महाभारत ' है, ऐक्षा 
बिद्वान्‌ लोग मानते है। जय ८००० शोकोंका था, भारत 
२४००० स्छोकोंका और महाभारत १००००० 'छोकोंक्ा धा। 
तृतीय रंस्करण विक्रमपूर्व दोतीन सौ वर्ष पूव बना था। यद्यपि 
“जय ओर भारत * ग्ंधरूप से आजतक किसीकी कहीं भी 
उपलब्ध नह्ढें हुए, तथापि विद्वान्‌ लोग मद्दाभारतके आतंरिक 
प्रमाणेसि ऐसा इस सभय मान रहे हैं। इनका कथन दै कि 
भगवद्रीता तृतीय सैस्करणके समय महद्दाभारतमें प्रविष्ट हुई 
दोगी | अत. इस विषयभ विशेष खोज करनी चाहिये ॥ 

यदि भाषाका प्रमाण माना जायगा, तो श्रीमद्भगरव्द्री/ताकी 
भाषा पाणिनीपूव दीखती है। इस गीतमें “ त्या ! का श्रयोग 
“ त्वां * के स्थानपर किया मिलता हैं। इसी तरह 'जैविद्या 
मां सोमपाः? (भ र्गाता १२० ) जैसे ऊुँछ छन्‍्दोंमें भी 
प्रचौन झलक दीखती है, तथा पाणिनीमुनिकृत व्याकरणके 
अनुसार जो प्रयोग अशुद्ध सिद्ध होंगे, वेसे कई प्रयोग गीतामें 
मिलते हे, जैसे-- 


गीताका प्रयोग पाणिनीक/ प्रयोग 


निवसिष्यसि ( १२८ ) निवत्स्यसि 

मा शुचः ( १४५) मा श्ोच.। मा शोचीः 
प्रसविध्य'्ब ( ३१० ) प्रोसविध्य “वं 

संयमतां ( १०१२९ ) संयच्छता 


है सखेति ( ६१४१ ) 
प्रियायाईसि ( १०४४ ) 


दें सखि इति ( सबीते ) 
, प्रियाया अईसि 


शक्‍य अई ( ११/४८,५४ ) व्रक्योऊढ 
सेना[नाना ( १०१९४ ) सेनान्या 

योगस्य जिज्ञासु: ( ६४४ ) योग जिज्ञासुः 
धर्मेश्य अश्नदधानाः (९३). पर्म अश्रद्घाना; 
विभूतवः (१०११६, १०) विभूती: 
अपनुयात्‌ ( ३८ ) अपनुदेत्‌ 


इतनेही अपप्रयोग नई हैं. परस्मेपद आत्मनेपद आदि 
विषयमें भी बडी गड़बड़ है। कविके काव्यमें कथित एकाघ 
अपष्रयोग रहे तो वह क्षम्य हों सकता है। गाँत/में ऐसा दीखता 


यदि गीता समरभूमिषर कही ग्रयी होगी, वो चह इतनी . है कि, उसका लेखक पाणिनीय व्याकरण॑ते परिचित न द्ोता 


(६) 


हुआ, बढ किसी प्राचीन व्याकरणके अनुसार अपना काव्य 
लिखता हैं। अतः दमकैह सकते है कि, पाणिनोके पूवेको 
यह ग्रंथ है| भगवद्गीताक। लेखक असामान्य था, पेदिक तत्त्व- 
झातका उत्तम ज्ञाता था, घ्॒तावका निर्णय करनेमें सिद्धहस्थ 
था, मानवंधर्मके सनातन घभतत्त्वोक' ज्ञाता था। ऐसा लेखक 
यदि प्राणिनीय व्याकरणके सवधान्य लेके पश्चात्‌ का होता, 
तो उत्तऊे इस अद्ितीय अथमें ऐसे अपफाणिनीय प्रयोग इतनी 
संख्यामें नहीं अति । इसलिये मानना पड़ेगा कि. भगवद्गीता 
पाणिनीके पूवेकी लिखी है । पाणितीका का विक्रमपूर्व सहक्ष 
चर्षफे वरीब मानते हैं, अतः उसके पूव गौताका रचनाकाछ 
दवीना सभवनीय है। यद्यपि क्षब्दप्रयोगोंका प्रमाण निःसंदेह 
प्रमाण नहीं है, तथापि अन्य प्रमाणोके साथ इसका कुछ न कुँछ 
मूल्य होता संभव दे । 

पिंगल नामक एक छोटा भाई प्राणितोका था, जो पिंगल- 
सूत्रका कर्ता था, यह जनमेजयके सर्पेतत्रमें सदस्थ हुआ था) 
यदि यह बात सत्य होगी, तो पाणिनीक। काछ और भी प्राचीन 
मानना पडेगा। क्योंकि जनमेजय राज।का समय १५डकोंके 
निकट पश्चोत्‌ काही है। स्वोनुक सूत्रकें टीकाकार पड़्गृह 
आचायने अपनी व्याख्यामें यद्ट ब.त लिखी है। पाणिनीय 


करके जो प्रसिद्ध द्वे, उस वेदांग शिक्षा ग्रंथके भावप्रकाश 


लामक टीकाके प्रारंभमें मी ऐसाही कह है ( देखो परिभाषा 
७९ ) | यद्यपि इसके माननेमें कई आपत्तिया है, तथापि दो 
प्रर्च/न विद्व न्‌ ऐसा अक्वी टैकमें लिखते है, यह तो नि' 
संदेह विचारणीय है। यदि दो प्रमाण मानने योग्य द्वोगे, तो 
पाणिनीका समय जनमेजयके समय होग। और गाता इसके 
पूवेकी द्वोगी । तथापि ये प्रमाण संदेहयुक्त है। 

श्रीमद्भगव्द्ग)ताका उपक्रम और उपसंद्वार भारतीय युद्के 
साथ निःसंदेह संबन्ध रखनेवाले हैं। भजुन युद्धसे विमुश्ल 
हुआ था, गौता श्रवण करनेके पश्चात्‌ वह युद्ध करके विजबी 
हुआ । ये गौताके आदि अन्वके बचन गतिका समय थे रतीय 
यरुद्का दी समय है, ऐसा बताते है। 


गीताकी रचना वैदिक बचनोंके आध,रोपर अर्थात्‌ वेदके 
मंत्रोपर हुई है, यह इसकी प्राचीनताका प्रबल प्रमोण है । इस 
प्रमाणका विचार जब दम पूर्वोक्त अपागिनीय श्रयोगोंके स्मथ 
करेंगे, तब ये दोनों प्रधण मिझफ़र सीताछी आनचीनता कि- 
संदेह सिद्ध कर सकेंगे। यहा इसें सब जेदेक प्रमाण वेलेके 


गीताका राजिकौय तस्वालोचन 


लिये आवश्यक सेमय नहीं है, परंतु नमृूनेके लिये हम पुक दौं 
प्रमाण देते हैं । 


थे 


गीता अ ४॥१-२ में कट्दा है कि, “ मेने ( श्रीकृष्णने ) यह 
साम्ययोग विवष्व/नथे कहा, विवस्वानने भनुस्े कहा, मनुने 
इक्ष्याऊुसे कहा | यह परंपराद्वारा राजम्रेष्टों क्रो ज्ञात रद्दा, परंतु 
पश्चात्‌ नष्ट हुआ, जो आज मैं ( श्रीकृष्ण ) फिरसे तुम्हें (अजुन 
के| ) कह रहा हूं। ” 

इस कथनमें ( १) मैं, (२) विवत्वान, ( ३) मनु, (४) 
इक््वाकु और (५) अन्य राजर्षि इनका उड्लेख है। यहां विव- 
स्वानकों उपदेश देनेवाल।, मैं ' कोन था, इसका पता नहीं चलता। 
अर्जुनकों उपदेश करनेवाला ' में ” भगवान्‌ श्रीकृष्ण है, इम॑में 
सेंदेह नहीं दे, परंतु विवस्वान्‌त बडा उपदेशक “ मैं ? कौन था, 
इसका निर्देश यहां नहीं है। इसका पता वेद और ब्राह्मण 
ग्रंथोसिद्ी मिलेगा । 


' अष्ठों पुजालों अदिति! ' ( ऋ. 4०७२८ ) ऐसा 
अदितिके आठ पुत्रोंका वर्णन ऋग्वेद करता है। अध्वर्यु आह्यण 
में इन आठ पुत्रोंके नाम ये दिये दे-- ( १) विष्णु, (३) 
मित्र, ( ३) वरुण, ( ४ ) धाता, (५) अर्यमा, ( ६ ) अंश, 
(७)मग, (८ ) विवखान्‌ | ? इनमें पहिल। विष्णु ! है 
और आ!ठवों  विवखान ' है | विष्णु सबसे बडा भाई है और 
विवस्वान सबसे छोटा है । इस कारण सबते बडे भाईने सबसे 
छोटे भारजओों इस साम्य-योगका उपदेश किया होगा, यह 
सेभवनीय वात है। छोटभ ई बडे भाईक्री बात मानेगा | 
भगवान्‌ श्रीकृष्ण विष्णुका अवतार है । इस तरह वैदिक वच॑नसे 
आर वैदिक परंपरासे विवस्तान को उसदेश करनेबाला कीन 
था, इसका पता लगा | / 


उक्त मन्त्र ' बुदस्सति ” का है । इस बृद्स्पतिका वर्णन 
गीता  पुरोधसां ले मुख्य . यृहस्पति ' इस कद 
( गीता १०२४ में ) आदरक साथ करती है, क्योकि विष्णु 
और विवस्वात्‌ की माताका वर्णन करनेव/छा झुद्द देव- 
पुरो्वित है । ह हि 

* मजुवैबस्वतो राज़! (छा. ब्'. है३४॥३॥३ ) 
अर्थात्‌ विवस्वान्‌ का पुत्र खनु है, अतः -विवल्वानने बचत 
आ्यधभका उपदेश किया, यह ठीक अर्तोत दोता है । इश्ी 
तरह सनुका पुत्र इश्ताकु है, अतः मबुने इदवाकुको अह इछ्छ 


कुशसेत्रकी वोकणा . 


दिया | हुश् तर बेदिक पर॑परासे 'अइ ( विष्णु ), विवस्वान्‌' 
मजु, इृक्ष्याकु ' इन चारोका ठोक ज्ञान होस दे । 


ऋम्वेदमें '' अं मनुश्भवं सर्येश्च, अहं कक्षीयान्‌ 
ऋषिरास्यि बित्रः। !! ( क्र, ४॥२६।१ ) ऐसा, मन्त्र है। 
ठीक ऐसे बेडमंत्रोंकी रह ग॑'ताका विभूतियेगका वर्णन है। 
वेदमें ऐसे मन्त्र बहुत है ओर वे इस विभूतियोगका उगम है। 


ऋवेदम ' पुरुष एव सर्वे । ' ( %, १०९०२ ), में 
कह है । गीतामें ' बासुदेवा! सथे | ' ( गीता. ७१९ ) 
कहा है । गीताके विश्वरूपका व्णेन इस तरह वेदमें है। ऊत्र 
के दोनों बचनेंमिं पर्दोकों रचना भी कैसी एकसी है सो देखिये। 
बेदोंमें “ विश्ववूप ” पद जिस तरह परमेश्वरके लिये प्रयुक्त 
हुआ है, वैसाही गीतामें ग्यारहवें अध्यायमें * विश्वल्प-दशन ! 
है। इस विश्वरुपद्शन का मूल वेदमें है | 


विश्वरुपका वर्णन करनेवाले वेदमस्त्र अनेक है, इस विषयका 
वर्णन आगे आनेवाला है, अत' उसका निर्देश यहां हम करना 
नहीं चाहते | उपनिषद्क। अर्थात्‌ वेंदशिरोभागका सबंध तो 
गीताके साथ सभी मानते हैं । इस तरह वेदके साथ प्रत्यक्ष 
संबंध रखनेवाली गीता हैं, वेदिक परंफाका साक्षात्‌ दशेन 
यहां हो सकता है। गीताके कई वचन बंदमस्त्रोके प्रकाशमें 
ही सुस्पष्ट होते है। इस तरह गौताका । केखक बेदके साथ 
केवल परिचितही “नहीं था, प्रत्युत वेहिकी परंपराको ही 
गीतामें रखना चाहता था। यही गताके अर्चान द्वोनेका प्रबल 
प्रमाण है | 
भारतीय युद्ध विक्रमसंवतके पूव ६००० वर्षेके समयमें 
हुआ था, इसमें संदेह नहीं, क्योकि यह बात श्रहोको गातिसे 
सिद्ध द्ोनेषाली है। मिसर देशके एक पिरामिदमं एक लकडी- 
की मूर्ति प्रिली है। इस मूत्तिपर गौताके “ जीवभूतः 
सनातनः, शरीरमवाप्नोति यश्याप्युत्कामति | ! 
( मी, १५८ ) इस खोकका शब्दश' अनुवाद मिला है । इस 
सूर्तिके साध जो वस्तुएं उस कबरमें मिर्ली, वे भारतीय वस्तुएं 
यीं। ( देखो, अमेरिकन नेशनल जीओग्राफिकल मेगजीन 
आरकयूबर १६४) का अंक )। जीव दूसरा झरीर लेता है, यह 
पुनजैन्मवाद भिसरव/लियोंके तत्त्वज्ञानमें नहों था, इसीलिये वे 
मुर्देकी छुखाकर रख देते थे.। ऐसे देशकी कबरमसें भारतीय 
“ बरहुओंके साथ भारतोग्र विचार-गीताका ही विचार-मिलना 


(७) 


एक भाश्चयैजनक बात है| यह अनुवाद मौतताके ोत्रकाही 
है, क्योंकि ऐसा वचन दूसरी जगह छहीं है। यह कबर विकम- 
पूष तीन सदहृस्त वर्षेके समयको है | 

ये तथा एसे कई प्रमाण है कि, जे। गीताआ समय भारतीय 
युद्धका सघ्यही है, ऐसा निश्चित करते है 7 भारतीय युद्ध 
आजसे पू् पांच सहस्र वर्षेके समय हुआ था और उसी 
समय गीता कही गयी थीं। सब अन्य प्रमाणोस गाताका 
उपक्रम उपसंहार तथा आजतक चला आया विश्वास ये दो 
प्रमाण हम मुख्य समझते है। महाभारतका जो निर्माता 
है, अर्थात्‌, जिंसने जय और भारतका महाभारत बना दिया, 
उसका कहना यहीं हैं कि गीताक्ों भारतीय युद्धके समय 
उपकिष्ट हुई ऐसा मानकर उसका विचार करों | जब किसी 
कज्यका विचार करना हो, तो उसके रचयेताके आदेशके 
अनुक्षरही उसका विचार करना योग्य है। इसलिये महाँ- 
भारतके लेखकक कथनानुसार हम इस गीताको कुरुक्षे नकी 
भूमिमें अजुनकों कतेब्यप्रवण बनानेके लिये उपदेशद्वारा 
कथित काव्य मानऋर ही गीताका अध्ययन हम करवा चाहते 
है। अर्थात्‌ यह गोौत। कुरुक्षेत्रपर की गंयी युद्ध हेनुओंकी घे.षणा 
है। इस दृष्टिसे ही इस गीता-छाव्यका हम विचार करेंगे | 


भारतीय युद्ध क्‍यों हुआ ! 

श्रीय द्भरगवद्गीताद्वारा जिन तत्त्वोंकी घेषणा भारतीय 
युद्धमें की गई, वह भारतीय युद्ध कप्रों हुआ, इथकरा विचार 
करना अब आवश्यक है। भारतीय युद्ध घरेल युद्ध था, यह 
भाईयोंका आपसझा युद्ध था। यह कोई एक राष्ट्रका दूसरे 
राष्ट्रके साथ युद्ध नहीं था। एक कुटुंबके चनेरे भ'ईयोंमें इतना 
बडा युद्ध क्यो हुआ, यह विचार करके देखने योग्य बात दै । 
य्यपि यह घरेल युद्ध था, तथापि इसमें करीब ४० लाख वीर 
संमिलित हुए और काटे गये | इस दृश्टिमे यह युद्ध बड। युद्ध 
था! राज्यशासनविषयक किन मतमेदोंके कारण चह युद्ध 
हुआ, यह देखना यद्वां अबं आवश्यक है। 

विष्णु, जिवध्वान्‌, मनु, इक्ष्वाकु आदि राजश्रेष्ठोंकी जो 
साम्ययोग कहा ययोी था, वही भगवान्‌ श्रीकृष्णनीने इस 
युद्धके प्रसंगरमे अजुनसे कहा । ये श्रेष्ठ राजालोग बनमें जाकर 
प्यानारणा नहीं करते थे, ये प्रजापालनतत्पर राजा थे। 
अर्थात्‌ यह साम्यवोय र/ज्यशासनका योग है, इसमें संदेह 
नहीं हो सकता। अजुन तो भिश्षा सांग कर ध्यान करनेके 


(८) 

लिये जंगल ज!नेके लिये तैयार ही हुआ था । इस गीताके 
उपदेशसे वह वनमें जानेसे रुक गया और राज्यकी बातोकों 
सोचने लगा । इस प्रत्यक्ष परिणामका पिचार करनेसे भी पता 
खल सकता दे कि, गीतामें राज्यशासनविषयक निर्देश है । वे 
युप्त रातिस इस काम्यमें हैं, उनका पता लगाना चाहिये और 
उनका राज्य-संचालन-योगकी दृष्टिस बिचार करना चाद्िये | 


पूर्व इतिहास 


हस्तिनापुरकी राजगद्दीपर राजा विविश्ववीर्य था, वह पुत्र- 
इ्वीन मर गया। इफ़लिये व्यासजीके साथ नियोग करके अम्बिका, 
अम्बालिका नामक विचित्रवीयंकी रानियोंने क्रमशः ४तराष्र 
और पाण्ड ये दो पुत्र प्राप्त किये । धृत्तराष्ट्र बडा था, “परंतु 
अन्घा था, इसलिये राजगद्दीके लिये अयोग्य समझा गया”। 
पाण्दु छोटा था तथापि उसमें कोई दोष नहीं था, इसलिये 
राजगद्दीके लिये वह योग्य समझा गया । पाण्डु बडा झरवीर था, 
उसने राज्यत्रैभत्र बढाया, परंतु किसी कारण उसे ख्रीसंगसे 
दूर रहना. पडा, इस लिये वह उत्साइहीन होकर, राज्य 
छोड, अपनी दोनो ज्ियोंके साथ हिमालयमें जाकर निवास 
करने लगा। वहां पांच देवजातिके वीरोंसे नियोगका संबंध 
द्ोकर पाण्डुके हल्लियोंमे पांच पाण्डव उत्पन्न हुए। इसके 
पश्चात्‌ पाण्डुकी सृत्यु हुई। थे पांचों पाण्डव पाण्डुके राज्यत्याग 
करनेपर जन्मे थे । 


इधर हस्तिनापुरके राज्यका त्याग करके पाण्डु वनमें गया, 
राज्यपर कोई नही रहा, इसलिये अन्ये धृतराष्रकोही राज- 
ग़द्दीपर बिठला दिया। राजगद्दीपर बेठनेके पश्चात्‌ इसको एक 
सौ एक युत्र हुए। 

हिमालयसे पांचा पाण्डव हस्तिनापुरमें आये और 'ूत- 
राष्टरके एक सी एक पुन्नोके साथ रहने, पढने और पाले जाने 
लगे | इन सब्र पेढाई पितामह मीष्मकी निगरानीमें द्रोणाचाये 
और क्पावायेके द्वारा होने लूगी। घृतराष्ट्रके प्रधात्‌ 
राजगद्दी पाण्डवोंके हाथमें जायगी, यह विचार दुयेधनादिकोंकों 
तथा ध्रतराष्टकों रातदिन सत'ने छगया | राजनीतिकुशक 
कणिका चार्यने प्रतराष्ट्रसे कद्ठा कि किसो कपट युक्तिसे पाण्डवो- 
का नाश करो । राज्यव्यवदारमें नीति अनीतिका कुछ भी 
विचार करना योग्य नहीं। धतराष्ट्रके तथा उसके लडकोंको 
बह विचार पसंद आया और पाण्डबॉके साथ अंनेक प्रकारके 


गीताका राजकीय तत्वालोचन 


कुव्यवहार होने लगे । उनकी विष दिया, जरूमें डुबा देनेकी 
यत्न हुआ, लाक्षागहमें जलनेका प्रयोग हुआ, सापोसे कर्ट- 
काया, ऐपी अनेक कपटयुक्तियां धृतराष्टकें पुञ्रोने की॥ परंतु 
पितामह भीष्म, आचार्य द्वोण, भगवद्भधक्त विदुर और भगवान्‌ 
श्रीकृष्ण पाण्डवोंके सहाय्यकारी थे। इसलिये फाण्डक बच 
गये | अनेक चेष्टाएं होनेके पश्चत्‌ आधा राज्य पाण्डवोको 
दिया और उनका शासन उत्तम था, इसलिये उनका राज्य तथा 
ऐश्वर्य बढने लगा, वैसा धृतराष्टके पुत्र न बढा सके । धर्मराज 
ने राजसूय यज्ञ किया और सब राजाओंकों परास्त करके वह 
सम्र।ट बन गया। यह देखकर दुर्योधन मनमें जलने लछगा। 
युद्धमें तो दुर्योधनको पॉडवॉप्र विजय प्राप्त करनेकी आशा 
दी नहीं थी, इसलिये दरत खेलनेके लिये धरमराजको बुलाया 
और उसमें दुर्योधनकी जीत हुई। इस कपट-भूतसे पाण्डवों 
का सब राज्यवैभव दुर्योधनक्लों मिला और बूतकी शर्तेंकि 
अनुसार पाण्डव वनमें गये । नियमालुसार वे बारह वर्ष वनमें 
और एकू नर्ष अज्ञातवासमें रहे | पश्चात्‌ वापस आकर अपना 
राज्य वापस मांगने छगे | तब सम्राद्‌ बन बेठें दुर्थाधनने 
कह्टा कि, सुईक्री नोकपर जितनी मिट्टी रहेगी, उतनी मिट्े 
भी बिना युद्धके नहीं मिलेगी। राज|के इतना हट करनेके कारण 
युद्धका अवपर उत्पन्न हुआ। इस समय राजा वुर्योधनका 
कथन इस तरहका था-- 


दुर्येधिनका कथन 


१ हम धृत्तराइके औरस पुत्र, धृतराष्र राजगद्दीपर आहूढ 
होकर राज्य करने लगे, उस समय उत्पन्न हुए हैं। इसलिये 
राजगही हमारी है । 

२, पाण्डवोंत्र आधिकार राजगद्दीपर नहीं, क्योंकि वें 
उनके पिताके राज्यत्याग करनेकरे पश्चात्‌ नियोगले उत्पन्न हुए 
है, पण्डुके औरस पुत्र नहीं हैं। £ 

३. हमार। पिता राजा. धृत्तराष्टर ज्येष्ठ होनेके कारण राज़- 
गद्दीका सच्चा अधिकारी है और दम भ्री उनके औरस धुत्र हैं, 
अतः राजगढ़ हमारी है। 

४. बोचमे मंत्रियोंकी समतिके अनुसार फछुका राज्ययदी 
मिली, वह मंत्रियोंकी अंनधिकार चेष्टा थी। कुछ समय पष्दने 
राज्य किया, इससे 5नका अधिकार नहीं सिद्ध हो सकता। 
वह सब अनधिकार चे्त हो है] इसलिये पहुकादी जहां 


अधिकार नहीं या, वहां उनके पुत्रोंका अधिकार कैसे सिद्ध 
होगा ! और उर्नके अनौर॒स, क्षेत्रज, नियोंगजन्य पुत्रोंका तो 
अविकार द्वोना संभवद्दी नहीं है । 

७५. पण्डवोंकी आचारपद्धति भी विचित्र है। इन पांचोंकी 
मिलकर एकद्ी धमेपस्नी है। हस-हस्तिनापुरके प्रदेशमें ऐसा 

प्रथा नही है। हमारे कुंछक्रा आचार ऐसा नहीं है। इस 
कारण इनका अधिगार इस राजगहीपर हों नहीं सकता । 

६. हम जिसको व्यभिचार कह्दते हैं, वही इनका दैनंदिनीय 
सदाचार है| हससे सिद्ध होता है कि ये हमारे वंशके नहीं है। 

७. यूतके समय की झांते इन्होंने पूणे नहीं की हैं । इस 
देशमें सौर वषे चलछता है। सौर वर्षके अनुसार न इनका १२ 
वर्षोका वनकस हुआ है और नाही १ वर्षका अज्ञ तवास पूर्ण 
हुआ दहै। इस तरह १३ वर्ष संपूर्ण होनेके पूवे ही ये प्रकट 
हुए हैं, अतः गूतकी शर्तोके अनुसार इनको पुनः १२ वर्ष 
वनवास और १ बर्ष अज्ञातवास करना चाहिये, तत्पश्षात्‌ 
ये अपना राज्य-अधिकारचिषयक वर्तछाप कर सकते हैं, 
उससे पूर्व इनको अधिकारदी नहीं दे । 

८, यूतके समयकी शर्ते पूणे हुईं तो हम इनके अधिकार 
का विचार रद्दानुभूतिस करेंगे, उससे ३ दी ! 

९, बारह वर्ष वनवासमें तथा एक वर्ष अज्ञातवासमें रहनेके 
कारण इनका राज्य चलनेक्रा अनुभव क्माहुआ है। मारत- 
वर्षोयोंक। द्वित देखनेका भार इमारे ऊपर है। अत. उन 
भारतीयोकी इन जंगलियोंके अधीन कर देन हमारे लिये उचित 
भी नहीं है। अतः ये पाण्डव प्रथम राज्यसंचालनके योग्य 
बनें और पश्चात्‌ राज्यका अधिकार मांगनेका.यत्न करें | 

१०. यदि इनमें राज्यसंचालनकी योग्यता होती, तो ये 
राज्यसे अशद्दी क्‍यों होते ! ये राज्यसे भ्रष्ट हुए. इसीसे इतकी 
ना-ल्षयक्रों सिद्ध दो रही है। क्या ऐसे नालायकोंको इतनी 
बड़ी जनताका राज्य देकर इस जनताका हम विश्वास-घात 
करेंगे ! यह कदापि नहीं द्ों सकता । इसलिये जबतक ये 
राज्यसंचालनमें समये नहीं सिद्ध होगे, तंबतक इनको राज्य 
देगा अयौग्य है। 

संक्षेप दुर्योधुनका यह कंथन था । इसका उत्तर पाण्डवों- 
की ओरसे ऐस। दिव्या जाता था-- 

पाण्डवोंका उत्तर 


हा पतराष्ट्र यद्मवि बडा था, तथापि अस्पा या । कोई सी अनन्‍्धा 
३ (भो, रा, त.) 


- (०) 


राज्य चलानेके लिये राजा होने योग्य नहीं समझा जाता । इसलिये 
शाकह्लकी अनुकूलता, उसकी. योग्यता और समर्थता की दृष्टिसे 
हमारे पिता पण्डुमद्ढाराजकों ही राजयही मिलनी योग्य थीं ६ 
अतः अपने निजी योग्यतासते ही वें राजा हुए थे न कि किसी 
की कृपासे। एकवार हमारें फ्तिका राज्यपर अधिकार सिद्ध 
हुआ, वह किसी विशेष कारणके विन! रह नहीं हो सकता । 
उन्हींके हम पुत्र हैं, अतः राज्यके इस अधिक'री दें। शारी- 
रिक वेगुण्यके कारण ध्रत्तराष्र ही अनधिकारी था, अतः उनके 
पुत्र भी अनधिकारी है । 

२ हम पाण्डव नियोगजन्य पुत्र है और नियोभजस्य पुत्रों- 
को स्मृतियोनि पितृवित्तता अधिकारी माना है। वह रुछटति यहां 
चलती है, अत' इस देशकी स्शतिके अनुसार हृण्ही राज्यके 
अधिकारी हैं। यदि नियोग अग्रमेण है, तब तो नियेगजन्य 
होनेके कारण इतराष्ट्र भी राज्यके अधिकारी तिद्ध नहीं होंगे, 
फिर उनके पुत्रोंका तों अधिक!र छुतरा नई द्वोंगा। जिम्न 
कारण नियोगजन्य प्रतराष्ट्रका अधिकार राज्यपर है ऐस। प्रति- 
पक्षी मान रे है, उसी कारणसे हमभी अधिकारी है । 

३. शारारिक व्यंगके कारण घृतराष्ट्र राज्यके लिय्रे आरोग्य 
सिद्ध हुआ। जबतक वह शारीरिक व्यंग रहेगा, तवतक वह 
अयोग्यही रहेगा। यय्पि दूसरे योग्य बीरके अभावके कारण 
बह राज्ययर्द्पर आया है, तथापि उसकी अयोग्यता हटी नहीं 
है, अतः अयोग्यके पत्र अयोग्यह्ी होंगे। यहां अयोग्यका अर्थ 
राज्यके लिये अयोग्य ऐसा है। 

४, नियोगजनित पुत्र किसी धमशाख्रक्त अनुसार अनधि- 
कारी नहीं सिद्ध हो सकता। ह 

७, इमारी आचारपद्धति द्विमालयके पुण्य प्रदेशको आचार्‌« 
पद्धतिके अनुकूल है, क्‍योंकि हमारा जन्म उस पुण्य प्रदेशका 
है। सब भाइयोंकी एक धर्मपत्नी वहां आज भो द्वोती है 
और यही वंहांकी सनातन धर्ममर्यादां है। हिमालयके लोग 
वैसेही आये हैं, जैस यहांके है। धर्मकी गति बडी सूक्ष्म है । 

६ देशभेदके अनुसार आचारभेद होते दी हैं। एक देशका 
आचार दूसरे देशसे विभिन्न रहता है, इसोलिये वह कदापि 
निन्द्नीय नहीं माना जा सकता। उस देशके आप्त पुरुष उस 
विषयमें कया कहते हैं, यही देखना चाहिये । 

७, यूतके समयकी शर्ते हमने पूर्ण ूपसे पालन की हैं। उस 


(१४) 


समय सौर वर्षके अनुस/रही ये वर्ष गिनना चाहिये, ऐसा! नहीं 
कहां गया था। हम चाू्इ वर्ष मानते हैं, इसलिये चान्द वर्ष 
गणनासे शर्तोका पूणतया पालन किया गया है। श्तोकी पूर्णता 
होनेकें कारण हमारा राज्य हमें वापस मिलना चाहिये। 

<. शर्तोंके पालनमें कोई अन्य दोष रहा नहीं है । 

९, वनवास और भज्ञातवासमें रहनेके कारण हममें कोई 
असमर्थता नहीं हुई है, प्रत्युत शहरनिवासियोंक्री अपेक्षा हम 
शांतोष्णादि दृन्द्र सहन करनेमें अधिक समर्थ बने हैं। इस 
कारण हमारी क्षमता बढ गयी है।इसका सबूत भी है। वन- 
वासमें गन्धर्वोने ध्ृतराष्र-पुत्रोंका पराभव किया था, उस समय 
हमने उनको छुडवाया था, इसी तरह उत्तर-गोग्रहणके समय 
हमने उनका पराभव करके उनपर विजय पाया था। इससे 
इमारोही राज्यरक्षणक्री क्षमता सिद्ध द्वो रही है। 


१०, धृतराष्ट्र-पुन्नोंने कपट्यूंतसे- हमारा राज्य छीन लिया 
था, वीरतासे नहीं। उन्होंने सभामें स्त्रीपर वस्व॒हरणकों 
क्रत्याचार किया, हमें लाक्षाग॒हमें जलभेका यतन क्रिया। इन 
पापोंके करनेते वेही आततायी 'चिद्ध हुए हैं। भतत. आततावि- 
योंको राज्यसे नीचे उतारनाही योग्य है। धर्मपालनमें तत्पर 
रहनेसे हमरा अधिकार सिद्ध हुआ है और आततायी होनेके 
कारण उनका अधिकार नहीं रहा है। इसलिये पाण्दवोंका 
राज्य पाण्डबोंकों वापस मिलना चाहिये, क्योंकि प्डर्वोने 
राजसूय यशद्वारा सम्राट पद प्राप्त किया था, वैसा धृतराष्टके 
पुत्रोंकी अभीतक प्राप्त नहीं दुआ है। 

इस तरह पाण्डवोंका कथन था। परंतु घृत्तराष्ट्रके पुत्रोंके 
अधीन राज्य, सेन्‍्य, कोश और अधिकारी वर्ग था, इसलिये 
केवल बचनोंद्र/स् अपने पक्षका अधिकार सिद्ध करनेसे पण्डवों- 
का राज्य याण्डधोंकों यापस मिलना' मुश्कीलही था। कोई 
सम्राट वचनोंसे नमते नहीं । वेसाही यहां हुआ। संधि करनेके 
लिये जब भगवान्‌ श्रीकृष्ण राजा दुर्योधनकी राजसभामें आये, 
उस समय दुर्योधनने कहा था कि “बिना युद्ध दिये सूईके 
अग्रपर रहनेवाली मद्टी भी नहीं मिलेग़ी॥” इत्तना अन्याय 
करनेके कारण युद्ध करना अनिवार्य हूआ। दोनों पक्ष युद्धको 
तैयारियां करही रद्दे थे। १०्डवोॉंकों सेना ७ अक्षोद्विणी, और 
कोरवोंकी ११ अक्षोहिणी सिद्ध हुई। इस समय इतराष्ने एक 
बड़ा पड्यन्त्र रचा और उसमें पाण्डवॉकों फंसाना चाह्ा। वह 
घद्यस्त्र अब देखिये-- 


गौताफ़ा राजकीय तत्वालोबन 


ह घेतराष्ट्रका प्रड्यन्त्र 

जब धृततरा्रन देखा कि युद्ध अनिवारय है, तब उसने सुंजय- 
को पाण्डवोंकी छावनोसें भेजा और निव्ृत्तिपरक धार्मिक 
उपदेशद्वारा पाण्डवोंको युद्धसे निशत्त करनेका प्रयत्न कियां। 
वह जानता था कि प्राण्डव धार्मिक वृत्तिके छोग हैं, अतः 
उनपर धार्मिक बचनोंका प्रयोग अच्छा परिणाम्त करेंगा। धृत- 
राष्ट्रकौ प्रेरणासे संजयने पाण्डवॉसे जो उपदेश किया, बह यह 
है- ( देखो मं, भा. उद्योग, अ, २० से ३२) 

“हे पाण्डवों | इतराप्ट्र तुम्दारा सदा द्वितही चाइता है। 
पर वह वृद्ध है। अतः लाचार हुआ है। दुर्योधन उ सका 
सुनता नं, इस कारण धृत्तराष्ट्र बडाही दुःखी रहता है। दे 
पाण्डवों | तुम उसका अन्तःकरण देखो | वह रातदिन तुम्हारे 
कल्याणकी बातें सेबता है। पर तुमने यह क्या सोचा है! 
तुम्हारे जैसे सात्त्तिक और धार्मिक लोग युद्ध कर रहे हैं, यह 
सचमुचे आश्चयेकी ही बात हैं। युद्ध तो कसाईयोंका काम है। 
यह तुम्हारे जैसे भार्मिकोंके लिये कदापि योग्य नहीं है। 
वास्तवमें तुमने कौरबोंके सब अपराधोंकी क्षमा करनी चाहिये। 
क्योंकि तुम बडे धार्मिक, बड़े सात्विक और बढ़े शान्तिके 
रक्षक हो। ऐसा होनेपर अब तुम अपनेद्दी भाइयोंकी कतूल 
करोंगे! और यह किस ।लिये? ऐद्क क्षणमंगुर दुःखमय 
असार संसारके राज्यके लिये सब आप्त पुरुषोंका वध करोगे १ 
द्ाय हाय ! आजतक जो. तुमने धमेका पलन किया, क्‍्य। 
उसका यही फल है? यह विश नश्वर है और यद्वांके सभी 
भोग नश्वर हैं। क्‍या तुम्हारे भाइयों और गुरुजनोंका वध 
करके कमाया राज्य सुम्दारे पासह्दी चिरस्थायी रहेगा ! अपने 
इंब्रंधियोंके रक्तसे भौगे हुए भोग भोगनेसे तुम्हें आनंद कैसे - 
मिलेगा £ क्षणभंगुर मोग भोगनेके लिये, इतना वध करनेग्रे 
लिये तुम्दारे जैसे धार्मिक लोग प्रइत्त हुए है, यही एक बढ़े 
आश्चयेकी घटना है| क्‍या तुम अपने भाइयोंको मार कर 
[विरकाल जीवित ' रहोगे-! तुम्हें मृत्युका भय है द्वी न 
फिर तुम अपने परलोक॑कों साधतन करते हुए, इस कसाईके 
कासको करके तरकका साधन क्‍यों कर रहे हो ? भाख संस 
कर भी मनुष्य रद्द सकता और घंर्मका पालन कर शकता है। 
मज्ाख्नत ओर मायाक्य अक्तार सेंसारके क्षणअंगुरर सोमोकि 
स्तेम्म फंसकर तुत यह अर्थीनक कर संदार करनेमें अवृत्त हुए 
ही | यद्द जैसा तुम्हारे लिये इस स्मेकममे मिंदतीव हैं; पैसादी 


हे 


-. कलेशक्षेत्रकी घोषणा 


परकोकमैंसी बडी बाधा ढ।लनेवाला है । अतुः इस घोर कर्मसे 
निबृत्त दी जाओ । क्षत्रियोक्रा घ्मे बडा खराब है, वह पापडी 
दहै। अतः इसमे छोडकर, वनमें जाकर तप करो, पुण्य प्राप्त 
करो और परलोकक। शाश्वत सुख प्राप्त करों । इस घोर युद्धको 
करनेंसे तुम्हें इस छोकमें निंदा और परलोकमोें बाधा 'होगी। 
इसलिये तुम युद्धसे निश्रत हो जाओ। ” 

इस तरह संजयने प+/्डवोंकों युद्धले निवृत्त द्वोनेका उपद्रेश 
किया, इसका परिण।म अजुनके मनपर स्थायी रूपसे हुआ। 
इस कारण जब दोनों सेनिकोमें अपने भाई, गुरुजन, सेबंधीदी 
हैं ऐस उन्होंने देख लिया और इस युद्धमें ये मारें जायगे, 
ऐसा जब उसका निश्चय हुआ, तब उमश्चने अपने शस्त्रास्त्र 
फेंक दिये और “में युद्ध नहीं करूंगा,” ऐसा कहकर वह 
युद्धते निशत हुआ। कपटी धतराष्ट्रने संजयद्वारा उपदेश करके 
जो करना चाह्दा था, वद्दी अजुंनने किया और युद्ध-निशृत्ति- 
के कारण देंते हुए बह्दी संजयके वचन अजुनने अपनी वक्‍तृ- 
तामें भगवान्‌ श्रीकृष्णके सामने दुद्राये-॥ 


बीर अजैन युद्धसे निशत्त हुआ, यह देखकर भगवान्‌ श्री- 
कृष्ण आश्चर्यसे चकित हुए। अर्जुनसे ऐसी अवक्षा थी ही नहीं। 
परंतु जो नई होना चाहिये, वद्दी हुआ। 

घृतराष्ट्र तो इश्ची अजुनकी युद्धदिइत्तीड़ी अपेक्षा कर रहा 
था | इसगैलेये बढ दोनों सेनाओडके तेयाई दो जानेपर बडी 
आ;तुरतासे पूछता है- | 

चर्मक्षेत्र कुदक्षेत्र समवेता य॒य॒त्ल॑वः । 

मामकाः पाण्डवाशव किमरुर्वेत संजब | 

( भ गरी. $॥१ ) 

इस /होकमें घृततराष्ट पूछ रद्दा है कि “ मेरे और पण्डुके 
सैनिक कुरुक्षेत्रमें युद्धके लिये उपस्थित हुए, उसके बाद क्‍या 
हुआ ” इस प्रश्न धृतराशकी मनशा स्पश्टतासे यहीं दांख 
रही है कि सैने संजयके 6/रा जो निवृत्तिका उपदेश करवाया, 
उसका इष्ट परिणाम पराण्डब्रॉपर हुआ या नहीं 


साक्न/ज्यवादी ऊोग जित छोनोंके सन अनेक कपट युक्तियोंसे 
अपने काबुयें करना बाहते हैं, उनमें घमेवबनोंका योग 
करके मित झगोंको सिश्ततिके प्रभभर चलाने चत्न भी 
झ्मल हैं। फ्ण्रवोसे युदंवे , निवृत्त करनेके ज़िये ध्रतराष्टने 


- बह प्रक्नेण किया था, उसका परिणाम भी अच्छाई। विकक 


के 


(१३) 


आया। अजुनने युद्ध न करनेका निश्चय किया, इस कारण 
राजा घृतराष्टके मनोरथ सफल हुए। 

युद्धके प्रारंभमें राजा घ्ृतरं।ष्टू चिन्तापते बडा व्याकुल हुआ 
दीखता है। साम्राज्यवादी सदाह्दी ऐसी चिन्तासे ग्रस्त रहते 
है, क्‍्योंके केवल पाशवी बल्से संपादित, संकर्धित और संर- 
क्षित झाम्राज्यकें अन्तगत जो दलित हुए लोग रहते हैं, वे 
किस समय अभने विरुद्ध उठेंगे, उसका कोई नियम नहीं रदता। 
इसलिये सम्राट्‌ के मन सदा इस चिन्तासे त्रस्त हुए रहते हैं। 
भ्रतराष्ट्रकी भी यही चिन्ता थी। 

अर्जुनके युद्धसे निवुत्त होनेसे दुर्योधनादिके पक्षके लोग 
आनंदित हुए और पःण्डव पूर्ण रूपसे उदासीन हुए। ऐसी 
अवस्थामें पाष्डवपक्षके नेता भगवान्‌ श्रैक्ृष्णने अजुनकों 
युद्धके द्वेतु समझा दिये और उप्तको युद्धके लिये प्रवृत्त किया। 
यहां केवल अजुनकोद्दी समझानेका उद्देदय नहीं था, अजुक्के 
मिषसे अपने उद्देश्योंकी घोषणा विश्वके कल्याणाथ यहां कीसयी 
है, इसलिये इस घोषणाक्रा विशेष महत्त्व दे | अतः इस घे।षणा 
के कुछ महत्त्वपूण वचन अब देखिये-- 


परित्राणय साधूनां विनाशाय च दुष्कृताम्‌। 
घर्मसंस्थापनाथोय संभवामि झुगे युगे ४ 
है (मे गी, ७ [८) 


खाक, 
युद्धक हृतु 

१. इम सज्वनोंका संरक्षण करेंगे, 

२ हम दुष्टोंको दण्ड देंगे, * 

३१. दम मानवी व्यवहारकी उत्तम व्यवस्थ! स्थायी हपसे 

प्रस्थापित करेंगे, 

४ हरुएऋ झगड़ेके समय दमारा यही उद्देश्य (हेंगा। 

जगवमें मानबोंके कल्याणके उद्देशस यह घोषणा को गयी 
है. ६ दलित जातियोंके लिये यद्द आश्वासन है। राज्यसे श्र 
दोनेका अनुभव पाण्डवोंने लिय, थ', राज्यसे भ्रष्ट दवोनेके कारण 
उनके सब सद्गुण मारे गये थे, उनके लिये कोई आशा नहीं 
रही थी | ऐसी अवस्थामें की हुई यद्ट घोषणा दे । प्रतराश्टके 
राज्यमें सबन सुरक्षित नही थे, दुष्ट छे.ग प्रचछ हुए थे, 
भानवोंकी सुरक्षितताके लिये कोई स्थायी सुव्यवस्था नहीं थी, 
वे बचनेंवा प/छन भी नहीं करते ये, ऐसी अवस्था सर्वेत् 
अन्यवस्था उत्पन्न हुईं थी । उसको वूर करनेके दिये यह 


(१२) 


चे।षण! की गयी थी। धृतराष्ट्रके राज्यमें सबको समदृष्टिस भी 
देखा नद्दा जाता था, इसको दूर 
गयी वह यह है-- 


समभाव 


विद्याविनयसंप्ने ब्राह्मण गयि हस्तिनि । 
शुन्ि चैव श्वपाके चल पण्डिताः समदर्शिनः ॥ 
( न. गी ५॥१८ 2). 
५, विद्वान आह्यण, गो, हाथी, कुत्ता और चाण्डाल इनपर 
हम।री समद्ृष्टि रहेगी । 
विद्याविनयमपन्न, भर कुलमें उत्पन्न ब्राह्मण और नीच 
कुलमें उत्पन्न कुत्तोका मांस खानेवाला चाण्डाल इनके बौकचमें 
क्षत्रिय, पेश्य और शूद् आग्ये है। पशुओंमें गौसे लेकर कुत्ते- 
तक सब पश्चु आग्ये है। इस घेष॒णाका अर्थ यह है कि, 
हमारी राज्यव्यवस्थाम इन सबपर सम न दृष्टि रद्देगी। ब्राह्मणों- 
का विद्याके कारण पक्षपत नई होंगा और चाण्डालोंका 
उनवी अज्ञानताके कारण तिरस्कार भी नहीं दोगा। सबकी 
पालना, सुरक्षितता और उन्नति होनेके लिये सबको समान 
रीतिसे अवसर प्राप्त होता रहेगा । तथा और देखिये- 
अपि चेत्छुदुराचारों भज़ते मामनस्यभाक्‌ । 
साधुरेव स मन्तव्यः सम्यग्व्यवसितों हि सः २० 
मां हि पाथ व्यपाध्रित्य येडपि स्यु पापयोनय॥ 
ख्त्रियों वेदयास्तथा शुद्गास्तेडपि यान्ति परां गतिम्‌ ३२ 
मर (भगी९) 
दुराचारीका सुधार 
६ दुराचारी मनुष्य भी इमारी शासन-प्रण[लमें आकर 
दमारी व्यवस्थाक्रे अनुसार चलेगा, तो वह साधु 
समझा जायग। | 
सबकी उद्नाति 
वापयोनिम उल्नन्न हुए नीच जातिके लोग, वैस्य, शरद 
और जिया भी हमारी व्यवस्थाके अनुसार परम श्रेष्ठ 
योग्यताक श्राप्त कर सकेंगी, उनकी उद्चात्तिमें किसी 
प्रवा (की रुकावट नहीं रहेगी ॥ 
इस तरह वैश्य, शूद्, अन्त्यज और बियोझे समान भावसे 
उन्नति होनेका मय इस घैष॑णाहाय खुला हुआ। तथा और 
देखिये-- 


करनेके लिये जो घोषणा की “ 


ग्ौताका राज॑कीय तत्त्याछीचेन्न 


योगक्षेमका उत्तरदायित्व 
अनन्याश्रविन्तयतो मां ये जनाः परयुपासते । 
तेषां नित्याभियुक्तानां योगक्षेम वद्माभ्यदम ॥ 
( भ. गी ९।२२ ) 

८ अनन्य होकर जो मनुष्य मेरी इस आदयेजन|मे नित्य 
और निरंतर संभिलित द्ोक्र कार्य करते रहेगे, उनका 
योगक्षेम मैं चलछ।ऊंगा । 

यहा अपनी आयोजनामें संमिलित द्वेनिवालोंको निश्चिग्त 
बना दिया हैं | वे चिन्ता छोडकर अपने काये कर्ते जॉय ॥ 
डनके घर बार आदि सबकी उत्तम व्यवस्था: तथा उनके 
पोषण पालन आदि सब काये राजश्ासन द्वारा द्वोते जॉयग्रे। 
इस तरह इस पोषणाद्वारा कार्य करनेवालॉकी चिन्ता दूर को 
हैं । तथा और भी देखिये-- 


स्वकर्मसे सिद्धि 
स्वकर्मणा तम भ्यच्य सिद्धि विन्दति ध्ानधः ॥ 
(भे भी, १८४६) 
९ अपने क्मसे उसकी पूजा करनेसे उत्तम सिद्धि मनुध्यंको 
प्राप्त होगी । 
जिस मनुष्यमें जो सत्कर्म अच्छी तरद्द करनेका सामरथ्य है, 
वह मनुष्य वही सत्कमे ईमारी आयोजन।नें आकर करता रह | 
उसीसे उसकी परम उन्नति हो सकेगी। इस तरह हरएक 
अवस्थामें रहनेवाला मनुध्य तथा दरप्रकारका शुभ कार्य करने- 
बाला मनुध्य अपनी उन्नति करनेसे समय होगा, यह विश्वास 
इस घोषणा हरा सबक्नो दिलाया है। तथा-- 


कुशलतासे कर्म करो 


कमेण्येबाधिकारस्ते मा फलेधु फदाचन । 

मा कर्मफलदेतुमू मा ते संगो5स्त्वकमेणि ॥8७७ 

योगस्थः कुदकमांणि संग त्यवत्या धर्लजय । 

सिद्धयासिद/यों! समो भूत्वा समत्यं योग उच्यत्ते४८ 

तम्मादोगाय॑-युज्युस्थ योगः कर्मंस कोशछम्‌ ॥५०४ 

(भ. मी. २ ) 

१० तुम अपना कंमे अत्यंत कुशलुतासे और सिंदि 
असिद्विका विश्व र न करते हुए करे कब्रेका फछ प्रात 
करने हेतु कमी मनमें न घर। कम न करने 
ओर अपनी रुचि न॑ बड़ा | 


: ग्रौताकी कुछ संश्ाझोका अथ 


इमारी आयोजनामें आकर क्य करनेवाले इस तरह कार्य 
करें | जो कर्म करें वह अपनी कुशकूताकी पराकाष्ठा करके 
करें, उसमें किसी तरहको कप्तेर न करें। ऐसे कार्येकत। 
के योगक्षेमकी चिन्ता हम करेंगे । 

भगवद्गीतामें ये, दसददी घोषणाएं है ऐसी बात नहीं भौर 
मी अधिक अनेक महत्त्वपूर्ण घोषणाएं हैं। यहां केवल नमूने 
के लिये दस घे।षणएं बतायी हैं। भगवद्गीता एक काब्य है, 
अतः उसपरसे कवित्वका चोगा उतारना चाहिये, तथा ' घर्म- 


(रे) 


संस्थापना ? का अर्थ मानवोंकी धार्मिक, राजकीय, सामाजिक, 
ओयोगिक आदि सब प्रकारकी उन्नाति को झुव्यवस्था ” ऐसा 
है, यह जानना चादिये। यह अर्थ लेकर इस गीताकी घोषणा* 
ओंका विचार करना उचित है। इससे विचारकोंके मलमें यह 
बात स्थिर होगी कि, इस ग्रंथकी घोषण,एं मानवी उन्नति 
साध संबंध रखनेवालो हैं । 


अतः क्रमर्क इनका विचार किया जायगा । 


€ उद 94-77: 


(२) 
श्रीमद्भगवद्गीताकी कुछ संज्ञाओंका 
पारिभाषिक. अर्थ 


श्रीमक्ंगवद्गीता एक 'शास्र! है। इकके|झाल्न होनेके विषय 
इसी प्रंथमे लिखा है-- 

इति गह्मतमं शार्त्र इृद्‌ उक्‍ते 

एतद्‌ बुद्धवा बुद्धिमान स्यात्‌ 


।उनघ | 
तकत्यश्व भारत॥ 
(भ० गी० १५२० ) 


य। शास््रविधिमुत्खृत्य बतेते काम्कारतः । 

नस लिद्धि अवागप्रोति न सुख व पर्रा गतिम्‌ ॥ 

तस्मात्‌ श्र प्रमाण ते कायोफार्यव्यवस्थितौ 

ज्ात्वा शाखविधानोक्त कम कर्त इृहाहसि ॥ 
भनन्‍्गी* १६२३-२४ ) 


है निष्पाप अजुन । यद्द अत्यन्त गृद्य शा मेंने तुम्दें कहा 
है। इसके जाननेसे मनुष्य बुद्धिमान और कृतछत्य होता है। 
जो इस शाल्रका त्यान करके मनमाना बताव करता है, उसको 
न सिद्धि, न सुख और न श्रेष्ठ गति प्राप्त होती हैं। इसलिये 
काये और अकार्यद्र निश्य करनेंके लिये यही शात्न परे लिये 


अअमाण है। इस शाहके विधानसे जो कर्तव्य निश्चित होगा, वहीं. 


मुमकों करना योग्य होगा । ! 


प्रत्येक अध्यायके अन्तमें जो संकल्प दिया होता है, उसमें 
'योगशाख्त्रे' ऐसा निर्देश है, वद्ां भी इस भ० गांताकी श्र 
कहा है। इस तरह भ० गौता एक शाज्र है। जो शाल्न होता है, 
उसकी अपनी विद्ञेष परिभाषा होती है। यदि उसकी परिभाधशका 
ज्ञान न द्वोते हुए किसी शात्रका अध्ययन किया जाय, तो उच् 
तरहके अध्ययनसे उस शास्रका यथा ज्ञान नहीं हो सकेगा | 
इस कारण इमें अपना गौताईं स्का अध्युयन शुरू करनेके 
पूव इस गौताशाब्ञकी प.रेभाषाका ज्ञान प्राप्त करना चाहियें। 
इसका उपक्रम हम अब करते है- 


धर्म-संस्थापना 
“जब जब धमंकी ग्लानि होती दे और अधमंका जोर 
बढ़ता है, तब मद्दात्मा लोग जन्म, लेते है, ” ऐसा गीतामें कहा 

३० 
यदा यदा हि धर्भस्य ग्लानिर्भवति भारत । 

” अभ्युत्यान अधमस्य तदा55त्मानूं खजाम्यहम्‌७ 
परित्राणाय साधूनां, विनाशाय च दुष्कृताम्‌। 
धर्मसंस्थापनाथोय संभवामि युगे युगे 

(भ० गी० ४१७०८ है| 


(१४) 


“त्पुरुषोंका परित्राण, दुष्लोंक। विनाश और धर्मकी स्थापना 
करनेके लिये युग युगमें मद्मात्मा अवतीण होते हैं।” इन 
छोकोंमें ' धरमेकी ग्लानि' ' अधमेका आक्रमण” और 
धमकी संस्थापता ' ये पद बड़े महत्तवक्रे हैं। यहां जो धर्मऋी 
संस्थापना कही है, वह म.ननीय जरदुश्के पारसी धर्म, पै० 
ईसाके इधाई धर्म, बै० मोइमदके मोहमदीय घर्म अथवा भ० 
गौतम बुद्धके बुद्ध घमे, ।किवा पू० मद्दावी रके जैनधर्म जैसी धर्म- 
स्थापना है, वा और कुछ है, इसका विचार होना आवश्यक 
ददे। 

पूर्वोक्ृत धर्मोके समान भगवान्‌ श्रीकृष्णने किसी धर्मकी 
स्थापना नहीं की, थद्द बात सब जानतेहीं है। भगवान्‌ श्री- 
कृष्णकी कोई भी घम्ोचार्य नहीं कहता, परतु वें 'ब्यवस्थाके 
निर्माता ' अवश्य ये। वह कौनसी व्यवस्था है, इश्क विचार 
करनेसे इस घर्मसंस्थापनाका पता लगना संभव है । इस- 
लिये हम इस जनपदकी व्यवस्थाका विचार करते हैं--« 

भगवान्‌ श्रीक्षष्णजीने अतनी परंपर। इसी गातामें कही है 
बढ यह है -“में (आददित्योंका विष्णु ), विवस्वान्‌, मनु, 
इश््वाकु, अनेक राजर्षि, भगवान्‌ श्रीकृष्ण, अजुन। !” यह परं- 
परा ( गी० ४॥१-२ में ) कह्दा है। 


आरित्यानां अहं विष्णुः।' ( गी. १०३१ ) और 
'पाण्डवानां घनंजय; ।' ( गी, १०३७) 
ऐसा अपनी विभूातिके विषय वणन गीतामेंदी है। ्ररंभमें 
विध्णुने जे। ज्ञान विचस्वानूसे कहां था, वद्दी मनु, इक्ष्वाकु 
और अनेक राजर्षियोंकी परंपराद्वारा भगवान श्रीकृष्णतक 
भांया और वही ये इस युद्धके समय अर्जुनकी दे रहे हैं 
, यह क्षत्रियोंकी परंपरा है। इनमेंसे एक भी इंस्ा वा बुद्ध 
जैसा धर्मग्रवतेक नहीं था। ये सब राज्य करनेवाके क्षत्रिय 
ये | और राज्य चलानेमें युद्ध आदि करना, दुष्टोंको दण्ड देना, 
प्रजाका पालन करना आदि कर्मी ये सब राजालेग करते रहे 
थे । इनमेंस्े एक भी शम, दम, आदि तप करके झरीर सुखाने 
प्रसिद्ध हुआ ब्राह्मण दीखता नहीं दै। यदि शम दम तप साधन- 
ही भगवान्‌ श्रीकृष्मको अमीष्ट होता, तो वद्दी अज्ुन कर रहा 
था । अजुन तो वनमें जाकर कंदमूल खाकर देह क्षीण करनेकी 
तप करनेके लिये उत्सुकद्दी था। भगकन्‌ श्रीकृष्णने अजुनको 
उप्र तपसे निम्नत किया और युद्ध करके राज्यकी व्यवस्था 
करने कार्यमें लगाया । यही काये विवस्वान्‌, मेन, हक्ष्वाकु 


गौताका राजकीय तस्वालोचन * की 


तु 


भादि राजर्षियोने किया वह इतिहासमें प्रसिद्ध है। यद्दांका राजर्षि 
पद“ राजाओंमें श्रेष्ठ राजा” इस अर्थका बोधक है, 
* राजाओमें श्रम दम आदि तप करनेवाला राजा !, नहीं, 
परंतु जो राजा अपना राज्य उत्तम रीतिसे चलाता है, सब 
प्रजाजनोंकी उत्तम पालना, पोंषण। और उन्नति'करता हैं, वह 
राजपिं है, अथोत्‌ वही राजाओमे श्रेष्ठ राजा है। बांका 'ऋषि 
दे श्रेष्ठत/!का वाचक है। भगवान्‌ श्रीक्षष्णजीने जो ज्ञान 
अजुनकी दिया, बह ऐसे राजाओंमे अति श्रेष्ठ राजाओंके शासव- 
व्यवद्वारमें जीवित और जाम्र तथा, बह लुप्त हुआ था, जिसकी 
पुनजा प्रति भगवात्‌ श्रीकृष्णजीने की । 
इससे स्पष्ट होता हे कि, यदांका “धर्म” पद राज्यशासनकी 
सुव्यवस्थाके लिये आवश्यक कर्तेव्योंका बोध कराता है । इस 
विषयमें गीताका एक बचन देखने योग्य दै- 
राजविद्या राजगुह्ं पवित्र इ॒इं उत्तमम्‌ । 
प्रत्यक्षावगर्म धरम्य ससुर्ख कतु अव्ययम्‌ ॥ 
(भ० गी ९३ ) 
'यह भगवद्गीताश्ान्न राजाओंकी विया है, यह राजाओंका 
गुह्य ज्ञान है, यद्द उत्तम पवित्रता करनेवाला है, यह प्रत्यक्ष 
अनुभव देनेवाला, धर्मर्यू, करनेके लिये सुसाध्य और जिसके? 
लिये बहुत व्ययकी आवश्यकता नहीं ऐसा! द्वै ।? यहां भ० 
गीताके ज्ञानको ' राज़विद्या और राजगुद्य ' कट्ा है। 
घहुतेंनि इन पर्दोकि अथे 'श्रेष्ठ विया और श्रेष्ठ गुह्य' जैसे किये 
हैं। परंतु पूर्वीक्त परंपराका विचार करनेसे यहां अब स्पष्ट 
हो गया है कि, यह श्रेष्ठ राजाओंका राज्यश|सनविषयक ज्ञान 
है और उस राज्यशासनके प्रबन्धमें जो कुछ गृह्म बातें" द्वोती 
हैं, उनका संग्रह इसमें है । 
इस विषयमें वेदके प्रमाण यहां देखना योग्य हैं । ' ध्माय 
सभाचर '( वा य० ३०६; काष्व० ३२४६ ) भंवात्‌ 
धमे जाननेके लिये राजसभाके समासदसे जाकर मिलो। थंवि 
किसीकी राज्यश्ञासन-व्यवस्थके संबंध ज्ञान प्राप्त करना हो, 
तो वह मनुष्य जाकर समतभाके सुयोग्य सभासदते मिले 
और उससे रःज्यश्ासनविषयक ज्ञान प्राप्त करे | इससे * घ्म * 
शब्दका अर्थ अतिस्पष्ट हुआ | बहां धर्म शष्दका 'राजाओंका 
राज्यझासनसंबंधी करतंब्य ” ऐसा भरे है। यही सखाभोके 
यश्नका मुझ्य है और राजप्रबंधकारिणी सभाके सदस्यत्रेदी वह 
जाता जा सकता है। भगवान्‌ श्रीकृष्ण जिस भर्मेश्वस्थापवाके 


गीताको ऋुछ संक्ञाओंका अर्थ 


लिये कटिबद्ध हुए ये, बह यहाँ राज्य-प्रबंधकी सुष्यवस्था 
थी और इसकी कुछ विशेषता सिद्ध करमेंके लियेही भगवान्‌ 
श्रीकृष्णका जीवन व्यतीत हुआ, यह बात इतिहासमें सपप्तिद्धू- 
ही दे । इतना सिद्ध दोनेके पश्चात्‌ इसमें क्रिन बातोंका अन्त- 
भोव होता है, इसका विचार करना चाहिये | 

राज्यशासनकी सुब्यवस्थाका अर्थ राज्यके अन्तर्गत जनता 

_ की सब प्रकारकी सुव्यवस्थाही है। दम मद्दाभारतमें देखते 

हैं कि, जहां पाण्डव राज्य करने लगते थे, वहां नयीं नर्वी 
बस्तियां बसती थीं और छेटे ग्रामोंके बडे नयर हो जाते थे । 
ओर कोरवॉकी राज्यपद्धातेसि उनके नमरोंकी जनसंख्या कम 
होती थी | यद्द राज्यशासनकी पद्धतिका ही भेद है । 

भगवान्‌ श्रीकृष्ण इससेभी कुछ विशेष उच्च सुधार शास्तन- 
प्रब्न॑ंधमें करना चाहते थे और इस कार्यके लिये उन्होंने अज्जुन- 
को अपने द्वायमें लिया था। जब अजुन युद्ध नहीं करूंगा,' 
ऐसा कद्दने छगा, तव भगवान्‌ श्रीकृष्णने उससे कहां कि, तू 
इस युद्धमें निमित्तमात्र खड़ा रह !- 

मयैबैते निहताः पूचमेव 

निर्मित्तमार्ण भव सव्यसाचिन्‌ ॥.( भ. गी.११।३३) 

यदि तू निमित्तमात्र इस युद्धमें खडा क॑ रहा तो तुम्हारे 
स्थानपर दूसरा योद्धा आजायगा । तुम्दारें युद्ध न करनेसे युद्ध 
टलनेवाला नहीं है । 

संगवान्‌ श्रीकृष्णको विश्वव्यापक आयोकज्नना 'घमेसंस्थापना 
विशेष रीतिसे करनेके लिये” निश्चित हो चुँढी थी। और इसी- 
लिये * राजविंधा ! और ' राजगुहय ' का उपदेश भगवान्‌ 
श्रीक्षष्णने यहां अजजुनकी कद्दा था | इससे नि.संदेह सिद्ध द्वोता 
है कि, ' राजविया ” और ' राजगुह्य 'का अर्थ राज्यशासनकी 
विधा और राज्यशासनके गुह्य हैं। ओर जो धर्मसंस्थापना 
भगवान्‌ श्रीकृषा करना चाहते थे, वह जनताके झासनसंबंधी 
व्यवस्थादी थी। जनतामें चार वण और चार आश्रम होते हैं। 
इनके कतेव्य देखनेसे कोचसे कर्तव्य इस व्यवस्थामें संभिलित 
होते है, इसका पत्ता लगना संभव है, इसलिये अब उनका 
विचार करते हैं- | 

चार वर्षोंकी व्यवस्था 
* « ब्राह्मण, क्षत्रिय, वर्य-और शहर ये चार वर्णक्शायोको वर्ण 

अपस्या् हैं । पर्मसंस्थाफतासे इन कारोंकी सुव्यवस्था द्वोनी 
जआादिये ६ इसीतरइ चार- वर्याके बाहर जो रहते हैं, वे भवर्ण 


(६५) 


कहिये, अन्त्यज कहिये, या उनको और कोई नाम॑ दोजिये | 
वे चार बर्णोके बाहरके हैं, परंतु राष्टर्में उनका स्थान है, इसत- 
लिये उनकी भी व्यवस्था लूगानी चाहिये। गीता ५।१८ में 
'पण्डित और श्वपाक ( चाण्डाल )'की समट्शिसे देखने- 
की घोषणा हुई है, तथा गीता ९।३२ में 'पापयोनियों तथा 
शझुद्गोकी भी परम उन्नतिका साधन करनेका अवसर मिलेगा * 
यह घेषणा भी अन्त्यजोंकी उन्नतिका समावेश * धर्म -संस्था- 
पना 'मे भगवान्‌ श्रीकृष्णजीने किया था, इसकी सिद्धता करती 
है। ' श्वपाक और पापयोनि ” ये नाम सन जातियोंके हैं कि जो 
चतुवे्यैसे बाहेरके हैं।.. 

केदमंत्रोंमें नरमेधके प्रसंगमें ये सथ वन्य जातियाँभी यज्ञके 
मण्डपमें लाकर सबकी उननातिके साथ उनकी उन्‍नातिको साधना 
करनेका विधि स्पष्ट रूपते विद्यमान है । इस वेदिक रीतिका 
पुनरुतथान गातामें किया गया है। अथोत्, पापयोनियोंके सुधार- 
की आयोजना भी धर्मसंस्थापनामें संमिलित है। 


चारों वर्णोके काये 
मनुष्यकी उन्नति कमोंसें होगी। कमे करनेकी मनुष्यमें जैसी 
शक्ति होगी, वैसी उसकी उन्नति द्वोना संभव है। इसलिये 
यहाँ दम देखते है कि, चार वर्णोकी उन्नतिके लिये ग्रीताका 
कार्यक्रम क्या है | 


१. ब्राह्मणोके कसे- शत, दम, तप, शुद्धता, क्षान्ति 
(क्षमा करना), सरलता, ज्ञान, विज्ञान, आस्तिक्य ( इश्वरपर 
विश्वास ) ये नौ कमे ब्राह्मणके हैं-- 


श्तो दमस्तपः शो क्षान्तिराजेबमेव च । 
शान विज्ञानमास्तिक्य ब्रह्मकर्म स्वभावजम ॥ 
( गी. १८॥४२ ) 

इनमे ' झान और विज्ञान ' जनतामें बढानेकी व्यवस्था 
राजप्रबंधसे पाठशाला आदि द्वाराकी जा सकती है, तथा नगरकी 
शुद्धता भी राजप्रनंघद्वारा होना संभव है । शेष बातें ज्ञान ओर 
विज्ञानके बढभेसे मनुष्य अपने स्वभावसेद्ी कर सकता दे । 
क्योंकि श्लान॑विज्ञानपरद्दी अन्य सब बातें निमर हैं। और ये नौ 
युण सानव-सम्यताकी कसोटियों्ी हैं । 

१ क्षत्रियके कमे- शौर्य, तेजस्क्‍्ता, भैये, दक्षता, 
युदसे पक्यत्र न करना, दान, राज्यका झासन करना, ये सात 


क्षात्रियके कर्म हैं- 


* हो जाता है। अतः 


(१३) 


शौर्य तेज्ञो धृतिदरश्यं युद्धे धाप्यपछायनम्‌ । 

दानमीश्वरभावश्च क्षात्र कमें स्वभावजम्‌ ॥ 

* (गीं. १८४३ ) 

युद्ध-शान्नकों उत्तम शिक्षासे तथा नियममें रहनेका अभ्यास 

करनेसे ये कम मनुष्योमें बढाये जा सत्रते है । राजप्रबंधद्वारा 
यह शरीक्षा क्षत्रियोंकी देना योग्य हैं । 

३. बैद्योंके कर्म- कृषि, गोरक्षा ( पशुपालन ) और 
घाणिज्य ये वैश्योंके कम हैं- 

कृषि-गोरए्य-वाणिज्य बैहयं कर्म स्वभावजम ॥ 

+ ( गी. १८४४ ) 

इन तीनों कर्मोंक्री शिक्षा राज-प्रबंधद्वारा दी जा सकती है। 

कृषि, गोरक्षा, पशुपालन, व्यपार-व्यवहार, धनव्यवह्वार आदिकी 

शिक्षाके बड़े बड़े विद्यालय खोल कर इन विषयोझा ज्ञान दिया 
जा सकता है । 

8. शद्रोंके कमें- शहेंके दे वर्ग हैं, एक असच्छूद् और 
दूधरें सच्छुद । इनमेंसे एक त्रैवर्णियोंकी सेवा करके उपजीविका 
करता है और दूसरा विविध शिश्पोंसे अपनी आजीविका चलाता 
है। “ शिष्पेवाँ विषिधैर्जवेत्‌।”” ऐसा स्मृतिकारोंने 
कह है । 

चोद वियाएँ और चौसठ कलाएँ इस तरह इन चार वर्णा्े 
रहती है। और “ पर्मसंस्थापना ? में इन विषयोंके शानब्ृद्धिका 
संपूर्ण प्रबंध होता है । चार वर्णोके इन कर्मोका जो विचार 
करेंगे, उनको इस बातका पता छूग जायग्रा कि, मनुष्योकी 


उन्नतिक्के लिये जो जो आवश्यक विद्याएं हैं, वे सब इनमें समायी - 


हैं । और यदि कोई नयी विया उत्पन्न द्वोगी, तो उसकी शिक्षाका 
भी प्रबंध करना इस धर्म संस्थापना करनेवालेका आवश्यक कारये 
' घमैसंस्थापना ” का अर्थ धमेकी नयी 
रीतिसे स्थापना करना ( िहाधशि४पंतु ७» प्र९छ 
0तेश ०( 7शोंट्वांगा) ) नहीं हैं। अर्थात्‌ यहाँ बुद्ध जैसे 
नये धमकी स्थापनाका भावही नहीं है। परंतु चारों वर्णोके जो 
जो उन्नतिके और आजीविकाके कार्य है, उनकी उन्नति और 
व्यवस्था करना है ( 78४६80]8रं2, ७ प्राप॑पको 
०0०-फृशब४ंणा, 8 76जछ एव ॥ 8029), ॥078), 
॥4प४४8]6& ६००००॥० 0०4 ४४078 08020 ए) 

प्राचीन समयमें बडे बडे गुरुकुल थे, जहां सहक्नों नवयुवक् 
पढ़ते थे और उनमें ज्ञान विज्ञान, कल! हुनर, युद्ध, यंत्र आदि 


गीताका राजकीय तत्त्यालोचन 


सब ग्रकारका ज्ञान दिया जाता था। अतः ' घमंसंस्थापना ? में 
जो ' धर्म ' पद है बह केक्‍ल (०2700 ) मजहबका 
वाचक नहीं है। प्रत्युत वह चार वर्णोके संपूर्ण व्यक्ष्सायोंका 
बे।धक है और इन स््यवसायोमें सब प्रकारकें ओयोगिक जीवनका 
भी अन्तभांव द्वोता है । इस ” धर्म ! पदका ठीक ठीक तात्पर्य 
समझनेके लिये संपूण ब्यावसाग्रिक जीवनका विचार करना 
चाहिये। वह सारा विचार हम यहां करना नहीं- चाहते । यहां 
केवल थम और घमेसंस्थापनाका भावही स्पष्ट करना है। यह 
भाव ध्यनमे न लिया जाय, तो मजहबबाचक आशय ध्यानमें 
आ जाता है, जो अर्थका अनर्थ होता है। भगवान्‌ श्रीकृष्णजो जो 
घर्मकी संस्थापना करना चाहते थे, वह विवस्वान्‌, मनु, इक्ष्वाकु 
तथा क्षनेक राजाओंकी परम्परामें व्यक्त हुई संस्थापना है । 
इनमे मनुक्री धर्मव्यवस्थ। हमारे पास है, जिसका नाम  मजु- 
स्मृति ' है। इस स्एतिको देखनेसे पता लग जायगा कि 
धर्मव्यवस्था ” का स्वरूप क्‍या दै । इसी तरह अन्यास् 
स्मृतियों भी देखने योग्य हैं। 


| 

पूव॑ स्थानमें जो चार वर्ण कहे हैं, इन चार वर्णेमिंसे प्रत्येकमें 
कई जातियाँ संमिलित हैं। श्रत्येक जातिका एक एक धंधा 
निजधंधा है। जो दूसरी जातगल्ा कर नहीं सकता। एक 
चर्णका धंधा दूसरा वण न करें, इस प्रकारकी प्रतिबंधक 
व्यवस्थासे उस घंधा करनेवालेके धंधेको आपदी आप संरक्षण 
मिलता है | इस रीतिसे यह संरक्षण ( ?70६६०४०॥ ) की 
योजना है । अपना कर्म जितना चाहिये उतना उन्नत करनेका 
अधिकार प्रत्येक धंधेवाली जातिको है| परंतु दूसरी जातिका घंधा 
करनेमें उसको प्रतिबंध हैं । इस योजनाते सबकी उन्नति और 
सबका संरक्षण होता है । भाजकलके ' युनियन्‌, गिल्ड्‌ ! आदिसे 
यही किया जा रह। है । उन्नति और संरक्षणकी दृष्ठित्न प्राचीन 
चर्णव्यवस्थाकी, आजकी युनियत या गिल्डको व्यवस्थासि 
तुलना करना योग्य है । इस बातका अधिक विचार करनेवाले 
इसका अधिक विचार करें । हमें यहां केवल सूचना मात्र 
लिखना है। 

चार वर्णोकी व्यस्थामे संरक्षणका तत्त्व किस तरद रहा है, 
इसका विचाछुग्ीताके निम्नलिखित 'छोकसे दो सकता है--- 


स्वे स्त्े कर्मष्यभिरतः संसिद्धि छूमते वर ॥8५॥ 
- श्रेयार स्वधर्मों विगुणः परचर्मात्स्यजाष्िवाल। - 


शीताकी कुछ सद्भाओंका अर्थ 


'स्वभावनियतं कर्म कुर्वश्षाप्नोति किल्बिषम्‌ ॥8७॥ 


(ग्री, १८ ) 


कर 


/ अपने अपने कर्ममें जो मनुष्य तत्पर रहता है, वही उत्तम 
सिद्धिकों आ्राप्त करता है। भपना कर्तव्य गुणहीन हुआ तो भी 
वह श्रेयस्कर है, दूसरेका कर्तेव्यकर्म करनेके लिये कितनाभी 
पुगम दो तो भी वद् श्रेयस्कर नहीं होता । अपने ह्वभावसे 
नियत्त हुआ कर्तव्यकर्म मनुष्य करता रहे। वैसा करनेसे मनुष्य 
पापी नहीं द्वोता । ! 

यह उपदेश अजुनकी कया है। अजुन क्षत्रिय था, उसका 
कर्म युद्ध करना था । वह उस कमको छेोडना चाहता था और 
ज्राह्मणका शम दम आदि कर्म करना चाहता था।. भगवान्‌ कहते 
हैं कि, क्षजत्रियके लिये क्षत्रियेचित कर्मही करना बाहिये, 
ब्राह्मणका कर्म कितना भी करनेके ।लिये सुगप्त दीख पड़े, परंतु 
वह क्षत्रियके लिये योग्य नहीं है। इस तरह भगवान्‌ श्रीकृष्ण 
जे 'धमसेस्थापन!! करना चाहते थे, उस व्यवस्थामें क्षत्रियकों 
ब्राह्मणका कर्म करना मना था । इसका हेतु आर्थिक व्यवस्थाके 
साथ संतंधित है । ब्रह्मणका कर्म अनुन्पादक ( फ्ता0- 
47०४७ ) है, क्षत्रियका कर्म उत्पादक कामघन्दोंकी सुरक्षा 
करना है ओर वैश्य शूद्ोंके कम उत्पादक ( 970तप०४४७) 
है। आाह्ण अथेका उत्पादन नहीं करते, इसलिये उनकी संख्या 
राष्ट्रमें मयादित रददनी योग्य है । उत्पादर्क कामधन्वेवालोकी 
संख्या भी राष्ट्रीय आवश्यकतानुसार ही हक चाहिये । इसलिये 


इसपर राजाकी निग्नानी रहनी चाहिये । 

यदि मलुध्यकों वैयक्तिक रुचिपर यह छोड दिया जाय, तो 
राष्ट्रकी आर्थिक व्यवस्थापर उसका अनिष्ट परिणाम होगा, 
जैसा जैन बीद्घोंके धर्मोके समयमें हुआ । इन धम्मोने संन्यास 
ओर भिक्ष बननेक। सबको उपदेश दिया, पात्र और अपात्र तथा 
राष्ट्रकी जीवश्यकताकी ओर दृष्टि नहीं दी । इससे अनुत्पादक 
मनुष्योंकी संख्या राष्ट्रमें बढ गयी और आर्थिक अव्यवस्था 
उत्पन्न हुई, तथा साथही साथ संरक्षक दल भी कम हुए । 
जिधर देखो उधर संन्यासी और भिक्षु हुए और समयपर देशकी 
रक्षा करनेके लिये आवश्यक क्षत्रिय दल भी नहीं रहें ॥ इसका 
जो परिणाम होना था, वद हुआ । इसालिये कोन क्‍या कम 
कर रहा है, इसपर राजाका नियंत्रण रहना चाहिये । इसौका 
नाम ' धर्मेसंस्थापना ' दे ओर मनमाना आचार व्यवहार 
बढ़ जनेका नाम ' घ्मकी ग्लानि ! है। घमेस्लानिसे राष्रका 

३(गी. रा, त. ) 


(१७) 


बचाव करना जाहिये और सारे राष्टपर “ धर्मसंस्थापक ! का 
नियन्त्रणा अबश्य चाहिये। 


मान लीजिये के युद्धका समय उपस्थित है, उस समय 
सब क्षत्रियोकी रणके लिये खुसज्य द्वोना चाहिये । अत किसी 
क्षत्रियकीं उस समय संन्यास्तीया मिक्षु होकर वनमें जानेका 
अधिकार नहीं रहेगा । इतनाही नहीं, परंतु सब क्षत्रियोंका 
संग्राममें भेजकर आ|्तरीय सुव्यवस्थाकी घधुरक्षा करनेका भार 
उस समय अन्य वर्णोके सिरपर रहेगा । इस विषयमें मनुका 
एक शोक देखने योग्य है- 

शर्त्र द्विजातिभिआ्रोह्म धर्मों यत्नोपरुध्यते । 

द्विजातीनां च वर्णानां विषठवे कालकारिते ॥ 

(मनु ० ८|३४८ ) 

“ जब घमेपर संकट आ जाय, तब ब्राह्मण और वेइयने भी 
हाथमे शंत्ष पकडना चाहिये । ” अथीन्‌ इस समय क्षत्रिय समर- 
भूमिपर जाबे और ब्राह्मणों और वैश्येंके युवकोने आन्तरिक 
सुरक्षा स्थापित करनी चाहिये | ऐसी अबस्थामें यदि क्षत्रियही 
संन्यास लेने लगे, तों उनके उस विचारका नियमन राजाकों 
करना चाहिये। 

श्रीमद्धूगवद्वीताका जे| कथन है कि ' स्वधर्मही श्रेयरकर 
है, परधर्त भयावह है, ” इसका यह अर्थ है । धर्म शब्दका 
यह प्रपंच देखने योग्य है। यहां धर्मका अर्थ रनानसंभ्यादि 
कर्म नहीं है। यहाका धर्म ' राष्ट्रीय, सामाजिक, आर्थिक और 
ओऔद्योगिक सुब्यवस्था ” है। इसलिये यह सुव्यवस्था प्रस्था- 
पित करनेके लिये समय सम्रयपर बड़े बडे महात्मा आते है 
और घमसंस्थापना करते हैं। यहां धर्मसंस्थापनाका अर्थ प्रत्येक 
वर्णके कतैव्यकी राष्ट्रीय आवश्यकतानुसार व्यवस्था है । स्नान- 
संध्यादि अथवा जपतप्रादिका यहां संबंध- नहीं है । भलेही ये 
कम द्विजोंके लिये आवश्यक हैं।, परंतु यहाकी जो व्यवस्था 
है, वह राष्ट्रके अन्तर्गत जितने भी छोग हैं, उन सबके कर्मेकी 
परस्परानुकूलतासे तथा परस्परको आवश्यकतानुसार छुब्य- 
वस्था लगाना हैं। अतः यहांका ' धर्म? पद राष्ट्रीय, सामा- 
जिक, औद्योगिक, तथा आर्थिक सुब्यवस्थासे अधिक संबंध 
रखता है । 

इसी दृष्टिसे ' घर्स्ये युद्ध / ( गो. २,३११ 3 * घर्म्य 
सेआम |! ( गी, २३३ ) इन वचनोंमे कहा ' धर्मथुद्ध ” इस 
चारों वर्णोकी सुरक्षा करनेके लिये तथा पूर्वोक्त व्यवस्था ढीक- 


(१८) 


तरह चलानेके लिये आवश्यक हुआ युद्ध, ऐसा स्पष्ट है। इस 
प्रीक्ष्ण-अजुनके सबादको ' घस्ये राजगुहां ' ( गो ९१२ ) 
राज्यका ज्ञासन करनेका यह गुद्य ज्ञान है, ऐसा जो कहा है, 
बह अत्यंत योग्य है। ' धर्म्यासुतं ' ( गी १२३२० ) अमर- 
रत्व प्राप्त करनेका यह धर्म है, अर्थात्‌ राज्यका अमरत्व यहां 
विवक्षित है । इस गीताशाख्रेक्त राज्यशासनशासत्रके अनु 
कूल जिस राष्टूका राज्यशासन चलेगा, बह राष्ट्र सदा 
जीबेत और जाग्रत रहेगा, अथीत्‌ वह राष्ट्र अमर॒पनका अनु- 
भव ले सकेगा। 

इस “ धममपर श्रद्धा न रखनेवाले जो होंगे, वे नाना प्रकारके 
दुख भोगेगे! (गौ ६३) ऐसा कहकर जनताकों भगवानूने 
सावव भी किया हूँ। यह ' धमे शाश्वत ' है ( गी १४।२७ ) 
अथीत्‌ कभी यह निरुषयेगी नहीं होता । इसका उपयोग शाश्वत 
है । समय बहुत ब्यतीत द्ोनेके कारण यह पुराना नहीं होगा। 
इतने विवरणसे “ घर्मसंस्थापना ! का अर्थ तथा ' धर्म ? पदका 
क्षय समझमे भ। सकता है। 


योग ओर साम्ययोग 

योग शब्दके अनेक पारिभाषिक अर्थ भगवद्गीतामें है । जो 
कर्म तथा अनुष्ठानके अर्थ है उनका तात्पर्य आगे उस उस 
विषयके प्रवचनके प्रसंगमें बताया जायगा । यहां केवल राज्य- 
हासनविषेयक तात्पयं बताते हैं- 

( गी. ५।१-३ में कहा है- ) ' यह योग मैने ( विष्णुने ) 
विवरवानस कहा था, मनु इक्ष्वाकु तथा अन्य राजर्षियोंकी यह 
परंपरासे प्राप्त हुआ था, परंतु कुछ समयके व्यतीत होनेपर 
यह योग नष्ट हुआ | यही पुरातन योग मैं तुझसे ( अजुनसे ) 
आज कह रहा हूं ।क्योंकि तू मेरा भक्त है और मित्र भी 
है, इसलिये मैने यह गुप्त बात तेरे सामने प्रकट की है।! 

यहां तीन बार ' योग ” शब्द आया है, एक वार “ रहस्य * 
पद्‌ हैं। आगे अजजुनके कथनमें इसीको ' साम्य योग ” कहा है- 

योध्यं योगस्लया प्रोक्त. सास्येन्न मधुसूदन | (गी, ६।३३) 

“है भगवन्‌ | जो यह साम्ययोग तूने मुझे कहा, ” ऐसा 
इसका वर्णन अजुन कर रहा है। साम्ययोग्रका अर्थ जिससें 
सब मानवोपर साम्यदृष्टि रखी जाती हैं, समभावसे सबको 
देखनेका जिसमें प्रधान कार्य होता है, वही साम्ययीग है। 

पूवे स्थानमें इमने यह देख लिया हैं कि, जो व्यवस्था 


गौताका राजकीय तत््वलोचन 


भगवान्‌ श्रीकृष्ण करना चाहते थे, उस व्यव॑स्थाम चौण्डलि, 
पापयोनि, श्वपच, स्री, झद्र आदि सबके अपनी उन्नति करनेके 
लिये समानही अवसर मिलनेवाला था, राजप्रबंधके सम्मुख ये 
सब समान भाषसे खड़े रह सकते थे। यह समभाव दरशनेके 
लियेही इस योगको अर्जुनने “ साम्ययोग ” कहा है। 


मनु आदि राजर्षियेसि जो योग कहा था, वह निः्ंदेह राज्य- 
शासनका योग था। आज मनुस्झति तथा अन्यान्य स्मृतियोर्म 
यही योग इमें दिखाई देता है ॥ विवस्वानने जो| र/ज्य चला- 
नेका योग मनुसे कद्दा, वहीं मनुने अपनी स्मृतिमें लिखकर रखा। 
यद्यपि आजकी मनुस्मृति भ्गु ऋषिकों लिखी हैं, तथापि मनुकों 
स्थृतिके आधारपरदि यह आश्रित है, इसलिये इसीको मनुका 
धमेशात्र (8४ 0 (७70) कहते है । ( [.8७9, "वेश, 
१0०8४०९९, ९६ घं।ए 890 78॥0९००॥ ॥ए|ए४) विधि, 
व्यवस्था, न्याय, समता और सदाचार आदि सबके विषयर्में 
इस तथा अन्य सर्मृतियोंमें बहुत कुछ कहा है | “योग 
पदक़ा इतना विस्तृत भर्थ यहां है, ' साम्ययोग ! का अर्थ 
१ ०१९7 ० 04 ४रशांए।ं॥ए ) समत्की दृष्टिसे की हुई 
आयोजना ऐसा है । अर्थात्‌ ये सब भाव राज्यशासनके साथ 
संबंध रखनेवाले है, इसीलिये यह राज्यशासनका योग विवखान, 
मनु, इक्ष्वाकु, अन्य श्रेष्ठ राजा, और अर्जुनवीर आदिसे कहा 
था । इनमेंसे एक भी राज्यशासन छोडकर वनमें तप करनेके 
लिये जानेका इच्छुक नहीं था और जो अजुन वनमें जानेके 
लिये तैयार हुआ था, वह वनगमनसे निदृत्त होकरं युद्ध करने 
और विजयप्राप्तिके पश्चात्‌ राज्यशासनकी नयी व्यवस्था जारी 
करनेके लिये सिद्ध हुआ | अतः यह 'योग ” अथवा ' साम्य- 
योग ” राज्यश्ञासनकी एक विशेष पद्धतिका नाम है, इसमें संदेइ 
नही हो सकता | 


अजुनको वनगमनसे निवृत्त करनेके लियेही यह 'साम्य- 
योग! कह्दा गया था, वैसा परिणाम अज्ञुनपर हुआ भी, इससे 
इस योगका स्वरूप स्पष्ट हो जाता है । 


. भक्त ओर भक्ति. 
पूव॑स्थानमें (गी० ४३ में ) अजुनझे भवत कटद्दा है और 
अजजुनने श्रीकृष्णों मक्ति की या, ऐसाईा कहा जाता है ।*- 
आजकल भक्तिका अर्थ देवताके नामका जप करना है । 
चारों ओर आजकेलके भक्तजन कांप्रेके ताऊ अथवा मंज़िरे 


गीतांकी कुछ संशाओंका अर्थ 


लेकर ईश्वरके नामका घोष करते रहते हें और ऐसे कर्मको 
इम्र बडी भक्ति कर रह्दे हैं ऐसा मानते हैं । इनको जनता भी 
भक्त या भगत! कद्दती है। परमेश्वरकी यही सेवा समझी 
जाती है | परंतु आजकलकी यह कासेके मंजिरे कूटनेकी भक्ति 
अर्जुनने नही की थी। अजुनने भगवान्‌ श्रीकृष्णकी सेवा भी बहु- 
तायतसे नद्दी की थी। प्रत्युत भगवान्‌ अ्रौक्ृष्णनेद्दी अजुनकी 
बहुत सेवा की थी। रथ चलानेका कार्य अजुनके लिये श्रीकृष्ण- 
जीने किया था, अजुनके घोडोंकी सेवा-भी उन्होंनेही की थी। 
इसके आतिरिकत दर सम्रय उनकी सद्दायतार्थ स्वयं भगवान्‌ 
दौडते दीखते हैं। अजुनने भगवान्‌ श्रीकृष्णकी सेवा करनेके 
स्थानपर भगवाननेही अजुनकी बडी सेवा की थी | इतना द्वोनेपर 
क्षयात्‌ भगवानसे इतनी सेवा लेनेपर भी अजुतद्वी भगवानका 
भक्त कंद्ा गया है । यद्द कैसे हुआ इसका विचार करना 
आवश्यक है। 

भक्त किक्षकों कहतें है, इसका पता लगाना आवश्यक है | 
जैसा महामारतमें भगवान्‌ श्रीकृष्फा भक्त अजुन है, वेसादी 
भगवान्‌ रामचन्द्रजीका भक्त हनुमान्‌ रामायणमें है । इस हलु- 
मानने भी श्रीरामचन्द्रकं नामधोष कासेके ताल बजाकर 
तहीं किया | इस तरह प्रानीत भक्‍तोंका जीवन-चरित्र 
देखनेसे आज जो भक्तिका मार्ग प्रचछित है, वैसा किसीने भी 
किया नहीं दीखता है। तथापि इनके समय दूसरे कोई भक्त 
नहीं हुए, ऐसाभी कहा जाता है, अत ;इसका विचार करना 
चाहिये । 

अजुनने ओर हतुमानजीने अपने जीवनभरमें क्या किया: 
श्रीकृष्णका अजुनने और श्रौरामचन्द्रजीका हनुमानने नाम-जप 
किया था, इस विषयमें कोई प्रबल्ल प्रमाण उपस्थित महीं दै। 
परंतु भगवात्‌ गमचन्द्र्जाने और श्रीकृष्णजीने जो जावपदकी 
सुब्यवस्था करनेकी वडी आयोजनाका कारये शुरू किया था, 
शत्रुआँका नाश करते और सउजनोंकी सुरक्षा करनेका जो कार्य 
शुरू किया था, उसमें तन और मनसे जो भी कुछ होना उनसे 
संभव था, वह उन्होंने भरसक प्रयत्न करके, तथा थोडी भी 
कपूर न करते हुए किया | यदि इन महान्‌ भक्‍्तोंके चारित्रसे 
किसी रहस्वका पता लगना संभव है, तो यद्ढी रहस्य यहाँ स्पष्ट 
दिखाई देता है। पर आजकलके भक्त न ते सज्जनोंका 
परित्रांम करनेमें अपना जावन लगाते हैं, न दुष्टोंको 
दूर करतेका यत्न करते हैं और नाही जानपदकी झासनविव- 

। 
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यक सुव्यवस्था करनेमें अपना कर्तव्य करते हैं । भगवानजे 
जो अपने जाँवनेद्ेश्य करके कहे है, उनमेंसे ये भक्त बुछ भी 
नहीं करते, प्रत्युत मंजिरे बजाते और सेंकडोंकी संख्यामें इबढ्ठे 
होकर इश्वरका नाम जपते रहते हैं । सव लोग आजकल इनको- 
ही भक्त कहते है। 

परंतु हमें अर्जुन और हनुमानझी जीवनीका आदर अपने 
सामने रखना चाहिये और जैत्ता उन्होंने बताव किया, वेसद्वी 
इमें करना चाहिये । 

अजुन और हनुमानर्जाने अपने जाविनभरमें क्‍या किया? 
भगवान्‌ श्रीकृष्णर्जने तथा शक्रीरामचन्द्रजीने पू्कोक्त प्रकार 
मानवोंकी सुन्यवस्था प्रस्थापित करनेके हेंतुसे क्रमश, कौरवों 
और रावणादि राक्षसोका नाश करनेकी तथा उस समयक्रे 
सज्जनोंकी रक्षा करनेकी आयोजना निश्चित की थीं और 


| तदुपरान्त राज्यशासनद्वारा चारों वर्गोकी सव्यवस्था करनेको 


योजना की थी । इस आयोजनामें जो भी कुछ हे सकता था, 
वह अजुनने तथा हतुमानर्ीने किया था। 

इससे यही बोध मिलता है कि, (१) सजनोंकी सुरक्षा, 
(२) दुष्टोका नाश और (३) धर्मकी स्थापना यह त्रिविव कार्य 
परमेश्वरका अपना करये है। भक्तोंकी यह काय जितना हो 
सकता है उतना तन मन धन लगाकर करना चाहिये ॥ और 
इन कमेंके द्वारा परमेश्वरकी सेवा करनी चाहिये। इन कमेंसे* 
ही परमेश्वरकी सेवा हो सकती है । जिसकी सेवा करनी द्वोगी, 
उसके प्रिय कार्य करनेमें उसे सहायता करता चाहिये, यहीं 
उसकी सेवा है और जो सेवा है त्रह्दी भक्ति भी है । 

“भजू-सेवायाम्र्‌ ! इस धातुसे 'भाक्ति ” शब्द बत। है। 
अधात्‌ ' भक्ति! का अर्थ ' सेवा! है । सेवा परमेश्वरकी हो 
करनी चाह्दिये | परमेश्वर जो करना चाहता है, वह पूर्वोक्त 
तीन कमेंह्ारा सूचित हुआ है । वह त्रिष्रिध कार्य ईश्वरका 
प्रिय काये है। उस कार्यको जितना पूण रीतिसे हो सकता 
है, उतनी पूरणेतास करता ओर वह ईश्वरापणबुद्धिसे करना, 
उसके लिये पारितोषिक मिलनेकी इच्छा न करना, उक्त कार्य 
इश्वर-सेवाकै भावसे करना, यही इंश्वरभक्ति है। पूर्वोक्त त्रिविध 
कार्य करनेके लिये अपने श्ापको सुयोग्य बनानाही यहां 
मानवोंकी करने योग्य अनुष्ठान है । अस्तु | यहां मगवद्नीतामे 
जो भक्ति कही है, उसका लक्षण और स्वरूप कह्दा गया है । 

ईश्वरके तामका जप अथवा मनन करना भी एक चछ 
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साधन है। परंतु आजकलके समान केवल नामका घोष नहीं, 
परंतु नामके अर्थ मनन करना और उससे बोधित होनेवाले 
भावकोी अपने जीवनमें ढालना । इसके कुछ उदाइरण देखिये- 
“हरि ! ईंश्वरका नाम है ।  दु खोंका हरण करनेवाला ? 
यह इसका अर्थ है। छोगोंके दु.खोंको दूर करनेका जितना 
सामरथ्य अपनेमें होगा, उतना लगाकर जनताकी सेवा करनेसे 
यह नाम पूर्णतया अपने जीवनमें ढाला जा सकता है । राम! 
नामका अर्थ ' आनन्द देनेवाला ” है। जो जनताका आनन्द 
बढ़ानेका कार्य करता है, वह राम नामका भजन करता है। 
इस तरह सहल्यों नाम परमेश्वरके संस्क्रतभाषामें सुप्रसिद्ध हे | 
इन नामोंकी केवछ रटनेसे वह छाभ कदापि नहीं होंगा कि, 
जो अर्थके मननसे और अथकों अपने जीवनमें ढालनेसे होना 
संभव है। इश्वरके नामोकी अपने जीवनमें ढालना यह एक अनु- 
छान है, जो मनुष्यकी उन्नति करनेमें समेथे है। 

अज्ैन और हनुमानजी यदि श्रीकृष्ण और श्रीरामचन्द्रजोके 
ना्र रट्तेद्दी रहते और उनकी विशाल आयेजनामें संभिलित 
दोकर कार्य न करते, तो उनके उपास्य देवोंने उनको कभी- 
का दूर किया.होता । अजुन तो स्वयंही नाम र॒टने भादि 
साधन करनेके लिये वनमें जाही रहा था। वनमें जाकर वह 
* कृष्ण कृष्ण ” करके नाम जप करता रहता। परंतु भगवान्‌ 
की वहू अभीष्ट नहीं था | अतः उन्होंने उसको वनमें जनेसे 
रोक दिया और अपनी देशव्यापी आयोजनामें संमिलित 
किया । 


इससे सच्ची भक्तिकी कल्पना हो सकती है । भ्ाक्ति सेवाका 
दी नाम है । इसमें ' अनन्य-भक्ति ! वी विशेषता अधिक दै। 
भ० गीतामे अनन्य भक्तिका उल्लेख अनेक वार आया है । इसका 
अधिक विचार आगेके प्रवचनोंमें आनेवाला है। तथापि इस 
विषयमें यहा इतनाही कहना है कि आजकल “ अन-अन्य- 
भाक्ते ! का अथ ऐसा समझा जाता है कि “ अपने उपास्य 
देवकफी छोड़कर किसी अन्य देवताको भाके न करना!। यह 
अर्थ न गीतामें है और नाही उपनिषषेंदाम | भ० ग्रतामें 
« अनन्यभक्ति ? का अर्थ * अनन्य होकर सेवा करना ? 
ऐमा है । 

“ उपासक और उपास्य ? में अन्यभाव नहीं है, उपास्य 
और उपासक मिलकर एक सत्ता है, उपासक उपास्यसे अन्य 
अथांत्‌ भिन्न नही है, ऐसा जान कर जे। सेवाकी जाती है, वहे 


गीताका राजकीय तसत्वालोचन 


अनस्य भाक्ति भ० गीताको अभीष्ठ है। अपने स्वीकृत उपास्यको 
छोडकर किसी दूसरे उपास्यकी पूजा न करना, यह आजकल 
समझा जानेवाछा अथे भ० गौंतामें नहीं है। इस विषयंके 
प्रभाण और स्पष्टीकरण आंग्र योग्य अवसरपर आ। जायगा । 
“ अनन्य भाक्ते ! का भदृत्त्व भ० गीतामें विशेष है, पर वह 
अभिन्न होकर सेवा करनेसेद्दी सिद्ध दोनेत्राला है। 


यज्ञका महत्त्व 


भ«० गीतामें यज्ञका स्थान बडा ऊंचा है। आजकल “यज्ञ ! 
का अर्थ इतनाही समझा जाता हैँ कि, 'अप्तिमें हृविद्वेन्योंकी 
आहुतियाँ देना । पर वैदिक यज्ञ-संस्थामें इतनाहदी भाव यज्ञका 
कभी नहीं था। भगवद्गीताने व्यपक वैदिक यज्ञ संस्थाके तत्त्वकों 
अच्छी तरह प्रकट किया है- 

देवभेवापरे यज्ञ योगिनः पर्युपासते । 

ब्रह्माग्नी अपरे यज्ञ यशेनैवोपजुहूति ॥३५॥ 

श्रोत्रादीनी न्द्रियाण्यन्ये संयमाश्रिषु जुहृति । 

शब्दादीन्विषयानन्य इन्द्रियामिषु जुद्ति ॥३६९॥ 

सर्वाणीन्द्रियकर्माणि प्राणकर्माणि चापरे । 

आत्मसंयमयोगाप्नौ जु्ति शानदीपिते ॥२७॥ 

द्ब्ययज्ञास्तपोयज्ञा योगयज्ञास्तथापरे । 

स्वाध्यायब्वानयज्ञाश्व यतयः संशिततताः ॥रे८॥ 
अपाने जुढ़ति प्राण प्राणेडपान तथापरे । 

प्राणापानग़ती रुध्वा प्राणायामपरायणाः ॥२९॥ 

अपरे नियतादारा प्राणान्प्राणेषु जुद्ति। - 

खसबव5प्येते यज्ञविदो यज्षक्षपिततत्मथाः ॥8०॥ 

यज्नशिशमुृतभुजो यालनिति ब्रह्म सनातनम्‌ 

नाये लोको<5स्त्ययश्नस्थ कुतोउन्यः कुरुसत्तम्र8 ९ 

एवं बहुविधा यज्ञा वितता ब्रह्मणो मुखे । 

कर्मजान्विद्धि तान्सवरनेव श्षात्वा विभोष्यसे 8२ 

श्रेयान्‌ द्ृव्यमयायज्ञाज्ञानयज्ञः परंतप । 

सर्व कर्माखिल पार्थ ज्ञाने परि समाप्यते ॥8३॥ 

(मी, ४) 


(१) योगी देवताओे उद्देशसे यज्ञ करते हैं, (२) अह्मकी 
अग्निमें कोई अपने यशेकाही स्रमरपंणे करते हैं, (३) संयंभ 
आम्रिमें श्रोत्रादि इंद्रैयोंका इवन करते हैं, (४) इम्द्रियकी अप्रिमें 
शब्दादि विषयोंका हवन करते हैं, (५) आत्मसंयमह्प अप्रियोंकी 


गीताकी कुछ संशाओंका अर्थ 


ज्ञाद्वारा प्रदीक्त करके उसमें सब इंद्रेय-कर्मोका और अपने 
प्राणके कर्मोका हवन करते हैं। (६) कई द्वव्यका यज्ञ करते हैं; 
(७) दूसेरे तपका यज्ञ करते हैं, (८) तीसरे योगसाधनरूप यज्ञ 
करते हैं, (५) चौथे स्वाध्याय ज्ञानका यज्ञ करते हैं, (१०) कई 
अपानमें प्रागका इवन करते हैं, (११) दूसेरे प्राणमें अपानका 
हवन करते हैं, (१२) तीसरे प्राण और अपानकी गतिका विरोध 
करके प्राणायाम करते हैं, (१३) कई आह्वारकों नियत करके 
प्राणोंका प्राणोंमें हृवन करते हैं, ये सब यज्ञका तत्त्व जानते 
हैं और यज्ञद्वारा अपने पार्पोका नाश करते हैं | यज्ञ करके जे। 
शेष अन्न रहता है, उसका सेवन करनेवाले सनातन ब्रह्मको 
प्राप्त करते है । यज्ञ न करनेवालेके। इस लोकमें भी सुख नहीं 
होगा फिर दूसरे लोकमें उनको स्थान कैसा मिलेगा? ऐसे 
अनेक यज्ञ बेदके द्वारा कह्दे गये है, ये सब कमसेही सिद्ध होने- 
वाले है, ऐसा जाननेसे मनु|य मुक्त होगा । द्रव्य-यज्ञसे ज्ञान- 
यज्ञ श्रेष्ठ हे, क्योंकि सब कर्म ज्ञनमें दी समाप्त द्वोता है ।! 


यहां कई प्रकारके यज्ञ कहे हैं | इनमेंसे कुछ यज्ञ ऐसे 
हैं कि जो ब्वरारके अन्दर ही होते है, जेसे (१) इंद्वियोंका 
संयप्राप्िमं दृवन, (२) विषयोंका इंद्रियाप्रिमें हवन, (३) 
इंद्रियकर्मो और आणकर्मोका आत्मसेयमुमं हवन, (४) अपान 
का प्राणमें और प्राणका अपानमें हवन; (५) आइारका निय- 
मन करके प्राणोंक। श्राणोंमें हवन । ये यज्ञ व्यक्तिके शरोरके 
अन्दर द्वोनेवाले यज्ञ है । तथापि ही परिणाम समाजकरे 
तथा राष्ट्के क्षेत्रमें बडा होता है, उद्ोहरणके लिये देखिये- 
विषयोंका इंद्रियापिम हवन- इसका अयथ॑ यह दे 
कि यमेनियमपूर्वक विषयों ग्रहण करना ओर उनका उप- 
भोग लेना । जो विषय मनुध्यका कल्याण करनेवाले है उनका 
ही नियमपूवेक उपभोग लेन। चाहिये, इससे आवश्यक सुखे।प- 
भोगोंकी उत्पत्ति करनेका काये राष्टरमें बढ जाता है । जैसा 
योगाकी गोका घी और दूध ही प्राणायामके अभ्यासके कालमें 
सेवन करना आवरंयक है| यदि ऐसे ये।गी राष्टरमें अधिक 
हुए तो इनके लिये गौका दूध और धी अधिक लगेगा । यह 
आवश्यकही बात है। अह्मचारियोंके लिये अवश्य योगाभ्यास 
ओर प्राणायाम किया जाय तो राष्टरमें लाखों छोग दूध और घीका 
स्रेबन अधिक करने लगेंगे और उतना दूध और घी अधिक 
छगेग। | इसी तरद्द अन्यान्य विषयोंके भोगोंका संग्रंध न्यून 
. ब। आधिक होनेपर उसका परिणाम राष्ट्रपर होने लगता है । 


(२९) 


स्वाध्याय-जश्ञान-यश्च- यह ज्ञान यज्ञ ही है । अपने 
ज्ञानका यज्ञ करनेका तात्यये अपना ज्ञान दूसरोंकों यज्ञभावसे 
देना | यह ज्ञान चारों वर्णेकि कार्य व्यवह्रकका तथा अध्यात्त- 
सुधाका होना संभव है | अथीत्‌ यह ज्ञानयश्ञ राष्ट्को मर्यादा 
दक्क भ्थवा बाहरभी व्यापनेवाला हो सकता है और राष्ट्रका 
उत्कर्ष अथवा अपकर्ष होना इसी पर अवर्लबित है। 


इतने विचारसे यह स्पष्ट द्वो रद्दा है कि, ये यज्ञ ययवि 
वेयाक्तिक से दीखते है, तथापि इनका संबंध राष्ट्रकी उन्नतिके 
साथ घनिष्ठ है। राष्टूमें ञम दम तप संयम करनेवाले आधिक 
होंगे, ते उनका सुपरिणाम राष्ट्रूकी सभ्यतापर अधिक हे।गा, 
और उससे जनताका सुख भी अधिक बढ़ेगा और समाममें 
ज्ञान्ति भी सुस्थिर रहेगी। 


द्रव्ययज्ञ- दव्यका यज्ञ, धनका यज्ञ भी राष्ट्रकी उन्‍नतिके 
लियेंद्ी है । धन जिनके पास द्वोता है वे सर्वभेधयज्ञ करते 
है. ओर अपना धन राष्ट्रेके द्वितके लिये सम्रपण करते हैं । 
इस द्रव्यसे राष्ट्रके सहस्रों कार्य होते रहते हैं । प्राय. सभी 
यज्ञों केलिय धन लगतादी है ओर सभी यश्ञॉंसे राष्टूका द्वितद्द 
द्वोता है। 

इन यज्ञोंमें एक तत्त्व है, वह निम्नलिखित 
किया है- 


० 


शछोकोम वणन 


यहार्थाव कर्मणो5न्यत्र लोको5ये कमेयेधनः । 
तद्थ कर्म कोन्तेय मुक्तखंगः समाचर ॥९॥ 
सहयक्ञ प्रजा; र॒ट्ठा पुरोबाच प्रजापतिः । 
अनेन प्रसविष्यध्यमेष वो5स्त्विष्टकामघुक्‌ ॥१०॥ 
देवान्भावयतानेन ते देवा भावयन्तु वः । 
परस्परं भावयन्तः श्रेयः परप्रवाप्स्थथ ॥११॥ 
इशन भोगान हि वो देवा दास्यन्ते यश्षभाविता।। 
तैदेत्तानप्रदायेभ्यो यो भुंफते स्तेन एव सः ॥११॥ 
(गौ. ३ ) 
“ यश्कों छोडकर जो अन्य कर्म होते हैं, उनसे कर्तारो 
बंधन होता है । इसलिये असंग भावसे यशहूप कमे करना 
चाहिये । प्रजापतिने प्रजाकी यज्ञके साथ उत्तत्ति करके ग्रजासे 
कहा कि, ' इस यज्ञसे तुम उन्नतिको प्राप्त होवों। यहा यज्ञ 
तुम्दारा अभीष्ठ तुम्हें देगा | ठुम यशके द्वारा! देवोंकी संभावना 
करो और देंव तुम्दारी सद्ायता करें| इस तरद परस्पर 


(२२) 


संभावता करते हुए परम श्रेयको प्राप्त करो। देवताओंकी यज्ञद्वारा 
इविभाग न देंते हुए जो स्वयंही भोग करता है, वह चोर है।! 

इसमें ( परस्पर भावयस्तः परे श्रेयः अवाप्स्यथ ) 
यह वाक्य यज्ञका स्वहप बता रहा है । परस्परकी संभावना 
करना चादियें। परस्परको संभावमाही यज्ञ है। परस्परकी 
संभावनाका अर्थ परस्परका संमान, आदर और प्रेमभाव, तथा 
परस्परके द्वितके लिये परस्पर॒का त्यागभाव है। परस्परके प्रेम- 
भावेसे जो परस्परका त्याग परस्परके लिये द्ोता है वही वज्ञका 
मुख्य तत्त्व है। यह यश्षचक है, इसका सतत परिभ्रमण द्वोते 
रहना बाहिये- 


यज्ञचक्रका प्रवर्तन 
एवं प्रवर्तितं चक्र नाजुवर्तयतीद यः । 
अधायुरिन्द्रियाराो मोध पार्थ स जीवति ॥ 
( भी, ३१६ ) 


“ इस यज्ञचकका प्रवर्तन जो नहीं करता, वह पापी है| 
इच्द्रियोंके लिये ही सुख चाहनेवाला यह्द पापी व्यर्थदी जीवित 
रइता है। ! यहं यज्ञका चक परिवर्तित होते रहना चाहिये । 
इस यज्ञचक्रकी गतिके समझनेके लिये एक दो उदाहरण वहां 
देते है- 

(६ ) समुझ्के था प्रथ्वीपरके पानीकी भाप होकर मेष 
होते हैं और मेघेसि वृष्टि होकर पुतः नदियों, तालाव और 
समुद्र भर जाते है, यह वृष्टिका चक्र चलता रहता है। किसी 
स्थानपर यद् चक्र घूमता बंद हुआ, तो अनर्थ द्वोगा |(२) 
वृक्षत बीज गिरते और बाजोंसे : क्ष दोते हैं। यह भी एक चक्र 
ही है | इसके चलनेसे सुख दोगा, यह चक्र बंद होनेसे अकाल 
होंगे और मनुष्योंकों मरनादी होगा ।( ३ ) मनुध्यकें शरौरमें 
खूनका दौर द्वोता है, मलिन रक्‍तका छुद्ध होने और उस 
धुद्ध रक्तके दौरेसे सब शरीरक। आरोग्य होता है । यह खूनका 
दौरा न होगा, तो सूजन आकर मयुध्य मरेगा । 

ऐसे सेकरडों चक्र चल रहे हैं, इसीलिये सबको घुख दो 
रह है । इन चक्रोके बंद दो। जानेसे दु.खह्दी दुःख द्वोया | 
सनुष्योति अपने पाप्तका इवि देवोंके देन! है और देवोंने अपनी 


गीताका सजकौय तत्वालोचर्न 


शक्ति मानत्रोंके लिये देनी है । यद्दी परस्पर संभावनाओं यह 
द्े। 

अब इसको राष्ट्रके व्यवहारमें देखिये । राजा और श्रजा, 
घनप्रति और कर्मचारी, ज्ञ|नी और शिष्य, समय और असह्दास्य 
आदि दो अकारके लोग राष्ट्रमें रहते हैं । ये परस्पर संघर्ष कर 
रहे हैं | यदि ये परस्परकी संभावना करेंगे, परस्परका संप्रान, 
परस्परकी संद्यायता और प्रेमसे परसस्पका द्वित करेंगे, तो 
उससे जो यज्ञ उत्पन्न द्ोगा, वही सबकी उन्नति करेगा | थद्दी 
करता सब को योग्य है।यहों यज्ञका राष्ट्रीय स्वरूप स्पष्ट हुआ 
है । गाताकी यही अभीष्ट है। 

“यजू ” धातु “ देवपूजा-संगतिकरण-दान-' अर्थमें है, 
इसधातुसे 'यज्ञ' झब्द बना है। दिवपूजा-संगति-दान” ये अर्थ 
यज्ञमें मुख्यतया है | अपने से जो बडे हैं उनका संमान करना 
योग्य है, अपने बराबरीके जे! लोग है, उनसे संगठत करना 
योग्य है और अपनेसे जो कमर अथवा न्यून झक्तिवाड़े हैं, 
उनके लिये अपनी शाफ़िका दान करना चाहिये । ये तीन 
ही प्रकारके लोग जनतामें होते हैं। यज्ञसे इन तौनोंके साथ 
इस तरद्द संबंध आता है। इससे तीनोंकी प्रसन्नता होती है, 
जो इस यज्ञक सुफलही है | यज्ञस इस तरद राष्ट्रके सब 
लोगोंका संगठन द्वोकर उन्नति होती है । इप विषयमें आगेके 
प्रबचतमें विशेष विवरण आनिवाला है। इसलिये यद्दा इतना 
निर्देश ही पर्याप्त है । 

इसी तरद्द कई संकेतके पद गीतामे हैं, जिनके परारिभाषिक 
अध राष्ट्र य द्वितका साधन करनेका भाव बता रहे हैं। हमने 
यदां धर्म, पर्मकी संस्थापता, योग, साम्पगोग, राजविद्या, 
राजगुह्य, भक्त, भक्ति, यज्ञ, वज्ञवक्-प्रवर्तेव क्रादि संज्ञाओंका 
गौतामें जो पारिभाषिक अरे है, वह देख लिया । इससे पता 
लगा कि ये पद राष्ट्रव भावनांका विचार और प्रचार करनेके 
लिये गीतामें प्रयुक्त हैं । 

जो राज्य-शासन-पद्धति भगवान्‌ श्रीकृष्ण प्रचालित करना 
चाहते थे, उस पद्धतिके लिये पोषक अथे इन पदोंमें है और 
इस अथेके साथ ये पद गौतामं प्रयुक्त हुए हैं । 

गीतामें और भी अनेक संझ्ञाएँ दें, परंतु इन सबका विज्ञारं 
आगेके प्रवचनमें किया जायगा । 
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विश्वरूपका दर्शन 


(१३) 


(३) 
सब विश्व एकही अखण्ड जीवन है 


विश्वरुपका दशन 


प्रीमद्धयवद्गीसामें परमेश्वरके स्वरूपका वर्णन यथार्थ रीतिसे 
वेदिक परंपराके अनुसार किया है। संपूर्ण गीताके तत्त्वज्ञानकी 
रचनाका यहीं आधार है। इसलिये इस लेखमें हम इसी इश्वर 
के खरूपका विचार करना चाहते हैं। - 

श्रीमद्भगवद्गीताका ग्यारह॒वों अध्याय (विश्व रूप-दर्शन' 
नामसे स॒प्रसिद्ध है। विश्व-हूप-दर्शनझ्ना अथ परमेश्वरके सत्य- 
खरूपका साक्षात्कार है। यह विश्वरूप परमश्वरकाही निजरूप 
है, उस प्रभुके इस प्रत्यक्ष दवोनेवाले सत्य स्वरूपका द्शन कराने- 
के लिये ही यह ग्यारह॒वों अन्याय लिखा यथा कह्दा गया है। 
विश्वका रुपहदी जिस प्रभुका रूप है, उसका साक्षात्कार इस 
अध्यायमें कराया है। संपूर्ण भगवद्गीतामे थह ग्यारहवों अध्याय 
मुख्य है और यही गीतके संपूर्ण तत्त्ज्ञानकी आधारशिला 
है। सब तत्त्वज्ञान इस विश्वहृपकी कर्सोंटीपर परखे जायेंगे, 
इतना मददत्व इस अध्यायकों है। इतश ही नई परंतु जो 
अनेक वैदिक सूक्तोंमें ईश्वर-स्वरूपके विश्वेयमें कद्दा है, वही 
संक्षेपले इस ग्यारहवें अध्यायमे कहा है,' अतः यह ग्यारहवों 
अध्याय वेंदके अनेक सुक्तोंका सार हैं। परमेश्वरके सत्य स्वरूप 
का दशन इस अध्यायद्वार। कराया गया है। परमेश्वरको गुप्त 
न रखते हुए, परमेश्वरकी छिपाकर न रखते हुए, इस अध्याय- 
द्वारा परमेश्वरको प्रकट करके उसका सबके सामने दशेन 
कराया है। 

इतने महत्त्वका यह अध्याय है, परंतु इस अध्यायकी ओर 
विचारकी और पाठकोंका दु्लक्ष्य ही हुआ है। बहुत विचारक 
मानते है कि यह अध्याय आलंकारिक कांव्यमय वर्णनात्मक 
है, अतः इसका तस्वज्ञानके विचार करनेकें समय कुछ विज्वेष 
महत्त्व नहीं है। ऐसा कहकर इस अध्यायकी ओर बहुत 
विचारक दुलेक्ष्यही करते है। 

हम अब बतायेंगे कि, भगवर्द्गीताके तत्वज्ञानका आधारही 
यह. अध्याय दै और यह अध्याय कैवछ काव्य नहीं है, परंतु 


विश्लेष महत्त्वकी गुह्य बातें फ्र्कट करनेवाला है। जिम एक 

तत्वके समझनेसे सब तत्त्वोका बोध द्वो जाता है, वही एक 

तत्त्व इस अध्यायद्वारां प्रकट किया गया है। यह कैसा है, सो 

सब देखिय-- - 
विश्वरुपका अर्थ 

: विश्व+हप ' का अर्थ अब देखिये । इस पदके कई भर्य 
द्वोते हैं, वे सब यहा देते है- 

१, विश्व-[ 3), ज्ा06०, ९०४४९, पं ४8758), 
€शश'ए 00९, विश्वे5 फ्रांएटा88,. ए06 
जा0्णेते) विश्व5 76 800 ]> सब, अखण्ड, संपूर्ण 
विद्वव्यापी, प्रत्येक, विश्व, जगत्‌, संपूण अखंड जगत्‌, आत्मा 

२. रूप-[ १०7), ॥8 07९, 890९874706, १०७) - 
70ए ण॑०णुणए, 8०7 रांभं०)४ ०0]6०७ णवी्ृध्मा८, 
९8४४ ही 005, ७९४७४००९, 87900, 80 ॥॥8- 
89. | आह्ृति, आकार, रूप रंगका गुण, दृश्य वस्तु वा 
पदार्थ, सुंदर रूप, ललितता, लावण्य, शोभा, कोमछता, भव्यता, 
प्रातिरूप | 

३, विश्वरूप न [0970079, थौरजण!॥€व, 
॥0४78 3|| 0708 ]- सर्वे, अखण्डरूप, जिसके सब 
रूप है, सब रूपोवाला । 

इन अर्थोको देखनेसे ' विश्वरूप ” के जो अथे द्वोते है वे ये 
हैं--.* सब रूपोंवाला, संपुणे अखण्डित रूपवाला, विश्वव्यापक 
आकारवालां, अत्येक रूपसे युक्त, संपूर्ण विश्वदटी जिसका रूप है। 
आत्मांकाद्दी यह रूप है, जो इस संसारमें दौखता है। जो 
शोभा, सौदये, लालिस्य, लू.वण्य, कोमलत्ता, भव्यत्ता, विशालता 
हैं, बह उस आत्माओी ही है।” विश्वल्पके ये अयथे है। 

/ जिश्वरूप-दशेन ” का अर्थ यह है कि, 'जो इस विदव्मे 
दीखता है, वह परमेझ्वरका स्वह्प है, यह “जानकर उसका 
दशन करना, दीखता है वह प्रभुका रूप हैं ऐसा जानकर उस 


(२४) 


रूपकी ओर देखते हुए में परमेश्वरका रुपद्दी देखता हूं, ऐसा 
समझना। 'सर्वेश्वरसिद्धान्त  भर्थात्‌ ' जो है वह सब 
कक 2 + र 

इरवरही हू / ऐसा ज्ञान ( ।28॥६॥68॥ ) यहां बताया हूं | 


यहां 'विश्व-रप ! में जो 'रूप! पद है, वह केवल आंखसे 
दीखनेवाले रुपकाही वाचक नहीं दै। ' रूप्‌ 5 रूपक्रियायां 
[70 07), (० ६९८, ६० ठणाए्ापै॥/, ६0 ०फहाए€ 
एाशपए, ६0 जशिते 078, 0 ्रए९४४88॥6 ] ७ 
आकार होना या आकार करना, देखना, विचार करनाः 
सोचना, ख्यालसे निराक्षण करना, खोजना, खोज करना, 
हंढना, अन्वेषण करना, गवेषणा करना |- रूप धातुक़े ये अर्थ 
है। 

इन अथोंकों देखनेसे स्पष्टतया फ्ता लगता है कि, “रूप ! 
पदमें केवल आखसे दीखनेवालेही विषयोकत! 
होता, प्रत्युत प्रत्येक इंद्रियसे जो ज्ञान मिलता है, तथा मन 
आदि आन्तरिन््ियसे विचार और मननह्वारा जो समझमें आता 
है, वह सब रूप उस विश्वरूपमें शामिल हैं। मनुष्यके सपुण 
इंद्रियों और आन्तरिकर साधनोंसे जिसका ज्ञान होता हैं कह 
सब रूप “विश्व-रूप ” ही है। इसलिय “्यारहवें अध्यायमें 
जिस विश्वरूपका बणन है, वह विश्वरूप केवल'आंखसे दीखने- 
वाला रुपहदी नहीं है, प्रध्युत जों आन्तरिक और बढ्द्य इद्रियोंसे 
प्राह्म द्वोता है, वह सब इस ' विश्वरूप ? में शार्माल है। गीता- 
के दसवें अध्यायमें भी इश्वरका विशेष प्रभावी स्वरूप बताया 
हैं, वह सब आंखसे दीखनेबाला नहीं है, परंतु वह इस विश्व 
रुपमे हैं। जैसा आत्मा ( २० ), मन चेतना (२१), ओ, जप- 
यज्ञ (२२), काम (२८), काल (३०), वायु (३१) अध्यात्म- 
विद्या, वादविवाद (३२), भ (३३), झुत्यु, कॉर्ति, वाणी, सुटृति, 
म्रेधा, प्रति, क्षमा (२४) तेजर्विता, जय, व्यवसाय, सत्त्व 
(३६), दण्ड, नीति, मौन, ज्ञान (८) इन कोंमें कहे ये 
ईश्वरके रूप विश्वस्पर्में संभिलित है और ये केवल आंखसे 
दौखनेवाले नहीं हैं। इससे सिद्ध हुआ कि जो आंखकों छोड- 
कर अन्‍्यान्य इंद्रियोंसे ग्रहण होता है, वढ भी विश्वरुपमें अन्त 
भूत होता है। 


केवछ चमैचछुते विश्वल्प दिखाई नहीं देता, इसलिये तो 
गीता ११८ में अजुनकों दिव्यदृष्टि दी ऐस! कहा है। गी. 
११३३ में कहा है कि ' मैं काल हूं।” परंतु काल” (समय) 


न्तर्भाव नहीं” 


गीताका राजकीय तत्त्वालीचन 


तो रूप देखनेवाली आंखसे दीखनेवाली वस्तु नहीं है। वायु! 
भी विश्वरूपका रूप है, ऐसा गी, ११३९ में कहा हैं। पर 
वायु त्तो आंखसे दीखनेवाली वस्तु नहीं है। इस तरह ग्यारहवें 
अध्यायमें भी ऐसे रूप कह्टे हैं कि जो आंखसे दीखते नहीं हैं। 
अतः यह सिद्ध हुआ कि सब इंद्रियोंसे जिसका ज्ञान दवोता हद 
वह सबही यह विश्वस्प है। 


दिव्य हृष्टि 

अजुनको दिव्य दृष्टि दी और पश्चात्‌ ' विश्वरूप ! का दशेन 
उसने किया ऐसा गीता ११।८ में लिखा है। इससे बहुतसे 
लोग समझते है कि यह किसी तरइका मन्त्रप्रयोग अथवा 
किसी प्रकारका योगनिद्वाका प्रयोग होगा | कई समझते हैं के 
जैसा चित्रप्टका दृश्य दीखता है, उस प्रकारका दृश्य अजुनको 
दीखा होगा, अथवा बडा आकाशब्यापी कराल देह अजुनके 
सामने खडा हुआ दोग।। परंतु यह सब कल्पनामात्र है। 

दिव्य दृष्टि कोई मन्त्रप्रयोग नहीं है, यद्द योगनिद्राका भी 
प्रयोग नहीं है भौर किसी तरहका योगसामर्थ्य भी नहीं है| 
यह एक वस्तुकी ओर देखनेकी राति है। सभी सनुध्य विश्वका 
रूप देखतेही है। ऐस। कोई मनुष्य नहीं है कि, जो विश्वका रूप 
देख नहीं सकता | अज्ुनके सामने संपूण विश्व था और वह 
अन्य मलुष्योंकी तरह विश्वरूपको देखद्दी रहा था। सूथ, 
चन्द्र, तारागण, पृथ्वी, वक्ष, पवेत, नदियों, समुद्र, मेघ इल्यादि 
पदार्थ विश्रमें है और सब लोग इनके देख रहे है। यही 
विश्वका रूप है | अजुन इसको देंखही रहा था। पर इस तरहके 
देखनेमें और दिव्य दृष्टिके देखनेमें थोडासा भेद है। मनुष्य 
प्रत्येक वसस्‍्तुके खण्डित रूपको देखता है ॥ एक वस्तुका रूप 
दूसरी वस्तुके रूपसे प्रथक्‌ है, ऐसा वह देखता है। दरएक 
मनुष्य इस विभिन्नताका अनुभव करता है। सर्वक्षाधारण 
मनुष्य की दृष्टि मिन्नताको देखती है। इस विभिन्नताको दूर 
करके एकताकी लानेवाली दृष्टि ' दिव्य दृष्टि ” कहलाती है। 
इसके समझानेके लिये हम एक दो उदाहरण लेते ईं-- 


, विविधताम एकता. * 

१. सोनेके न|वा प्रकारके जेंवर बनाये । प्रत्येक जेवरका 
उपयोग और पहलनेका स्थान विभिन्न रद्दता है, परंतु सबसमें 
सुवर्णमाव समान रहता है | यहां जेवर <ष्टि विभिन्षताकी दृष्टि 
है और घुवर्णकी दृष्टि एकता दृष्टि है | 


विश्वरुपका दशेत्र 


२. मिश्रीके अनेक खिलेने किये ॥ अ्र्येके खिलोना विभिन्न 
है, परंतु सबमें मिश्नीपन एकड्दी है । 


प्रत्येक मनुष्य जेवर और खिलेने देखतादही दे और प्ाथ 
साथ सुबण और मिश्रीकों भी देखता है । कोई भी मलुष्य 
ऐसा नहीं है कि जो जेवर दे खता हुआ सुवर्णकों देखता न दो । 
दोनों प्रकारकी दृष्टि मनुष्यमें है। केवल एकत्वकी दृष्टिका उप- 
योग वह विश्वके विषयमें नहीं। करता, क्योंकि प्रत्येक पदार्थ 
विभिन्न है ऐसाही वह इर समय देखता है, इसलिये एकत्वकी 
दृष्टिका उदय उ्तमें नहीं द्वोता । भर्थात्‌ सभी मनुष्य विदव- 
रूपका देखद्दी रद्दे है | एक भी मनुष्य ऐया नहीं है कि जो 
विस्वरूपको नहीं देखता हो | परंतु वह इसमें विभिन्नताका 
अनुभव करता है, विभिन्नतामें ब्यापक जे। एकता है, उसका 
वह साक्षात्कार नई करता | यह एक्तत्वकी दृष्टि समझानसे 
समझसें आ सकतो हूँ | यह गांतके सातवें अध्यायमें समझा दी 
है, देखिये-- 


भूमिरापो5नछो वायुः ख॑ मनो बुद्धिरिव च । 
अहंकार इतीय में भिश्ना परक्रतिरष्ठथा ॥ ४-॥ 
अपरेयम्ितसत्वन्यां प्रकृति विज्धि भे पराम्‌ | 
जीवभूतां महाबाहो ययेदं घायेजें जगत्‌ ॥ ५ ॥ 
(भ. गी, ७ ) 


+ पृथ्वी, आप्‌ , तेज, वायु, आकाश, मई, बुद्धि, अहंकार, 
ओर जीवभाव यह नो प्रकारकी ईइरकी प्रकृति है। ' अर्थात्‌ 
यह नी प्रकारका ईखरकां शरीर है । प्रकृतिका अथे शरीर है। 
मनुष्यके शरीरमें भी ये नो तत्त्व हैं। ईरवरने कहद्दा कि अपने 
विश्वह्ूप देहमें भी येही नो तत्त्व है | यहां पता लगा कि इन 
नी तत्त्वोंका जैसा मानव-देह बना है, वैध्ाही इनही नो 
तत्त्वोंका ईइबरका भी देह बना है । ये नो तत्त्व एकके अन्दर 
दूसर। ऐसे एकस्े एक सृक्ष्म है । 

जीवभाव सबके अन्दर है, उसके साथ अहंकार भोर बुद्ठे 
रहती है, भृद्धिके बाहर मन, सनके बाहर आकाश, इसके 
पश्चात्‌ वायु, तेज, जल ओर प्रृथ्वी है । यदद परमात्माका 
झरीर है, ऐसा भगवान्‌ वहां कहते है | मान छो कि यह ऐसाडी 
है। ऐसा साननेसे जहां जहां ये तत्व होंगे, यहां वहां परमा- 
त्माका देह है, ऐसा कद्ठा जायगा ! 

इतनी सूचना मिलनेपर दरकोई जात सकता हैं कि जहां 

४ (गी. री. त. ) 


(१५) 


पृथ्वी, आप, अम्रि, वायु अथवा आकाश हैं, वह सब परमा- 
त्माका शरीरही हैं । ये पशथ्च मद्ाभूत कहां नहीं है ? इस विख्वर्म 
ऐसा कोई स्थान नहीं है कि जहां ये पद्ममद्राभूत नहीं है । 
अतः यह निःसंदेह सत्य हुआ कि, जहां परमेश्नरका देह नहीं 
है, ऐस। भी कोई स्थान इस विख्वमें नहीं है । अत्माको हम 
देहसे पहचानते है, उसी तरह परमात्माको विश्वदेहसेही हम 
जान सकते है। देहको देखकरद्दी आत्माका ज्ञान होता है। 
देहको छोडकर केवल. आत्माक्रों ज.नना असंभव हैं, 
इसी तरह विश्वरूपी देहसेही परमात्मा, परत्रह्म अथवा इख़र 
साक्षान्‌ हो सकता है । 
3० खं ब्रह । (वा,य ४*|१७) 

' ओंकारसे जाना जनिवाला ब्रह्म आकाशवत्‌ है ” अथवा 
मानों आकाणही उसक। देह है| इसो तरइ अग्नि भी उसका 
देह है । अप्नि कह्दा नहीं हैं? विचार करनेपर पता लगेगा 
कि, अप्नि सर्वत्र है। प्रथ्वी, जल, वृक्ष, प्राणी, सूर्य, चम्द् 
आदि सबमें अम्रि भरा हैं। यदि अभि परम/्माका शरीर है 
तब तो भम्मि सवेत्र द्ोनेके कारण परमात्माका देह सबंञ्र हैं । 
इसी तरह जहां जहां ज्ुवभाव है, वहा परमात्माका देह हे। 
जीवभावभी स्ेत्र है, कमसे कप्र सब प्राणी तो परमात्माके 
देद्दी हुए । भगवद्गीताकी इध दिव्य दृष्टिको ध्यानमें घारण 
करनेसे सब प्राणी परमेश्वरके देह बन गये ! आकाश परमात्मा 
का दरीर द्वोनेसे संपूणे आकाश ही परमात्माका शरीर अतीत 
होने लगेगा । इस तरह गांतामें कहें परमात्माके नवषरिध 
शरीर है, इतना जाननेसे परमात्माका साक्षात्कार विचार करनेस 
प्रत्येकको दो सकता है | एक एक तत्त्व कहां कह्दा है, यह देखों 
ओर वह परमात्माका शरोर है ऐसा निश्चय करते जाओ। 

इस तरइके अभ्याससे विध्रूप एक अखण्ड परमात्मा 
दें, ऐसा दीख सकता है । एक मनुष्य दूसेरे मनुध्यका शरीर 
ही देख सकता है, कोई कभी किसके आत्माको देखा नहीं 
सकता । इससे यह सिद्ध हुआ कि “ आत्मा ? सदा है अद्द्य 
बस्तु है। अतः आत्मा कभी किसीको दीखहू। नही सकता | 
जैसा आत्मा अदृश्य वस्तु है, वेसाही परमात्मा भी अदृश्य ही 
है । दोनों मिलकर एक दो वस्तु है और बह अदरय है और 
देहघारी परमात्म। दृश्य दै । परमात्माका देह ' पृथ्वी-आपू 
तेज -वायु-आकाश-मन-बुद्धि-अहंकार-जीव ' मिलकर तथा 
एक एक भो है । शह्मां इस मैमेंत्रे कोई वस्तु दौखें, समझलों 


हि 


(१६) 


कि वह परमात्माका शरीर है, अर्थात्‌ वही परमात्मा है । 

सब प्राणियोंमे ये नो तत्त्व है, जतः गोताके उक्त कथना- 
तुसार यह सिद्ध हुआ कि सब प्राणी ईश्वरके झरीर हैं, अत- 
सब प्राणी परमात्माके रूपही सिद्ध हुए | इसी तरह सब वृक्ष 
भी उक्त द्वेतुसे परमाध्माके शरीर अतः परमात्माकें रूप सिद्ध 
हुए। 

सूर्य चन्द्र सब तारागण तेजस तत्त्ववाले द्वोनेके कारण, 
ओर तेज या अभि परमात्माका शरीर होंनेके कारण ये सब 
तेजोगोलक परमा-माके शरीर अतः परमात्माके हप सिद्ध हुए। 
पृ वी, वायु, जल ये परमात्माके शरीर अत परमात्माके रूप 
ही ढ॑ । अब प्रश्न यह होगा कि, गताका पूर्वोक्त वचन मान- 
नेसे ऐसी कौनसी बच्तु कद्दा होगी किं, जो इन नो तत्त्वों की 

ग न द्वोनेके करण परमात्माके शरीरसे बाहर होगी? अर्थात्‌ 
शेसी कोई वस्तु नहीं है। जो भी इस विश्वर्में है, वह सब 
परमात्माका शरीर है, क्योकि वह इन नो तत्त्वोंका बना हैं । 
अतः सभी विश्व परमात्माका शरीर सिद्ध होगा और उसी 
कारण सत्र विश्वका जो रूप दिखाई देता है, वह परमात्माका 
हो हूप सिद्ध होगा। है 

यही प्रत्यक्ष-विश्वरूप दर्शन है। हरकीई इस तरहके विवेक 
से परमेखरके इस रूपका साक्षात्कार कर सक्रता है | इस 
तरदहके एक तत्त्वके दशेनके पूर्व जैसा विश्व दिखाई देता था 
वैसाही उसको अब भी दिखाई देगा, परंतु पाहैले जो भेद- 
दशन होता था, उस स्थानपर अब अभेद दीखेगा । 

बेदमें यही कह। हैं । देखिये वेदमंत्र ऐसा कहते है--- 


नारायणके रूप 
ब्राह्मणो5स्य मुखमासीद्वाह राजन्यः कृतः । 
ऊरू तदस्य यद्लेश्यः पद्यां शू्दो अजायत॥१९॥ 
सहस्नशी्षा पुरुषः सहस्राक्षः सहस्तनपात्‌ 
स भूमि विश्वतो वृत्वात्यतिष्ठदशाहगुलम्‌ ॥१॥ 
पुरुष पवेदेँ सर्वे यद्भुत यद्य भव्यम्‌ ॥ २ ॥ 
( ऋ १०३९० ) 
ये मंत्र यजुर्वेद ओर अथववेदमें भी दे | इनका आशय 
यह है-- “ बाह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और झूद ये इस परमा- 
त्माके मुख, बाहु, जंघा और पांव हैं.। इस पुरुषके इजारों 
सिर, हजारों आंख, ( हजारों बाहु और हजारों जांषें ) तथा 


गाताका राजकीय तत्ततालोचन 


हजारों पांव हैं। यह पुरुष इस रूपमें इस पृृथ्वॉपर चारों ओर 
रइता है और वह और मी अधिक है | यद्द परमात्मा ही यद्द 
सब कुछ है, जो भूत्तकालमें थां, जो वतेमान कालमें है और 
जो भविध्य कालमें होगा, वह सब यह परमात्मा द्वी है । ” 

पूर्वोक्त विवरणसे सह सब वर्णन ह्पष्ट हो सकता है। जहा 
पत्रभूत, अन्ताःकरण चतुष्टय और जोव ये परमेश्वरके देह 
हुए, वहां सभी प्राणी उस प्रभ्के ही रूप हो चुकें है ॥ इस 
विषयमे अधिक लिखेनकी आवश्यकता दी नहों है । 


रुद्रदेवताका रूप 


चर 


वाजसनेयी यजुर्वेद संहिताके १६ वें अभ्यायमें रुद्रदेवत/के 
रूप गिनाये हैं। सभी यजुर्वेद प्द्दिताओमें वह रुदाध्याय न्यूना- 
घिक प्रमाणसे है। इसमें सब मनुष्य, सब प्राणी, सब वक्ष- 
वनस्पति तथा सब हथावर पदार्थ रद्रदेवताके रूप हैं, ऐसा कहा 
है। इतनाही नहीं परंतु वहां इनमेंसे बहुतोंके नाम भी गिमाये 
है। इनमें ' मन्त्री, सेनानी, निषज्ञी, कक्षाणापति, इषुधिमान्‌, 
सभा, सभापति, इषुकत, धनन्‍्वकृत्‌, रथी, अरथ, कुलाल 
कमौर, स्तेन, स्तेनपति ” ऐसे सभी प्रकारके व्यवसाबियोंके 
अर्थात्‌ मानबोंके नाम गिनाये है। ये सब रुद्रके रूप हैं। यहां 
रुदपद इश्वरवाचक है।झर्थात्‌ ये इंधरकेही रूप है। जो 
सिद्धान्त पुरुषसूक्तने प्रस्तुत किया, वह्दी रुदसूचनने परिपुष्ट किया 
है। इस रुद्रसुक्में चारों वर्णोके लोग गिनाये है, जो रदकें रूप 
कहे दै ५ चार डाकू आदि दुष्ट लोग भी रुदके रूप हैं, फिर 
मंत्री ओर सेनापति रुद्के रूप द्वोनेर्मे संदेह केसे हो सकेगा? 
इस तरद वेद ईइवरके विश्वरूपका वर्णन करता है और 
यह अपना सिद्धान्त है, ऐसा कहता है। भगवद्गीताने पूर्वोक्त 
दिव्य दृष्टिका तत्व कहकर यही कहा है। पत् महाभूतोंको 
परमेश्वरका शरीर साननेसे सभी विश्व परमात्माका शरीर 
अर्थात्‌ परमात्माका स्वरूप बन चुका, यह तो सब सानेंगे ही। 
इतनी दिव्य दृष्टिकी सिद्धता सप्तम अध्यायके प्रारंभमेंही कह 
देनेके पश्चात्‌ उसी अध्यायमें आगे जाकर कहते हैं कि-- 
वाखुवेवः सर्व दृति०। ( गी. ज१९ ) 
£ परमेखरद्दी सबकुछ है ' अर्थात्‌ यहां जो भी कुछ हे, वह 
सबका सब रूप परमेदवरकाही स्वरुप है। यहां वेदबचुन ओर 
यीतावचन कितना समान है सो देखिये- 
पुरुष एवंद स्वे। ऋ. (१०९०२) 
बासुदेव! सबे। (गो, ५४१९) 


विश्वरुपका दुशन 


दोनों बबन कैसे एक जैपे है, यह यद्दां देखने योग्य बात 
है | बेददचनेके साथ गांताका इसन। घनिष्ठ संबंध है। इतना 
वेदवर्चनोंक। गीतावचनके साथ संबंध देखनेके पश्चात्‌ दम अब 
भगवद्रीताके ग्यारहवें अध्यायने विश्वरूपका चणेन क्रिस तरह 


* किया है, तो देखते है । गाँतामें ईइवरके स्वरूपका वर्णन ऐसा 
किया हैं-- 


१. अनेक-वाहु- उद्र- वक्‍च्र-नेत्रे, (६१६) 

२. अनन्तवीर्य, अनन्तबाडुं, (१९) 

३. बहुवक्त्र- नेत्र, बहुबाहु-उरु-पाद, बहु-उद्रं, 
बहु- दश-करारूं, (१३) 

४ अनेक-वक्‍्ब्र-नयनम, (९) 


यहां परमेश्वरको अनेक मुख, अनेक नेत्र, अनेक दाढ़ें, अनेक 
उद्र , अनेक ब हु, अनेक जांघें, अनेक पाव तथा अन्यान्य अवयव 
भी अनेक है, ऐसा कहा है। दम मूर्तियोंको जो देखते हैं, वहां 
अनेक मुख और अनेक द्वाथ द्वोनेपर सी पेट एकद्दी होता है। अनेक 
पेटीवाली मूर्ति अभीतक किसीने देखी नहीं। अनेक पेंट होने- 
का अर्थ यही दे कि, जितने पेट होंगे, उतने प्रथक्‌ प्राणी होगे। 
अर्थात्‌ पर्वोक्त वर्णनमे “अनेक-उदर, बहु-उदर ” ये पद 
सिद्ध कर रहे दे कि, यद वर्णन किसी एक प्राणीक नहीं दै, 
प्रत्युत यह अनेक विभित्त और परस्पर पृश्ठक्‌ प्राणियोंका मिल- 
। क्रहदी यह वणन है। यहां विचारक ४ तो उनको पता 


लग जाया कि वेदमंत्रका और गीत।वचजुक। वर्गन समानद्ी 
है। देखिये- 
बेदका वर्णम मीताका वर्णन 
सदस्त-शीर्षा * अनेक-वेक्त्रे, बहुवकत्र 
सइस्ष-भक्ष- अनेक-नेत्न, बहु-नेत्र, 
अनेक-नेवन 
सहस्तन-पातू बहु-पाद 
पहलक्ष-बाहुः बहु-बाहुं, अनन्त-बाहुं 


इस तरद्द बेक्केदी पद ग्रीताके वर्णनमें जैसेके वैसेही लिये. 
गये है। अब देखिये कि गोता इंश्वस्के स्वरुपके विषयमें और 
क्या कहती है * 
१ अनत्तरूपः। विभ्वरूप:। ( १६ ) 


२ विश्वमूर्ति: | (8६ ) 
३ सर्व। सर्वेः आसि | (४० ) 
। 


है 


है) 


- थे पद ईइवरके स्वरूपका मनन करनेके समय बड़े महत्त्वके 
है। निःसन्देद ये पद इंइवरक। स्वरूप बता रहे हैं। 

( ६) इंखवरके रूप अनंत हैं, ईख़र विश्वरुपदी है, (२) 
यह विश्व-संसार-ही इंइवरकी मूर्ति दै, (३) ईश्वर सब हैं, 
जो है वह सब इंखरही दै। 

गौताके ये पद बहुतद्दी मदत्वके है। ( १) 'अनंतरूप! 
पदसे ईइवरके अनन्त रूप है ऐसा सिद्ध हुआ, (२) 'विश्व- 
रूप  पदसे यह विश्व हो इश्वरका शरीर हैं ऐसा स्पष्ट हुआ, 
(३) (विश्वमूर्ति ' पदते यह स्पष्ट हुआ कि ईश्वरकी 
मूर्ति द्वी यद्ष यह विश्व हैं, और (8) ' सर्व ? पदसे यह 
सिद्ध हुआ कि वह ईइवर सब कुछ है। जो भी वुछ इस 
विश्वमें हैं वह सब ईइवरही प्रसक्ष है। 

यद्वांका ' सर्व ' पद ऐसा दे कि जे। इस विजवके अन्तर्गत 
किसी भी वस्तुका त्याग नहीं करता। जो भी बुरे मे पदाथ 
यहां दे, वे सबके सब ईशवरके हप है। व ईइवरकेद्दी रूप है। 
प्रत्यक्ष ईईबरद्दी उन सब रूपों हमारे सामने खड़। है। सब 
स्थावर जंगम पदार्थ ईखरस्वहूप होनेपें सब प्रणी ओर सब 
मानव तो इइवरस्वरूप निःसंदेदर्ही सिद्ध हुए। अर्थात्‌ ईश्वर- 
के अनंत सिर, नेत्र, मुख, बहु, छाती, पेट, जघाए और पाव॑ 
है, ऐसा जे| ऊपरके वर्णनमें कहा है, वह सब मानव की समर्टि- 
ख्पमें देखकर ही वर्णन किया है। इस समय अपने भारतवर्ष- 
में ४० करोड मानव है, इतनेहीं इस प्रभुके मुख तथा मस्तक 
है, इस संख्याके द्विगणित नेत्र कान हाथ और पाव हैं। इस 
तरह देखनेसे ' अनंतबाहु, बहुवक्त्नेत्र, ' आदि वर्णन यथार्थ 
वन हैं ऐसा स्पष्ट द्वो जाता हे । पृर्व्वापर जे। मानब-समाज 
है, वद सब एकही परमेदवरक। अक्षण्ड रूप हे। जो जाती दे 
वे इसके मस्तक है, जो शर है वे इसके बाहु है, जो धनी है 
वे इसके पेट है और जो कर्मचारी ह वे इसी प्रभुके पाँव हैं। 
इस तरह हमारा उपक््य प्रभु म,नवहपर्म हम।रे सामने उप« 
स्थित है। 

पश्ुपक्षी आदि सब प्राणी तथा कृमिकीठ आदि स्रब हंपे 
उसी प्रभुके रूप दे। दक्षवनह्पति, सब स्थाजर पदार्थ थे भी 
सब उसके रूप हैं। इस विश्वर्मे ऐसा फो3 पदराथ नहीं कि 
जे। इख़रके स्वरूपते पृथक और विभिन्न दो । 

कोई भी वस्तु दो, वह ईइगरका स्वरूप है, ऐसा मानका- 
हई। उत्तके साथ बतोव करना चाहिये। द्वम व्यवहार किसी 


(१८) 


वस्तुको आदरभावसे देखते हैं और किसी दूसरीप्ते तिरस्कार 
का व्यवहार करते है। ऐसा ऋइरना उचित नहीं है। सब 
किख्र एक और अखण्ड जाँवन दै। जब यहां केवल अकेला 
€्‌ था च्ये 
एक इृश्वरही इंश्वर है, तब किसके साथ तिरस्कार किया जा 
सकता है ! सबके साथ प्रेम और आदरकाई बर्ताव होना 
योग्य है। भ० गौताने इस विश्वसूपका वर्णव करके यही कहा 
हैं कि, सबके साथ समभावसे प्रेममय व्यवद्धार करना चाहिये। 


भ० गांताने इस तरद् विश्वको ही ईश्वरवा रूप बताया है। 
परतु हमारें भारतवासियोंने अबतक इस ईश्वरका स्वीकार ही 
नहीं किया | केबल अकेले र/मानुजावायेहीं विश्वकों परमेश्वर- 
का देह मानते है, अन्य सब विश्वकों तुच्छ, त्याज्य, देय, 
दु ख-हेतु मानते है! पर जो परमेदवरकाही शरीर है बद्द 
त्यज्य कैसे हे सकता हैं ? परंतु वैसा लछोगोने माना है यह 
सत्य है। 

हैतती लोग तो इस विख्॒को त्य!ज्य मानी रदे दै, परंतु 
श्रीमत्‌ शोकर।चार्यजीने भी अद्वैत-सिद्ध।न्त प्रतिपादन करते हुए 
इस विश्वक्नो श्रम, ईख़रसे पृथक्‌ और दु,ख-हेतु माना है। 
जैन बोद्ध तो इस विश्वकों क्षणेक और दु खस्वरूप मानतेद्दी 
हैं। परंतु वेदने, उपनिषदोने और गांताने विश्वको परमेश्वर- 
क। रूप माना है। अतः दमें विश्वकी क्षणिक और द्ु खहूप 
न मानते हुए उसको परमाश्महूप अतएवं सुखदायी मानन 
उचित है। 

अबतक इमने वेदवचन और गौताके वचन देखे, अश्न 
उपनिषदकि वबन देखो; जो इस संबंधमे देखने योग्य हैं- 


आत्मा वा इदं सर्वेम्‌। (छा उ. ७२५२ ) 

म्रह्मेतत्‌ स्वेम्‌। (३. 3. ५)३॥१ ) 

सर्वाणि भूतानि आत्मा एुव अभूतू। (ईंश उ. ७; 
वा ये. ४०|७, काप्व ये. ४०७ ) 

सब छोदत्‌ अ्रह्म । ( माण्डक्य उ २) 

सब हायमात्मा | (३. उ. ७) 

ब्रहवेद सब सश्चिदान्द्रूप | (| उ. ७) 

नारायण एवेद सवम्‌। (ना, उ २) 

सच खलडु इद ब्रह्म ।( झा उ. ३३१४१ ) 

अहदभेवेद सर्वे । (छा. उ. ५५३६ ज३५१) 

पएतदास्यमिद स्वेम्‌। (छा . ६९४ ) 


गीताका राजकीय तत्त्यालोचन 


ले एवेदं सर्वम्‌। (छां, उ. ७२५४२ ) 

इ॒दं सर्व यद्यमात्मा । ( बृ. उ. ३४६; ४॥०४७ ) 

ओंकार एवेदं सर्वम्‌। ( छं. उ. २२२४ ) 

इन सब उपनिषद्चनोंमें भी यही कट्दा है कि यह सब 
विश्व ब्रह्म, आत्मा, नारायण रूपदी है । 'अ्म, परत्रह्म, आत्मा, 
परमात्मा, नारायण, ओंकार, वाझुदेव, देव, महादेव, रुद्र, 
इन्द्र, अहं;-स),” आदि सभी संकेत उस एक वस्तुके द्योतक है, 
कि जो एकद्दी है और जिससे यह विश्व बना है। संपूर्ण उप- 
निषदोंका सार थह्दी है। 

सर्वाणि भूतानि आत्मा एव | (ईश. ७) 

यह ईंश उषनिषद्का वचन दै । यहां स्पष्ट कह है कि सब 
भूत आत्मा ही है। यहा “भूत्तान का अर्थ पंचमद्दाभूत 
समझे अथवा सब प्राणीभात्र समझें। जो भो इस विदवमें है 
वह सब बना हुआ है, इसलिये ' भूत * कहलता है ।“ये सब 
बने हुए पदाथ ' आत्मा ? ही है अर्थात्‌ “ आत्मस्वह्प ! ही 
है। जिस तरह सुवर्णके जेवर बनते है, वेसेही आत्मके ये सब 
भूत बने है। अब एक उपनिषद्‌ का वचन देखिये- 

अप्ीमूधां चक्षपरी सयचन्द्रो विहाः भरोत्रे 

वाग्विवृताश्व बेदाः। बायुः प्राणो हृदय विश्व 

अस्थ पद्थां पृथिवी होष सर्वश्रतान्तरात्मा ॥ 

( मुण्ठक उ ६१४) 
इसी अरथका श्रीमद्धा|मवतक। एक क्ोक देखिये- 


इन्द्रादयो बाहब आहुरुक्ताः कणों दिश' 
ओत्रममुष्य शब्दः | नासत्यद्ल्रों परमस्य 
नासे प्राणो5स्य गन्धो मुखमप्मिरिद्धः ॥९०४ 
चौराक्षिणी चक्षुरभूत्पतंगः पक्ष्माणि विष्णो- 
रहनी उभे च। तद्भ्याविजुस्भः परमेष्ठि घिष्प्य । 
आपो5स्य तालू रस एवं जिड्डा ॥ ३० ॥ 

( श्री भागवत २१ ) 
इन दोनों बचवोंके प्रातिपादनके अनुसर निम्नलिखित 


- तालिका बनती है- 


जवात्माके प्रमात्माके 
व्यक्तिके शरीरमें मवयव बिख्देद्म देवता 
मस्तक अ्प्रि 

भौर्व क्षेत्र 


विभ्वरूपका वशेन 


आँख सूर्यचन्र 
पलकें दिनर|त 
नाक अशिविदेव 
कान दिशाएँ 

घाहू इन्द्रादि देवता 
वार्णी बेद्‌ ५ 
मुख प्रदी्त आभि 
प्राण वायु 

तादु आपू 

जिह्ठा रस 

हृद्य अन्तरिक्ष 
पांव पृथ्वी 


इस तरह यह ' सवंभूतास्तरात्माक। विश्व शरीर है? और 
इस विश्व-शरीरके कुछ अंश लेकर यह जींवका पिण्ड-शरीर 
बना है । यह जीवक। शरीर भी उश्च विश्व-शरीरका एक अंश 
है, बह उससे सर्वथा पृथक नही हूँ | परमेइवरकी विश्वमू्तिमें 
जाव-शरौर एक बिन्दु है। इस तरद् दोनोंका अनन्य संबंध है। 

यह विश्वदी परमेरकी प्रवण्ड मूर्ति हैं और वह मूर्ति स्वयं 
प्रभुद्दी बन जाता हैं। इस विषयमे कम्बेदक्ा एक मन्त्र देखिये- 

रूप रूप प्रतिरूपो बभूव तद्स्य दूंप॑ प्रतिचक्षणाय । 

इन्द्रों मायािः पुरुरूप इयते युक्ता हास्य हरयः 

शता दृश | $ (के, ६८०१९ ) 

: प्रत्येक रूपके लिये वह प्रभु प्रतिरृप बना है। यह उसका 
रूप उसको देखनेऊे लिये ही है। इन्द्र अक्ननी अनेक शक्तियेसि 
अनन्त रुप द्ोकर विचर रह्मा है, क्योकि इसके रथकी दस सी 
घोड़े जोते रहते है । * 

- यह सन्त्र परमेश्वरक! स्वहृप जाननेके छिये अत्यंत उप- 
योगी है ।< इस्द्रो मायातरिः पुरुरूप, इयते ।* “ प्रभ 
अपनी विज अनन्त शक्तियोंसे अनन्त रुप बनकर विचर रहा 
है यह कितना स्पष्ट वचन है | इससे और आधिक स्पष्ट 
क्या कहा जा सकता हैं? एक एकमे सैकड़ों अकारकी शक्तियों 
हैं, ऐसे दस घोडे इसके रथकों जोते हैँ। यह रथ शरीरही 
है और दस इंबियोंही ये दस घोडे है, प्रत्येक इंदियमें सेक्ों 
प्रकारकी झक्तियों है। 

इख्र अथीत्‌ प्रभुद्ी अपनी अनन्त झक्तियंसि अनन्त 
ढुप धारण करके विचर रह! है। अथीत्‌ ये विशभ्र्मे दीखनेवाले 


(२९) 


अनन्त रूप उसी प्रभुके रूप है, एक एक हूपमे एक श्तते अथवा 
अनेक शक्तियाँ प्रकट हो रहीं है। इसी लिये इस विश्वमें ग॒गोंकी, 
झक्तियोंकी और कर्मोकी विविधत। दीख रही है। सूये और अग्में 
तेज, जलमें शीतता, अन्नमें पुष्टि, औषाधियोंमें रोग दूर 
करनेकी शक्ति, तथा इसी तरह अन्यान्य पदार्थोर्वें अन्यान्य 
शक्तियों हैं। ये सब शकितयों ईश्वर की निज शवितयाँ हैं 
और वे शक्तियां इन वस्तुओंके रूपोमें विश्व्में प्रकट हुई हैं। 
इस किषयमे निम्नलिखित मन्त्र देखने योग्य हैं-- 

तदेवाभ्िस्तदादित्यस्तद्वायुस्तदु चन्द्रमा! । 

तदेव शुऋं तड़द्म ता भापः स प्रजापति: ॥ 

(वा, यजु, ३३२; काप्व यजु ३०३२३ ) 
तदेवाभिस्तद्वायुस्तत्खूयेस्तदु चन्द्रभाः । 
तदेव शुक्रमस्त तड़का तद(पः स प्रजापतिः ॥ 
(है आ. १०१२, मदागा उ १११) 

+ वह बक्षही अभि, सूथे, वायु, चन्द्रमा; झक्र, अरूत, बह, 
जल और प्रजापति है।” इसपर सायणाचार्य ऐसी टिप्पणी 
लिखते हैं, “ यथ्ज्जगद्विद्याइश्था नानाविध शती- 
यते, तत्ले विद्यादणथा अखण्डेकरलं ब्रहेय । 
(था, भा. ते. आ, १०१२ )5 अवियारी दृश्ट्सि विश्व 
जों अभि वायु आदि विभिन्न पदाथ दिखाई देते है, वे 
सब बद्यही है, ऐसा विद्या दृष्टिस दिखाई देता दे । विद्या- 
दृष्टिही मजुष्षोंका द्वित करनेवाली है ओर अवियाइशि दु।ख 
बढनेवाडी है, इसमें संदेह नहीं हो सता । जो तत्त्वज्ञन 
नहीं जानते वे पृथ्वी आप तेजकं विभिन्न मानते है, १रंतु जो 
तत्त्वज्ञानी है, वे सबको अकह्म मानते है और सबकी ओर सम- 
इृश्सि देखते है । 

पूर्वोक्त मन्त्रमे * तत्‌ ? पद बह्वाचक है । तत्‌ पंथ 
जु्क! ऐसा कह कर उस मन्‍्त्रने कह। है किज़ो शुक्र है 
वह ब्रह्मही है। अरधीत्‌ मनुष्यके अथवा घुरुषके शरीरभे जो 
वीर्य है वह ब्रह्म दी दें । यह अद्म होनेते इससे उत्पने होनेवाली 
सब प्रजा ब्रद्मरूपददी बन गयी और पुरुषसृक्तके कथनके अनुसार 
ब्राह्मण क्षेत्रिय वेश्य झूद्र उस पुरुषके ही अवयव कहे गये थे, 
वह सिद्धान्त आपहदी आप सिद्ध हुआ, क्योंकि अह्यरप वीयसे 
उसपज्ञ द्वोनिवाले अह्मरूपद्दी हो सकते हैं। ब्रह्मसे दूसेर किसीकी 
उत्पत्ति होना संभवहों नही है । यही बात ऋग्दके निम्नलिखितु 
मन्त्र्मे कही है-- # 


(१०) 


इन्द्र मित्र वरुणं आम्लि आहुः, अथो दिव्यः स 
खुपर्णा गरुत्मान्‌। एक सत्‌ विप्रा बहुधां 
वदन्त्याग्ति यम मातरिभ्वानं आहुः । 
( ऋ. 3।१६४|४६ ) 
४ ( एक सत्‌ ) एकट्दी सत्‌ है, उस एक सत्‌को ( विप्राः बहुधा 
बृदन्ति ) ज्ञानी अनेक प्रंकारंसे वर्णन करते हैं। उसी एक सतको 
ज्ञानी लोग अग्नि, वरुण, इन्द्र, यम, मातरिश्वा, मित्र, उपर्ण 
गरत्मान्‌ भादि नाम देते ई और उन नाभोंसे उसी एक सनका 
विविध प्रकार वर्णन करते हैं । ? 
इस मनन्‍्त्रका विचार करनेसे पता ठग सकता है कि सत्‌ 
एकड्दी है, उस एक सतकाही वर्णन अप्ति आदि देवताओंके 
सुक्तोमें विविध प्रकार होता है । इससे यह सिद्ध हुआ कि>- 
खबे वेदा। यत्‌ पद आमनतन्ति । 
( कठ उ. १३२१५ ) 
वेदेध सर्वैरहमेव वेच। । . ( भ. गी. १०१५) 
स्‌ « वेदोंके विविध देवताओंके सुक्तों द्वारा एकद्दी परमात्माका 
वर्णन द्वोंता है । एकद्दी सत्‌ है ओर उस एक सतका अम्नि भादि 
नाभोंत्ते वर्णन होता है! इसका अर्थद्दी येह है कि एकही सतके 
थे विभिन्न रूप हैं । एकद्दी सतसे बना यद् संपूर्ण विश्वका रूप 
बना हैं । संपूर्ण विश्व मिलकर एकद्ी धत्‌ है। इसी भावकों 
तैत्तितिय आरष्यकका मन्त्र बता रहा है-- 
खहदस्नशाषष देव विश्वाक्ष विभ्वशंभुवम्‌ । 
विश्व नारायण देव अक्षर परम विभुम्‌ ॥ 
(तै, आ. १०५११॥१ ) 
इसका सायण मान्य यह ह-- “. सदस्नद्याषे... 
अनन्तशिरस्कं...सवेजगद/त्मक॑ विराडूप महे- 
ध्यरस्प देह; । अस्मदादीनां शिरांसि सर्वाण्यपि 


तदीयान्येव हति अन॑न्ताशिरस्त्वम्‌ । «. असुूमदा- 
वीन्यक्षाणि इंद्रियाणि तदीयान्येव. विश्वे जगदा- 
व्मकस्‌ ० । ! 


“यह नारायण देव, सहंदेव हजारों शिरों और दजाएों अव- 
यर्वोवाल। है, क्योंकि हम सब प्राणियोंके सिर, आंख, नाक, 
कौन आदि अवयब उस्रीके अवग्रव हैं, अते- उसके अवगरव 
इजारों हैं ।” जितने प्राणी हैं उतने सभी रूप इरवरके हैं, ऐसी 
पूर्वोक्त भाष्यमें क्री सायणाचार्यकी दिप्पणी भी स्पष्ट है । यह 


गीताका राजकीय तत्वालोचन 


इर्वर * विदवरूप ? है, इतनाही नहीं, परंतु यह प्रत्यक्ष (विश्व! 
ही है । उक्त मंत्रमे ' विश्व * पद प्रभुकाही वाचक है । किष्णु- 
सहलनाममें प्रारंभर्म ही कह्दा है कि- 

विद्ृव विष्णु; । ( विष्णु स. ना. १) 

* विष्णुका स्वरूप विश्वह्दी है। ' जे। विश्व है वही विष्णु 
है ओर जो विष्णु हैं वही विश्व दे । विष्णु व्यापक देवकी कहते 
हैं, वह व्यापक विष्णु देव यह्द अ्रत्यक्ष दाखनेवाला विश्वद्द 
है। यही सब शाम कहा वर्णन भगवद्गीताके ग्यारहवें अध्याय 
में 'विश्वरूप-दशेन ? कराते हुए किया है। वद्ढा वेद, उपनि- 
षदू, भगवद्गीता, विष्णुतइस्नन|।म, श्रीमद्भागवत आदि संब 
प्रंथोंकी एकद्दी संमति केसी है, सो पाठक यहां देखें । अब 
इस विषयक गाताका वर्णन देखियें- 


पश्यादित्यान्वसूस्सद्रान्‌ अभ्विनौ भरुतस्तथा ।११-६ 
अनेकवफ्त्रनयनमनेका हु तदशनम्‌ । 
अनेकदिव्याभरणं दिव्यानेकोद्यतायुधम्‌ ॥१०॥ 
दिव्यमाल्याम्बरधरं दिव्यगन्धानुलेपनम्‌। 
सर्वाश्वयंमय देवमनन्त विश्वतोमुखम्‌ ॥११॥ 
तन्नैकस्थ जगत्क॒त्स्नं प्रविभक्तमनेकघा | 
अपध्यद्देवदेवस्य शरीरे पाण्डवस्तदा ११३॥ 
पह्यामि देवांस्तव देव देहे 
स्वास्तथा भूतविशेषसंधान्‌ । 
ब्ह्माणर्माश कमलासनस्थ 
फ्र्षाश्व॒ सवोनुरगांश्व दिव्यान्‌ ॥ १५ ॥ 
अनेकबाहदर वस्त्रनेत्रे 
पश्यामि त्वां सवेताइनन्तरूप ॥ १९॥ 
अनन्तवाई शहबदिसयेनेत्र 
पद्यामि त्वां दीप्तइुताशवक्‍त्रम्‌ ॥ १९ # 
रूप महत्ते बहुवकत्रनेर्ज 
महाबाही बहुवाहूरुपाद । 
बरहुदरं बहुदंह्राकरालं 
शष्ठा लोकाः प्रवयथितास्तथाउद्दम्‌ ॥ १२ #, 
अमी च्‌ त्वां धृतराष्टस्य पुत्राः 
सर्वे सहैवायनिपालसयैः । ड 
भीष्णो द्रोणः घतपत्रस्तथासी 
सद्दास्मदीयैरपि वोच॑मुख्यः ॥ २६ 7 ् 


विश्वरूपका दर्शन 


चकक्‍नताणि ते व्वरमाणा विशन्ति * 

दृष्ठाकरालानि भयानकानि | 

केचिह्विलग्ना दृशनास्तरेषु 

संदृश्यन्ते चूर्णितेरततमाऊुः ॥ २७ ॥ 

वायुयमो5ग्निवेरणः शशाडूः 

प्रजापतिस्त्व प्रपितामहश्ध ॥ २९॥ (भ. यो. ११) 

“ देखो, इस परमेश्वरके छृपमें ये द्वादश आदित्य हैं, ये अ् 
बह है, ये ग्यारह रद्द है, दे। अरिनीकुमार है, सब मरुद्रण है ।' 
इन्हे इस रूपमे देखो ॥ ( ६ ) यह वर्णन देवतागणोका है, 
यह इंखरका आधिदेवत खरूप है। 

' देखे, इस ईशवरके रूपमें अनेक मुख, अनेक नेत्र है, इस 
रूपमें अनेक अछुत देखने योग्य स्वरूप दीख रहे है। अनेक 
दिव्य आभूषण यहां इस देवने पहने हैं, अनेक दिव्य आयुध 
हाथमें लिये है | इस इश्वरने दिव्य बस्र ओढे है, विलक्षण 
पुष्पमालाएं धारण की है, अनेक प्रकरके चन्दन और अगराग 
लगाये है। यह आश्चर्यपूण देव अनन्त है और चारों ओर 
मुख करके यहां खद् है। ! (१०-११) यह वण्णन प्रत्यक्ष सामने 
दीखनेव ले सैनिकोंका है, वे ही अजुनके क्षामने नाना आभूषण 
और नानाविध आयुद्ध लिये खड़े ये, नाना वस्ध पहन कर नाना 
प्रकारके चन्दन लगाये खड़ें थे। ह परमेख्वरके ये 
अजुनके सामनेवाले सैनिकोके हप खड़े थे | ये लोग चारों 
ओर मुख किये खडे थे । सब सेनिकोंकी परमेखरके रूपमें 
शामील करके यह प्रत्यक्षकाही वैन है।; 

' इस एक प्रभुमें संपूे विश्व एक हुआसा, परंतु अनेकधा 
विभक्त हो कर रहासा दीखता हैं।' ( १३) यहांके वर्णनमें 
यह बात स्पष्ट हुई हैं, कि संपूर्ण विश्व एकद्दी है तथापि प्रत्येक 
वस्तुकी विभिन्‍नताके कारण विभिन्नभी है अथीत्‌ यहाँ एकलमें 
विभिन्‍नता और विभिन्नतामें एकता है। | 

' इस विश्वरूप ईश्वरके देहमें सब देव दिखाई दे रहे है, 
सब भूतोंके संघ इसमें हैं, कमलासन अह्या, इंश, ऋषि और 
दिव्य सर्पभी यहां हैं।'( ६५) यह वर्णन भूतकालका दै। 
ये सब ऋषिगण अत्तीत कालके हैं। 

* देखो, इस इंश्वरके रुपमें अनेक बाहु, अनेक वेट, अनेक 
मुख और नेत्र हैं, इसके नेत्र चन्द्रस॒य॑ हैं, इसका मुख प्रदीप 
अति है, इस ईश्वरके रुपमें मुखादि अनंत अवयंव हैं। ( १६, 
१६, २३) * सब लोगोंके सब अवयव ईश्वरके ही अवयव हैं 


(३९) 


ऐसा जानकर यह प्रत्यक्ष दृ्यकाही वर्णन हैं | 

“देखो, ये प्रब धृतराष्ट्रके पुत्र अन्य सब. राज|ओंके समेत, 
तथा भीष्म, द्रोण और कणे तथा हमारी सेनाके मुख्य वीरोंके 
समेत है श्रभो, तेरे मुखमें प्रविष्ट हुए हैं। तेरे मुखमें प्रविष् 
होकर ये पीसे जा रहे है, कई ते तेरी दाढोंमें चूण हो चुके हैं। 
(२६, २७ ) यह वर्णन भविध्यकालका है, युद्ध शुरू दोनेके 
पश्चात्‌ बननेवाली यह घटना है | 

'हे प्रभो ! तू वायु, -यम, अभि, वरुण, चन्द्रमा और प्रजा- 
पति पितामह है। ( ३९ ) ” यह वर्णन अधिदेक्तका हैं ( ओर 
यह मंत्र ६ के साथ पढने योग्य है। ) 

अस्तु । इस तरह इस वर्णनमें भूत कालक। वणन है और 
भविष्य कालका भी है | जो वर्तमान समयका वर्णन है, वह 
वह्ां समक्ष दौखनेवालाही है| अजुनकी जब पता लगा कि यह 
युद्ध अनिवाय है, तब उप्तका पता लगा कि अब ये मर चुके है। 
तब वह भविष्यक्रालका वीरोके चूर्ण होनेका वर्णन विचारकी 
भूमिकामें देखकर करने लगा है । 


युरोपक! अबका युद्ध शुरू होनेके ७५ वे पूर्वही द्रष्ट 
लोग “ यूरोप की सभ्यता युद्धकी खाई में जलकर भस्म 
होगी !! ऐसे लेख विश्वासपूषक लिख रह थे। वेसाही हुआ। 
अजुन को भी जब विश्वव्यापिनी दृश्शि आगयी और युद्धकी 
अनिवाय॑ता स्पष्ट हुई, तब वह वीरोंके पीसे जानेक दृश्य 
अपनी अन्तर्ंष्टिसे देखकर ऐसा वर्णन कर रहा हैं। अस्तु । 
यहांके वर्णनमें बहुतसा वर्णन अजुनके सामने प्रत्यक्षसादी 
दाखनेवाला वर्णन है ॥ इस वर्णनकी यह विशेषता देखने योग्य 
दे 

जब भ० गी० ४-५ के कथनानुसार पंचमहाभृत परमे- 
श्वरका देह प्रतोत हुए, तब अखण्ड विश्वद्दी पाश्वभीतिक 
होनेके कारण वह सब ईश्वरका देहद्दी दे, ऐस! प्रतीत हुआ, तब 
अजुनको अमेदमें भेद और भेदमें अमेद देखनेकी दिव्य दृष्टि 
प्राप्त हुई और तलश्वात्‌ उसके सामने यह अखण्ड विश्व एक 
मूर्तिके समान खडा हुआ | 


यही विश्वका रूप सबके आखोंदारा दौख रहा है। किसीके 
आख इसको देखते नही ऐसी बात नहीं है। सबके विश्वरुपकों 
देखनेपर भी उनको इस बातका पता नहीं है कि, यह एकड्टी 
विश्वात्माका रूप है। इसलिये ने ऐसा समझते हैं कि ये रूप 


(२१) 


विभिन्न है। परंतु जब उनको इस बंप्तशा पता लगेगा कि, 
जहा जहा प्रमहामूत और अन्तःकरण-चतुश्य हैं, वह सब 
एक ओर अद्वितीय परमेश्वरका देहही है, तब उन्हे पता लग 
जायया कि, अखण्ड एकताई इस विविधतामें हैं। यह जाननादी 
दिव्य दृष्टि हैं। यह दृष्टि हर क्िसीकी! विशिष्ट प्रकारके ऊपर 
बताये मनससे प्राप्त हों सकती है। अज्जञुनको यह दृष्टि सातवें 
अध्यायके उपदेशके प्रसंममे प्राप्त हो चुकी थी, इसीलिये यहां 
ग्यारहवें अध्यायमे ' दिव्य दृष्टि देता हूँ ” ऐसा कहकर भी दी 
नहों । क्‍योंकि दिये हुए ज्ञानभो दुहरानेक। कुछ भी प्रयोजन 
नहीं है । 

सब लोग विश्वकी देख रहे ई | दिव्य दृष्टिवाला उसमे 


हप है थे, तृ 
एकता और अखंडितता देखता है ओर सघेसाघारण मनुष्य 
विविधताकी देखकर मोद्दित द्ोता है । यही दोनोमे भेद है । 


गीता तत्तवज्ञानक ग्रंथ है, परंतु भाषा कव्यमयी है । इस* 
लिये काव्यका चोगा उत्तार कर शुद्ध तत्त्वज्ञानकी दश्टिसे जो 
सत्य वह्ां रहा है, वही देखना चाहिये | तब जैस! विश्वरूप 
दीखेगा, वह ऊपर बताया हैं। अब हमारे सम्मुख एक प्रश्न 
खड़ा द्वोता हैं वह यह कि क्‍या यह विश्वरुपी परमेश्वरका वर्णन 
यहीं इस ग्यारहवें अभ्यायमे ही है, या गीतामें अन्यत्र भी है १ 
दक्षमाध्यायमें जो ईश्वरकी विभूतियों कहीं हैं, उसकी संगति 
इस विश्वरूपसे केसी लगेगी ? इसका विचार करनेके लिये हम 
द्वितीय अध्यायसे इस विश्वरूप-दशेनके सूचक जो वचन हैं, 
उनका क्रमश' विचार करते है-- 


(१) दितीय अध्यायमें नित्य; सर्वंगतः आत्मा ! 
(छोक २४ में) कहा है। सबका सवेगत एकही आत्म है ऐसा 
माननेसे विश्वान्तगेत सभी रूप इसी एक आत्माके हैं, ऐसा! 
स्वयंद्दी सिद्ध द्वोता है। यह द्वितीयाध्यायमेंह्दी विश्वरूपका, एक 
भात्माका, सकेत है । | 


(२) तृतीय अध्यायमें १५ वें 'छोकमें ' सर्वंगत अहम * 
कहा है। सर्वव्यापक एकह्दी ब्रढ्म यहां कहा है। विश्वके सभी: 
पदार्थोर्मे यह पूर्णतया व्यापक है। अतः तीसरे अध्यायमें विश्वन 
रुपके सूचक ये पद है । 


(३) चतुथे और नवम अध्य/यमें निश्नलिखित 'छोक देखने 
योग्य हैं-- 


गौताका राजकीय तत्ततालोचन 


अद्यार्पणं अरह्म हविज्रह्ाग्तो अह्मणा हुतम्‌। 
बरह्मेच तन गन्तब्य अह्म-कर्म-समाधिना ॥ 
( भ. गो. ४॥२४ ) 
अहं ऋतुरह यक्षः स्वधाहमहमोषधम | 
सम्न्नो ६हमहमे वाज्यमह मरिनिर हैं हुतम्‌ ॥ 
(भे, गी. ९१६ ) 
“ ब्द्राई। अपंण है, अ्रह्मदी हृविद्व्य है, अह्रूप अग्निमें 
ब्रह्मही आहुतियों देता हैँ । ब्रद्मदी सब कम है, ऐसी बुढ्ि. होनेपर 
वही ब्रह्मके प्राप्त दोता है| वह स्वयं ब्रह्म बनता है।' (४२४) 
“मैं ही ऋतु हूं, मे ही यज्ञ हूं, में र्वधा हूं और में ही 
हवन करनेकी औषधियों हूं, में मन्त्र हूँ, मे ही छत हूँ और 
में अग्नि हूँ और मैं ही हृबनक्ी आहुति हूँ / ( ९५१६ ) 
जब विश्वरूप ददान करके सब पदार्थ ब्रह्मरूप होंगे तत्पश्ातही 
ये मंत्र सत्य हैं ऐस। सिद्ध हो सकता है। सब विश्व ब्रह्मका रूप 
हेनिपरही ब्रह्मरप आग्निमें अद्यरुप हविक। ब्रह्मत्प यजमान 
हवन करता है, यह सत्य प्रतीत होगा । अन्यथा जे विश्वरूष 
दर्शनका तत्त्व नही जानते, वे इन गीता-बचनोंको (6 08॥70) 
अ्थहीन और मूखेताके वचन कद्दतेही हैं। परंतु इससे उनहीकी 
मूखेताका पता लगता है । सब विश्वभरमें एकद्दी एक सत्‌ है, 
उसीके ये सब रुप हैं, ऐसा अनुसव करनेसेही यजमान, ऋत्विज, 
अग्नि, वेदि, हविर्दव्य, मंत्र आदि सब उस एकह्दी 'सत्‌ ? के 
रूप है ऐस। प्रतीत होगाही। फिर उस एक 'सत ' को "ब्रह्म! 
कहे वा “हद ! कहे।। चतुर्थ अध्यायके पूवोक्त शोक 
उसको ' ब्रह्म ” कहा है और नव अध्यायके ह्लोकमे उसीकों 
“ अहं ” कहा है। सब विश्वही व्रह्म द्ोनेसे में ( भ ) भो 
ब्रद्मही हो जाता हूं, क्योंकि कोन किस तरह उस एक सतसे 
बाहर हो सकता है ! अस्तु | इस तरह चतुर्थ और नबंम 
अध्यायोंके ये वर्णन विश्वरूपी ब्रह्मक्री एक अखंड सत्ताका स्वीकार 
करनेके पश्चातही किये गये हैं। 
(४ ) पदञ्मम अध्यायमें निश्न लिखित 'होक इस क्वियमें मन- 
न॑ ये है-- 
विधाविनयसंपन्ने आह्मणे गति हस्तिनि। 
शुनि चेवे श्वपाके य पण्डिताः समदूशिनः ॥ 
ः (भ, मी. ५११८ ) 
/ विद्वान्‌ ब्राह्मण, गाय, हाथी, कुत्ता भोर श्वफक अर्थात्‌ 
कुत्तेका सांस खानकारा चाण्डल इनकी पम्डित झोग सम- 


बनाए रखनेमें वतमान है, उस बस्तुके वास्तविक तत्वके व्यति- 
रिक्त अन्य कुछ नहीं “। यहांपर वस्तु 'तत्वासे अभिष्राय उसके 
अधश्तिएतसेद्दी है; उसके हमारे मनमें रइनेव,ले कल्पित 'तत्व' से 
नहीं, जिसका उल्लेख पढ़िले किया जा चुका है और जो उस वस्तुके 
बाह्य अस्तिलवके निरपेक्ष भी मनमें रह सकता है। आत्मरक्षाका 
यह प्रवत्न उप्त वस्‍्तुके अस्तित्वसे अधभिन्न है | ओर चूके 
यह प्रयत्न इंश्वरौय झाक्तिकी आवश्यकतासे प्राप्त होता हैं अतएव 
ग्रह मयोदित कालबायक न झेकरके आनीश्षित काछका ब्रेतको 
है +।”” क्योंकि वस्तुका विनाश उसके स्वरूपसे तो श्राप्त हो हा 
नहीं सकदा । अतएव यदि 'ोई वस्तु अस्तित्वसे-रहित द्वोती 
भी दिखाई पड़े तो कह बाह्य कारणोंसे ऐसो द्वोती हैं 

स्पितोझ्नाके भतमें आस्मरक्षाका प्रयत्न प्राणियों या वनस्पति - 
जगत्‌ तकडहाीं सीमित नहीं, यह जड़ वस्तुओंमें भौ रहता 
हैं। चेतन अचेतन तथा स्थावर जंगम सश्टिकी ऐसी 
कोई बस्तु नहीं जो इस प्रयत्नसे शृन्य दो । इसी दृष्ठिस 
वि. ८ तक ह्पिनोझाने प्रत्येक वस्तु” यह सर्वंस'मान्य निर्देश 
किया है। स्पिनोझके दर्शनमें जैसा कि श्रो. वॉल्फसनने 
कहा है, चेतन अचेतनके भदको कोई स्थान नहीं। उसमे 
तो शरीर और मन.या विचार और विस्तारके प्रकारोक। भेद है। 
वि, ४-८ तक स्पिनोझ्ााने विस्तारके प्र ' या शरीरके संबंधमें 
इस प्रयत्नका विचार किया है। शररकेभुख्य धर्म गति और 
स्थिति है, अतएवं समस्त शरीर इसी प्रयत्नमें संलग्न रहते 
है। जड बस्तुओंमें भी आत्मरक्षाका 'प्रयत्न देखनेको यह 
प्रद्धात्ति किसी हृद तक मध्ययुगमें और स्पष्ट रूपसे पुनजागति- 
कांलमें दिखाई देती है| इस कालके दाशेनिकोंने इस प्रयत्न 
को “ स्वाभाविक प्रीति *( 'रिं७प्रा&) 7,076 ) कहा है। 
स्पिनोझ्लाकी दष्टिपि भी ' स्वाभाविक प्रीति, इस प्रयत्नका 
अपर पर्याय है । 

शरीरसे अब स्पिनोझा मनको ओर बढता है । मनका मुख्य 
प्रयत्न विचारमें संलम्नता है। फिर चाहे उस विचारके तिषय 
स्पष्ट और सुब्यक्त कत्पनाएं हों या उलझों हुई कल्पनाएं | 
और सूकि शानवत्ता मानबीय मनका असाधारण धर्म है, इस 
हिंये झरीरके असमाम मनेकी अपने इस प्रदुनका ज्ञान भी 
रहता है। साथ ही मनका यह प्रयत्न अवियत काल तक 


सावोंकी उत्पत्ति और इनका स्वरुप 


- (९७) 


रहनेवाला है. $ । मनके स्वसंरक्षणके प्रयत्नकें यह मानी 
होने हैं कि मन घर्रारके अध्तित्वको प्रस्थापित करें, अस्ति- 
लाभावकों नहीं। " मनमें ऐसी कोई कल्पना नहीं जो शरौर 
के अस्तित्वक्ना निषेध करें, क्योंकि ऐसी कल्पना सनके विद्द्ध 
है: ”” । मनके इसी प्रयत्नक्ी स्पिनोक्षाने आगे चलकर वह 
इच्छा कहा है जिसके द्वारा प्रध्येक मनुष्य विवेकको प्रेरणानुसार 
स्वसंरक्षाकें लिये प्रयत्न करता है & | चूंकि नक्की शरीरका 
और शरीरमें होनेवाली सब बातोंका ज्ञान होता हैं और 
विचारोंके कम और संबंधमें तथा बध्तुओंकरे कम्त और संबंधरमें 
सहच्तार है इसलिये यह निष्कष निकलता है कि '* यदि कोई 
वस्तु शरीरकी क्रियात्मक ज्क्तिको घट,ती बढाती है, सहायक 
या प्रतिबंधक होती है, तो उस बस्तुकी कल्पना हमारे सनकी 
वेचारिक शक्तिकों भी घटाती बढ़ाती, सहायक या प्रतिबंधक 
होती है ह ”। शरीरके इन्ही परिण!/मों और उनकी कल्पनाओं 
को जिनके द्वारा मनकी सक्रिय शक्ति घटती बढती, सहायता 
प्राप्त करती या प्रतिबद्ध द्वेती है, स्पिनोझ्ा भाव कहता है। 

आत्मत्तरक्षणका यह प्रयत्न केवल शरीरका, केवल मनका 
या मन और शरीर दोनोंका एकसाथ हो सकता है | जब 
वह केवल मनसे संबंध रखता है, तब स्पिनोझ्ा उसे इच्छा 
(५४४)] ) कहता है; परतु जब वह शरीर और मन दोनोंखे 
संबध रखता है, तब वह उसे “ बासना ! ( ७७७९७(७ ) 
कहता है। इसी प्रकार कामना भी शरौर और मन दोनोसे 
संबंध रखनेवाले प्रवत्नकाही नाम है, परंतु वासना और 
कामनामें यह भेद है कि “ कामना मनुष्योके संबंध तब 
कही जाती है जब उन्हे अपनी वासनाओका ज्ञान होता है।'! 
अथात्‌ कामना ज्ञानयुक्त वासना है। “06879 8 ॥.]0- 
४६४ जश्ञाप्र) 0णाइएणाषघार8४8 002७४ 7? आंग्र 
चलकर स्पिनोझा साक्रिय भादोंके विचारमें इच्छाके प्रयत्न 
( ऐशाहपए४ ) से भी अभिन्न बतलाता है। “ इच्छाका 
हमारी विचार-झक्ति या तक्रियतासे भी संबंध है।' ७ 

इस प्रकार “प्रयत्न ”, “ इच्छा ?, * वासना !, 'कामना! 
सब संबंधी शब्द हैं, इन सबमें समन बात है, आत्मरक्षाका 
प्रथम यह प्रयत्न एक स्वतंत्र किया नहीं है, परंतु यह एक 
ऐसी किया हैं जो नित्य इंश्वरीय स्वभावकी -अ वृश्यकतासे प्राप्त 
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द्वोतो हैं। अतएव कामना ( ])6877 ) किसी ऐसी वस्तुका 
अनुसव न नहीं हैं जिसकी अच्छाईका पहिले ही निणेय कर 
लिया गया हो क्योंकि यह निर्णय तो कामनाके उत्तरभावी हैं। 
/ यह बात नहीं कि कोई वस्तु अच्छी है इसलिये हम उसके 
लिये प्रयत्न, इच्छा, अभिलाषा या कामना करते हो; परंतु 
इसके विपरीत हम किसी वस्तुका अच्छी इसलिये समझते 
हैं चूंकि हम उसके लिये प्रयत्न, इच्छा, अमिलाषा, या 
चामना करते हू ।” 

ह्पनोझा जिम्हें प्रमुख निष्किय भाव कहता हैं वे तोन 
ही ह- कामना ( 0९४76 ), छुख ( फॉ६॥80/8 ) और 
दु ख( |४० )। कामना स्त्रय॑ आत्मसंरक्षणकी दिश्ाम प्रयश्न 
है, इस प्रयत्नकी वृद्धि सुख है और इस प्रयत्नका हास 
ही हुख है। “ सुख मनुष्यका कम पू्णतासे अधिक पूणेता 
की ओर संक्रमण है । ” , दुख मनुध्यका अधिक पूर्णतास 
न्यून पूणताकी ओर अवस्थातर है €। ! 

डेक्टने छ प्रमुख भाव माने ये, परंतु स्पिनोझा साम्रह 
प्रतिपादन करता हैं कि ४ इन तीनसे बाहर में अन्य कोई 
भी प्रमुख भाव अगीकर नहीं करता ॥ में आंगे चलकर 
बतलाऊगा कि अन्य सब भाव इन्हीं तीनेंसि उत्पन्न होनेवाले 
है। मे! 


परपफ्राप्त निष्किय भाव 
( >>ए४४ए९ शि॥६8ए6 ५006078 ) 
सुख दुःख ओर कामना येही प्रमुख भाव हैं ) हमारे अन्य 
समस्त भाव हन्दवीसे उपलब्ध हें।ते है, यथा प्रीति, द्वेष, आशा, 


भय, इत्यादि । इन भांबेके उतने ई प्रकार ई जितने कि उन, 


बस्तुओंके जिनका हमपर असर होता है । परंतु स्पिनोझाने 
कुल मिलकर जिनमे तीन प्रमुख भावोंकाभी समावेश है, ४८ 
भावाफी परिभाषएं दी हैं। इन भावोंके विधयमें स्पिनोझाके 
एक विद्वान्‌ आलोचक जॉन केअडे ( वैका (जाते) ने 
यह कहा ह- । “स्पनोश्ना इन प्रमुख भावोंसे साहचर्यके सिद्धांत 
की सहायता लेकर तर्किक मेलमिलाप और द्वेरफेरकी 
प्रक्रिया द्वारा भावोंकी श्रम्पूवेक की हुई रचना उपास्वित करता 


हिपनोझ्ा और उसका द्शव 


है जो भनोवेज्ञानिक |विश्लेषणकी दृष्टिस चादे जितनी कुशलताका 
काम हो, तथापि यह उसकी तात्विक रचने बिकासमें कोई 
नई बात नहीं जेडती; और इस दृष्टिसे अन्य भागोंकी अपेक्षा 
इसका मूल्य कम ही है + ”। परंतु केबल मनोवैज्ञानिक 
टृष्टिसें इनका महत्त्व कितना अधिक है, यह एक दूसरे उद्धरण- 
णत्तें स्पष्ट मालूम हो जायगा | ४ स्पिनोझाक भवनाओंके 
सनोवैज्ञान ( .890॥0 0०६ ए ७4 8७४॥६88 ) का विवेचन 


केबक स्पिनेझा द्वारा किये हुए ही नहीं, परतु संपूर्ण मानस- 


शाख्के क्षेत्रमें किये गये अत्यंत उत्कृष्ट कीटिकें कार्योंमें गणना 


किये जानेके योग्य हैं| प्रथम, उसको इस बातका श्रेय है , 


कि उसने मानर्वाय भावों तथा मनोंविकारोकी झुद्ध वैज्ञानिक 
समीक्षाकी आवश्यकता ओर समयेर्नायता प्रस्थापित की... 
दूधरे, उसने भावोंका स्वरूप विशद करनेकी दृष्टिसि अत्यंत 
महत्त्वपूण समस्त दष्टिक्रोणोंको बहुत ही अच्छी तरहसे उप- 
स्थित किया। ” % 

उपयुक्त दोनों अवतरणोमें स्पिनोझाके भावोंके विवेचनकी 
योग्य आलोचनाका समावेश हो जाता है। अतएवं हम इनका 
तात्त्तिक महत्व अधिक न हेनेसे, साथ ही स्थलूसंकोंचके 
कारण स्थालीपुलाकन्यायसे कुछ भावोंकी परिभाषाएं देकर 
इनके सबंध कुछ मोटी मोटी बातें ही सामने रखेंगे। 


॥5 


“अ्रति बाह्य कारणकी कल्पनासे युक्त सुख है ।' द्वेष बाह्य 
कारणकी कंत्पनसे युक्त दु'ख है । “ क्रोध वह कामना है 
जिप्तके द्वारा हम द्वेषके कारण अपने द्वेष्यको- हानि पहुंचाना 
चाहते है।”” ७ 

बि. १२-१३ में स्पिनेझाने प्रमुख और एरप्राप्त सावोंमे 
अंतर बतलाया है। भाव प्रमुख तब होता है जब इमारी 
सुखदु!खकी अनुभूतिका कारण बाह्योपस्थित कोई वस्तु होती 
है और जिसके फलस्वरूप यदि वह सुखदाथी है। तो हम उसकी 
इच्छा करते है अथोत्‌ उसको बनाए रखमेके लिये पूरा पूरा 
यत्न करते है; परंतु यदि पढ़ -ठुःखदायी हो तो हम उसके 
बिनाशके लिये या हमसे दूर हटानेके लिये प्रयत्न करते हैं ॥ 
परंतु कभी कभी इमें ऐसी वस्तुओंसे भी सुखदुःखका अनुभव 
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भावात्री परिमाषाएं ६ 


का ५ 


आता दै जो स्तर तो उपस्थित नहीं दोतों परंतु जिनकी उप- 
ह्थितिकी मनद्वारा कल्पना कर लो जाती है। इसी प्रकार 
मत कल्पनाद्वाराही सुखऋरक वस्तुओंके काल्यनिक अस्ति- 
त्वकी तो रक्षा चाहता है और दु खक़ारक वस्तुओंके काल्प- 
नि अस्तित्वका अभाक; ये सुख, दुःख तथा कमनाके 
परश्राप्त भाव हैं । जक्सुख और दु.ख वास्तविक अस्तित्ववान्‌ 
बाह्य कारणेंसि जन्य न होकर उन कारणोंक्री कब्पनासे द्वोते 
है, तब उस सुख और दुःखको अनुक्मसे श्रीति और द्वेष 
कद चाहिये । सुल और दुःखकी अलुभूतिके समात् द्वी 
प्रीति और द्वेषकी अनुभूति भी श्रीति-विषयक्री उपस्थिति या 
रक्षा और द्वेष्य वस्तुका अपसार या विनाशके प्रयत्नसे अपृूथ- 
ग्मार्वी है । + 

मन द्वारा सुख दु खके कारणेंके अस्तित्व, रक्षा, और 
विनाशकी ये कल्पनाएं योंद्री बेसिरपेर की उटप्टांग नहीं 
हुआ करतीं | इन कल्पनाओंमें भी मन कुछ निश्चित नियमें- 
का अनुसरण करता है और अंतंतेगत्वा वास्तविक 
अस्तित्ववान्‌ बाह्य कारणोंसेद्दी नियत होता है | इन नियमोंमें 
प्रथम है भावोके साइचयेका नियम (क्र ण पी घग- 
श६07 0 ९०४०४०७६ ) इसके अनु्तार जिस वस्तुने 
हमारे मन में किसी समय भी सुख दुःख | कमना उलन्न 
नहीं की वह वस्तु भी छुख, दुःख और कामना उत्पन्न करने- 
वाली वस्तुकें साहचर्यते हमारे मनमें बे तीनों भाव उत्पन्न 
कर सकती है । यह साहचये जैसा कि हमने पहिले देखा है, 
साम्य, विरीध और दैशिक या कालिक आसक्तिक्ी अवस्थाओं 
में दवीता है। उदाहरण, मनकोी डांवाडोर,स्थिति या अनि- 
श्वय साहझ्यमूलक साहचर्यसे होती' है । 

दूसरा नियम है भावोंका अनुकरण ( 09४07 ० 
€म्राएं0॥8 )॥ भावानुकरणका स्पिनेज्ञा अत्यंत व्यापक 
सिद्धांतके रूपमें उपयोग करता है जिसका आविष्कारण विभिन्न 
ख्पोमें होता रहता है। इस नियमके अनुसार कोई वसच्तुजों 
इंमारे सुख दुःख कामनाका न तो प्रधान और न गौण कारण 
रही है, दममें ये सब भाव परंपरासे उत्पल् कर सकती है; 
कारण, वह वध्तु दूधरोंमें थे भाव उत्पन्न करती है और 
हमारी भावानुकरणकी स्वासाविर फ्रवात्तेके कारण हमसे भी 
यें बाब उसन हो अंते हैं। हमें दमारे. प्रीतिभाजनोंके 
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विनाश और सरक्षिततासे कमसे दुःख और आनंद द्वोता है। 
इसी प्रकार हमें हमारे द्वेष्योंके सुखसे दुःख और दु.खसे छुख 
होक हैं । भावोंका इस प्रकारका अनुकरण हमारे प्रिय या 
देष्य जनोंतक्टी सीमित नहीं। मनुष्यताके नाते दम ऐसे 
मनुष्यके भावोंका भी अनुकरण करते है जियके प्रति हमोरें 
मनमें कोई भी भांव नहीं दोते। भावानुकरणका एक और प्रकार 
है परोपकारकी भावना+ इसके दूःरा हम उन कार्योक्री ओर 
अभिमुख द्वोते हैं जिनके कारण दूसरोंके सुख होता है । इसी 
प्रकार दूसरोंक्ो दुःखदायक कार्योसे हम पर।छमुख होते है । 
इसी प्रकार अन्याय भाव समझने चाहिये। 


खक्रिय भाव ( 40076 70(40॥8 ) 

निष्किय भाव, जैसा कि हम देख चुऊे हैं, जिन्हें स्पिनोश्ना 
मनकी निष्कियता ( ?॥88ए८॥०६४ ) भी कहता हैं, हमेशा 
बाह्य कारणजन्य होते हैं और मनुष्य स्वयं उनका अप- 
याप्त या आशिक कारण होता हैं । इनके ठीक विपरीत 
सक्रिय भाव है या वे भाव जो मनकी क्रियाशीलतासे संबंध 
रखते हैं, और जिनका मनुष्य पर्याप्त कारण द्वोते है। 
प्रमुख निष्किय भाव तीन हैं, परतु सकिय भाव केक्ड 
दो ही हैं- सुख और कामना (त6878 )। कारण दु ख या 
उसके समस्त : उपप्रकार विना क्रिसी अगादके मनकी 
वैचारिक अर्थात्‌ -क्रिया-शक्तिका हास या अवरोध करते 
है । सक्रिय भावके रुपमें कामन। विवेककी प्रेरणानुभार 
आत्रक्षातर प्रयन है ओर सुख मनका संत्य या पर्यप्त 
कल्पताओंके द्वारा होनेवाले आत्मचितनसे जन्य आनंद है। 
प्योप्त कह्पनाओंके विंतनकी ज्ञानवत्तास मनके अपनी 
बढी हुई क्रियाशक्तिका अनुभव द्वोता है अथोत उसे 
अपनी किक्र्शालताके कारण छुखहे भावक्रा अनुभव 
होता हैं। समस्त सक्रिः भव हथारी शक्तिके कार हैँ 
और द्र्सकी अभिव्यक्ति करते है । 


सक्रिय और निष्किय सुख और दइच्छाके भाव 
यह अतर, जैसा कि श्रों बेंह्फसनने सूचित किया है, 
स्पिनोझाके अपने पारिभाषिक शब्दों वही अंतर है जो 
एरिस्टॉटलने विवेक्रपूण और अविवेकपूर्ण इच्छाओं तथा 
विवेकज सुख ओर इख्दियजन्ध सुखमें किया था । 


त्र 





( १०० ) 


सक्रिय भावेंति दोनेवाले काये मनकी यथाय विवेक- 
शक्तिके य। विवेकशोल मनके परिणाम या आंविष्करण हैं। 
मनकी इन उद,त प्रद्ृत्तियोकी समाष्टकों स्पिनोझा चारिज्य बल, 
(6700प्र१8- 8६7धा20)॥ ० 070८६ ७॥' ) कद्दता है; 
अथोत्‌ इस प्रकारड प्रत्येक प्रवृत्तिमं चारित्य बल-प्रकट दोता 
है | चरित््य-बलके बिना इस प्रकारको प्रवाति संभवही 
नहीं | न 

इस चारित््य बलके भी दो भेद हैं- (१) आत्मबरू ( ४४- 
ग05083, रा8०४7 ० 80॥)) और उदार या विशाल मन- 
सक्रता (2९१९703058, ॥082880770ए ) “आत्मबलसे 
मेरे मानी उस इच्छासे है जिसके द्वारा प्रत्येक मनुष्य एक मात्र 
अपने विवेकके आदेशानुसार आत्मरक्षाके लिये प्रयत्न-करता है | 
उदार या विशालमनस्कतासे मेरा अभिप्राय उस इच्छाप्ते है 
जिफ्के द्वारा प्रत्येक मनुष्य एकमात्र अपने विवेककी ग्रेरण/नु सार 
दूसरे मजुध्योंकी सद्वायता देनेका और उनका अपने साथ मेत्रीके 


स्पिनौझ्ना और उसका वद्शैन 


बंधनों द्वारा ऐक्स करनेका यतन करता है ! आत्मबलसे प्लिफ 
आत्म-कल्याणसे संबंध रखनेवाके कार्य दोते हैं और मनौंदार्यसे 
परकल्याणके काये। आत्मबलके बिविध रूप हैं बुक्तादार- 
विहार, प्रशांतमनस्कता, संकटकालमें प्रसेगावधान इत्कादि | 
इसी प्रकार मनौदाये या विशालबनस्कताडे विभिन्न रूप हैं 
सुझीलता, सौजन्य, दया इत्यादि & ”' भारिध्यबक्ू इन समें 
प्रकट होता दै। 

भावोंके इस विवेचनके उपसंद्ारमें स्पिनोक्ना कहता है- 
“ ऊपर मैंने जो कुछ कहा है उससे यह स्पष्ट है कि हम बाह्य 
कारणौं द्वारा अनेक तरइसे इतह्ततः खदेडे जाते हैं और उलटे 
सीधे वयुवेगसे चलायमान द्ोनेवाली समुद्रकी उत्ताल तरेग्रेंकि 
समान, आतिम परिणाम और अपने भाग्यसे अनमिज्ञ हम ऊपर 
नीचे आंदोलित होते रहते है+ । *' इस प्रकारकी अवस्थाके 
कारण और उनसे छुटकारा पानेके उपायेक्ा विचार बंध और 
मोक्षेके अगले दो प्रकरणोंमें द्वोगा। | 





व्यावह।रिक खण्ड 


हे 778०७॥०॥) शिरी05०का ए ) 
न [ प्रकरण १८ | - 
मनुष्यका बंध या भावोंकी प्रबलता 
3 ओर 
सदाचारसंपन्न जीवनका मार्ग ' 


चतुर्थ भागका उपक्रम स्पिनोझा इस प्रकार करता है- मनुष्य 
की भार्वोकी अपने अर्थान करतेकी ये उनके वेगकी रोकनेकी 


अध्ष्मथताको ही मैं बंध या दाल्य कहता हूं, कैयोंकि मनुष्य 


जब अपने भावोंका शिकार होता है तब वह अपने आपका 
प्रभु न होऋर भाग्यायत्त होता है; बह्ांतक कि प्रायशः अपने 
श्रेयक। परिज्ञान होते हुए भी वह अभ्रेय॒क्रा ही अनुसरण करनेमें 
बलात्‌ नियोजित द्वोता है । ऐसा क्यों है और भावोंमें अच्छा 
आर बुरा क्या है, यह में हम भागमें बतलाऊंगा । परंतु 
अप पूर्णता और अपूर्णक, अच्छे और बुरेंके संबंध कुछ 
आस्ताविक बाते कह देना उचित होगा ।« 


सिनोझाकी ताबिक भूमिकाके अनुसार यधार्थ रृष्टिसे पृर्णता 
अपूर्षता, अच्छा बुरा ये वाह्तविक न होकर मनुष्यक्ी कल्पनाएं 
हैं । मनुष्य प्रथम अपने मनमें अच्छे बुरे या यूौपूेके आदेश 
कायम कर छेते हैं और तदुपरांत मानवनिर्मेत, उसी प्रकार 
निसमगंनिर्मित, वस्तुओंक़े अच्छे बुरे या पृोपूण दोनेका तिर्णय 
करते हैं | ' मनुष्य निसगेझ्ी कृतियोंकों पूणे या अपू्ण अपने 
पूर्वमढ्नोंके अनुसार ही कहनेके अभ्यस्त हैं; वस्तुओंके बयां 
ज्ञानते नहीं । और भी इस निर्णयक्रे मूलमें होती दे वंस्तुओंकी 
एकदूसरीसे तुलना । इर्सो अ्क्ार भ्रच्छे बुरेका निर्गय मनुष्यकी 
कल्वनाएं है और यह निर्णय वस्तुओंकी एकदूसरीले तुलनाके कारण - 
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होता है । बस्तु-स्वरूपमें अच्छा या घुरा कुछ नहीं द्वोता,,, 
* इसलिये एकट्टी वस्तु एकसमयावच्छेंदेन अच्छी याबुरी, या 
* उदासीन दो सकती है। उदा० सेगीत उदास मनुष्यको आहाद- 
प्रद दीता है; झोकप्ररत मनुष्यके लिये बुरा और बेहिरेके लिये 
न अच्छा न बुरा । ""८ 
वस्तुओंका वाह्तविक स्वरूष पूणोपूणे या अच्छा बुरा नही । 
वह ते आवश्यक रूपसे जो है सो है। शेष सब. हम।री सापेक्ष 
कन्पनाएं हैं | इसलिये यथाथें या तात्त्विक दृश्टिसे इनका कुछ 
मूल्य नहीं | इनका व्यावहारिक उपयोग तो अवश्य है। 
वस्तुओंकों जब हम प्रथक्‌ रूपसे देखते हैं, तब हम उन्हें प्रकारों 
की दृष्टिसे देखते हैं, अतएव इस मर्यादित हश्सि सत्यता या 
पूर्णताका क्रम कहा जा सकता हैं, ययप्रि तस्वटृष्टिते नहीों। 
सत्यासस्य या पूर्णापूणकी इन कब्पनाओंके द्वारा हमारे आदर्शेसे 
सप्रीपता या दूरत। मालूम हो! सकती है। इसलिये, “ अच्छेसे 
भरा अभिप्राय उससे है जिसे हम निश्चित रूपसे हमारे लिये 
उपयोगी समझते हैं+ ।”” बुरेसे मेरा अभिप्राय उससे है जिसे 
हम निश्चित रूपसे हमारे किसी भी प्रकारके श्रेयः-साधनमे 
बंधक समझते हैं ।” डर 


अतुर्थ भागके १ से १८ विधानोंतक स्पनोझ्मा भाव और 
संदूगुणोंके परंपरागत भेदका निषेध कईंता है। शेष विधानंमि 
मानवीय आचारक प्रतिपादन है का वि. १८ से २८ तक 
सवुगुभ और सुखके संबंधका विवेचन है; वि २९-४० तक 
सम्ताजकी उत्पत्ति तथा स्वरुपका वर्णन है और अंतर्मे कुछ 
विशिष्ट सदूगुणोंका वर्णन है । 
भाव और सद्दुण। 
हम देख चुके है कि स्पिनोझाके पूर्ववर्ता दाशेनिकोंके अनुसार 
मनुष्य अपने भावोंके विषयमें स्वतंत्र नही है, परंतु सदृगुण 
उसकी स्वेच्छाके विषय हैं जे। उसके ज्ञान या इच्छापर अब- 
-लंबित दूत हैं । अतएवं भावोंके लिये मनुष्य स्तुति निंदाका 
.कात्र नहीं, परंतु सदृशु्ों और दुर्गुणेके लिये तो अवश्य है। 
इन्ही मर्तोके खंडनसे चतुर्थ भागका प्रारंभ द्वोता दहै।इच्छा- 
स्कातंत्यका पहिलेद्दी निषेध किया जा चुरा है और यह बतलाया 
जा घुड़ा है कि .कियाएं भी भावोंकी तरद् बाह्य करणोंद्वार 
-नियत द्वोती है। चूंकि भू और क्रियाएं ( ॥८६०॥ ) दोनों 





(१०१ ) 


बाह्य कारञ जन्य हैं, अतएवं दोनों केवल शान या इच्छा- 
मात्रसे हटाए नहीं हट सकते। इस दृष्ठिसे सुखदुःखके भाव 
और संदुगुण-दुगैणादिमे कोई अंतर नहीं। एक भाव दूसरे प्रबलतर 
भावसेही इटाया जा सकता है, क्योंकि पदिले भावके बाह्य 
कारभोंकी अपैक्ष। दूसरे भावके उत्पादक बाह्य कारण भी अधिक 
सबल होते हैं| ठीक यही बात क्रियाकों भी लागू होता है ॥ 

प्रथम पिधानमें स्पिनोश्ना कहता है कि भाव ज्ञान (ह0छ* 
]९0/2९ ) से नहीं दृदाया जा सकता । भाव जिसे मनकी 
निष्कियता कहा जा चुका है, एक उलझो हुई अतएव मिध्या 
कुन्पना है। इस कल्पनासे बाह्य शरीरोका यथ,थे ज्ञान नहीं हो 
सकता । इस दृष्टिस यह मिथ्या ज्ञान अभावात्मक ( 0९28- 
(ए2 ) है । तथापि भाव स्वयं अभावरूप नहीं। उदाहरण- 
इम सूयकी ओर देख कर यह कल्पना कर लेते हैं कि वह 
हमसे २०० फीटकी दूरीपर देँ। यह कल्पना तो उसलस्नी 
हुई और मिध्या है, तथापि हमारे ऊपर सूर्यत्री उष्णता 
और प्रकाशसे होनेव ले परिणामके कारण जो भाव उत्पन्न 
होता है, वद भावरूप दोनेसे सूर्यके अतरके यथार्थ ज्ञानसे 
नहीं हटाया जा सकता, यद्यपि यह यथार्थ ज्ञान इमारी 
गलतीको दूर कर देगा। यह भाव तो इसी प्रकारके अन्य 
बलवत्तर भावसेद्दी हटाया जा सकता हैं, जो प्रथम भावकेा 
आमभिभूत कर सके । 

' ज्ञानके समान इच्छा ( शेर] ) भी भावकों नहीं इंट। 
सकती । इच्छाके विषयमें यह कहा जा चुक।! है कि बह आत्म- 
सरक्षणका दृढ़ प्रयान है या आत्मरक्षामें तत्परता है । अत्एव 
सिपनोझा इच्छाके। प्रवत्नादि शब्दोंद्वारा भी सूचित करता 
है। मनुष्य केवल इश्वर या नित्य और अनंत प्रकृतिके क्रम- 
काद्दी प्रकार और अंश नहीं । वह प्रकृतिके सामान्य क्रमका 
भी अंश है। बह असंख्य विशिष्ट वस्तुओंमें से एक है और 
ये विशिष्ट वस्तुएं बाह्य कारण रूपसे उसपर प्रभाव रखती 
है, “क्योंकि यह असंभव है कि मनुष्य निसगेका एक अंश ते 
हो और उसके साथास्य ऋमका अनुसरण न करें 7” 4 इसके 
फूल-स्वझूप, “जहांतक दम निसगेके एक ऐसे अंश हैं जिसकी 
कल्पना अपने स्वयंस दूसरे अशक्षोंके निरपेक्ष नहीं को ज[ 
सकती, वहांतक दम निष्किव हैं। ७ ” वैसे ते वह शाक्ते 
जिसके द्वारा मरुष्य अपने अस्तितवमें ृढ रहता है, इंश्वरकी 
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ही वास्तवेक शाक्ते है जिसे इम निसयेका अनंत और निद्- 
क्रम भी कहते हैं, परतु जिसका आविष्करण अपने अपरिच्छिन 
रूपमें न होकर मनुष्यके रूपमें अथोत्‌ अपने परिच्छिन्नर रूपमें 
होता हैं।।” इसलिये मनुष्यकी य६ झाकति याप्रयत्न मर्या- 
दित है ओर बाह्य कारणोंकी शाक्ते उससे कई गुना आधिक 
होती है २” इसलिये यह अधंभव दे हि मनुष्य निसर्यका 
एक अंश न हों या यह कि उसमें तिर्फ ऐसे परिवर्तन हों 
जो एकमात्र उर्साके स्वभावसे समझे जा स्रकें और जिनका 
वह पर्याप्त कारण हो |३” इसके फलस्वहफ मनुध्य आवश्य- 
कतया अपनी निष्कियताओंक! शिकार रहता है। इन भावों 
या निष्कियताओंकी शक्ति और जृद्धि ।पर्फ बाह्य कारणको 
शाकेस मयोदित होती है, हमारी स्वयंश्ी शाक्तिसे नहीं, ८ भर 
यह शझाक्ति मनुध्यकी कियाओं या शक्तिसि इतनी बढ जा 
सकती है कि वे भाव मनुष्यमें बद्धमूल दो जाते है । ५ जम 
कोई भाव मनुष्यमें इस अकार अपना घर कर छेत है तब 
उनका अपसारण या विनाश या उनपर प्रभुत्त उनके विरोधी 
भावेसि ही दो सकता है।!! ६ 

भाव और सदूगुणके भेदको तिलांजलि देनेके साथ दी 
भीतिक और नेतिक अच्छे बुरे का भेद भी दत्तांजलि द्वो जाता 
है। स्पिनोझा अच्छे या भले ( ४॥£ 2070) की परिभाषामें 
पूववर्ता दाशनिकोंकी अच्छेकी सुखवादी ( ॥८60०आां8ा40 ) 
और उवयोगिताबादी कल्पनाओंको ६ पथ ००7०९- 
0४078 ) मिलाकर एक कर देता दे । कभी वह अस्छेको 
निश्चय/स्मक हूपते उपयोगी कहता है ७ और कभी प्रत्येक 
प्रकारके सुखकोदी अच्छा कद्दता है। ८ परंतु पूर्ववर्दी 
दाशेनिकोंकी तरह स्पिनोन्नाक्ी अच्छे बुरेंक्ी कल्पनामें स्वेच्छा 
या इच्छा-स्त्रातंत्यको कोई स्थन नहीं । अच्छे और बुरे 
की तो हमें सिफे जानकारी रहती है। अच्छा, फिर चाहे वह 
भौतिक द्वोंया नेतिक, सुखकी जानकारों है और बुरा दुःख 
की जानकारी है। “ अच्छे या बुरेका ज्ञान सुख और दु खके 
भाषोंके अतिरिक्त, जद्द॒तिक हमें उनका ज्ञान है, कुछ नहीं”? ५ 

अब अगले दस विधानींमें स्पिनोम्ना यह बतलाता है कि 
भावोंके संघर्ष निवेश भाव किस प्रकार इच्छा वा ज्ञानके 


स्पिनोशी और उसका द्रीन 


निरपेक्ष सबझ भावों द्वासा अपसारित होते हैं । वहू माव 
जिसका कारण हमार्री दृष्टिसे वतमान होता है, उस भाजसे 
प्रबल होता है, जिसका कारण हमारी सश्टिसे वततेमान नहीं दोता,- 
फिर वह्द चाहे भविष्यकार्लान हो या भूतकालैन | १० इसी 
प्रकार नि।ट भाविष्यकालीन वस्तुका श्रभाव हमपर सुदूर 
भदेष्य काछीन बस्तुसे अधिक तीब द्वोता है; वैसेद्दी निकट 
भूत कार्दीन वस्तुकी स्मृतिका प्रभाव सुदूर भूतकालीन 
बल्तुकी स्मतिसे आधिक प्रबल होता है । 99 अ वइयक वस्तुसे 
होनेवाला भाव, सम्रान परिस्थितिमँ संभःव्य या आकस्मिक 


" बस्तुके भावसे अधिक प्रबल द्ोता है। ऐसे ही अवर्तमान 


संभाव्य बसतुके प्रति होनेवाला भाव याहव्छिक वस्तुके प्रति 
होनिवाले भावसे प्रबलतर द्वोता है। इसी प्रकार अवततमान 
यादच्छिक वस्तुक्रे भीवसे भूतकारलान वस्तुका भाव अधिक 
सबल द्वोता है १२ 

इच्छाओंके इस संघर्षमें अच्छे या बुरेका। यथार्थ ज्ञान 
यथार्थत्व या सत्यत्व रुपसे किसी भावकों नहीं रोक सकता, 
लेड्ििन (सबल ) भावरूपसे वह ऐसा कर सकता है। अच्छे 
और बुरेंके ज्ञानसे उत्पन्न होनेवाली कामना ( ९.76 ) 
दसपर आक्रमण करनेवाले अन्य भावोंसे जन्य दूसरी कामना- 
ओंद्वारा दबा दी जा सकती है। किद्ली वसस्‍्तुके भविष्यकालीन 
अच्छे और बुरेके ज्ञानसे उत्पन्न होनेवाली कामनें वर्तमान 
क्षण धुखकारक वस्तुको कामनाओी अपेक्षा जल्दी दबा दी। 
जा सकती है, या व्चमें की जा सकती है | इसी तरह संभाव्य 
कोटिक वस्तुके अच्छे और बुरेके यथार्थ ज्ञानसे जन्य कामना 
वर्तमान वस्तुओंकी काम्रनाकी अपेक्षा कहीं अधिक आसानी 
के साथ आधीन की जा सकती है । सुखसे उत्तन्ष होनेकाली 
कामना समान परिस्थितिमें, दुःखजम्य कामनासे बलवत्तर 
होती है ७९ दे" 

१७ वें. विधानके स्पष्टीकरणमें स्पिनोझा कहता है, “ मैं 
समझता हूं कि विवेककी अपेक्षा मनुष्य भविचारित सिद्ध 
मतोंसे क्यों प्रमावित द्वोते हैं, तथा अच्छे और बृरेका सच्चा 
ज्ञ,न मनुष्यके सनमें छंघ्ष क्यों उत्पन्न करता है और प्रत्येक 
प्रकारकी निष्कियता द्वारा मनुध्य क्यों जित द्वोता है, इसकी 
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ख्रद्ाचारसंपन्न जीवनका सास 


कारण मैं अब दिखला चुका। इस प्रकारकी अवस्थाने हीं 
कविके हन उद्घारोंकी जन्म दिया है । 
“जक€ छ&४ए ए४४॥ ण 6856 ७४ शते 8फा- 
0०9४९, 9 छ0ा#86 नो (णीं०फ 
४ जञानाप्ति धर्म न च में प्रवृत्ति! 
जानास्यघम न च में निवृत्ति: । ?! 
सारांश यह कि भाव इच्छा या ज्ञानसे नहीं हटाए जा 
सकते, लेकिन अन्य बलबत्तर भावेसेद्दी दृटाया जा सकते हैं । 
भाव भी अन्य भीतिक शक्तियोंके समान निसमेकी नित्य आव 
इयक व्यवस्थासे निकलते है और भोतिक शक्तियोंके समानही 
इनमें परस्पर संघषे होता रहता है, जिसमे सबल भाव निबल 
भावोंकों दबा देते हैं। भौतिक जगतत्री अन्य अनिष्ट बातोंकी 
तरदही मनुष्यकी भावोंके इस संघर्षके कारणबुराई या दुख 
अर्थात्‌ अपनी आत्मसंरक्षणके प्रयस्नकी सक्रिय शक्तेके हासको 
सहन करना पड़ता हैं ( यही मनुष्यकी निबलता और, 
अस्थिरता है; या जैसा कि इस प्रकरणके उपोदघातमें कहा जा 
चुका है, यही वह भावोंको रोकने या वैशमे करनेकी असम” 
वैधता है जो मनुष्यका बंध हैं; क्‍योंकि मनुष्य इनके हाथकी 
कठपुतली बन जता है और अपना अभुत्व खो देता है । 
अतएु4 मनुष्य अपने लिये हितकर बार्तुकी ज'नते हुए भी 
अद्दितकर बातें हठात्‌ करता है | 
परंतु क्‍या मनुष्य ऐसाही इन मे बोंके हाथका खिलेना 
बना रहेगा ? क्या इनको वशसे करनेई उसके पास कोई 
साधन. नहीं ? इसके उत्तरमे स्पिनोशा कहती है, “ ऊपर भेने 
जो कुछ लिखा है उसका उद्देश्य यह निकालना नहीं है कि 
अज्ञान शानसे अधिक उत्कृष्ट है, या विवेक्री पुरुष और मूर्ख 
अपने सावोंके वशमें करनेमें एकसा हैं। किंतु मेरा उद्देश्य 
यह है. कि विवेक भावोंके अधीन करनेकी दिशामें क्‍या कर 
सकता दै ओर क्या नहीं, इस निणयक्ने पूवे इसारे स्वभाव 
की सबलता और निर्बेकताका ज्ञान कर लेना जरूरी है +” 
जिम प्रकार भौतिक झक्तियेसि हमारी रक्षाकें साधन हैं, उसी 
प्रकार आपोसि इमारे बचावक्रे साधन भी हैं। विवेक और 
विवेकज ज्ञान मनुध्यके प्रास ऐसे धाथन हैं जिनके द्वारा मनुष्य 
केबल निसर्गत्य प्रतिकूल श्क्तियॉपरही विजय प्राप्त नहीं 
करता, परंतु अपने ऊपर होनेवाके भावोके आक्रमणको भी रोक 


( १०३ ) 


सकता है। आत्मसंरक्षणक्रे सबक साधनरूपसे विवेक निसर्ग 
की प्रातकरंल शक्तियोंके विरुद्ध बलवतर अनुकूल शात्तियोंकी 
उपस्थापना करके उन्हें अपने अधीन कर लेता है | इसी 
प्रक'र आत्मजय या अत्मसंयमनके साधनरूपतसे वह निष्किय 
भावोंक्े विऋद्ध संबलतर सक्रिय भावोंको उपस्थापित करके 
उनपर विजय प्रा करता है। यह विवेकद्दी द्वितीय प्रकारका 
ज्ञान है जियका उल्लेख ऊपर किया जा चुका हैं। यह उलझा 
हुआ या भिध्या ज्ञान नहीं है और न यह किसी एकाक्ी 
विशिष्ट घटनाकाही ज्ञान है। यह वस्तुओंका पर्याप्त ज्ञान है। 
तथापि विवेकशीछ आचरण इच्छा-स्वातंञ्यका थे तक नहीं । 
यह ते निसगगका एक अंग है जो विचाररूप गुणकी आवश्य* 
कॉतम्ले निकलता है। स्पिनोंझा जब विवेकके अनुसार आचरण 
करनेके लिये प्रबोध करता है, तब वह मनुष्यक्रों अपनी 
स्वतंत्र इच्छाक्ा उपयोग करनेके लिये नहीं कहता। वह वस्तु- 
ओक़ा ऐसा यथर्थ ज्ञान प्रप्त करेके लिये कहता है. जिसोने 
विवेक स्वयं पलता हो, ताकि वह रूड होते होते इतना सबल 
हो जाय कि अवसर पडनेपर अपनी पूर्ण शक्तिका परिचय दें 
सके । तब वह भावोंके सम्मुख आते ही उनको दबानेके लिये 
सदैव दक्ष मिलेगा और यह्द क्रिया इत्तनी स्वाभाविक हो नायगी 
जितनी कि आखॉपर सेकट आते ही पलक मूंदनेकी किया । 
इम अर्थमें ज्ञानही सच्चा सदगुग है और तिवेकशील जीवन ही 
सदृगुणसंपन्‍न जीवन है। 


विवेक भावोंके आक्रमणोंकें विरुद्ध मनुष्यके कल्याणके लिये 
किस प्रकार सहायक होता है इसको स्पिमोक्षाने अपने ' विवेक 
के आदेश '( ])00806७ ० 76॥80ा )में बतलाया हें । 
चूंकि विवेककी मांग अस्वाभाविक नहीं होती, अतएवं वंह 
प्रत्येकस आत्मप्रीत्तिकी मांग करता है अर्थात्‌ इस बातकों 
कि प्रत्येक मनुष्य उसीको खोज करें जो उसके लिये वास्तव 
उपयोगी हो, उसीकी चाह करे जे। उसे पृणेताके अधिक 
समीप के जाय और प्रत्येक अपनी शक्तिभर'आत्मरक्षाका प्रयत्न 
करें | पुनः चूँकि सदगुण अपने स्वभावके निवरमानुसार आच- 
रण करनाही है और प्रत्येक मनुष्यका आत्मरक्षाका प्रयत्न 
अपने स्वभावके नियमानुसारही होता है, अतएवं यह निष्कर्ष 
निकलता है कि सदूगृणकी बुनियाद है आत्मरक्षाका प्रयत्न 
और सुख मनुष्यकी आत्मरक्षाकी शक्तिमंदी हे सदभुणको 





+ वही, वि ह१ै७ स्प, 


(१०४ ) 


जाह सदुगुणके लियेही होनी चाहिये, क्योंकि इससे क्‍्ठकर 
अधिक अच्छी या अधिक उपयोगो ऐसी कई वस्तु नहीं जिसके 
लिये इसकी इच्छा की जाय। बिवेकशील लेग अर्थात्‌ वे छोग जो 
विवेकके अनुसार ही उपयोगी वस्तुओंकी चाह करते हैं, अपने 
लिये ऐसी केई भी बात नहीं चाहते जिसको इच्छा वे मनुध्य- 
मात्रके लिय न करें; अतएवं वे अपने आचारमें स्यायनिष्ठ, 
प्राभाणिक और सन्माननीय होते है । इस प्रकारके है वे विवेका- 
देश। 

अतए॒व यह तिद्धात कि प्रत्येक ( मनुष्य ) अपने सके 
श्रेयक्ी खोज करनेके लिये बाध्य है, अधमेका मूल न होकर, 
जैव कि कुछ लोगोंका विधास है, धर्म और सदुगुणकाहीं 
मूल है ।”। ये विवेकादेश चतुर्थ भागके शपविध नोंकी एक तरह 
प्रस्तावना ही है। 


सदगुण और छुख 

प्रत्येक मनुष्य अपने स्वभावके नियमानुसार जिसमें अपना 
भला सोचता है ( सुख )उर्साकी इन्छा करता ह और बुरे 
(दुःख ) से कततराता है १ | अच्छा या भला वही है जो सुख- 
कारक और उपयोगी है ॥ आए मरक्षामें इन तीनोंका समवेश हो 
जता है। अतएव प्रध्येक मनुष्य इसीकी इच्छा करता है । यह 
आप्मतत्त्व परम प्रेमाम्पद हैं जिसकी अनिच्छा किपी को नहीं॥ 
अतएव भात्मघातकी प्रशत्ति नितात अस्वाभाविक है और कभी 
देखनेमें आवेयी तो वह बाह्य कारणोंके दबावसे हो सकती है। 
“नुष्य अपने स्वमाव को आवश्यकतासे अपने अस्तित्वको 
मिदानेका प्रयत्न करे यह बात उतनी ही असंभव है जितनी कि 
अभावत्त भावकी उत्पत्ति। 'ठे 


यद्यपि आत्मरक्षाकी यह स्वाभाविक शाक्ति सबमें समान है, 
तथापि कुछ लोग इस उपयेग अधिक दक्षतात्रे और अधिक 
अच्छी तरहसे करते हुए देखे जाते हैं | आत्मरक्षाकी शाक्तिका 
यह परिभाण उप्त व्यक्तिका “ सत्व ” या झाक्ति या सदृशुष है 
(श।6४४) [ यह ४7760, का युनानी तत्व शानमें रूढ अर्थ 
है।] कोई मनुष्य अपने सत्व या सदगुणके अनुसार आचरण 





] वही, वि, १८ स्प- 2 बढ़ी. वि. १९ 
5 बि, २० वही 9 कि. २१ बढ़ी 
# वही, वि, २५ तु “ आत्मनस्तु कामाय सर्व प्रियं मकति है 


है बड़ी वि, २० स्प. 
* वही, वि. २२ और उ. ति, 


स्पिनोन्ना और उसका वर्शल 


करता हुआ तब कहा जाता है जब वह अपनी पूरी पूरी शाक्ति 
लगाकर आत्मरक्षा करता है। इसी दृश्सि स्पिनो्ता शाक्ति और 
सदगुणको प्र्यायवाची शब्द मानता है और इसीलिये सदूगुणकों 
/ अपने तत्व या स्वभावके नियमानुत्तार क्रियाशीलताकी 
योग्यता ”4 कहता है । । 

“/ मनुष्य जितनाही आधपिेक अपने लिये उफ्येगी वस्तु 
अथात्‌ आत्मरक्षाके लिये प्रयत्न करता है और उसको प्राप्त कर- 
नेमें समय झोता है, उतना ही अधिक वह सदुगुणसंप्ष हैः“ 
इसके विपरीत, जितनाह्दी आधेक वह इस दिशामें अदक्ष या 
उदासीन रहता है उतनाही अधिक वह निबल है | 5” चूंकि 
आत्मरक्षा ही वह चरम श्रेय है जिसकी प्राप्तिसबक। लक्ष्य है 
अतएव यही सुख भी है | इसीलिये, “हिसीकी सुखी होनेकी 
सम्यक्‌ आचारकी ओर स्म्यक जीवन निवोह करनेकी तब तक 
इच्छा नहीं हो सकती जब तक, साथ ही साथ अस्तित्व रखने 
कौ, क्रिय। करनेकी और जीवित रदइनेकी, दूसरे शब्दोंमें वस्त- 
विक अस्तित्वकी इच्छा न हे । 6” चरम श्रेय होनेके कारण 
हाँ “ आत्मरक्षाका प्रयत्न सदृगुणकी पहिली और एकमात्र 
ुनियाद है, क्योंकि इसके पढ़िंले किसी भी सदंगुगकों कल्प 
तक नहीं की जा सकती ।* !” इस प्रकार अन्य समस्त के. 
को प्रेरणा अन्ततोगत्वा इसी आत्मरक्षाके मुख्य सिद्धातसे मिलती 
है। इसलिये सदगुणके अनुसार आचरण करनेका अर्थ आत्म- 
रक्षाके प्रयत्वके अनुसार अचचरण करना ही है। इसीका 
यह है कि मनुष्यको अपने स्वभावके नियमानुसार अथीत्‌ विवेक 
अनुसार आचरण करना चाहिये | अतएव सदगुणके अनुसार । 
आचरण र्ववेंकेपूर्ण आचरण है, अपरयाप्त कल्पनामूलक नहीं+ , 
इस लिये “सदगुणानुसारी आचरण, या विवेकके अदिशानुसार 
किया, आत्मरक्षा या जाविन-निर्वाह, उश्ली या आत्मोपग्रेगी 
वस्तुका अनुसध'न एकही बात है | 2९” जिस प्रकार आत्म- 
रक्षाका यत्न सदूगुणका मूल है, उम्री प्रकार सदुगुणका अंतिम 
लक्ष्य भी यही है + कोई मी अत्मरक्षाये यत्न किश्नी दूमरेंके लिये 
नहीं करता ।& ” वह जाषन जिम्तकी रक्षा अपना साध्य स्वर्य॑ 
ही है, विवेकपृणण जीवन है। “ विवेकके अनुधार इमारे जितने 
4 बह्दी, प, ८ और वि. १८ हप- 
+ बढ़ी, वि. २३ % वही. वि. २४ 
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संपूर्ण महाभारत । 


अब संपूर्ण १८ पते मद्ाभारत छाप चुका है।इस सजिल्द संपूर्ण महाभारतका मूल्य 3७) र, रख; गया 
है! तथापि यदि आप पेशगी म० भा» द्वास संपूर्ण मूह्य भेजेंगे, तो यह १३००० पृष्ठोंका संपूर्ण, सजिल्द, 
सचित्र भ्रन्य आपको रेलपासेल द्वारा भेजेंगे, जिससे आपको सब पुस्तक सुरक्षित पहुंचेंगे। आर भेजते 
समय अपने रेल्स्टेशनका नाम अवश्य किखें। प्रदाभारतका वन, विराट ओर उद्योग ये पर्व समाप्त है। 


श्रीमद्भगवद्गीता । 


इस  पुरुषार्थबोघिनी ” भाषा-टीकामें यह बात दशोयी गयी दे रि वेद, उपनिषद्‌ आदि प्राचीन 
प्रन्थोंकेद्दी सिद्धान्त ग्रीतामें नये ढंगसे किस प्रकार कहे हैं | अतः इस प्राचीन परंपराकों बताना इस 
: पुरुषार्थ-बोघिनी ! टीका का मुझ्य उद्देश है, अथवा यही इसकी विशेषता दै । 
गीता'कै १८ अध्याय तीन विभागों में विभाजित किये हैं और उनकी एकट्टी जिल्द बनाई है । 
सू० १०) ७० ढाक व्यय १॥ ) 


भगवद्गीता-समन्वय । 
यह पुस्तक श्रीमद्भगवद्गीता का अध्ययन करनेवालोंके लिये अत्यंत आवश्यक दै। ' वैदिक चर्म ' के 
आकार के १३५ पृष्ठ, चिकना कागज सजिलद का मू० २) र०, बा० व्य० ।”) 


भगवद्गीता-श्छोकार्धसूची । 


इसमें श्रीमद्‌ गीताके 'छोकाधोंको अकारादिक्रमसे आद्याक्षरसूची दे भोर उसी कमसे अल्त्याक्षरसूची 
भी दै | मूल्य केवल |“), डा० व्य० ४) | 


आसन। 


€ योमर की आरोग्यवर्भेक व्यायाम-पद्धाति 


अनेक वर्षोके अभुभवसे यह बात निश्चित हो चुकी है कि शरीरस्वाश्य्यके लिये आशनोंका आरोग्यवचक 
ब्यायासद्दी अत्यंत झुभम ओर निश्चित उपाय है। अक्षकत मनुष्यभी इससे अपना स्वास्थ्य प्राप्त कर सकते 
हैं। इस पद्धतिका सम्पूर्ण स्पशीकरण इस पुल्तवूक्कै दे । मूल्य केवल २॥) दो रु० और दा० व्य० ।& ) 
सात आगा है। म० आ» से २४४) ए० भेज दें । 
आसमोका खिजपट- २५१८२७" इंद मु ।) र., डा. व्य, “) 
पंजी-स्वोषध्याम-भण्डल, ओंध (ज़ि०सावारा) 


ऑरि१४5९ आकट४बॉड2+ की वर ऑीएब। पीट न 
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वेद-मन्त्रोंका अध्ययन कीजिये। 


केद के पठनपाठन की पर्रपरा पुनः शुरू करनी है। इस कार्य के लिये हमने पा£त्य पुस्तकें बनायी हैं और इन 
पुस्तकों: का अध्ययन अनेक नगरोंमें अनेक सज्जनोंने शुरू किया है । 
१ बेद्परिद्वय परीक्षा ३०० मंत्रोंकी पढाई । मू. ४॥) ढा. व्य.॥। ) 
१ वेदप्रवेश्ा परीक्षा ७०० ”? “” मू,५)ढा व्यना ) 
इन पुस्तकॉर्मि अश्वण्ड सुक्त, मन्त्र-पाठ, पदपाठ, अन्वय, अर्थ, भावाये, टिप्पणी, विशेष स्पर्शकरण , सुभावित, पुनदक्त 
मस्त्र, विस्तृत प्रस्तोवना, मंत्रंचूची आदि अनेक सुविधाएं हैं | -मेत्री, स्वाध्यय-मच्डल, ऑंध (जि सातारा) 
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१ ऋग्वेद-छंद्विता 

२ यज्ञवेदू-संद्विता. २) 
३ सामवेद 8॥) 
४ अथवेंबेद ” ६) 
५ काण्व-संद्विता 8) 
६ मेन्नायणी से० ६) 
७ काठक से०. : ६) 


८ दैवत-संद्दिता १ म भाग ६) 
मरुद्देवता-(पदपाठ, अन्वय, अर ) 
१ समन्वय, मत्र-संग्रद्द तथा 


४ मन्नसमन्वय तथा मंत्रसूची +) 


संपूर्ण मद्दाभारत ७५) 
मद्दामारतसमाकछाचना (१-२) ९॥) 
संपूर्ण वाल्मीकि रामायण ३०) 
अगवद्गीत। (पुरुषायेबोघिनी) १०) 
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; 
; 
४ 
; 
(६ 
7 
; 
$ 


गीता-समन्वय २) 
७ 'छोकाधसूची ॥ह) 
अथवेबेदका सुयोघ माध्य | २४) 
संस्कृतपाठमाला ! ७॥) 
थे. यश्सस्था भाग ! १) 
छूत और अछूत (१-२ भाग) २) 
योगसाधनमाला । 
१ वे. प्राणविद्या । ॥) 
२ धोगके आसन । (सचित्र) २॥) 
३ बह्मार्य । १॥) 
४ योगसाधनको तैयारो | १) 
५ सूर्यभेदन-व्यायाम ॥) 
यजबेंद अ. २६ शातिका उपाय |॥) 
इतपथवोधामृत [£) 
वैदिक संपत्ति (समाप्त दे) ६) 
व अक्षरचिज्ञान १) 
स्केओ 
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हिंदी अनुवाद मृ. ७), 
३ मंत्र-संग्रह तथा हिंदी अनुवाद ५) 
३ दिंदी अनुवाद ४) 


) 
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१) 
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स्वाध्याय-मण्डल, ओंघ ( जि० सातारा ) की हिंदी पृस्तकें । 
मू. वै)डा.ष्य, १।) 


देवतापरिचय-अंथमाला 
$ रुद्रदेवतापरिचय ॥) #) 
२ ऋषग्वेदर्म रुद्रदेवता (ड) ॥) 
३ देवताविचार छ) #&&) 
४ भग्निविद्या २) ।) 
बालकथमंशिक्षा 


१भाग$ £) तथा भाग २ &) £) 
२ वेदिक पाठमाला प्रथम पुस्तक ।) 
आगमनिबंघमालछा । 


१ वेदिक राज्यपद्धति ब्श् >) 
२ मानवी आयष्य ।) _) 
३ वैदिक सम्यता ॥॥) छः) 
४ वेदिक स्वराज्यकी महिमा ॥£) न) 
५ वेदिक सपंविया ॥*) ब्) 
६ शिवसंकल्पका विजय ॥£) च्ः) 
७ वेंदर्में चर्खों ॥“) बट) 
८ तफसे वेदका अर्थ ॥£) जल) 
९ बेंदमें रोगजंतुशास्त्र )) >) 
१० वेदमें छोहेके कारखाने. ॥) >) 
११ बेदर्म कृषिविया ). ॥+) 
१२ बह्मचयंका विघ्त ल्‍) >) 
१३ इंद्रणक्तिका विकास ॥) ८) 
ढपनिषद्‌-माला। 


१ ईशोपविषद्‌ १॥) २केन उपनिषद्‌ १॥) ।“) 
१ वेदपरिचय- ( परीक्षाकी पठविधि ) 


१ भाग शू छा १॥) ॥) 

हंः 5 हे जा १२४) ॥) 
* है» मेरा १॥) ॥) 
१ बेद्प्रवेश (परोक्षाको पाठविधि) ५) ।॥॥) 
३ गीता छेखमाछा ५ ग्याग ६) शो) 
४ गीता-समीक्षा ) >) 
५ यायानन्दी धमवदगीता हघाग १) ॥। 
६ सूये-नमस्कार ॥) 5) 


७ ऋगध्थ-दीपिका (पं, जयदेव दर्मा) 8). ॥) 
€ 5प79 3507 ६५४णा १) #) 
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एकसे अनेक 





एक पवाग्निबहुधा समिद्धः, एकः सूर्यों विश्वमनु प्र भूतः 
एक्रैवोषा:' पवामिद विभाति, एक वा इद विवभव सर्वम्‌ ॥ 
| (क 4।५८॥२ ) 


एकद्दी भप्नि अनेक प्रकार सै प्रदी्त होता है, एकही सूर्य सब विश्वरूप अनुकूलतापूर्चक द्वोता है, एक 
ही उषा इस सब को प्रकाशित क्रती है, एक ही ( तत्त्व है, जो ) यह सब हुआ हे, बना हे । ! 


एक अस्नि है, अनेक यज्ञोंमें बेदी एक अधि अनेक नाम पाता है । आादवनीय, गाईपत्य, दक्षिणाम्रि ऐसे 
अनेक नाम एक हीं भश्निके होते हैं । सूर्य एक ही है जो सब विश्वके रूपमें भ्रभावित द्वोता है। सूर्यसे प्रथ्वी 
ओर पृथ्वी से सब आणी द्वोते हैं, इसी तरह सूरयेसे दी यह सब संसार हुआ है । एक ही उधा हे. जो सब 
चशचरको प्रकाशित करती है, इसी तरह एक ही तत्त्व हे जिससे यह सत्र विश्व क्र्थात्‌ स्थिर चर बना है। 
एक ही सत््‌ है जो अपन वायु सूर्य ज़ल विद्युत्‌ भादि रूपोंमें प्रकट हुआ है। सत्‌ एक ही है, जिसके ये 
झनंत रूप हुए है। 


हे 
आजा: की & जल | 
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भगवद्गीताकी राजनैतिक इश्सि आलोचना 


भंगवद्गीताकी क्षाकोचना धार्मिक तथा ल्लाध्यात्मिक 
“इृश्टिसे करनेकी रीति सुप्रसिद्ध हे। भाजतक इस गीताकी 
क्षालोचना धार्मिक तथा भ्राध्यात्मिक दृष्टिसे बहुतोने अनेक 


वार की है। आज हमने इसकी आलोचना राजनैतिक दृष्टि 


से की है जो इस क्षक में पाठकों के सामने रखी हे । 

भगवद्वीता अध्यात्मशासत्र का ग्रंथ है, इसमें संदेह नहीं 
है। परन्तु अध्यात्मशास्त्र> वेवक परलछोकका ही विचार 
करता है ऐसा कहना कञद्ध है। अध्यात्मशास्त्र संपूर् 
मानव-जीवनकी बुनियाद है, हुसलियि मानवजीवनके उप- 
योगी जितने शास्त्र हैं, उनकी बुनियादमें अध्यात्मशास्त्र 
रहना ही चाहिये। इस बातकों हस समयके विचारक ध्यान 
में रखते नहीं हे । यह इनकी भूल है। 

आजकल भ्त्येक शासकों एक दूसरेसे संपूर्णतया प्रथक्‌ 
मानने की प्रयृत्ति बढ गयी है। वेदिक धर्म की दृष्टि से 
यह प्रवृत्ति सवंधा सिद्ध है। वेदिक धर्म की परंपरासे 
सब क्षास्त्रों की बुनियाद कध्यात्मशास्त्र है। हसलिये राज- 
नैतिक विचारों की बुनियाद भ्ध्यास्मशास्त्र केसी है, यह 
बात झाजकल के दिनोंमें अधिक स्पष्ट होनी चाहिये। इस 
हेतुसे ही हमने इस लेखमाला में यह बनाने का यत्न किया 
है कौर बताया है भगवद्गीता का सिद्धान्त वेदिक राज्ञ- 
शासन के लिये किस दृष्टीसे क्नुकूल है । 


धध्याक्तज्ञान से सब दु.ख दूर हो सकते हैं श्रोर सब 
रुख तथा क्षानन्दु प्राप्त हो सकते है। यदि यह सत्य हे 
तो निःसन्देह्द भध्यात्मज्ञान से राजनतिक दुःख,भी दूर 
होंगे भर राजकीय सुख भी प्राप्त होंगे। 

अजुन की जीवनीमें जो परिवर्तन हुआ, वह राजनेतिक 
परिवर्तन ही हे। स्वराज्यप्राप्ति का कार्य छोड कर वन 


> अची। -क्‍ाा भा ते 


में जाकर ध्यान-धारणा करने की इच्छा जलन कर रहा था। 
भगवद्वीता का उपदेश सुन कर, उसने वनगमनका विचार 
क्षोर वहां जाकर ध्यानधारणा करनेका विचार छोड दिया 
_और सामने खडे रहे अपने राष्ट्रीय शत्रुको परास्त करके, 
अपने स्वराज्य को प्राप्त करके तीस वर्ष तक राज्यके शासन 
प्रबंधके लिये आवश्यक व्यवहार करने में दृत्तचित्त हुआ। " 
भगवद्गीताका यह राजनैतिक परिणाम है । 


आजकल समझा जाता है कि वृद्ध मनुष्य जगत्‌ के 
व्यवहारके लिये निकम्मा हो जानेपर अध्यात्मशास्त्र का 
पाठ करे । पर यह धारणा सर्वथा अनुचित कौर वेदिक 
प्रणाली के सर्वथा विरुद्ध है। भध्यात्मशाशत्र का महस्वपृण 
ग्रंथ बृद्ददारण्यक' उपनिषद्‌ है। इसमें अध्यात्मज्ञान का 
उपदेश करनेके पश्चात्‌ ऐब्छिक सुप्रजाजनन करनेकी रीति 
कही है । इसका सरल भाशय यही है कि अध्याक्षज्ञान 
तारुण्य की अवस्थाप्रें ही होना चाहिये । तभी तो वह दृष्ट 
सन्‍्तान उत्मक्ष कर सकता है। यदि बुद्धके लियेही 
अध्यात्मज्ञान का अधिकार होगा, तब तो यथेच्छ सन्तान 
उत्पन्न करनेका उपदेश * उसके किये निरथंक ही होगा। 
इसलिये हम कहते हैं कि शाजकल छोगोंका ख्याल व्रिपरीत 
बना है उसको ठीक करना आवश्यक है । 


इस हेतुसे हमने इस छेखमाला में भध्यात्मशास्त्र के 
भाधारपर राज्यशासन किस तरह चल सकता है, इसका 
विचार किया है। आशा है यह केखमाला भगवद्वीतापर 
नयी रोशनी डालेगी और हमारे आयंश्ञास्त्रोंक अन्दर जो 
गुद्य विद्या है, उसका प्रकाश करेगी । 


संपादक ' 


जी बता जन 


विश्थरूपका दर्शन 


रष्टिसे देखते हैं ।” विद्वान आह्यण और अनाडी चाण्डालपर 
समबुदि किस तरह रखी जा ध्कती है ? सवेथा विपरीत परि- 
स्थित्तिके ब्रोतक ये पद हैं। जिस समय विचारक ऐसा मनेंगे 
कि सभो विश्व अह्मकीढी मूर्ति हे, तब वे दोनों अक्षके स्वरूप 
दोंगे और बह्मरूप होनेक्ी समानता तब उनमें होगी । पण्डित 
लोग यही समानता सर्वत्र देखते हैं, अतः उनकी दृष्टिमें ब्राह्मण, 
गो, हाथी, कुत्ता और चाण्डाल ब्रह्मके विश्वरूपमें समानतया 
श्रह्मरुप हैं । ब्रह्मकाही रूप यह विशव है इसका स्वीकार करने- 
पर इस 'छोकका कथन सत्य है और प्रत्यक्षमी है । अन्यथा 
इसकी सत्यता किस तरह सिद्ध होगी ! अतः विश्वरूप-दर्श नकी 
सूचना इस अभ्यायमें यह ोक दे रहा है । 

(५) छठे अध्ययमें “ खर्वत्र-सम-दर्शन ? ( छो. २५ 
में ) कहा है । “ सर्वत्र त्रह्यका दशशन ”? ऐसा इसका आशय 
है | संपूण बिश्वको ब्रह्मरूप माननेकी सूचना देनेवाला यह वचन 
इस अध्यायमें है । पूर्वोक्त अध्याय चतुथ और नवमके संबंधर्मे 
जो लिखा है, वही यहां अनुसंधान करना योग्य हैं। 

( ६ ) सप्तम अध्यायमें तो ' दिव्यरृष्टि ! की कूंजी ही 
(हो. ४-५ में ) कही है और उस रष्टिसे ' बाखुदेवः सर्व ? 
ऐसा शछो० १९ में कद्दा है । स़बद्दी विश्व वासुदेवरूप द्वोनेका 
स्पष्ट वर्णनही यहां दै। वस्तुत* यहां ही ' विश्वरूप-दशन ? 
किया गया है, अयबा थों कहो कि इ्साकै रपषटीकरणाथे आगे 
ग्यारहवां अध्याय लिखा गया है। ग्यारईवें अध्यायका दो पदोंमें 
सारही इस अध्यायमें दिया है ॥ 


(७ ) भ्रष्टम अष्यायमें कहा है कि ' अव्यक्ताह्यकयः 
सववोः प्रभवन्त्यद्रागमे। राज्याममे प्री यन्‍्ते तत्वा- 
व्यक्तसंज्ञके ।! (१८) एक अव्यक्त दत्त्वते ये सब व्यक्तियाँ 
सश्िके प्रारंभमें प्रकट द्वोती है और प्रल्यमें ये उसीमें लीन 
भी द्ोती हैं। अथोत्‌ एकद्दी अव्यक्त सत्‌ हैं, वह अनेक 
व्यक्त रूपोमें प्रकट होता है । अत; यह विश्व उस एक 
अब्यक्तका रुपह्दी हैं । 
$ ( ८) नवम अध्यायमें * समोठहं सर्वभूतेषु !( इलो 
१९ में ) कहा दे | सब भूतोंमें समान रूपसे अवस्थित ईरबर है, 
ऐसा कहनेसे खब भूत ईइवरकेह्दी रूप हुए। यद्यपि सब भूतोंमें 
सम! का अअथ दोनों प्रकारसे हे सकता है, तथापि गीताके 
पूर्वोक्त श्रब अध्यायोंके प्रतिप्दनके साथ मिलनेवालाही अर्थ 
हेना यहां उचित है, इसक्षिये पूर्वोक्त माव दममे यहों लिखा है। 

५(गी. रा, त. ) 


(३३) 


( ९) दशम अध्यायमें ' विष्टभ्याहमिद छृत्छममे- 
कांशेन स्थितों जमत्‌ !! ( ४२ ) सब जगव॒कों अपने एक 
अश्षके द्वारा व्यापकर रहा हूं, इस कथनकी देखनेसे नवम 
अध्यायके बचनके अनुसारद्दी इसका अर्थ समझना चाहिये, 
यह बात्तः पुनः यहाँ विस्तारसे कहनेकी आवश्यकता नहीं ह्दै। 
इस दर्शम अध्यायमें इडरकों विभूतियाँ कहीं हैं । इसका अब 
विचार करते हैं- 

इश्वरकी विभृतियाँ 

गीताके इस दरशम अध्यायमें तथा सप्तम अध्यायमें हो, ८ 
से ११ तक इंश्व्क्ी विभूतियें। कही हैँ। इनको देंखनेसे 
जो विभूति कही है उसकी छोडकर अन्य रूप ईश्वरके नहीं 
होंगे, वे किसी अन्य सत्ताके होंगे, ऐसा प्रतीत होना संभव दे, 
अतः इसका विशेष विचार करना आवश्यक है । दशम अध्यायमें 
कहीं विभूतियों अब देखिये- 

१ पाण्डवानां धनंजयः ।( २७ ) 
२ स्त्रोतसामस्मि जाह्ननी (३१ ) 
३ पेरुः शिखारेणामहम्‌ ( १३ ) 

( १) पाण्डवोमें अजुन इश्वरकी विभूति है, ( २ ) लोतेमिं 
गंगा नदी ईश्वरकी विभूति है, (३) तथा पर्वेतोंमें मेक ईझ्रकी 
विमूति है । 

यदि ये वचन आत्यान्तिक सत्य माने जायगे, तो पाण्डवोके 
घर भीम आदि भाई, नदियोमें यमुना सिन्धु आदि नदियों 
तथा हिमालय आदि पवेत ईइ्बरकी विभूति नही है ऐसा मानना 
पड़ेगा । परंतु सप्तम अध्यायमें “ इंश्वरही सब विश्व है ” ऐसा 
( 'छोक० १९ में ) कह्दा है | यदि इर्वरही सब कुछ है, तब 
तो पांचों पाण्डव ईख्रकेद्टी रूप है, सभी स्लोत और सभी 
पवेत ईस्वरकेही रूप है, फिर दशम अध्यायमें ऐसा क्यों 
कहा कि पाण्डवॉमें अजुनही ईश्वर स्वरूप हैं ? इसका हेतु यही 
है कि 'सब विश्व ईइ्वरका रूप है ! यही सत्य है, वही ग्यार- 
इवें अध्यायमें कहना है, उत्त उपदेशको स्वीकार करनेकी तैयारी 
करनेके लिये दशम अध्यायमें विशेष रूपमें ईश्वरकी विभूति 
कहां कैसी दे सो बताया हैं।जिस समय शिष्य या विचारकके 
मनमें ' पाण्डवोमें अजुन ईशबरकी विभूति है ऐसा पता लग 
जायगा, तब वही साधक प्रइन पूछेगा कि यदि पाण्डबोंमें अजुन 
ही ईश्वरकी विभूति हैं, तब तो क्‍या अन्य पाण्डव ईश्वरके रूप 


फिर वे किसके रूप हैं? क्या ईश्वरमे भिन्न कोई सत्ता है 
कि जिसके घमम भीम आदि पाण्डव रूप माने जा सकते हैं? यादि 
इश्वरसे भिन्न दूसरी सत्ता मानी जायगी तब तो * ईश्वरही 
सब कुछ है !( ७१६ ) का तात्यय क्या होगा! क्‍योंकि उसमें 
केवल एक ही अद्वितीय परमेश्वरकी सत्ता मानी हैं। जब ऐसे 
अनेक प्रश्न साधकके मनमें उठ खडे होगे, तब उसको ग्यारहवें 
अध्यायका उपदेश कददनेसे वह उसके मनमें ठीक जेचेगा | 
संपृर्ण विधरुप एक ही अद्वितीय परमेश्वरका खरूप है, ऐसा 
उसका निश्वय दोनेसे वही मानने लगेगा कि * ईश्वर दी सब 
कुछ हैं. यही सिद्धान्त वाक्य है | बीचका दसवा अध्याय ग्यार- 
हवे अध्यायक्रा उपदेश लेनेकी तेयारी करनेके लिये ही था | जब 
स्थारहवीं अध्याय साधकके मनमें सुस्थिर द्वोगा, तब दसवों 
अध्याय उसने भूलनाही हैं। क्योंकि दसवीं अध्याय आशिक 
सत्य बतानेके छिये ही है। पूणे सत्य ग्यारहवें अध्यायमें 
कहा परमेश्वरका विश्वरूप है ऐसा दशन करना ही है ।! 
जब वह दर्दन द्वोगा, तब सप्तम अभ्यायमे कह्दा सिद्धान्तिक 
सत्य ' ईश्वरही सब कुछ दे ? यह उसके मनमें अटल रूपसे 
सुश्थिर होगा और उसके लिये इस विश्वर्में ईश्वरको छोड कर 
दूसरी कोई सत्ता नहीं रहेगी । संपूर्ण विश्वके साथ वह मी 
इंश्वरका रुप बनेगा और उस समय वह स्वयं ईश्वरसे अभिन्न 
अतएव अनन्य होगा । यही स्थिति प्राप्तव्य है । क्योंकि जो 
एक भिद्धान्त जाननेसे जब जाना जाता है, वह यही ज्ञान है। 


अननन्‍य भाव 


इतना अनुभव परमेश्वरके विश्वरूपके संबंधमें करनेके पश्चात्रू 
€ अनन्य ' पदसे किस भावका ज्ञन लेना है, इसका पता 
लग जाता हैं। गीतामे- 


पुरुष: स पर: पार्थ भकत्या लभ्यस्त्वनन्यया ८१९ 
भकत्या त्वनन्यया दाक्‍्य अहमेवेविधोउजुन ११५४ 
अपि चेत्खुदुराचारों भजते मामनन्‍्यमाक्‌ ९।२० 
अनन्येनैव योगेन मां ध्यायन्त उपासते ११६ 
मयि चानन्ययोगेन भक्तिरव्यमभिचारणी १३१० 
भजन्त्यनन्यमनसो ज्ञात्वा भतादिमव्ययम्‌ १४१२ 
अनन्यचेताः सतत यो सां स्सरति नित्यशः <८॥९४ 
अभ्यासयोगयुक्तेन चेतसा नान्‍्यगामिना ८८ 
अनन्याश्रितन्यन्तो मां ये जनाः पर्युपासते ९२१ 


मौताका राजकीय तत्त्वालेचन 


इतने वचनोंमें अनन्यभावका वर्णन किया है॥ इनमें-- 


(१) अनन्यभाक्ते (८।२२; ११।५४ ) अनन्यभाक्‌ 
(९३४) 
(१) अनन्ययोग ( १२।६;११॥१० ) 
(३ ) अलन्यमनाः ( ९।१३), अनन्यचेता/८।१४) 
अनन्याः चिन्तयन्तः ( ९(२२ ) अनन्यगासी 
चेत: (८८ ) 


इतने तान विभाग यहां दाखते हैं। यद्ट अनन्यंभाव की 
प्राप्ति विश्वरूप-दशनसे होती है । विश्वरूप-दशनसे संपूर्ण विश्व- 
रूप एक अखण्ड भ्रद्विताय परमात्माका रूप सिद्ध द्वोते ही, 'मैं 
भी उस विश्वरुपका अश हूँ” यह सिद्ध होता है और यह सिद्ध 
हेते द्वी मै भी प्रभुके रूपमें एक अंश हैँ” यह स्वयमेष सिद्ध 
होगा । इस तरह साधक इंश्वर-प्वरूप बनते ही वह इंश्वरसे 
अपृथक्‌ अथीत्‌ अनन्य हुआ। नर और नारायण यहां एक 
बने, जीव और शिव एक री हुए | इस समय साधक « प्रभु 
ही सब कुछ है,” ऐसा कहेगा, अथवा 'मै ही सब हूं ! ऐसा भी 
कद्देगा । 


अनन्य बन कर ईश्वरका मनन करनेका यद भाव है। 
ईंश्वरस अपृथक्‌ होनेके पथात्‌ हो गौताका उपदेश व्यवद्ारम 
आ संकेंगा । और यह ज्ञान दुष्प्राप्यमी नहीं है। जो साधारण 
समझदार लोग हैं, वे इस ज्ञ नही प्राप्त कर सकते हैं, अपना 
सकते है और व्यवद्ारमें भो ला सकते हैं। अनन्य पदका जो 
अर्थ आज समझा जाता है, वह यहां नहीं हैं । 


इसका फल - 
इस समयतक इर्वश्वरके विश्वरूपका वर्णन हमने किया, 
इससे ये बातें सिद्ध हुई- 

१. ईश्वर विश्वरूप है। जो भी कुछ इस विश्वमें दै, वह सब 
प्रभुका रूप है । 

२. ईखर विश्वरूपी दोनेसे वह दीख रहा है, वह अदृश्य 
नहीं दे । 

३. विश्वरूपकी सेवा करनाही मनुष्यकी उन्नतिका एकमात्र 
साधन है। 

४. विश्वरूप इवरका रुप होनेसे वह हेय, दुःखरूप, त्याज्य 
नहीं है, क्योंकि ईइवर स्िदानन्द स्वरूप है | 


विश्वरूप द्शनका परिणाम 


.. जैसा बीजक विस्तार होकर वृक्ष बनता है और उसके 
फूछ ओर फलदी विकासकी पराकाष्ठा है, इसी तरह 
ईश्वररूप बीजका विस्तार द्वोकर यह विश्व बना है, 
अतएव यह पूर्णताकी पराकाश है, अतः विश्वके विषयेमें 
जो द्वीन भाव घारण करते हैं, वह होनताका भाव 
सत्त्वर त्यागने योग्य है । 


६, जो विचार-धाराएँ विश्वकी दु खमूलक मान कर प्रच- 
छित हुई हैं वे सबके सब गीताके इस विश्वरूप परमे- 
श्वरके सिद्धान्तस परास्त हो चुकी हैं । 


अस्तु । परमेश्वर विश्वल॒प हे' इस सिद्धान्तको माननेसे विश्वके 
बिचारमें, तथा मानवोंके व्यवद्वारमें बडी भारी कान्ति तथा उधल- 
पुथल द्वोनेवाली है। आजके विश्वव्यवद्दारमें राजा-प्रजा, 
पूर्जापती- कमचारी, प्रगतिकरनेवाले- परागतिमें रदे आदिकोंका 
झगड़ा चल रह दव॑ । ये अपने आपकी अज्ञानवश ।वीभज्न मान 
रदे हैं। गीताका कथन दे कि दोनों मिलकर एक द्वी अखण्ड 
जाँवन दे और दोनों मिलकर परमेश्वरके विश्वरूप हैं । गाताके 


(२५) 


सिद्धान्तके अनुसार राजा तथा राजपुरुष प्रजाको ईश्वर-स्वरूप 
मानकर उसकी सेवा करनेमें अपनी कृतकृत्यता समक्षेंगरे, इसी 
तरइ प्रजा, पूंजीपति ओर मजदूर मी विश्वसवाके भावमें अपने 
जीवन सफल ओर सुफल करेंगे। गाताके सिद्धान्तका स्वीकार 
करनेसे परस्पर सेवास परस्परका हितसाधन ही एक मात्र 
सबका ध्येय ह्वोता दे । 

इस तरद्द गौताका यह ' विश्वरूप-दशन ? केवल कविऋपना 
नहीं है, केवल त त्तिक चचाका विषय नहीं है, केवल भक्ति- 
रसकी उमंग नहीं है, तथा मंत्रका या इन्द्रजालका चमत्कार भी 
नहीं है । यह जीवित और जाग्रत सःय सिद्धान्त हैं और इसीके 
आधारसे मानवी ब्यवद्धारके सब पहलू खुलनेवाले है ओर 
सपृण म.नवोंके व्यवहारमें शान्ति आर सुखका राज्य थदि 
किसी दिन शुरू होनेकी आशा हो सकती है, ते। वह इसी भिद्धान्त 
के सावंत्रिक ज!प्रातिसे ही संभव हैं | 

आगभेके प्रत्येक प्रचवनमें इस विश्वरूप-दर्शन का संबंध आने- 
बला है, इसलिय विचार करनेवाले इस सिद्धान्तको अपने 
सनमें सुस्थिर करनेका यत्न करें। 


गन जिपकिलिलक- 
(४) 
इश्वरंके विश्व-रूप-इशनका 
मनुष्यके आचार-व्यवहारपर परिणाम 


यह विश्वदूप परमेश्वरका स्वरूप है, यह विश्वहप अखण्ड 
एकरस एकद्दी जीवन है ओर परमेश्व रकी अनन्त शक्तियों 
नानाविध रूपोंसे इस विश्वरुपमें प्रकट हो रहीं हैं, ऐसा जानने 
मानने और अनुभव करनेपर मनुष्यक्े जीवनमें उसके आचार _ 
व्यवद्वार पर परिणाम क्या होंगे, इसका अब विचार करना है। 


१, अनन्य-मावका हृढीकरण 


यद्द सब विश्व एक अद्वितीय परमेरवरका अखण्ड स्वरूप है, 
ऐसा मालूम दोनेसे सबसे प्रथभ' में उस परमेश्वरके 
रूपमें शामीर हूं ' यद ज्ञान दोगा और अपने आपको 


तुच्छ द्वीन दीन माननेका अब कोई कारण नहीं है, यह उसका 
निश्चय होगा | मे ईश्वरसे सवंधा पृथक्‌ हूँ ओर :ख़र पूर्ण 
है और में अपू्ण हूं,' ऐसा जो में जानता ओर मानता था, वह 
अज्ञान था। में निःसंदेद परमेश्वरके स्वरूपमें संमिलित हूं, यह 
ज्ञान द्वोकर इस ज्ञानसे साधककी शाक्त बटेगी । 


मद्वासागरका जलबिन्दु जेस। मदासागरमे प्रथक्‌ नहीं होता, 
वृक्षका पत्ता जैसा इक्षसे पृथक नही होता, कपडेमे सूत्र अथबा 
सूत्रमें कपास जैसा प्ृरथक्‌ नहीं होत', जेबरसे छुत्रण जैसा 
प्रथक्‌ नहीं द्वोता,,उस तरह मैं जीव विश्वाप्मासे पृथक नही हूं। 


(३३) 


जिस तरह आकाश, मठाकाश और घटाकाशमें आकाझ 
तत्त्वतः एकह्दी ४ वैसाही जीव और शिव एक, अभिन्न और 
अनम्य है, यह ज्ञान इस समय विश्वरूपका दरशन करनेसे होता 
है। अत इस ज्ञानसे अपनी तुच्छत और द्वीनता निःसंदेद 
दूर द्वोती है, तथा विश्वके सभी पदार्थोकी तुच्छता और द्वीन- 
दीनता इससे दूर होती है ओर सब विश्वक्े पदार्थ ब्रह्म-स्वरूप 
बन जानेसे श्र्ठताके समतलमें विराजने छगते हैं । विश्वहूप- 
दशनसे सबसे प्रथम लाभ यह द्वोता है कि व्यक्तिकी और 
संग्ारकी दीनता, होनता और तुच्छता एकदम दूर द्वोती हैं। 
और सब विश्व सचिदानन्दस्वरूप प्रतीत होने लगता है, क्योकि 
यदि ईइवर सबिदानन्दस्वरूप है, तब तो, उसका स्वरुप जो 
यह विश्व है, वह सदाही सचिदानन्दस्वरूप अवश्य होना 
चाहिये, ऐसा उसका निश्चय होता है । 

इससे झृल्यवादियों और जगतकों भ्रम, द्वीन दौन तुच्छ और 
त्याज्य माननेवालों के सब अ्मवाद दूर हो चुके हैं । इन मिथ्या 
विचारकोंके आन्तवादसे गीताका यह आनन्दवाद्‌ नि संदेह 
भ्रष्न ददै। 


२, विश्व आनन्दमय है 


कप 


परमेश्वर साचिदानन्दस्वरूप है, इसलिये उसका स्वरूप 
जो विश्व वह भी सबिदानन्दस्वरूपहदी है ओर वैसाही होना 
चाहिये | ईइवरही विश्वरूप बना है, अत" जैसा इंइवर पूण है, 
बैसाही यह बिदव भी पूर्ण है- 

है 0५ [. 3 ३० पे 
पूर्णमद्‌ः पू्णेमिदं पूर्णात्पूण मुद्च्यते । 
पूर्णस्य पूर्णमादाय पूर्णमेचावशिष्यते ॥। 
( उपनिषन्छान्ति 

* वह ( ईइवर ) पूण है और यह ( विश्व भी ) पूर्ण है, 
क्योंकि पूर्ण जो उत्पन्न होता है, वह माँ पू्णही द्वोता है । 
पूर्णते पूणे निकालनेपर पूर्णही अवशिष्ट रहता है। * अर्थात्‌ 
परमेश्वर पूर्ण दे, उससे उत्पन्न हुआ यह विश्व भी, उससे 
होनेझे कारण पूण्द्ी हे, क्योकि पूणेसे पूर्णकीदि उत्पत्ति दो 
सकती है, पूर्णसे कभी अपूर्ण नहीं उत्पन्न हो सकता । पूर्ण पर- 
मेइवरसे पुणे विश्व निकलनेफर उस इंदवरमें कोई स्यूनता नदी 


उत्पन्न हुई है, क्योंकि पूर्णसे पूण निकलनेपर पृणेही अवशिष्ट 


रहता है । वैसा यह पूर्ण विदव ईशवरसे निकलमेपर वह ईश्वर 
वैसा का वैसादी, पहिले जैसादी, परिपृणे रहा हैं । उसमें 


गाताका राजकीय तस्वादोचन 


कुछ भी न्यून वा अधिक नहीं हुआ। यहीं उसकों पृणताबा 
प्रणाम है । 


ईइवरसे विश्व कैसा बना, इस विषयमें कई उदाइरण झाक्ष- 
कारेनि दिये हैं । गाताने इंज़रको ' विश्वरूप, विश्वमूर्ति, 
विश्व, सर्व ' ऐा कट्दा है । जो कुछ सब है वह्दी ईइवर है, 
किश्वकी मूर्तिही ईश्वर है | इससे गीताका सिद्धान्त यह स्पष्ट 
प्रतीत होता है कि इंस्वरहूप जपादान कारणसे, ईसवररहूप 
कर्ताने विश्वरूप को बनाया है। “ अभिन्न-निमित्त- 
डप्दान-कारण ? ऐसा शास्त्रकार इसकों कहते हैं । 


७७ 


जिस तरह सेनेके जेवर बने, तो वे जेवर सुवेणके हूपसे 
पृथक्‌ नहीं द्वोते, भिश्रीने खिलोने बनाये तो वे मिश्रीरूपह्ी 
बनते हैं, लकडीके मेज खुर्सा संबूक आदि पदार्थ बने तो 
लकडीसे “विभिन्न नहीं बनते, इस तरद्द ईश्वरसे बना हुआ 
यह विश्व ईइवरके स्वरुपसे सर्वथा भिन्न होना जसंभवद्दी है | 
इन इदाहरणोंसे पता लग सकता है, कि इंश्वरसे विश्व कैसा 
बना और उसका स्वरूप ईइवरमयही किस तरह दै [ 


अभिसे चिनग।रियां निकलती हैं, वे सन अभिरुपददी होती 
है | जलकी भांप और जलका बर्फ यद्द सब जलरूपद्दी द्वोता 
है । यदि समुद्रमें बर्फके छोटे मोटे टुकड़े पढे रहे, तो क्या वे 
जलसे पृथक समझे जायेंगे ! इसी तरह परमेद्वरके अथांग 
मद्दासागरमें ये विश्वान्तर्गत पदार्थ हैं, ये परस्पर विभिन्न 
दीखने पर भी ईख्र-रूपताकी दृष्टिसे अभिन्ऩी हैं । 


कपासका सूत्र और सूत्रका कपठा बनता है । व सब 
प्रकारका कपड़ा कफ्समयही रहता है। वेंसाद्दी यह विश्व पर- 
मात्मस्वरूप है। परमात्माका सूत्रात्मा, बना और सूत्रात्मासे 
विश्व बन गया है । इस तरहके उदाहरणोसे उपानिषदादि 
प्रंथोने यह विश्वरूपी ईइवरका कूट प्रश्न भ्रति स्पष्ट किया है । 

मिश्रैके राजा, राणी, सैनिक, ओहदेदार, रथ, भोडे आदि 
अनेक खिलोंने बनाये । खेलमें वे यथास्थान ' रहेंगे, परंतु दुधमें 
मीठासझे बढानेके लिये उनमेंसे कोई लिया तो कोई द्वानिलाम 
नहीं होगा | राजा या उसक् सेवक कोई भी हो दूधमें दाल- 
नेसे एकसीद्ी मौठास बढवेगा | इसी तरह विर्बमें नाना रख 
उत्पन्न करनेके लिये जो विभिर्धता निर्माण हुई है, 'उस' कारण 
उन सबके ईद्बर-स्वरुपकी आनन्द पनतामें कोई न्यूजतां- का 
अधिकता नहीं है। इस तरह बिरव आनन्दमथ हैं, स्वत, इस 


रब विश्वदरृप-द्शेनका परिणाम 


भानन्दमयताका अनुमव लना चादिये। यदि कोई इस विश्वमें 
जानंदका अनुभव नहीं करता, तो वह दोष उसीमे होगा, 
बिख्वमें कोई दोष नहीं है । विश्व स्वयं पूर्ण जैसा चाहिये 
वैसाई है । 


३. विश्व सच्चिदानन्दस्वरूपही है 
विश्वरुप परमेश्वर गाँताने माना है, इसौते सिद्ध द्वोता है 
कि गद विश्व सचिदानन्दस्वरूपही है । विश्व तथा विश्वान्त- 
गंत प्रत्येक वस्तु दे” इसलिये चह ' सत्‌ ! है, इसमें 
किसीको संदेद नहीं हो सकता। वह प्रकाश रही है, वह अनुभव- 
में आ रही है, इस लिये वह ज्ञनका विषय है। इसलिये विश्व 
“ चित * भी है। इसी तरद्द विश्वके सभी पदाथ सुखभी देते 
हैं। बिलकुल कभी भी सुख न देनेवाला पदार्थ इस विश्वमें हे 
ही नहीं, इस कारण यह विश्व आनन्दमय भी है। इस बिश्वरमं 
बिलकुल आनन्द न द्वो तो कोई भी जीवितद्दी नहीं रहेगा । 
मनुष्य इस आनन्दको प्रत्त करता है, इसीलिये जीवित रहता 
है। मनुष्य अपने दिनिमरके अनुभवका विचार करेगा, तो उसे 

पता लग जायगा कि, उसको आनन्द मिल रहा है । 


गाढ़ निद्रा, अन्नस्रे तृप्ति, विश्रान्ति, प्रिय वस्तुकी प्राप्त 
आदि अनेक ऐसे अवसर हैं कि, जिनमें यह भजुष्य विश्वका 
आनन्द भोगता ही रहता है। दिनके भानन्दके क्षण अधिक 
और दु'खके क्षण कम द्वोते हैं । यह । इसको दुख मानता है 
बह भी बहुत समय आनम्दकाद्ी हेतु होता है | जैसा विद्यार्थी 
विद्य! पढनेमें दुःख अनुभव वरता है। परंतु वह सुखकाददी 
हेतु है। इस तरह सहस्रों अनुभव हैं। अत. यद्द विश्व 
गाताके विश्वहप-दशनके अनुसार साथिदनन्दस्वरूप है। क्योंकि 
जिसका रूप यह विश्व है वहीं स्वयं सब्िद,नंद है। 

इस विश्वरूप-दशेनसे जगदुदुःखबाद दूर हुआ है। तथा 
जगत्‌ दुःखमय है, ऐसा मानकर जो जें' विचारधार/एं प्रचलित 
हुई हैं, वें सब दूर करने योग्य, अतएव त्य,ज्य सिद्ध हुईं। 
यह बात यह्वां स्मरण रखने योग्य है । 


४; परमेश्वर विश्वरुपमें प्रत्यक्ष दीखता है 


परमेश्वर विशवरुप है, विश्वका रूप दीखता है, अतः 
अरमेदवर भी- दीखता है, बर्थात्‌ विश्वके रूपका दशेनही 
वसमेहका वर्षन है। प्र प्रत्यक्ष है ओर विश्वके 
हपसे वह सेबके सामने विराजता है। विश्वरुपर-दशनका 


सिद्धान्त बताकर परमेश्वर अदृश्य है, यद्ट मत सीताने दूर 
किया है ॥ विश्वरूप परमेश्वर है, अखण्ड विश्व परसेदवर है 
और विश्वकी प्रद्मेक वृस्तु परमेश्वरका रूप है। इस विदृवर्भ 
ईइ्वरके विना कोई दूसरों वस्तु नहीं है। इसलिये जो चलतु 
दौखती है, वही इंश्वरका रूप हैं। विस्वरूप परमेश्वर प्रत्यक्ष 
दीखता है । इस प्रत्यक्ष इंबरको छोडकर अप्रत्यक्षके प॑छे 
पडना, प्रत्यक्ष ईखरकी सेवा न करते हुए अग्रत्यक्षका ध्यान 
करनेमें यत्न करना व्यथ है।इस विषयमें गीताका कथन 
ऐसा द्द सु 

क्लेशो धिकतरस्तेषां अव्यक्तासक्तचेतसाम्‌ । 

अब्यक्ता हि गतिदुःखं देहवद्धिरवाप्यते ॥ 

( गी. १२-५ ) 

* अव्यक्तपर जिनका चित्त लगा है उनके लिये बढ़े कष्ट 
हैं, क्योंकि अव्यक्तदी गति देद्वान्‌ मनुष्योंके लिये दुख 
देनेबाली है | ' हम जो विचार कर रहे हैं वह ( देहवड्धिः ) 
देहधारी मानवोंक! ही विचार कर रहे हैं। देदघारी भानवोंके 
लिये अव्यक्तकी गति दुःखसे ही प्राप्त दवोनेत्ाली है। अर्थात्‌ 
सुखसे प्राप्त होनेवाली गति यही व्यक्त विश्वरूपक्ली प्राप्तिदी 
है । क्योंकि विश्वरूप प्रत्येक मानवको प्राप्त ही है। अतः बिना 
आयास इसकी सेवा मनुष्यके द्वारा हो सकती है । 


मनुष्यकी उन्नति ईइ्वरकी सेवा करनेसे ही द्वोनेवाली है, 
दूसर। कोई मार्ग मनुष्यके लिये नहीं है। जिस ईइबरकी सेवा 
करनेसे मनुष्यकी उन्नति द्वोनेवाली हे, वह ईश्वर विश्वरूप है । 
इसलिये इस विश्वरूप इंश्वरकी सेवा करनाही मनुष्योंका घर्म 
है और मनुष्यका क्तेन्य भी यहीं है । 

प्राचीन ध्मयमें भक्त अजुनने तथा भक्त इनुभानने 
कमझ, प्रत्यक्ष भगवान्‌ श्रीकृष्ण और भगवान रामचन्बजीकी 
सेब की थी | किसी अग्रद्यक्ष अव्यक्तका ध्यान नहीं किया 
था, नही किसी प्राचीन विभूतिकी मूर्तिकी उप|सना की थी। 
भकक्‍्तकी विश्वरूपमें जो भगवान्‌ है, उसकी ही सेवा या 
उपासना करना योग्य है । 

विश्वसुपोमें अनन्त रूपों भगवान्‌ प्रकट हुआ है। जह्यण 
छतत्रिय वैद्य झूदके रूप भगवानके क्रमशा मस्तक बाहु ऊछ 
( जंघा ) और पांव हैं। इनमें सत्र मानव आ गये | इसी 
तरह पशु पक्षी, शक्ष वनस्पति, स्थावर स्थूछ और वायु विद्युत्‌ 
आदि सूक्ष्म सृष्टि परमेद्वरका रूप दे और यह सब उपस्य 


(८) 
और संमेन्य है । इस विश्वकी संवादही मानबकी उन्नति करने- 
वाली है । यद्दी कामघेनु है जो मानवको इष्ट वस्तु दे सकती है। 

ब्राह्मण क्षत्रिय वैश्य झूद रूप परमेश्वर मानवरूपमें है; गो 
अरब अजा अवि आदि रूप परमेश्वर पशु रूपमें है, इसी तरह 
वक्ष वनस्पतियोंमें परमेश्वर है । ये सब परमेरवरके रूप सेवा 
फरने योग्य हैं । हिंदू धमेमें मानवोंकी पूजा तो दोती दा है, 
गो अइव हाथी आदि पशुओंको पूजा भी है, वट पिप्पल उदुंबर 
आदि वृक्ष भी पूजे जाते हैं, गंगा म्रमुना नर्मदा तापी आदि 
नदियां पूर्जी जाती हैं, पर्वतोंकी पूजा है, प्रसिद्ध स्थानोंकी 
पूजा है। कई ल्येग हिंदुओंकी यह पूजा देखकर विस्मयसे चकित 
दोते हैं। परंतु विश्वरूप परमेखरकों माननेवारोकी दृष्टिसे यह 
सब पूजा ठीक ही है, क्योंके इनमेंसे प्रस्येक वस्तु ईडरका 
स्वरुप है। परंतु दिंदु केवड उन ईइ्वरस्वरूप वस्तुओंपर 
चंदन फूल और अक्षता चढाते हैं और उनकी पूजा हुई ऐसा 
समझते हैं, यद गलतों दे। इनकी सेवा करनी चाहिये । 
उदाहरणके लिये देखिये, हिंदु तो गोपर चन्दन फूल और 
अक्षता चढातें हैं और गौहछी पूजा की ऐसा समझते हैं। पर 
यह पूजा भी नहीं, उपासना भी नहीं और सेवा तो बिलकुल 
दी नहीं है । यद्द एक पूजाका भ्रम दे दे । भ्रमसे कार्य होना 
असंभव है! 

दूसरे विदेशी लोग गोकी उत्तम सेवा करते हैं और उनपर 
गो देवता प्रसन्न द्वोकर उनको वह अतिदिन तीस चालीध्ष सेर 
दूध देती है । इसका नाम सेवा है| भोर जो द्िंदु कर रहे हैं 
वह एक उपद्वास मात्र है | ऐका उपद्यास करनेसे गोकी प्रसक्षता 
द्ोनः अत्त॑भव दै। यहां उपासना, सेवा और पूजाका तत्त्व स्पष्ट 
हुआ । 

विश्वरूप उपासनामें ब्राह्मण क्षत्रिय वैध्य झद्ठोकी, नाना पक्षि- 
योंको, बक्षवनस्पतियोंकी तथा स्थावरोंकी भी सेवा जितनी हो 
सकती है उतनी करनी योग्य है । उन की प्रसन्नता द्वोनेतक 
सेवा करनी चाहिये, प्रसन्नता दोनेपर वे वर भी देते हैं । 

मनुष्योमि जो मानव अति हीन अवस्थामें हैं उनको इर 
प्रकारकी सहायता देना उनकी सेवा है । स्वच्छता, स्नान, 
पुष्पमाला, नेवेध ( भोजन या फल्ाद्वार ) आदि द्वारा उनकी 
सेवा भी इसमें आ जाती दे । 

यहा गीताने प्रत्यक्ष दीखनेवाले विश्वके रूपकी सेवा कही है 
और प्रत्यक्ष दीखनेवाले संसारको क्षणिक द्वीनर्दान वुःखमय 


गौताका राजकीय तत्वालोचन 


अतः देय और स्याज्य माननेवालेंके मतेंका निराकार किया है 

आजकल प्रायः सभी संप्रदायोंने संपृणे जयतकी तथा सब 
संक्षरकों त्यांज्य ठहराया है और ईश्वरकों उपास्य सान्त है। 
गीताने विश्वकोददी ईश्वरका रूप बताकर उनके मतोंका ख्लेंडन 
श्या और विश्वरूपददी संसेव्य करके बताया है। इससे पता 
लगेग। कि गौता पराठकोंको किधर ले जा! रही है । भंज- 
कलके जो संप्रदाय जगतको हैय और त्याज्य मानते हैं, उन 
सबका खण्डन गीताने किया है। और विश्व-सेबाही मानवेंका 
धर्म निश्चित किया है । देखिये गीता क्या कद्दती है- 

अवजञानन्ति मां मूढा मानुर्षी तनुमाधितम्‌। 

(गी. ६११ ) 

* प्ानवदेहमें आश्रय लिये मुझ-इंस्वर-का मूखे लोग अपमान 
करते हैं|” ईश्वर मानबोके देहोंमें अवतीण हुआ है, उसकी 
सेब न करते हुए मूखे छोग उसका अपमान करते हैं और 
दूसरे किसीछ» सेवा करते हैं । यह प्रतिदिन हो रहा दै। भूखा 
गरीब दद्धि मानव द्वारपर भाौख मांगनेके लिये आ जाय तो 
उसको गालियाँ देते हैं और मन्दिरोंमें जा कर कहाँ सहृक्नों ६० 
का चढावा चढांत हैं और समझते है कि हमने ईश्वरकी पूजा 
की, यद्द कितने आश्चरयंकी बात है १ 

इस तरह मानव-देंहोंमें अवतीर्ण हुए इंख्रका तो सर्वत्र 
निरादर हो रहा है, इतनाही नहीं, परंतु पश्षु पक्षी वृक्ष आदि 
रूपोर्में अवतीण हुए ईइवरका भी निरादरही हो रहा है। परतु 
मूर्ति या घर ( मंदिर, गिरजाघर या मसजिद जो) उपासना 
या सेवा चाइताही नहीं उसपर भोग चढावे जा रहे हैं !! इस 
तरह गांताके निर्देश देखने योग्य है, वे मनुष्यकी ठीक मागपर 
लानेमें समर्थ हैं । 

५, परमेश्वरका विश्वरूप पवित्र है 

परमेदवरका यह विदवरूप देखनेकी इच्छा देवभी करते 
रहते हैं ( गी. ११॥५३ ) अथोत्‌ यद्द रूप दिव्य तथा पवित्र 
है इसमें संदेह नहीं है। अनन्य मक्तिसही इस रुूपका दर्शन 
दो सकता है ( गी. ११।५३ )। भथीत्‌ जो देव देखना चाहते 
हैं. और जे। अनन्यभाकषिसे प्राप्त द्वोता है, वह क्रेषयुक्त द्वीन 
दीन नहीं हो सकता । अतः विश्वरुप पवित्र वस्तु है | इम 
स्रश्॒ मानव इस विश्वरूपमें हैं, इस पविन्न विश्वरूपमें इमारा 
निवास है । गीताका विश्वरूप दमें इस जयतकी पवित्रताका 
संदेश देता है | 


विश्वरूपदर्शनका पस्णिम 


परंतु आजकल ऐसा समझा जाता है कि यद्द जगत एक 
अंडा जेलखाना हे और उस बड़े जेल खानेमें हम सब 
मानव कैदी हैं । अथवा यह सब संसार एक बडा जाल है और 
उसमें हम जालमें जक्डे हुए मत्स्य जैसे हे । यहासे छुटकारा 
पाना इमारा कर्तव्य है। अथवा यह संसार एक भुलभुलैया 
है, मानवोंछो आंत बनमेके लिये रचा हुआ यह इन्द्रजाल है | 
इममें फंसना नहीं च'हिये | इस तरहके मत आजकछ हमारे 
समाजमें प्रचलित हैं। इन सब भ्रान्त मतोंका खंडन गीताने 
विश्वको परमेस्वरका स्वरूप बता कर दिया हैं । परमेशवरका 
स्वरूप यह विश्व न जेलखाना है, न जाल है, न भुलभुलेया 
है, न यहां फंसानेका कोई कार्य है।यह एक अर्स्येत्त पवित्र 
कार्य-क्षेत्र है, जिसके साथ अपना अनेन्य संबंध जानकर 
अनन्यता अथौत्‌ अ-पृथक्ताके अनुकूल कर्तव्य करके कृतकृत्य 
बनना है । 

गीताका यदद विश्वरूप-दशन समझमें आनेपर पूर्वोक्त सभी 
अमवाद नष्ट होते हैं ओर हम एक उच्च कार्य-भूमिपर आरूढ 
होते हैं, जहां मनुष्य स्वतंत्रतासे विचर सकता है और अपनी 
उच्चताकाभी अनुभव कर सकता है | 


<, विश्वरूपमें जन्म लेना:चंधन नहीं है 


विर्वरूप परमेस्वरका रूप है, इसलियें उसमें जन्म लेना बुरे 
कमैका फुल सानना अयोग्य है। प ॥ जगतकोी दुःखमय 
माननेवालेनि जन्म दोषमूलक माना है | उनकी ।वचारधारा 
ऐसी है- मिथ्याज्ञानसे प्र्नाति होती है, प्रत्तिसे कम होते हैं, 
कमसे दोष होते है, दोषोंसे दुःख होना: स्वाभाविक है, दुःख 
भोगनेके लिये जन्म धारण करना पडता है, जन्मसे शरीर 
मिलात है, शरीरमें दुःख-भोग भोगना द्वोता है । शरीर 
मिलनेपर दुःख भोगना अनिवायेदी है । इस लिये यदि दुःख 
दूर करनेकी इच्छा है, तब ते शरीर घारण न द्वो ऐसी व्यवस्था 
करनी चाहिये | इध विषयमें उनको विचार-धारा ऐसी है- 
यदि दुःख नहीं चाहिये तो शरीर नहीं लेना चाहिये, झ्रीर 
मिलबेका कारण दोष है अतः दोष नहीं होने चाहिये, दोष तो 
कमैसेही द्वोते हैं । इपलिये निदोंव रहनेके लिये कमे छोडना 
चाहिये। पर कम तो छोडना कठिन है। अब क्या किया जाय 
कर्म तो वासनासे अथवा प्रदमतिसे होते हैं, इसालिये प्रवृति 
अथवा बासनोही नष्ट वरनी चाहिये | वासनाहीन और प्रदृत्ति- 
: झात्य मनुष्य श्रेष्ठ है, क्योंकि उसप्ते प्रवृत्तिही नद्योनेंके कारण 


(३९) 


कोई कमे नहीं दंगे और कर्म न दोनेसे दोष नहीं होगे, इस 
कारण वद्द चिदोष द्वोगा। निर्दोष हुआ तो उसके भोगनेके 
लिये कोई दु.ख नहीं होंगे, इसलिये उसकी मुक्ति होगी। इस 
तरद इन्होंने प्रशनत्तिशुन्य मनुष्य निममोण करनेकी युक्ति सोची 
थी। पर यह सब असत्‌ विचारधाराही है। क्योंकि यह 
विचारधारा मनुष्यको प्रवृत्तिहीन, कर्महीन और वासनाशत््य 
बनानिक्री इच्छा करती है । ऐसा बनना तो स्ेभा असंभव ही 
है और संभव हुआ तो वह भलुष्यक्री उन्नतिका घात करनेवाली 
ही व्यवस्था होगी। मनुष्यका आत्मा सत्तत प्रयलशील है। 
४ अत्‌ - सातत्य-गमने ” इस धातुसे “ आत्मा ” शब्दकी सिद्धि 
द्वोती है, इससे इसका अर्थ ' सतत गमन, सतत प्रयत्न, सतत 
कर्म करनेवाला ! ऐसा है। यह अर्थ आत्माका स्वभाव बता 
रहा है कि वह अऋतिश॒त्य नहीं हो सकता। मानवक्ा भी 
स्वभाव सतत यत्व करनादी है। देखिये, गाताका वचन इस 
विषेयमें -- 


. न हि कश्नित्मणमपि जातु तिष्ठत्यकमंझुत्‌ 
कायते हावहयः कर्म सर्वः प्रकृतिजैगुंणेः ॥ 
( गी. ३४५ ) 


* कोई एक क्षणभरभी कर्मके विना ठहर नहीं सकता, वह्द 
अवश होकर श्रकृतिके गुणोंके द्वारा कर्म करताही रदेगा। ! 
अर्थात्‌ भनुष्यकी प्रकृति अपने स्वाभाविक ग़ुणोंसि मनुष्यसे 
कमे करावेगी । इतनी मनुष्यकी स्वाभाविक प्रशृत्ति कर्म करनेके 
लिये तत्पर है । ऐसा द्वोते हुए इन अकमण्य छोगोंने जो अकम- 
वाद खडा किया, उसमें उनकी इच्छा मनुष्यको प्रवृत्तिशूज्य 
बनानेकी थी, परंतु यह सानवो प्रवृत्तिके सर्वथा विरुदद्दी है, 
अतएव त्याज्य है । वह पिद्ध न होनेवाली इच्छा है।इनकी 
सब इच्छा शरौर धारण करना न पड़े यही है । पर भगवानके 
विश्वरुपमें आने और उसका अंश बननेसे ये इतने क्यों घबराते 
हैं! प्रभुके शरोरका केश बनकर अभुके कार्यमें सहभागी 
हनेसे ते मानवकी मुक्ति होनेवाली है। परंतु इनकी इच्छा यह 
है कि प्रभुके शरीरका एक एक अंश प्रबृत्तिशुन्य बनकर प्रभुके 
शरीरसे दूर होता रहे और प्रभुका शरीरही क्षोण बनता जाय ! 
पर क्या ऐसा होना संभव है? क्या प्रभु इन कमेशून्यवादियों- 
की इच्छासेही जीवित रहनेवाला है? ऐसा मानना निटी 
सूखता है । 


बास्तवमें मीताने विश्वरूपकों प्रभुका स्वरूप बताकर इन 


(४०) 


प्रवृत्तिशन्य लोगोंके मतपर कुठाराधात किया है और बदावा 
है कि जन्म लेकरही प्रभुके शरीरका अश बनने और प्भुके 
कार्यमें समिलित द्ोनेका बड़ा भाग्य मलुष्यको प्राप्त हे सकता 
है । अतः मानव श्रदृत्तिशन्य बनानैका ध्येय अच्ुद्ध है। 


भगवद्गीताने बताया कि विश्वरूपी प्रभुकी एक विश्वव्यापक 
महती आयेोजना द्ोती है, उसको जानकर उसमें नियत हुआ 
अपना कर्तव्य कर्म मनुष्यको करनाही चाहिय्े। इस कार्यक्रे 
करनेंके लिये मनुष्यकी अपनी योग्यता बढानी चाहिये। प्रवृत्ति- 
शून्य बनना तो युक्तियुक्त नहीं है, इतनाह्दी नहीं, वह सर्वथा 
अयोग्यदी है। प्रभुकी विश्वकल्याणकी आयोजनामें अपनी 
सत्पवृत्तिकों सहचारी बनाना चाहिये और अपनेसे जो हो 
सकता है. वह करनाद्दी चाहिये। 

इस तरद्द मगवद्रीताने प्रवृतिहीनताकी शरद्धि करतेकी इच्छा 
करनेवाले इन कर्महीन लोगोंकी विचारधार।को समूल जडसेददी 
उखाड दिय। है। ओर विशेष प्रकारका कमंबाद सबके सामने 
सबकी उन्नतिके लिये रख दिया है । 


७. जन्म देनेवाला गुहस्थाभ्रम श्रेष्ठ है 

एकवार जो प्रवृत्तिशुत्य मानव बनानेकी विचारधारा शुरू 
हुई वह मनुध्योंक्ी कर्मद्दीन बनाकरही नहीं ठद्दरी, परंतु उससे 
संतान उत्पन्न करनेवाले गृहृस्थाश्रमकोद्दी दीन, दोषपूणे अत- 
एवं त्थाज्य ठहराया, और जिस बज्ञाके कारण ग्रहस्थाश्रमकी 
सांगता, सफ़लता और सुफ़लता हो सकती है, उस ज्ौको भी 
पापकी खान बना दिया | इस विषयमें इनकी विचार परंपरा 
ऐसी है- है 

ल्रीके साथ विवाह किया जाता है, इस विवाहस्े-अथात्‌ 
इध्च गृहस्थाश्रमके ल्लोपुरंष संबंधसे मनुष्यका जन्म होता है 
और जन्म तो दोषेके दुःखरूप फल भोगनेंके लियेही होता है, 
अतः जन्मसेहदी मृक्ति य। छुटकारा पानेक्रा यत्न करसा चाहिये। 
परंतु प्रारंभमेंद्ी विवाह न करते हुए प्रह्मच॑यंसे रहना योग्य 
है । क्‍योंकि ज्री तो पापकों खान है, अतः उसीचेद्दी ते। मनुष्यका 
जन्म होता है भर जन्म तो दोषोंके कारणदी होता है। उसमें 
सहाध्य करनेवाली लो है, इसछिय्रे क्लीसि संबंधही वज्ये करना 
योग है ! 


इस तरह इन्होंने आजन्म ब्रद्मचय और सन्यास्का माहत्स्य 
बढ़ावा । विवाह न करनाही जेछ़ लाना सया। प्रार्चीच वेदिक 


गाौताका राजकीय तत्वालोचन 


पेपरामें गृहस्थाश्रम श्रेष्ठ या, अतिश्रेष्ठ था, सुवीर पुश्र॒ उत्पन 
करना मातापिताका कतैव्य था | वह सारी सुविचार-भारा इन 
लोगोने नष्ट की और अशक्यप्राय आजन्म ब्रह्मचारी बननिकी 
कुविचार धारा शुरू की । इन्होंने देशभरमें चारों ओर बह्माचारी, 
संन्‍्यासी और भिक्ष बनानेका यत्न किया, जिसमें कभी सफलता 
होनेकी संभावनादी नहीं थी और वेसाही हुआ । इन्होंने स्व- 
मताबलब्रियोंका तो घाल किया, परंतु राष्ट्रकाओी बडा घात किया! 
क्योंकि कमेहीनतासे किसका कल्याण हो सकता है 

कुमारपनमें ब्रह्मचये, तारुण्यमें गृहस्थाश्रम, उत्तर भायु्ें 
वानप्रस्थ और पश्चात्‌ अति अल्प पुरुषोंका संन्यास, यद्द वैदिक 
परंपरा अत्यंत उत्तम थी। उसको इन्होनि तोड दिया, इससे देशकी 
बडी ही हानि हुई। 

वास्तवमें भगवद्गीताके अनुसार इंश्वरका अश जीव बनकर 
अरभमें आता है। - 

ममैवांशों जीवलोके जीवभूतः खसनातनः । 

मन/पष्ठानीद्वियाणि प्रक्तिस्थानि कर्षति । 

(गी० १५॥७) 

/ अ्रभुका एक सनातन ओशही इस जौवलोकममें जीव हुआ 
है, वह पथ झञानेंद्रियोंके साथ छठे मनको अपने साथ लेकर 
देहको प्राप्त करता है।” इस गाताके कथनके अनुसार जीव 
प्रभुकः एक अंश है, जिस तरह घधकती हुई आगसे चिन- 
गारियों निकछुती हैं, वेसेही प्रभुके शरीरसे जीवरूप चिन- 
गारियाँ निकलती हैं। प्रभुके क्वरीरका अंश, प्रभुकादी अंज् दुःख 
भोगनेके लिये आता है, ऐसा मानना असंभव है। प्रमुका अश 
जो अवतार लेता है वद्द प्रभुकी महत्ती आयोजनामें संम्ति्तित 
होनेके लियेही आता है । जो जी इस्र जीवको अपने गर्भमें 
नो मासतक धारण करती है, उसकी योग्यताका क्‍या बेन 
किया जा सकता है? इसीलिये माताको “स्वर्गाद्पि 
गरीयसी ' कहा है। णएदस्थधमके अनुसार श्लौपुरुष-संबंध 
भी पूर्वोक्त कारणही अच्छा संबंध है। क्योंकि इसी संबंधसे 
प्रभुके अशकी यहां विश्व आकर अपने पिताक़ो विश्वकल्वाण 
की अशयोजनामें संग्रिकतित द्वोनिकी संभावना द्वोती है। 

प्रभुके जीवभूत अंश अपने साथ इंदियोंकी छत्तियोँ छेकर 
आंकाशर्में विचरते हुए देखते हैं कि, अपने योग्य स्थान 
कह्ट| है । जहां पर्वित्र स्थान दोक, वहां वे प्रवेश करते हैं । 
यदि इन प्रहक्तिशन्ववादिदीके विचाइ-परवाइके अलुसार सभी 


जीवके देहमे त्रिकोकी और त्रिलोकीके अन्तर्गत 
खब देवताओंका अंशनावसे अवस्थान 





2 पे 3 क्र पी 
जीवके देहमें तैंतीस देवताओका प्रवेश और उनका 
देहम स्थान 


गीताका राजकीय तत्त्वालोच 


(8९) 


जीवकी यज्नभूमि 
( यज्ञभूमिमें देवता और ऋषियोंका कार्य ) 





.विश्यरूपद्शनका परिणाम 


स्री पुरुष ब्रद्मचारी हुए तो वे जीव जो प्रभुसे उत्पन्न हुए 
विचर रहे थे, वे कहां प्रविष्ट होंगे ! अर्थात्‌ इन श्वृत्यप्रवृत्ति- 
वादियोंका सभी उप्रकम श्रभुके विरुद्ध विद्ोह करनेके समान 
मूखताकाडी है| वह बात सिद्ध होनेचाली कदापि नहीं थी। 
प्रभुके साथ विरोध कि तरद् सिद्ध द्वोगा १ 


गीता तो कहती है कि, प्रभुके अंश जीव हैं, वे प्रभुके विश्व- 
कश्याणके विश्वव्यापी कार्यमें शामील दोंनेके लिये अवतीरण दोनेके 
लिये आना चाहते हैं । उनको गर्भमे धारण करनेकी संभावना 
ज्री-पुरुष-संबंधसेद्दी द्ोती है, अतः गहस्थाश्रम श्रेष्ठ है।सख्री 
पुरुष-संबंधभी श्रेष्ठ है, क्योंकि भगवान्‌ द्वी कहते हैं कि- 

घमोडबिस्द्धो भूतेषु कामो5स्मि । (गी. ७११ ) 

* घमसे जो विरुद्ध नहीं, ऐसा कौम इंइवरकी विभूतिद्दी 
है। ' काम इंश्वरकी विभूत है, अत' इस कामकी संभावना 
जिस गृहस्थाश्रममें दोती दे और जिस ल्ली-पुरुषके संबंघसे 
होती हैं, बह यृहस्थाश्रम ओर वह ल्लीसंबंध परमेश्वरकी विभूतिके 
सहाय्यकारी हैं। भ्रतः आत्यंतिक ब्रह्मचय अयोग्य दै। विरला 
कोई करे तो करे, पर वह सावात्रिक होने योग्य नहीं दे। गीताने 
इस तरह इन ब्रह्मचये तथा संन्यासका अतिरेक करनेबालोंका 
खर्न किया हद ॥ ]॒ 


परमेश्वरके विश्वरुपमें जन्म छेकरदी विसुजना संभव है, इस- 
डिये जन्म पवित्र है, वह जन्म ख्रीसे । है. इसलिये ख्ररी 
पवित्र दे ओर ज्ीसे सबंध शद्दास्थाभ्रमसे होता है, अत; गृहस्थाभ्रम 
भी श्रेष्ठ है। जे! अज्ञान इनके विरुद्ध यौके द्वारा फेलाया 
गया है, वह सब दूर फेंकने येग्य है। गीताके विश्वरूपदर्शन- 
के यह श्षब यथायोग्य रीतिसे सिद्ध किया है । 


गर्भवासकी निंदा बहुतोंने को है और नह सब अशाज्ीय है। 
संतोके प्रंथोंमे लिखा दे कि गर्भके नाक कान और मुखरमें 
मत मूत्र और झृमि जाते हैं ) वह गरभ्थ जीव विशमें पकता 
रहता दै। यह सब अ्शाल्रीय वर्णन अज्ञानकाही द्योतक है । 
जहाँ परमेश्वरका अंश नौ माल विराजनेवाला हैं, वह स्थान 
कितना पवित्र होगा ! गर्भद्ी-स्थिति इतनी उत्तम दोती है कि 
बह देखनेसे फ्ता छगता है कि विधात।का चातुय अप्रतिम है | 
यर्म अवस्थामें किसी तरहके क्षेश नहीं होते । परंतु जिनको 
* जन्मसे और-शरीरसेही शणा हुई थी, उन्होंने ऐसे अज्ञाल्वीय 
क्गेन किय्रे और मूर्थोने वे सत्य मान लिये । गसे देवताका 


ञैः 


(8४३) 
मंदिर है, वह एक पतित्र स्थान है ओर उसमें सब देवोंके अदा 
पाले और पोसे जाते हैं। अस्तु | इस तरह विश्वरुप-दशनसे 
इस सब मिथ्या ज्ञानका खंडन हों चुका हैं। 


८. परमेश्वरका पुत्र जीव है 


परमेश्वर पिता है, जीव उसके पुत्र हैं | इस विषयर्में 
गौताका कथन स्पष्ट है-- 


पिताउहमस्य जगतः माता घाता पितामहः । 
( गी. ९१७ ) 
ताखां ब्रह्म महयोनिः अहं बीजप्रदः पिता ! 
( गीता १४४ ) 
पिताठासिे लोकस्य चराचरस्य 
त्वमस्य पूज्यश्व सुरुगेरीयान्‌। ( गी. ११४३ ) 
पितेष पुञ्रस्य खख्ेव सख्युः 
प्रियः प्रियायाहेसि देव सोहुम्‌ । ( गी. ११४४ ) 
+ चराचरका पिता परमेश्वर हैं, परमेश्वर अपना बीज 
अथवा वीर्य अपनी प्रकृतिमें डाछता है, जिससे यह 
संसार उत्पन्न होता है। ” इसी वीयके अंशसे मानवकी उत्पत्ति 
हुई है । वेदमें भी मानवोंको “अटण्वन्तु विश्वे अमृतस्य 
पुन्ना। । (ऋ, १०११३११ ) कहा है। अम्रतस्वरूप परमात्माके 
पुत्र ये सब जीव दूं। पिताके सभी अवयर्वोके अश पुत्रमें 
पिताके वीके द्वारा आते हैं। पिताके विश्वदेहमें तेतीस देवताएँ 
हैं, जीवके देहमें उन पैतीस देवताओंके अंश विभिन्न अवब- 
यबे में हैं। इस तरह विता पुत्रका स.म्यभी है। इस साम्यको 
देखने: पता छग सकता है कि, नि.संदेह यह मानव ईइवरकी 
छोटी मूर्तिदी दे और ईख़रका-सब ऐड्वर्य इस्र पुत्रमें अंश- 
हूपसे रहता दे। अथोत्‌ इस ऐश्व्यकी वृद्धि करना मलुष्यक्रा 
कतेब्य द्वोता है। ( पर. ४१-४२ परके चित्र देखो ) 


वेदमें कद्दा दे कि 'सप्त ऋषयः प्रतिहिताः दरीरे ।' 
( वा, य. ३४५५ ) मनुष्यके शरोरमें सप्त ऋषि तप कर 
रदे हैं | अतः यद्द सप्त ऋषियोंका पवित्र आश्रम है । वेदका 
यंद्द वर्णन देखने योग्य हैं। तेतास देवताओंका मदिर भी 
शरीरको बेदने कद्दा है। ' सखबो ह्ास्पिन देवता गायों 
सोष्ठ इवासते । ( अयवे. ११८।३२ ) ' सब देवताएँ गौवें 
गोशालामे रहनेके समान रहती हैं ।/” इस तरद्द वेदने मानव 
देहक्ले देवताओंका मंदिर, ऋषियोंका पवित्र आश्रम और परमे- 


(४8) गींताका राजकौय तस्वाछोचन 


इवरके पुत्रके लिये रहनेके हेतुसे निर्माण किया मन्दिर कहां है। बौजमें जो शक्ति गुप्त थी, वही शक्ति वक्षर॒पमें प्रकट हुई 
है | जीवकी ईश्वरका अंश और ईश्वरका पुत्र गीताने भी कहा है। वृक्ष बनना यह बीजका स्वभावही है। बीजका वृक्ष बन 
और बताया है कि यह शरीर एक पत्रिन्र वस्तु है । इस नेसे बीजसेद किसी दूसरें दीन पदार्थका प्रकवीकरण हुआ ऐसा 
शरौरकों आधुनिक विचारकेने जेछख.ना, पिंजराही नहीं कद्दा, नहीं कटद्दा जा सकता। फल फूलों स्रहित वृक्ष यह बीजकी शक्ति-' 
परंतु पोष विष्ठा और मूत्रका गोलाया गढ़ा बनाया और वैसा योंका वेभव दै । इसी तरह परमात्मरूपी बीजसे जो यह विश्वेख्पी 
वर्णन भी किया है। वेदमें छरीरका आदर दीखता है, गीताने प्रचंड वृक्ष बना है, वह किसी तरह द्वीन दीन या न्यून नहीं 
भी शरेरकों ' आत्माका कार्यक्षेत्र '(गी १११ ) कहा है।' पूर्ण अदृ्‌ः पूर्ण इदू ! वह बीज पूणणे या, उससे बना यह 
है। उस स्थानपर शरीरके पीप और मलमूत्रढा गढा कहना वृक्षभी पूणदी है । इस तरह इस विश्वरूपी इक्षका मदत्त्व वर्णन 
एक घृणा उत्पन्न करनेवाला अज्ञान ही दहै।आज ऐसाद्ी किया गया है। 
शरीरकी निंदा करना अच्छा माना जाता है। पर यद सब अब प्रश्न यह द्वोता है कि बौजका वृक्ष बन जानेपर और 
अम-जाल है। &ु वह सुपुष्ष और सुफल द्वो जानेपर उस वृक्षकों छोडकर पुनः 
शरीरकों मलमूत्रका गड् माननेसे जे। शरीरके विषयमें धरणा बीजकी ओर जाना आवश्यक है या वृक्षकी द्वी सेवा करना योग्य 
उत्पन्न हुई, उससे 'शरीरका त्याग' ह्ो,अपना श्रेष्ठ ध्येय उन है! आजकल जगत, को छोडकर मूलकी खेज करो, ऐसा 
विचारकोंक्ी निश्चित करना पडा है। जो झरीर पवित्र मंदिर कहा जाता है, अतः इस विषयमें गीताका संदेश क्या है, यह 
था, वी पाखाना इन लेगेने किया || इनको क्या कद्दा जाय ? देखना आवद्यक दै। 
एक वार शरीर पाखाना मादम हुआ तो इस शरीरमें कौन और गँताने तो बतायाही है कि, विश्वरुपी सुफुछ वृक्ष दी 
क्यों अधिक देरतक रहनेकी इच्छा करेगा? कह शीघ्र ति- सेवा उपासना या परिचर्या करो। यई युक्ति-युक्त भी है । 
शीघ्र छुटकारा पानेकी इच्छाही सब लोग करते हैँ । देवता- प्र ं 
मंदिरमें ओर ऋषियोंके पवित्र आश्रसमें रहनेवी वैदिक कल्पना पक ६०3१५ को अर 2 
जबतक जीवित है जाप्रत थी, पर शा ल है नह है, यह गीताक़ा संदेश है। जो छोग वृक्ष त्याग करके 
और इस द्वारीररूपी आश्रम तथा भंदिरिकों अधिकाधिक डकी खोज गे मिट्टीही लंगेगी। बीज वो 
रखना 'येय था। परंतु जबसे शरोरको पाखान। अथवा मलमृत्रका बज की न्‍ हक लक हे 2३ 


गढा माननेका कुवियार जरी हुआ, तंबसे शरोर सुखानेके जेबाला नहीं है। जो प्राप्त होनेवाली वस्तु है, वह बृक्षद्द 


उपायही जारी हुए, यद्दांतक कि स्जान न करना, मुखन घोना भी हैं और उसके फल, फूल, पत्ते और छाया है + वही संसेव्य है। 
तप माना गया !| इस तर आजके विचार ओर प्राचीन विचारों-” 


2242 %% इसलिये विश्वरूपद्दी भानवोंके लिये संसेन्य है। इस प्रत्यक्ष 
में जमीन आस्मानका अन्तर है। विश्वरुप दशेन-कराकर वो 
४2 . दीखनेवोल विश्वल्षका त्याग करके किसी अदृश्य सत्ताकी प्राप्तिका 


गीताने ये सब आधुनिक कुबिचार दूर किये हैं | और सनातन * हल नर ३ अंक बिेरकरेंचीर 
धर 220 करना य यास | 
वेदिक मागपर मानवोंको लानेका यत्न किया है। पर आश्चर्यकी सैदे हे हि मर न्थामक  ब आ 54 02032 
श॑ सबको ध्यानमें धरने योग्य है। 


हे ता का. १ पी... पु 
बात यह है कि गताके विश्वऱपदशनका पाठ करनेवाले छोग्भा 


इस जगतको बंधन मान रहे हैं !!! हि ५, जन्मका उद्देश्य 
जीब अपने आपके परमेश्वरका पुत्र समझे | में नर दूं जार. ईश्वरका अंश्वजीव बनकर इस परमेश्वरके विश्वरुफों जन्म 
नारायण बननेकी शक्ति अपनेमें है, इस बातको न भूले परमे- लेता है। इसमें परमेश्वर तो सदा पवित्र है, उप्तका अंश भी' 
श्वरके पुन्रको जेलखानेमें डालनेबाला यहां कोई नहीं है, पवित्र है, वह पवित्र विश्वरुपमे 'आंता है। इसका हेतु यद्द है कि 
परमेंश्वरका पुत्र जहां जायया वहांकी सब पारतंभ्यकी जंजिरें टूठ. परमपिता परमात्माके विश्वकल्याण करनेके कार्य करनेके लिये में 
जायेगी, यह सत्य बात यहां ध्यानमें रखनी योग्य है । समर्थ बन जाऊं और उस कार्यमें में सहयोगी बनूं। वैदिक उमय॑- 
परमेश्वरूूपो वृक्ष-त्रीजसे विश्वरूपी मह्दावृक्ष प्रकट हुआ में इस विषय्म इस तरद कहां जाता या | महक अंश जपने 


न 


साथ तैंतीस' देवताओंके अशोंकों लेकर जीव बननेके लिये 
आता है, वह अपने जन्मके लिये सुयेग्य स्थान देखता है और 
बहां अवेश करता हैं। माताके उदरमें नौ महिनें रहकर जन्म 
लेता है और अपने पिताके समान यज्ञ करना चाहता है । परम- 
फ्ति। परमात्मा सदा यह करता है, वेसेही यह अम्रतपुत्र भी 
यज्ञ करता है। ऐसे सी यज्ञ करके वह जीव शतक्रतु बनता है। 
यह बैदिक वर्णन भी पूर्वोक्त वगेनके समानहीं है और दोनोंका 
भाव एकदी है। अथोत्‌ किश्वरूपमें जन्म लेकर आना किसी 
तरद हानि करनेवाला नहीं है । 


विधरूपमें विश्वरूपका एक भाग बनकर रहना एक बड़े भाग्य- 
का साधन है। परमेश्वरके विश्वशरीरका एक भाग होना कभी बुरा 
नहीं हो सकता। इसलिये शरीर-धारणसेददी प्रथा उत्पन्न करने- 
वाली जो विचार धारा है, वह बिलकुल ठीक नहीं है । शरीर 
घारणसे कुछभी बिगडता नहीं है, शरीर कोई कियी तरह बुरा 
नहीं है, वह मानवोंका अथात्‌ जीवोंका कार्यक्षेत्र दै। इसीसे तो 
प्रभुके कायमें सद्रभागी देनिकी संभावना है। अपने जीवनका 
जो यहद्द उद्देश्य है, उसको कभी भूलना उचित नहीं है। और 
इसको सामने रखते हुए अपने शरीरको, अपने जीउनकों, तथा 
इस जगतको बुरा कहना भी ठोक नहीं है ।, 

प्रभुका कार्य “ ( ५) साथुओंका प्ररित्राण, (१) 
दुशेका दमन और (३) धर्मकी नव ! यह 
त्रिविध है । इसमें जो द्ोना संभव है, वह काये तन मन धन 
लगाकर करना योग्य है। यही अपने ज॑वनकी उद्देश्य है। भक्त- 
वर अजुन तथा इसुमानजीने यही काये कियां था और वे उससे 
कृत-काये भी हुए थे । वेधाददी दरएककी करता उ.चेत है। 


१० मूर्त और अम्न॒ते मिलकर 
. विश्वरुप परमेश्वर है... 

यद्द विश्वरूप मृत और अमूर्त ऐसा द्विविध दै। साकार निरा- 
कार, जड चेतन, दृश्य अदृश्य ऐसा द्विविध है । प्रथ्वी आप तेज 
यद्द साकार है, वायु आकाश आदि निराकार है। येही मूत और 
अबूते हैं, और प्ताकार निराकार भी येही हैं । मूर्ते अथवा 
साकारको सुच्छ समझनेकी विचार-परंपरा ठौक नहीं हे, क्योंकि 
यह इस पविन्न विश्रूपकाही एक विभाग है। 

दूसरी बात यह दै कि, साकार निराकार ऐसी कोई बस्तु 
स्थायी रूपसे इस विश्वमें नहीं हैं। पानी जमनेसे बर्फ 


(8५) 


बनता है और पानीकी भांय भी बनती हैं। भांप, पानी और 
बफ़ ये एकद्दी जलतत्त्वके तीन रूप हैं। इसी तरद घन पदार्ष 
अति सूक्ष्म करनेसे वायुरूप बनकर अद्श्य होते हैं और वायु- 
रूपसे पुनः घनीभमवन होकर दृत््यभी होते हे | इलिये. घन, 
द्रव और वायुरूप ये तान अवस्थाएँ हैं, वस्तुएं नहीं। 

जड चेंतनके विषयमेंभी ये दो पदाथ प्रथक्‌ अस्तित्ववाले 
नहीं हैं। किसीने अजतक जडको चेतनस्रे प्थक्‌ अनुभव 
नहीं किया और एक बोतलमें जड और दूसरीमें चेतन ऐसा 
रखनेके लिये भी कोई शाज्नज्ञ आजतक समर्थ नहीं हुआ | 
क्योंकि ये दो कल्पनागत भेद हैं, ये वस्तुगत भेद नहीं | 

जिस तरह मिश्रीका ढेला द्वोत! हैं और उध्तमें मीठासभी 
होती है, उध तरह जड़ और चेतन एक दूसरेकें साथ मिले 
जुछे हैं । ये पृथक्‌ दो वस्तुएँ नहीं हैं। आजकल इनके एक 


- दूसरेसते पृणेतया प्रथक्‌ ऐसे दो पदार्थ मानते हैं, वद मानने और 


समझनेवालोंकी भूल है। जड और चेतन मिलकर एक *सत्‌ ? 
होता है, जिमका यह विश्वरूप बना है । विश्वहूप अनेक वस्तु- 
ओंकी खिचर्डी नहीं है, एकद्दी ईश्वर, परमा"मा, परजह्म, आत्मा, 
ब्रह्म, सत्‌ , बासुदेव आदि नार्मोते निर्दिष्ट द्वोनेवाली एकद्दी 
वस्तुका यह रूप ' विश्वरूप ” नामसे प्रसिद्ध है । उस एक 
सहस्तुमें अनन्त गुण हैं, इस कारण इस विश्वरूपमें विविधता 
आ गयी है। एक ए% गुणका विकास द्वोकर विश्वके नाना पदाथ 
बने हैं | बिशवके नानात्वका यही एकमात्र कारण है।इस 
तरह मूल एकही “सत्‌! के विश्वान्तगत नाना प्रकारके रूप 
बने हैं। तथापि नाता रूपोंसे इस विश्वरूपमें एकह्दी सत्‌ विज 
रहा हैं | यहा विभिन्नता द्ोते हुए उसमें भमिन्नता है । इस 
विश्वमें नाना प्रकारके दग्द्र होनेपरभी वह सत्त्‌ निद्वन्द्र रूपही 
है। अनेक रुपोमें वद एकह्दी सत्‌ प्रकट हुआ है । 

इससे मूत मूते, सगुण निर्गुण, साकार निराकारकी भेद कल्पना, 
तथा उस भेंदकी कल्पनापर जो मतमतान्तरोंकी कल्पना- 
एँ खडी कीं गयी हैं, वे सब निरमेल हैं यह सिद्ध हुआ 
और इस तरह एकद्दी सत्‌ विश्वके रूपसे विराज रद्दा है, यदद 
बात सिद्ध हुई । 

भगवद्गीताने परमेश्वर विश्वरूप दे, ऐसा कद्दकर कितनी 
आन्त कल्पनाओंका निराकरण किया है, इसका विचार इस 
प्रकार हों सकता है। कोई साधक उक्त कारण इन क्षान्त 
कत्पवाओंमें न फंसे । जो कुछ उस साधकका बनना है, जो 
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कुछ उस साधकने करना है, जे| कुछ उस साधककों साध्य है, 
वह सब इस विश्वरूपके साथ संबंधित है, यह संब छोग जानें और 
अपना कतंव्य करके कृतकाय बने । 


११, क्षर पुरुष, अक्षर पुरुष और 
उत्तम पुरुष 


क्षर, अक्षर भोर पुरुषोत्तम ये पुरुष मगवद्गीतामें कहे हैं। ये 
तीन पुरुष परस्पर पृथक्‌ हैं, ये दो हैं या एक हैं, इस विषयमें 
बहुतही लोग संदेह करते हैं -- 

द्वाविमो पुरुषों लोके क्षरधाक्षर एव च। 

क्षरः सवाणि भूतानि कूटस्थो5क्षर उच्यते ॥१६॥ 

उत्तमः पुरुषस्त्वन्यः परमात्मेत्युदाइतः । 

यो लोकश्रयमाविश्य विभत्यैव्यय इंश्वरः १७ ॥ 

यस्मात्क॒रमतीतो5हमक्षरादपि चोत्तमः । 

अतो5$स्मि लोके बेदे च प्रधितः पुरुश्त्तमः १८ 

यो मामेबमसंमूढी जानाति पुरुषोत्तमम्‌। 

स सर्वविद्धजति मां सर्वेभावन भारत ११९॥ 

( भ० गी० १५।१६-१९ ) 

इस गांताके वचन (१) क्षर, (२) अक्षर, (३ ) 
पुर्रवोत्तम ये तीन नाम आये हैं। क्‍या ये तीन पररपर विभिन्न 
पुरष हैं! यदि ये तीन हैं और ये परस्पर पृथक्‌ हैं, तब तो 
'बासुदेवः सर्वे ।' (गी. ७१९ ) ' वासुदेवही सब कुछ है! 
यह कथन असिद्ध हुआ। यदि यद्द असिद्ध हुआ, तब तो 
एक इंबवरका रूप विश्वरूपद्दी है, यहभी असिद्ध हुआ। इस 
तरइ ये तीन पुरुष परस्पर प्थक्‌ माननेसे गीतके सबही 
मदत्तके दिद्धान्त उल्टपुलट हो जाते हैं। इसलिये ये तीन 
पुरुष कैसे हैं, इसका विच'र करना चाहिये । 

क्षर पुरुष- जड़ पद थे, जिसके टुकड़े द्वोते हैं, 

अक्षर पुरुष- चेंतन तत्त्व, जिसके टुकड़े नहीं दो सकते 

जो अखण्डतया सत्ंत्र है.। 


गौताका राजकौय तत्वालोचन 


ये जड+चेतन मिश्रीका ढेला और मीठास जैसे एक दूसरेके 
साथ मिले जुले हैं ।ये परस्पर विभिन्न नहीं हैं । एकड़ी बस्तुका 
जैसा जडत गुण है, वैसाही वेतनवव भी एक गुण है । इन 
दोनों गुण युक्त जो वस्तु है, उसीका नाम प्र्षोत्तम दै। 
अर्थात्‌ एकद्दी पुरुषोत्तम बाकी वस्तु है जिसके गुथ जड़ 
और चेतन ये दो हैं । 

ढेला+ मौठास- सिश्री' 

इममें ' म्रिश्ली ” यह एकद्दी वस्तु है, उसका “ ढेला ! 
यह एक माव है और ' मीठास ! यह बूसरा भाव है। ये दोनों 
भाव ' मिश्री? मेंहदी सदा रहते हैं। इसलिये “ मिश्री ' ही 
एक सत्य वस्तु है | ढेला और मीठा ये दो उसके भाव हैं, 
ये दोनों भाव सर्वया परस्पर पृथक वस्तुरूप नहीं हैं। इसौ 
तरह जड प्रकृति, चेतन जीव और पुरुषोत्तम ये तीन पदार्थ 
परस्पर पृथक्‌ नहीं हैं, प्रत्युत- 

जड़ चेतन पुरुषोत्तम 

एकद्दी पुरुषोत्तम है, जिसका एक भाव जड़ प्रकृति अथवा 
क्षर पुरुष है, दूसरा भाव चेतन अथवा जीवभाव है । ये 
दो भाव जिम्ममें समाये ईं वह एकही परमात्मा सत्य वस्तु 
है। इध्षैका रूप यह विश्वरूप है। इससे सिद्ध हुआ कि, 'वासु- 
देवही सब कुछ है ! यही सत्य छिद्धान्त है | अताः न बहाँ 
तीन पदार्थ है, और नादी दो हैं । सर्वेया एकही एक “सत्‌ ! 
है, जिसका यह विश्व बना हैं। 

इस जडचेतन वादका भी यहाँ निर्मेलन हुआ ओर वे एकद्दी 
सद्वस्तुके दो भाव हैं, यह भी घिद्ध हुआ। 

इसतरह परमेश्वर विश्वरूप है, यह जो भगवद्वीताने कहा, 
उससे प्राप्त हेनेवाला यह बोध है। इस विश्वरूप परमेदबरडे 
सिद्धान्तने अनेक अ्मजाछ बढानेवाले अपसिद्धान्तोंका खंडन 
किया है, जिनमेंसे थेडासा नमूना -यहां बताया है। शेष करों 
विचार करनेसे स्वयं स्पष्ट हो सकती हैं, इसडेये संक्षेपले यह 
छेख यहीं समाप्त करते हैं। 


अनन्‍्ययोग 
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(५) 
अनन्‍ययोग 


अन्यभाव ओर अनन्यभाव 


१, मनुष्यका व्यवहार 


अन्यभाव और अनन्यभाव ये दो भाव मनुष्यके व्यवद्दारमें 
दिखाई देते हैं। ' अन्यभाव ! का अर्थ * दूसरेपनका भाव? 
है और “ अनन्यभाव ! का अर्थ “जहां दूसरेपनका भाव 
नहीं है ऐसा एकत्वका भाव !। ये दोनों भाव मनुष्यक्षे व्यवद्वार- 
में दिखाई दे सकते हैं | परंतु इस समय संसारमें सत्र व्यव- 
द्वारमें कैवल “ अन्यभाव ” ही दिखाई देता है। ' अनन्यभाव' 
क्चित्‌ कोई मद्दात्मा साधु सन्त अपने व्यवद्यारमें लाता द्वोगा, 
तो होगा। पर॑तु सवसराधारण जनताके व्यवहारमें “ अन्यभाव ! 
ही। सर्वत्र दिखाई देता है । 


* यह मेरा घर, यह मेरा खेत, यह मेरा धन, यद्द मेरा परि- 
बार, यह मेरा प्राम, यह मेरा देश, यद्द मेही जाति, यह मेरा 
संप्रदाय, यह मेरा धम, इस तरद् सब लोम ब्लोलते है । अथोत्‌ 
इस घरबार आदिपर मेरा अधिकार है, किसी दूसरेका आधि- 
कार इनपर नहीं है। 


यह पूसेरेका घर है, यह दूसेरेका खेत हैं, यह वूसरेका प्रा 
है, यद दूसरेका देश है, यह दूसरी जाति है, यद्द दूसेरका परि- 
वार है, यह दूसेरेका घन है, वह दूसरेका धर्म है इत्यादि 
अन्यपनका भाव ही आजमके मानवोंके व्यवद्दारमें स्पष्ट दिखाई 
देता है। दरएक कार्येक्षेत्रमें यद् अन्यभावका व्यवद्ार है 
जोर आजकी माचवी उन्नतिो जो सीमा है, इसमें यह अन्य- 
भाव रहेगा ऐसादी दीखता है । 


“हैं! और ' मैं नहां '; यद मेरादह और यह मेरा नहीं, 
इस तरदका व्यवद्वार अन्यभावसे द्ोनिवाला व्यवद्दार है और 
गद्दी आजकल सर्वत्र है। मानवी व्यवद्वारमें दिनरात यही व्यव- 
हार चक रहा है। मानती व्यवहारसे इस अन्यभावकों छोडना 
प्रायः अशक्‍्वसा दे जुका है, इतना यह मॉंनबेके साथ सुदृढ 


हो चया हैं। 


२, द्वैत और इन्द्र 
« अन्य, भिन्न, भेद, दैत और द्वन्द्र ' ये पद इस अस्य- 
मावके बोधक पद हैं। इनमें “ दवन्द ' पद युद्धका वाचक है।॥ 
ययपि “ अन्य, भिन्न, भेद, द्वैत ' ये पद युद्धकें वाचक 
नहीं हैं, तथापि वे युद्धकी स्थितिके विःसंदेह पोषक हैं। अन्य- 
का अयददी मिन्नता है, भिन्‍नता मेददशक है, भेद दो पक्ष 
होतेही हैं, दो पक्षोमें दैत रइना अनिवाये है और जद्दां दो 
पक्ष होंगे, वहां थुद्धभी दोगा हो। इस तरह अन्यभावसे 
मिन्नता, भिन्नतासे भेद, भेदसे द्वैत, द्रैतसे हन्द और इन्द्र- 
काही अथे युद्ध है। अथाव्‌ अन्यभावका परिणाम थुद्धदी है | 
इस समय इस विश्व “ अन्यभाव ” का राज्य होनेके कारण 
चारों ओर दरएक कायक्षेत्रमें युद्ध और संघर्ष चल रहा है, 
अश्ञान्ति बढ रही है, संद्वार हो रद्द हैं। यहू प्रत्यक्ष दीखने- 
बाली बात दे, अतः इसकी ग्रिद्धता करनेके लिये अन्य प्रमाण 
देनेकी आवश्यकता नहीं है | इस जमतमें सवेत्र अन्यभावसेद्दी 
सब व्यवद्वार चलाये जा रदे हैं, इसलिये दर जगह क्षणक्षणमें 
युद्ध जारी हैं। युद्ध बंद करनेके लिये भी बडी युद्धकी तैयारी 
की जाती दे, इससे और बडे संघ होते जाते हैं । इस तरह 
सब जगत्‌ अशान्तिकी अमिमें जल रहा है। 
मानव जबतक अन्यभावसे ध्यवद्वार करते रहेंगे, तबतक 
युद्धफी अप्नि भड़क जाना अनिवायंद्वी है। अन्यभावसे व्यवद्दार 
करते हुए शान्तिकी इच्छा करना यद्द वैसाह्दी है, जैसा कि धघ- 
कती हुई आग चारों ओर जलती रखकर बीचमें शीतलताकी 
इच्छा करना । यह स्वंथा असंभव है । पर आजके मानव 
* झान्तिके लिये युद्धकी तैयारी ' करनेंके इच्छुक हैं और वेसा 
करते भी हैं | इसलिये वे युद्धके बीज वो रहे हैं और अज्ञान्ति 
के फल भोग रहे हैं । 
यदि हम किसी तरद मानवी व्यवहारसे इस ' अन्यभाव 


डे 


को हटा देंगे, तो युद्ध दूर दोनेकी संभावना उत्पन्न है। सकती है। 
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पर जो अन्यभाव मानवोंकि व्यवह्कारोंम आ गया है और स्थान- 
स्थानपर घर करके बैठा है, वद् कैसा दूर हो सकेगा! और यदि 
यह दूर नहीं द्वोगा ते युद्धकी अमि भी कैसौ शान्त द्वोगी ? 
ओर संघर्षमय जीवन भी कैसा शान्तिका जीवन बनेगा १ यह 
एक बड़ा भारी प्रश्न हमारे सम्मुख है। 


३, विश्वरुपमें अनन्यभावष है 

भगवद्गीताके ग्यारहवें अध्यायने परमेश्वरक! रूपड्टी यह विश्व 
है, ऐसा बताकर इस विविधतापूर्ण विश्वकों अनन्यभावसे 
युक्त बताय! है | परमेश्वर एक भ्द्वितीय और अनन्य है । उसी 
एकका यह विश्वरूप है, अतः यद्यपि इसमें बिविधता दीखती 
है तथापि ईश्वरके एक द्ोनेसे एकता भी है । मनुष्य विदकों 
है, वह किबका एक अंश है, अतः यह विश्वके रूपमें समा- 
विष्ट है, विश्वते अपृथक्‌, अनन्य और जद्वितीय है । विश्वके 
साथ एकरूप हैं। विश्वसे यह पृथक्‌ नहीं है। विश्वसे मनुध्यक्रा 
अनम्यसंबन्ध है। 

गौतके विश्वरूप-दशनने यह सिद्ध किया है कि, मनुष्य 
विश्वसे मिन्न नहीं है। जिस एक इंश्वरका यह सब विश्वरूप है, 
उसका एक बिन्दु यह मानव है । विश्वरूपमें सब मानवोंका 
सामूद्विक रूप संमितितदी है, विश्वल्पसे वह पृथक्‌ नहीं है । 

यदि संपृे विश्वका रूप एक अद्वितीय परमेश्वरका रूप है, 
तब तो इस विश्वमें सब मानव समावेष्ट होनेके कारण सब 
मानधोंके रूप विश्वरूपमें समाये हैं । अतः किसीका रूप विश्वहूपसे 
पृथक्‌ नहीं है, इप कारण सब मिलकर अनन्य हैं। सब मिल- 
कर एकही सत्ता अथवा एकट्दी जीवन है। यद्टां पृथक पृथक 
अनेक सत्ताएँ नहीं हैं। सब मिलकर एकह्टी ईइबरका एकड्टी 
अखण्ड, अद्वितीय और एकरस रूप है । इस तरद्द विश्वरूप 
का दर्शन कराकर गीताने अनन्यभावका संदेश दिया है। 
यहां प्रइन हो सकता है कि क्या यह संदेश व्यवद्दारमें छाया! जा 
सकता है! या यह केवल तात्तविक सिद्धान्तिक चचोमेंडी रहनेवाला 
संदेश है ! दम यह समझ रहे हैं कि गीताका उपदेश मानवी 
व्यवद्यारमें लनेके लियेदी है, गौताका उपदेश केवल चर्चाके 
लियेद्दी नहीं है । अतः सोचना चाहिये कि, यह अनन्यभाव 
किस तरह व्यवद्वारमें आ सकता है? यह बडा विचार करने 
योग्य अरन है। पर इसका हल करना आवश्यक है | अनन्य- 
भावके उपदेशके प्रसंगमें गीताने अनन्यभावस्े उपासना या 
भक्ति करनेके लिये कद्दा है । देखिये - 


गाताका सजञ्कीय तत्वालोचन 


४. अनन्यभाक्त और अन्यमक्ति 


अनन्याश्विन्तयन्तो मां ये जनाः पयुपासते 

तेषां नित्यामियुक्तानां योगक्षेमं वहाम्यहम्‌। 

येध्प्यन्यदेवताभक्ता यजन्ते अद्धयान्विताः। 

तेषपि मामेव कौन्तेय यजन्त्यविधिपूवेकम्‌ ॥ 

( भ. मी, ९।२२-२३ ) 

/ (थे जना; ) जो लोग ( अन-अन्याः ) अन्यभावसे 
व्यवहार न करनेवाले अथोत्‌ अनन्य होकर काये करनेवले 
( मां उपासते ) मुझ् ईशवरकों उपासना करते हैं, ( तेषां नित्य- 
अभियुक्तानां ) उन नित्य तत्परतासे कार्यमें निमम्न हुए लोगोंका 
( अं योगक्षेम बह्ामि ) में योमक्षेम चलाता हूँ । पर जो 
( अन्य देवता-भक्ता; ) देवताकी अपनेसे अन्य या विभिन्न मान- 
कर भक्ति करते हैं, वे निधि छेडकर क्यों न कही, परंतु ईश्वर- 
की ह्वी भाक्ति करते है । 


अननन्‍्य भक्त 

यहां दो प्रकारके भक्त कह्दे हैं। एक “ अनन्या: चिन्त- 
यन्‍्ताः नित्य-अभियुक्ताः ” अयोत्‌ जो अपने आपको 
ईश्वरसे अभिन्न समझनेवाले, इसी अमिन्नताका मनन करनेवाले, 
नित्य अपना कम कुशलताके साथ करनेवाले, नित्य सत्कममें 
तत्पर रहनेवाले हैं, वे अनन्यभक्त कहलाते हैं । विश्वरूप 
इंश्वरमें अपने रूपका समावेश हुआ है, यद्द जाननेवाले, अपने 
आपको ईश्वरसे अभिन्न अनुभव करनेवाले, अतएवं अपने 
आपको इंश्वरसे सदा अभिन्न या अनन्य देखनेवाले, सदा 
अपनी अवस्थिति इर्बरमें है यह जाननेवाले, इसी क्षमिन्नता- 
की भथात्‌ जीव-शिवकी एकताक्ी सतत अपने मनमें जायाति 
रखनेवाले और जो भी ब्यवद्वार उनको करना पंडे वह व्यवहार 
इंड्वरही इंस्वरके स्राथ व्यवहार कर रहा है, इस भावनासे 
करनेवाले जो भक्त हैं, वे अनन्यभक्त कहलाते है । 


अन्य भक्त 
दूसरे ' अन्य-देवता- भक्ताः” क़हलते हैं । अपनेसे 
मिन्न देवता है और देवतासे सिन्न में हूं ऐसा मानकर किमी 
देवताकी भक्ति करनेवाले जो होते हैं, वे अन्यभक्त हैं। इनकी 
भक्ति विधिको छोडकर होती है, तथापि वे भाकि करते हैं, 
अविधिपूर्वकई क्‍यों न सही, परंतु के भक्त तो अवस्य हैं। 
विधिपूरेक भक्ति न दोनिसे उनके पलमें कुछ न कुछ जुटी 


अनन्ययोंग॑_ 


अंधस्य रहेगी ।. परंतु इनमें अन्यभावकाही दोष विशेष है। 
इस विषयतें उपनिषदोति इस -तरद्द कहा है- 
येडम्यथाउतो विदुः, अन्यराजानस्ते 
झय्पलोका भवन्तिं।  (छां, जर०२ ) 

'जो भपमिसे विभिन्न उपास्यको मानते दे वे दूसरेका अपना 
राजा मानते हैं, अयीत्‌ वे दूधरेके गुलाम या दांस बनते हैं, इस- 
लिये उनके लोक क्षौणभावसे युक्त होते हैं ।” यही देवताका 
अपनेसे विभिन्न माननेका दुष्परिणमम है । “ अन्य-राजानः 
ग्रह भी एक बुराही परिणाम है। ये लोग दूसेरको अपना राजा 
करते हैं, और उप्षके गुलाम ये बनते हैं । स्वराज्य प्राप्त करके 
उसमें ' स्वराद्‌ ' बनना केवल अनन्यभावसे सिद्ध होनेवाली 
बात है। मैंदी अपना राजा हूं, में स्वयंशासक हूं, यह बात 
अनन्यभावसे सिद्ध होनेवाली दै । परंतु अन्यभावसे दूसरेकी 
गुलामी द्वोती है, इसलिये * अन्यदेवता भक्ताः * अविधिपूवेक 
भक्ति करते हैं ऐसा कहा है । किसी दूसरेकी अपने ऊपर राजा 
नियत करना और उसकी गुलामीमें रहना कोई ज्ञानी होनेका 
चिन्द्र नहीं है। वेदका ज्ञान तो सबको आजादी देनेवाला है, 
सबको स्वातंत्य देनेवाला है। इसलिये “ शन्यभाव ! सराह- 
नौय नही है, इस विषयमें और भी एकब्नचन उपनिषद्का 
देखिये -- ; 

अथ योडच्यां देवतामुपास्ते 

<5हमस्मीति, नख वेद, वण ५० 

देवानाम्‌ । यथा ह वे बहवः मनुष्य 

अच्ज्युः, एयमेकैकः पुरुषों देआंन भुनकित, 
एक्रस्िमिन्नेव पशावादीयमाने5पधियं भवति 
किम बहुषु, तस्मादेषां तन्न प्रिय, यदेतन्म- 
चुष्या विद्युः ॥ (बृ. १४१० ) 

* परंतु जो अन्य देवताकी उपासना क्रता है ओर मुझसे 
देवता विभिन्न दे और में देवतासे भिन्न हूं ऐसा मानता है, वह 
मानो, देवताओंका पशुद्दी है। जिस तरद अनेक पशु मनुष्यके 
लिये भोग देते हैं, इस तरह अकेला अकेला वह मनुष्य देवोको 
मोर चंढाता रदता है। हमारा एक-पश्चु चुरा लिया गया, तो इमें 
कितना दुःख द्वोता है ! फिर अनेक पशु चुराये जानेपर तो 
अहुतदी दुःख दया । वैंसेद्दी मनुष्यका ब्रद्मशाव हुआ तो वह 
बात देवोंके लिये प्रिय नहीं छगतो, क्योंकि उश्तसे देवोंके 

: मम कम हीते हैं। ! 
७ ६(गी. रा, त. ) 
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यद्दां भ्न्यभावक्ी मक्तिका कितना दुष्परिणाम है, यह स्पष्ट 
बताया है और यही बताया कि अन्य देवताकी भाक्ति करना 
बुरा है। देवोंका पशु बननेसे स्वर “ स्वराट्‌ ! ब॒नना कई गुणा 
क्च्छा है। जो भक्ति करनेके लिये देव और भक्तमें भेदभाव 
अवश्य चाहिये ऐसा मानते हैं, उनको गीताका तत्त्व नहीं 
समझा और उपनिषदुका भी तत्त्व उनके ध्यानमें नहीं आया, 
ऐसा समझना योग्य है। अन्यंदेवता मानकर उसकी अन्य- 
भावसे भाक्ति करना, यह अविधिपूर्वक भक्ति है, ऐसा जो 
गीताने कहा उसका यह तातपय है । 

अनन्यभक्त श्रेष्ठ भक्त है और अन्यभक्त विधिंददीन भक्ति 
करनेवाले हैं । अनन्यभक्त स्वयं देवतारूप बने होते ई और 
अन्यभक्त देवतासे विभक्त होकर देवताके दास्यमें रहते हैं । 


५, देव और मक्त 
दें ' देव और भक्त ? यद्द एक इन्द्र कहा है । इससे. 
अनेक इन्द्रोंकी कल्पन। की जा सक्रती हैं । देव ओर भक्त, 
राजा और प्रजा, मालिक और मजदूर, ऐसे अनेकानेक द्वन्द्ग 
आप विचारमें ले सकते हैं। ओर यही परिणाम वहां देख 


' सकते हैं। 


जिस तरद अनन्यभाक्ते करनेवाले भक्त अपने आपकों 
देवतासे अनन्य, अपृथक्‌ तथा अविभकत मानते हैं. और देवता, 
रूप बनकर उसकी भक्ति करते हैं; उसी तरह स्वराज्यशासन- 
में प्रजा अपने आपको राज्यशासन-यन्त्रते अनन्य, अप्ृथक्‌ 
तथा अविभक्त मानती है और स्वयं अपना झ्ञासन अपने हितके 
लिये स्वयं करनेका अनुभव करती है, वह “ स्व-राद्‌ ” पदवी- 
को प्राप्त होती हैं । इसी तरद मजदूरभी जहां अपने आपको 
मालिक समझते हैं, सब कारखाना अपनी मिलकियतका है 
ऐसा अनुभव करते हैं । अपने आपको मालिकप्ते अभिन्न, 
अपृयथक्‌ तथा अनन्य अनुभव करते हैं, वे भी अपने क्षेत्रमें 
* स्व-राद' ही हैं । 

अब अन्यभावसे क्‍या होता है सो देखिये- पूर्वोक्त उप- 
निषद्वचनमें कह्ाही है कि, वे देवताके पशुके समान बनते हैं, 
वे देवताके गुलाम होकर रद्दते हैं, वे देवताके लिये भोग देते 
रहेंगे । यही बात राज्यशासनके विषयमें वैसाही अनधे करने- 


बाली है। अन्यभावके राज्यशासनमें प्रजा सन्नादके भोग 


बढती दे, राजपुरुषोंके द्वारा दछित होकर पीसी जाती है। 


(१०) 


प्रजा! अपने आपके राज्याधिकारियोंसे विभिन्‍न मानती है, ओर 
राजा, राजपुढ्षष तथा प्रजामें बडा संघ र्‌इता हैं, इस कारण 
दोनोंके लिये दुःख दोत। रहता है। अन्यभावका परिणाम संघर्ष 
ही है । इसी तरह मालिक और मजदूरोंमें भी अन्यभावसे संघर्ष 
ही सदा चलता रहता है। मालिक मजदूरोंसे ज्यादह काम्र 
लेनेकी इच्छा करता हैँ और मजदूरी कम देना चाहता है और 
मजदूर भी वेसाह्दी बदला लेनेका यत्न करते हैं। हस तरह अन्य- 
भावसे लड़ाई, झगड़े और संघर्ष होते हैं। इसकी उपनिषत्वारने 
' अन्य राजानः ” दूसरेकी राजा मानकर उसको गुलाथी 
करनेवाले कहा है, गौत,ने ' अन्य-देवताः ” अपनेसे विभिन्‍न 
देवताकी भक्ति करनेवाले कद्दा है। दोनोंका आशय एकह्दी हे । 


अपने ऊपर दूसरा राजा लाकर रखा, अथवा अपने ऊपर 


दूसरा देव लाकर रखा अथवा झिसी दूसरे मालिकके नाौचे यद 
काये करने छगा, तो सबका तात्पय एकद्दी है । यह गुलामी 
हीं है। अन्यभावमें दूसरेकी गुलामी स्वीकारनी पडती है । 
दोनोंमें जे। प्रबल दोगा, वह दूसेरेकी गुलाम करेगा और गुलामी- 
में असत्य दुःखही दुख है । इसलिये अन्यभाव दुख 
बढनेवाला हैं । और अनन्यभाव -सुखका संवर्धन करने- 
वाला हैं। 


घम्व्यवस्थामे, राज्यव्यवस्थामें, उद्योगव्यवस्थामें तथा अन्य 
सब - व्यवस्थाओंमें जद्दों जहां यह अन्यभ/व्‌॒ रहेगा, वह्दीं वह 
पीडाही उत्पन्न करेगा । और जहां अनन्यभाव_ रहेगा, बहां 
सुख बढेगा । इसीलिये ग्रीताने “ अनन्यभाव! का पुरस्कार 
किया हैं आर “ अन्यभाव ! को बुरा कहकर उससे दूर रहनेके 
लिये आदेश दिया है। अनन्यभक्तोंकी सब प्रकारक्की जिंम्मे- 
बारी भगवान्‌ अपने सिरपर लेते हैं, इसका कारण यही है। 

विश्वरूप ईइवरमें अपने आपकी स्थितिका अनुभव करना 
और अपने आपतो इंस्बरसे अभिन्न, अप्ृथक्‌ और अनन्य 
मानना, यही इस अनन्यभक्तिमें मुख्य है। राज्यव्यवस्थामें भी 
प्रत्येक प्रजाजन अपने आपको राज्यशासनसे अपृथक्‌ , अनन्य 
और अभिन्‍न समझे और अपनी इच्छाका सूञ्रपात राज्य- 
शासनमें देखें, यह  स्व॒राद्‌ ” बननेका शव स्वरज्यशानयेही 
सिद्ध हो सकता है। सब कारखाना व्यवद्वारतः अपना है, ऐसा 
यदि प्रत्येक मजदूरके बिदित होमा, तो उसकी परवच्चता 
तत्काल बूर दोगी और वह अपने आपको उसका स्थामी मानने 
लगेगा। यहां विचारक यह ठीक तरह समझें कि जो बात * देव 


गीताका राजकीय तस्वालोचन ः है 


और भक्त में है, वही ' राजा और श्रजा ' में है, भोर कही 
* मालिक ओर मजदूर ? में हैं। मूल निमभमें कोई मिन्‍नता नहीं 
है। सत्र नियम एकई। काये कर रहा है। अभिन्‍नताका, 
अनन्यताका, अपृथग्माबक्र नियमही सर्वत्र सुख देनेबाला है 
और प्रथग्भावसे सर्वत्र लडाई, झगेद्दी होनेवाले हैं। 


६. देवविज्ञान, भूतविज्ञान और आतज्ञान 
आजतक भक्तिके नियम राज्यशासव और व्यापार ब्यव- 
-दारमें किप्तीने लगाये नहीं हैं। इसलिये वही बात यहां हमने 
अधिक स्पष्ट करके बतायी है । वेद, उपनिषद्‌, गौता आदि 
प्रैथोम दैवतविज्ञानही कहा जाता है, क्चित्‌ कदाबित्‌ भूतविज्ञान 
अथवा मानवधर्म-विज्ञान किसी स्थानपर कहते हैं। परंतु खंत्र 
दैवतविशानही कद्दा जाता है। उस दैवत॑विज्ञानसे भनुष्योंने 
मानवी व्यवहारका विज्ञन जानना चाहिये। वद्द सावेत्रेक नियम 
है, परंतु वह नियम आजकलके लोग भूल गये हैं । इसलिये 
यहां अभ्य भक्ति और अनन्वभक्ति केवल आधिरेवत क्षेत्रमें 
ही लेनेकरी नहीं है, प्रत्युत अधिभूत क्षेत्रमें तथा अधियज्ञ अथवा 
, अधिक क्षेत्रमेंभी देखने योग्य है, यह विशेष रूपसे बतताव। है । 
मीतावा विचार करनेवाले इसका विक्षेष रूपसे विचार करें । 
' यद्देवा अकुवेस्तत्करवाणि ” जैसा देवोंने किया वेसा 
इम आचरण करतें हैं। इस वचनसे पूर्वोक्त नियमकी सिद्धि 
होती है। आजकल कोई इस तरद भक्तिवों राजकीय क्षेत्रमें 
वा उद्योगक्षेत्रमें नहीं देखते, वद उनका दोष है ॥ हमें अब इस 
नियमका पता छगा है, इश्ललिये हम मानवी व्यवहारके सभी 
पहलओंमें अन्यभाव तथा अनन्यभावकें आचरणसे क्‍या क्‍या 
परिणाम होंगे से देख लेंगे | गीताके सभी आधिदेषिकु बेन 
मानवी व्यवहारमें इस तरह देखनेसेईी मीतःका उपदेश व्यव- 
हारमें किस तरह लाया जा सकता है, इसका ज्ञान होना संभव 
न्है। 
७. भक्त और भक्ति 
भक्त और भक्त्िका स्वरूप तथा उनके कतैल्योंका अब 
विचार करना चाहिये । ' भज्‌ - सेवायां ! इस घातृसे भक्ति 
ओर भक्त वद बने हैं ।' भ्जते यः सः भक्त। * जो सेवा 
करता है वह भक्त है। ' मजू ? धातुका अर्थ ' केश कर्ता, 
पूजा करना, आदर सत्कार करना है !। अथीत्‌ मक्का खत 
* सेवा करनेवाला, पूजा करनेवारा, आदर सत्कार फरनेवाल- 


: है। आजकरू भक्त वह कहद्दा जाता है कि जो ' ईश्वरके नामका 


अलम्ययोग 


जप कस्स रहता है।' पर गीताकी दृष्टिसे वह्दी कम मक्तका नहीं 
है । सेवामाव म्रुख्य है, पूजाभाव तथा आदरमाव मुख्य है। 
जिसके सनमें आदरभाव है, पूजाभाव और सेवाभाव है, वह 
भक्त हैं । 

अपने फमेंसे अनन्यभावसे विश्वरूप ईश्वरकी सेवा करना, 
पूजा कंरना तथा उस्रके विषयमें आदर व्यक्त करनादी भाक्ति 
है। और यह भाक्ति 'मैं उपास्यसे पृथक्‌ नहीं हूँ,” ऐसा मानकर 
करनी चाहिये | 

जो ते अपने आपको विश्वरूपका अंश अनुभव करत है 
ओर इस विश्वरूपको_परमेश्वरका रूप जानता और मानता है, 
वह ईश्वरसे अपने आपको अनन्य, अविभक्त तथा अपृथक्‌ 
समझकरदी, जे। कुछ कर्म करना होगा वह करेंग।। जब यह 
अभ्न्य संबंध ईंइवरके साथ अपना अट्ूठ है, इसका ज्ञान इपको 
होगा, तब इसका ईश्वरके साथ नित्ययोगही द्वोता रहेगा। 
इसकी गीताने “ नित्ययुक्त: नित्य-अभि युक्त ! 
कह्दा है। इकका थोग ईश्वरकें साथ सतत, दिनरात और प्रति- 
क्षण द्वोता रद्देगा, इसमें कभी वियोग द्ोनेकी संभावना नहीं 
है। विश्वरूपका ठीक ठीक॑ ज्ञान द्वो जानिपरदी यद नित्य-योग! 
होना संभव है। क्योंकि जो विश्वूपको समझ चुके हैं, वे विश्व- 
रूपते अपने अपपकों किस तरद पृथक्‌ समझ सकेंगे ! वे तो 
विश्वहपसे अपने आपके अनन्यत्व अधोत्‌ एकह्प-वकादी अनु- 
भष कर सकते हैं । 

« अनन्य 'का अर्थ गीताके अनुवादकोंनि इैंडा विलक्षण किया 
है। देखिये- 


अनस्याधिस्तयस्तो मां... ... ॥ 

]., [0086 ए९०क्री8. छ्ोा०, पका 8. णा (९ 
जाती धा।६ 6688 ० |णा]9086 (|, फशे- 
अरशद ) 

गा. प06 ज्ञा० ज़णवाए ० क्लैण०९ ऐ|- 

 गाष्ठ णी॥ा० फीस ( थैगां8 फि०४५४ ) 

इसी तरह ' अनन्य 'का अर्थ आजकल समझा जाता है, 
इरतु. पूर्वोक्त ऋरणसे थह अर्थ ठीक नहीं है । इक्षक। वाह्तविक 
बिक आब यद दै- 
जा, एछर,. हरो0 विलक्ात धीलाएइशेर ९8 
आंधी ॥6, 7682९ 80 ६#४ए 86 00 
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80कृधा४0९ णा फै४, ॥९ती8६९ णा 6 
( ० ध्धंएा: ती॑ ०, 07 फणा8॥9 "(9 ). 

* अनन्य होकर मेरा चिन्तन, ध्यान य! पूजन वा आदर 
संत्कार करते हैं । * यह इसका वास्तव अथ हैं। पर ' मुझे 
छोडकर किसी अन्य देवताकी पूजा नहीं करते ' ऐसा अर्थ 
अनन्य भावका भानते और करते हैं । वह सुतरा अशुद्ध है 
और गीताक़े सिद्धान्तसे वह अर्थ बहुतही दूर है | 

व्श्विछ्पका सिद्धान्त ठीक तरह न समझनेसे यह अधका 
अनचधे द्वो गया है। अनन्य भक्त श्रेष्ठ भक्त है, क्योंकि वे ईश्वुर- 
स्वरूप बनकर भाक्ति करते हैं, सेवा करते हैं। सबका समानतया 
आदर सत्कार करते हैं| अनन्य होकर जो भक्ति करते हैं" 
वेही श्रष्ठ भक्त और ये विधिपूक भाक्ति करनेवाले भक्त है। 
येही नित्य-अभि-युक्त अथोत्‌ सब प्रकारसे सर्वकाल भक्ति करने- 
वाले हैं । इनसे जो होता है, वह इश्वरकाही सदा सत्कार 
होता है | ये जो भी करते रहते हैं, वह इनसे ईश्वरकीहीं सेवा 
द्वोती रहती दे । इनका इंश्वरके साथ सदा संबंध रहता है, 
संबंध कदापि न्रुटित नहीं द्वोता | 


ईश्वरकी भक्ति , 
इंहवरक! रूप क्या है और उसको भक्ति क्‍या है, इसका 
विचार अब करना चाहिये । ब्राह्मण, क्षत्रिय, पेश्य और झुद्ठ ये 
ईश्वरके सिर, बाहू, उदर और पांव हैं। पश्ञु पक्षों दक्ष 
वनस्पतियों तथा जल, स्थल, वाष्ट, पाषाण आदि सबका सब 
बस्तुजात परमेश्वरका स्वरूप है । इसके साथ आदरका बतौब 
करना चाहिये, इसका ससकार करना चाहिये, इसकी सेवा करनी 

चाहिये । हर - 
यह सच्ची भक्तिका स्वरूप है। भाक्ति मुख्यत रूवा ही है । 


* वह सेवा आदर ओर सन्मानके सथ द्वोनी चाहिये। यह संपूर्ण 


विद्वद्दी सेव्य है। जद्दा जे्सी सेवा करनी आवश्यक होगी, वहा 
वैसी सेवा करना भक्तका कतैव्य हैं। पर यह खेंवा ,अनन्य 
भावसे करनी चाहिये । 

ईइवर और भकक्‍तका एक हन्द्र यहा कहा है, राजा प्रजाका 
दूसरा इन्द्र है, मालिक मजदूरका तीसरा इन्द्र है। वैथ और 
रोगीक चौथा द्वन्द है। गुछ्श्रेष्यका पांचवों इन्द्र है। ऐसे अनेक 
हन्द् इस विज्वमें हैं। उन सबमें अनन्यमाब सुट्िथर रूपसे रद्ना 
चाहिये । वेद्य या डाक्तरके मनमें ऐसा भाव रहना चाहिये कि 
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“ भेर। और रोगीका मिलकर एकद्दी अखण्ड और अनन्य जीवन 
है | ' इस आत्मीयताके मावसे रे।गीछी सेवा करनी चाहिये॥ 
सभी दन्दोंके विषथमें यह्दी अनन्यभाव रहना चाहिये । किसी 
भी स्थानमें अन्यभाव रहा तो वह सेवा विधिपूर्वक नहीं होगी 
और अन्यभावके सब दोष वहां उत्पन्न द्वोंगे । इस भयसे दूर 
रहना चाहिये | 
अनित्य मकत 
पूबे स्थानमें नित्य भक्तके गुणोंका वर्णन क्रिया गया है। 
दूसरे भक्त ' अनित्य भक्त ? हैं | ये भनित्य भक्त अपना 
इंशवरके साथ संबंध नित्य है ऐसा नहीं जानते। जिस किसी 
“समय दम मंदिरमें जाय॑गे, वृद्ध जाकर भजन अथवा पूजन 
करेंगे, उसी समय ईश्वरके साथ अपना संबंध द्वोंगा तथा जिस 
समय हम मंदिरमें नहीं रहेंगे, भजनपूजन नहीं करेंगे, उत्त 
समय हमरा इंइवरके साथ संबंध नहीं है, ऐसा इनका ख्याल 
है। सदा सर्वदा ये समझते हैं कि ईश्वर अपनेसे भिन्न है और 
दम ईखरसे भिन्न हैं। इनकाही नाम “अन्य-देवता;? 
« अन्य-राजनः ” वा ' अनित्य-भक्ताः ' है । 
ये ऐसा मानते हैं कि देवता मंदिरमें हैं और हम प्रपचके 
कार्यव्यवद्ारमें है, प्रपंचके इस नश्वर जगतके व्यवहारमें ईश्वर 
कहां है! .परमार्थ तो इस दुःखमय प्रपंचसे सबंधा प्रथक्‌ है | 
दम जिस समय भंदिरमें जायेगे, उस समय देवतापर भोग 
चढावेंगे, उससे देवताका सैतोष होग।, उसकी कंपासे हमारे पाप 
दूर दो जायगे | मदिरिमें भक्ति करनी होती है, धरमें और 
बाजारोंमें व्यवद्वार होता है। भक्ति भिन्न है ओर व्यपह्ार 
मित्र है, ऐसा ये लोग भानते हैं, इसलिये ये व्यवहारमें मन- 
माना छल कपट करते रहते हैं और उससे जो लाभ होगा 
उसमेंसे कुछ भाग देवताकों अर्पंण करते हैं। यद्द दूँ अन्य 
देवताकी भक्ति [!! ये नहीं जानते कि हमारा छल कपट पूवेक 
किया हुआ व्यवहार इखरसेदी किया गया व्यवद्दार हे आर हमने 
छल कम्टसे किये कमाईका भाग देवताकों देकर हमने देवताको 
ही अपने छलकपटमें भागी बनाया है |! अस्तु, इस तरह बनिरब- 
रूपका यथार्थ ज्ञान न होनेके कारण व्यवहारमें और परमार्थमें 
जो विमेंद माना गया है, उस कारण कितने अनथ हो गये हैं| 
यद्यपि ये अन्यदेवता माननेवाले इदवर्काह्दी भजनपूजन करते 
हैं, परंतु बह विधिद्वीन भजनपूजन दै और यह आअनर्थकारक 
भी है | 


गौताका राजकीय तत्त्वालोर्चन 


इन अन्य देवताके मक्तोंसि ईश्वरकी भक्ति श्रदा नहीं ही 
सकती। ये किसी समय भक्ति करेंगे और किसी समय व्यव- 
हार करते रहेंगे। 

परंतु जो  अनन्य भक्त ' हैं अयोत्‌ संपूर्ण विश्वरुपको 
परमात्माक[ रूप मानते और जानते हैं, वे अपने आपको इंड्व- 
रांश अनुभव करते हैं और संपूर्ण विश्वको भी इंद्वरस्वरूप 
देखते हैं । इस तरद अपना और विख्वका अनन्य संबंध है, 
यह देख कर वे जो व्यवहार करते अथवा जो भी कुछ करते 
हैं, वह उनका कमे ईइवरके साथही द्वोता रहता है। इसलिये 
उनका व्यवद्दार और परमार्थ एऋट्दी बना होता है। जहां वे 
जायंगे वहां उनका उपास्य उपस्थित है और बद्ां वे उसकी 
भक्ति अर्थात्‌ सेवा करेंगे । कोई क्षण ऐस। नहीं होगा कि जिसमें 
दे ईस्रसे दूर दंगे और उनसे ईश्वर दूर रहेगा। बद्ी 
संपूर्ण पपंचको परमार्थ बनाना है । जीवितके सब क्षणोंमें इससे 
परमेश्वरकी अखण्ड भक्ति हो सकती है | यही अनन्य भक्ति है 
ओर यद्दी विधिपृवंक भक्ति है, अतः यही कृताथे करनेवाली है। 

बहुत लोग ऐसा समझ रहे हैं कि व्यवद्दार और ईख़र- 
भक्तिमें भिन्नता दे । कई छोग रविवार या शुक्रवारके दिस 
मन्दिरमें जाकर प्रार्थना करनेसे ईइवरकी भक्ति हुई ऐसा 
समझते हैं। कई छोग एकादशी, शिवरात्रि, सोमवार आदि 
दिनोमें ईरबरकी भक्ति करनी द्वोती है, ऐधा मानते हैं। इश्न 
तरह कई लोग समझते हैं कि मन्दिरों, गिरजाघरों और 
मस्जिदोंत्े जानेसे अथवा काशी, रामेशवर, जेरुशलेम, मका- 
मदिना आदि स्थानों ज नेसेही ईश्वरभक्ति हो सकती है। वे 
सब म्तवले लोग अपने आपको तथा सब विश्वको ईज्वरसे 
सर्वथा प्रथक्‌ माननेवाले हैं । ये जो करते हैं वह अन्यदेवता- 
भक्तिद्दी है, यद् सब अविधिपूर्वंककी हुई प्रक्रिय। है और इसका 
परिणाम मानवी मनकी गुरूमी दी दे । दूसरेको अपने सिरपर 
राजा करके बिठलाना और स्वयं उसका दास बननेक्े समान 
यह ह्वानिकरक है । 
* इस तरद अनन्य अक्तित श्रेष्ठ है । वे बैठते हैं. तो ईखरमें 
बढ़ते हैं, वे उठते हें तो इंश्वरमें उठते हैं, वे बोलते हैं तो 
इश्वरके साथ बोलते हैं ओर ते जो व्यवहार करते हैं वह 
इंश्वरके साथही व्यवद्वार करते ई | इसी कारण वे 'निद्यामियुक्त 
अथांत्‌ इंश्वरके साथ नित्य संयुक्त हुए रदते हैं ॥ अतः उनका 
सभी व्यवद्वार इेश्वरके साथद्दी दोता रहता है ॥ इसलिये उनका 


अनन्ययोग 


ऐसा एकमी क्षण नहीं होता, कि जिसमें वे अपने ईश्वरसे प्रथक्‌ 
हुए हों । ह 


९, अनन्यभक्तिसे लाभ 
पुरुष: स परः पार्थ भकत्या लभ्यस्त्थनन्यया । 
( गी. 4|२२) 

पूर्वोक्त प्रकार की हुई अनन्यभाक्तेसेही उस परम पुरुषकी 
प्राप्ति देती है। ' परः पुरुषः अनन्यया भ्क्‍त्या लूम्य: ! 
का अर्थ भी अलुवादकोने विलक्षण किया है। “6 
#प्राशा।९ कृथा४णा|8 ४(ारत 0५. ४॥ट्टी8- 
एणं॥६९९ 8670०४0०१, ! ( 97. 8शए७)॥४६० ) 

“06 धरंट्र7९४ छाए पाए 58६९ ।शटल्ते 9ए 
प्रा8ज़्श शाह देएए0०ध०0. 00० - मीक्र ब्ेणाल, ? 
( 20९ ि९६७॥६ ) 


बढ 


अनन्यभाक्त * का अथे ' एकाग्र भक्ति ” ऐसा समझा 
जाता है, पर यह अर्थ ठीक नहीं है। उपास्य देवताकों छोड- 
कर किसी अन्य देवताकी भक्ति न करना यह भी अर्थ इसका 
समझते हैं) पर ये अर्थ अडद्ध हैं| इस विख्॒में दूसरा कोई 
नहीं है, केवल अकेला एकद्दी प्रभु विश्वरूप होकर यहां है, ऐसा 
निश्चित रुपसे समझ कर की हुई उसकी भक्ति अनन्य भक्ति 
है। गीतामें “ अनन्य ? प्रदका यह अर्थ है और यही मदृत्त्व- 
का सिद्धान्त है। इसको ठीक तरह न इनके विना गौताका 
आशय समझना असंभव हे । यही भावका सिद्धान्त 
गीताने निम्नलिखित 'कलोकमें अधिक स्पष्ट किया है- 


भक्त्या त्वनन्यया दाक्‍्य अह एवंजिघो5जुन । 
शातु द्रएं च तरवेन प्रवेष्ठ च परंतप ॥ 
(गी. ११॥५४ ) 

/ इस तरह की गयी अनन्य मक्तिसेही ( अहं ) मुझको 
अयात्‌ इश्वरको ( दर ) देखनेकी, ( ज्ञातुं ) जाननेकी और 
(तस्तेन अबेष्ठु ) तत्तवता इंश्वरमें प्रिविष्ट दोनेड्ी संभावना हो 
सकती है। ” यहां ईइवरकों (द्रु ) देखनेकी शक्‍्यता लिखी 
है, भरयोत्‌ इस विश्वरूपसेदी इधर देखा जा सकता है, यह 
स्प्ट है। ( ज्रातुं ) ईश्वरकी जाननेका अर्थ द्वी विश्वको ओर 
विश्वस्पकों अर्थीत्त उसके अन्तर्गत पदार्थोक्रा जानना है । 
- यहां * प्रवेष्टु ' अथीव्‌ * ईश्वरके अन्दर ग्रविष्ट द्वोना ! 
डिख है। विश्वरूप ईश्वर मानगरेपरददि उसमें प्रविष्ठ होना 


(पई. 


संभवनीय है | तत््ततः सब मानव ईश्वरमें प्रवि्ट हुए है. । वे 
अपना प्रवेश इंश्वरमें है यद्द बाब जानें या न जानें, यद्द बात 
दूसरी है, परंतु विश्वर्प इंख्वरमें वे प्रविष्ट हैं, इसमें संदेह नहीं । 
अनन्य द्वोनेसेह्ी ईश्वरमें अपना प्रवेश हुआ है, इसका ज्ञान 
हो सकता है। 


विश्वरूप इंश्बर देखा जाता है, विश्वरूप इंश्बर जाना जाता 
है और विश्वरूप इखरमें अपना प्रवेश भी है। यह बात इस 
वचनमें स्पष्ट हुई है। जो ईस़र आजकल लोग मानते हूँ न 
वह देखा जाता है, न जाना ज.ता है, ओर नाही उसमें अपना 
प्रवेश होनिका ज्ञ न किसी प्रत्यक्ष रूपसे हो सकता है। अतः 
“बज्ातु, दर, प्रवेष्द !ये ग्रीताके तीन पद विश्वरूप इंश्वरका 
वर्णन करनेके लिये ही प्रयुक्त हुए हैं, अतः ये पद अत्यंत 
मददत्त्वके हैं। इनमें ' द्रइं ” पदसे ईश्वरके विधरूपका देखना 
ही विवक्षित है, इसमें संदेह नहीं हो सऋता। उपनिषदर्मं भी 
कहा है- 

आत्मा वा भरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यों मन्‍्तव्यः। 

(बू. उ. ) 

“ आत्मा देखना चाहिये, आत्माका वर्णन सुनना चाहिये 
और आत्माका मनन करना चहिये।' इस उपनिषद्दचनमें 
« द्रष्टव्य ” पदसे आत्म देखा जाता है ऐसा स्पष्ट रूपसे 
प्रतीत होता है| विश्वरूप आत्माही देखा जाता है, अथवा 
देखा जाना संभव है। इसलिये इस उपनिषद्‌कें वचनमें भी 
विश्वरूप आत्माक्राहीं वर्णन है। इस तरह परमेश्वर विश्वरूप 
है, यहं गीताका सिद्धान्त मानने परद्दी उसके साथ अपना 
अनन्य भाव ज़ाना जा.सकता है। यह अनन्य भाव ठीक ठीक 
रीतिसे सबसे प्रथम जानना और जनुभव करना चादिये। 
क्योंकि गीताने जे। कुछ विशेष कह्दां है वह यही है। 


इस स्थितिका वर्णन करनेंके लिये हम एक दो उदाहरण 
छेते हैं। एक जलबिन्दु जीव है और महांयागर विश्वरूप 
परमेश्वर है। वह जलबिन्दु मह्दासागरमें कहीं भी घूमे, परंतु 
स॒दा बढ बिंदु उस महास|गरका भाग बनकरही रहेगा, अर्थात्‌ 
वह मदासागरसे अभिन्न वा अनन्यही रहेगा। वह भद्दासागरका 
"मैं अज्न हूं ओर महासागर मेरा अशी है, ऐसा जानेगा ओर 
अपना उससे अनन्य बंबंध है यह बात वह कभी भूलेगा नहीं । 
यही अनन्य साब है । हम परमेश्वरमें वैसेद्दी हें जेसे जलबिन्दु 


(५४). 


महासागरमें । गीतामें कहा ही है * कि ईश्वरका अश जीव 
बना है । ! 

बाहर वायु है उसका क्षेश हमारा प्राण बना है और 
श्वास-उच्छवासका काये करता है । यह द्वारा प्राण बाह्य वायुसे 
भमिक्ष तथा अनन्यद्दी है । इस तरह यह अनन्य भाव देखना 
ऋद्ठिये । 

इंश्वरके मुख बाहु घुटने और पाव क्रमशः ब्राह्मण क्षत्रिय 
बैदय झट हैं । इनका परस्पर संबंध कैसा रहना चाहिये १ इस 
प्रश्नका उत्तर हमें यद्वां मिलता है । ब्राह्मण क्षत्रिय वैश्य शरद 
अथवा राष्ट्रके ज्ञानी शूर व्योपारी और कारागिर ये अपने 
आपको परस्परसे पृथक्‌ न झ्ममझें, परंतु अनन्य तथा अपृथक्‌ 
समझें। और अनन्यभावसे अपना व्यवद्वार करें | अनन्यभाव 
अन्य संघटनाका ग्योतक है| 

हमोरे देहमें सिर बाहु उदर और प्रांव ये यद्यपि परस्पर 
पृथकृसे दीखते हैं तथापि वे इस,देहसे अनन्य या अप्तक्‌ हैं। 
जबतफ ये अनन्य रहेंगे तबतकद्दी देह सुरक्षित रहेगा, जिस 
समय ये प्रथक्‌ होंगे अयवा प्रथक्‌ भावसे बंतेंगे उस पम्य 
देहका नाशहद्दी द्वोगा। 

र्ट्रके ज्ञानी झर किसान और कारीगर अनन्यभावसे सुसंग- 
ठित द्वोंगे, या रहेंगे, तबतकद्दी राष्ट्र बल बढ़ता जायगा, 
जिस समय उनका भनन्यभाव नष्ट द्ोगा और हरएक अपने 
आपको पृथक समझता जायगा, अपने औपको प्रथक्‌ मानेगा 
तब उस राष्टूका बल स्वेथा नष्ट दोता जायग[ । 

शत्रुका आक्रमण उसी समय द्वोता है कि जिस समय राष्ट्र 
अन्यभाव बढा है। और पानुको परास्त करना हे तो राष्ट्रीय 
जीवनमें अनन्यभाव बढाना चाहिये, अथवा जो अनन्यभाव है 
उसकी जाप्रत करना चाढिये। अनन्य भक्तिका -राष्ट्रीय जीवनमें 
इसी तरद्द परिवतेन होता है। 

मानवोंके सभी व्यवद्वार इस अनन्यभावसे होने चादिये, यह 
गीताका संदेश है | तथा और देखिये-- 


निंत्ययुक्त योगी 
अनन्यचेता: सतत यो मां स्मरति नित्यशः । 
तस्याहँ सुलमः पार्थ नित्ययुक्तस्थ योगिनः र१ै४ 
मामुपेत्य पुनर्जेन्म दुःखालयमशाश्वतंम्‌। 
नांप्तुवान्त महात्मानः संसिद्धि परमां गताः १५ 


जा 


गौताकां राजकौब तस्‍्वालोजन 


' जिसका चित्त अनन्यभावसे युक्षत है और जो अनन्‍्वंन 
भावसे सदा-ईश्वरकी-सेवा करता है, उस्त नित्ययुक्त बोगाके 
लिये में छुल्भतासे भरप्त रहता हूँ। इस तरह मुझ-ईश्वरको-प्राप्त 
करनेपर पुनजन्म, दुःख और क्षणभंगुरताके भाव उससे बुर 
होते हैं, क्योंकि ये महात्मा लोग परम सिद्धिको प्राप्त हुए 
होते हैं । 

नित्ययुक्त योगी वद्द है कि जो परमेश्वरसे सदाही संयुक्त 
रहता हैं, कभी वियुक्त नहीं होता और अपना कर्तव्य अनन्व- 
भावसे करता दे । विश्वरूप परमेश्वरसेही किसीको नित्य संयुक्त 
रहनेकी संभावना है । मनुष्यका म्रभी व्यवद्वार विश्वरूपके साथ 
सदा द्ोता रहता है। अर्थात्‌ दरएकका व्यवद्वार सदा विश्वके 
साथ द्वोता ह्वी है | उस व्यवद्वारको ईश्वरके साथ करने योग्य 
व्यवद्दारके समान करना, यही यहाँ मुख्य है। ऐसे बोगाके - 
लिये किसी तरहका कोई भय नहीं रद्देग।। 

पूवे छोकमें ' लित्य-अभ्रि युक्त ' प[द दे और हस 
शोक॑में “ नित्य युक्त ' पद दै । दोनोंका आशय एकट्दी दै। 
तथा इनका संबंध अनन्यभावके साथ घनिष्ठ है । नित्य युक्तके 
विषयमें निम्न लिखित 'छोक देखने योग्य है- 


तेषां ज्ञानी नित्ययुक्त एकमक्तिर्विशिष्यते । 
प्रिया. हि श्ानिनो5त्यंथ अहं सच मम प्रिय। ॥१७ 
डदाराः सब पवेंते ज्ञानी त्वात्मैष मे मतम्‌। 
आस्थितः स हि युक्रतात्मा मामेवानुत्तमां गतिम्‌१८ 
बासुदेवः सर्वभिति स महात्मा खुदुलेशः॥१९॥ 

( गो. »१७-१९ ) 


“में शानो निद्ययुक्त दोता है और वही ज्ञानी एक्भक्त 
करता है । ज्ञानी दी मेरा अत्मा दै और वद्दी युक्तात् है, 
क्यों कि यद्दी सब कुछ वासुदेव है, ऐसा अनुभव करता है । 


यहांका ज्ञानी 'स़ब विखकी जो परमेश्वर मानता है बडी 
है।! ज्ञानीका यद्दी प्रधान लक्षण है। ' वासुदेवदी सब कुछ 
है! ऐसा समझनादी ज्ञान दै। यद्द संपूर्ण विश्वको परमेश्वरका 
रुप मानता है, अपने आपको उश्च रुपमें देखता है और 
विश्वरूप परमेस्वरसे स्वयं अनम्य होता है। यही नित्यसुक्त, 
नित्यान्रियुकत तथा युफ्तात्सा हो सकता दै। क्योंकि 
इसके लिये परमेदवरसें भिन् कई वस्तु यहां नहीं होती। जिस , 


(गी. ८) किसीके साथ उसका संबंध होता दे, वह इंख़रका रुपही 


*. अनन्ययोंग 


होता हैं, अतः उसऋ इंर्वरके साथ नित्य-संबंध आता है 
अतः उप्तका नित्ययुक्त होना एक सहजद्दी सिद्ध दोनेवाली बात 
है । यही बात गौतामें इस तरह कही है- 


महात्मानस्तु मां पार्थ दैवीं प्रकतिमाशिताः । 
भज़न्त्यनन्यमनसो शात्या भुतादिमव्ययम्‌ ॥है३॥ 
सतत कीतंयस्तो मां यतन्तश्र दढखताः । 
नमस्यन्तश्व मां भकक्‍त्या नित्ययुक्ता उपासते ॥१8 
शानयशेन चाप्यन्ये क्जन्तो मामुपासते हक 
एकत्वेन पृथफ्त्वेन बहुधा वि ॥रैपा। 

ह (गयी. ९) 


* देबी प्रक्रतिका आश्रय करके अनन्य मन द्वोकर वे मेरा 
मैजन करते हैं, मेरी सेवा करते हैं। सदा मेराही वर्णन करते 
हैं, दृढबती होकर जो यत्नके साथ भेरीदि सेवा करते हैं। ये 
नित्ययोगी कहलाते हैं । एचत्वसे तथा प्थक्त्वसे वे विश्वतो- 
मुख परमेश्व॒ रकौद्दी भक्ति या सेवा करते है।! 


यहां परमेश्वर “ चिहवतो-मुख ' है, ऐसा कहा है। सब 
ओर जिसके अनन्त मुख हैं, ऐसा यह सब प्राणी-समष्टि-हपद्दी 
विश्वरूपी प्रभु दै। यह सदा सेवा करने योग्य है। मानव प्राणी 
गवादि पशु, येही विश्वत्तो-मुख परगेश्वरके सत्र मुख हैं । 
येह्दी मनुष्यके लिये संस्रेग्य हैँ । नित्ययुक्त, भुक्तात्मा, निद्याभि- 
युक्त द्वोकर जिस प्रभुकी सेवा करनी चाद्ि ] वह यही विद्- 
रुप प्रभु विश्वतो-मुख है ! इसका दशन करो और इसीकी 
सेवा करो । 


१०. अनन्ययोग 
गीताने कह अनन्ययोंग सिद्ध करनेकी रीति यहद्दी है। इस 
विषयमें निम्न लिक्षित होक देखो- 
म्रयि चानन्ययोगेन भक्तिरव्यभिचारिणी । 
(गयी. १३१११ ) 
क्लेशो ईघिकतरस्तेषां अव्यक्तासक्तचेतसाम्‌ । 
 अव्यक्ता हि गतिर्दुःख देदवद्धिरवाप्यते ॥ ५॥ 
थे तु सवोणि क्मोणि मयि संन्यस्य मत्पराः । 
. अनम्येनेच योगेन मां ध्यायस्त उपासते ॥ 5 ॥ 
केशमहं समुद्धर्ता सुत्युसंसारसागरात्‌ ! 
भवामि न चिरात्‌ पाथे मय्यावेशितवेतसाम्‌॥ ७ ॥ 


(५५) 


मथ्येव मन आधत्स्व मयि बुद्धि नित्रेशय । 
निवर्सिष्यासि मय्येव अत ऊरध्य न संशयः ॥ ८ # 
( गी. १२ ) 


$ इंश्वरकी अनन्ययोंग्से अव्यभिचारिणी भाक्ति करनी 
चाहिये ।” अनन्ययोगसेद्दी सची अव्यभिचारिणी भक्त द्ोगी। 
क्योंकि जद्दा दूसरा उपास्य कोई होगा, वहाँ एक उपास्यको 
छेडकर दूसरे उपास्यका स्वीकार करनेकी संभावना द्वो सकेगी | 
परंतु एकही एक विश्वरूप परमेश्वर जहां होगा, वहाँ भावितमें 
व्यभिचार, अथोत्‌ एककी छोडकर दूसरेकी भक्ति करनेकी 
प्रभावनाही नही रहेगी | अतः विश्वरूप इश्वरका स्वौकार करने 
परही इंश्वरसे अनन्ययोग और अव्यभिचारिणी भक्ति होनेकी 
संभावना है । आगे कहते हैं-- 

“ जो सब कम मुन्न-ईश्वरमें-समपंण करते हैं और अनन्य- 
योगसे मेरी ध्यानद्वारा उपासना करते हैं, उनका उद्धार में 
करता हूँ | मुक्च-ईख़रमें मन लगा दो, मुझ ईख्रमें बुद्ध 
लगा दो, ऐसा करनेसे तू मुझ ईदेवर॒मेंही रद्देगा, इसमें संदेह 
नहीं है । ! 

यहां भी देखिये कवि सब कमे हंर्वरमें अपैण करने हैं। यदि 
इश्वर विशवरूप होगा, तभी सब कर्मोंका ईखबरमें समर्पण द्ोना 
संभव है । क्योंकि विश्वके साथद्दी मनुध्यके सब कमे द्वोते हैं। 
कोई ऐसा कम नहीं है कि जो विश्वके साथ न द्वोता हो । इस 
कारण विश्वरूप ईश्वरका स्वीकार करनेप्रेही अपने सब कर्मोका 
संबंध इश्बरके साथ आ सकता है। ' मायि निवसिष्यासि ' 
मुझमें निवास अर्थात्‌ ईइबरमें निधास भी तब होगा कि जब 
विश्वरूप इंश्वरका स्वीकार द्वोगा | इस तरद विश्वरूप ईश्वरका 
स्वॉकार करनेसेद्दी 'अनस्य-योग, अध्यभियारिणी भक्ति, 
इंदवरमें संपूर्ण क्मोंका समर्पण, ईइवरमें मन और 
बुद्धिको लगाना और इंश्वरमे निचास करमा ' ये सब 
बातें सिद्ध होंगी । तथा-- 

अभ्यासग्रोगयुक्तेन चेतसा नानन्‍यगामिना । 

परम पुरुष दिव्य यान्ति पाथोनुचिन्तयन ॥ 

(गी. ८८ ) 

' अभ्यासयोगमें युक्त हुए अनन्यगामी चित्तसे चिन्तन 
करनेसे साधक परम दिव्य पुरुषको फ्रस होता है।” यहां 
* अनन्य-गामी चित्त ” को प्रश्नंसा की है। जहां वपास्य होने 
योग्य अनेक आकर्षक देव होंगे, वहां एकपरही मन लग़ामा 


(५६) 


और दूसरेपर न हूग।ना, यह संभवद्दी नहीं है। मन ऐसा 
चंचल है कि, वह किस समय खिसककर दूसेरेपर चला जायगा, 
इसका कोई नियम नहीं है। अतः अनेक विभिन्न देवता 
आकर्षणके योग्य माननेसे एकपरही चित्त टिकेगा, यह संभवही 
नहीं है। परंतु यदि विश्वरूप एकही परमेश्वर है, यद्द सिद्धान्त 
प्राह्न हुआ, तब तो विद्वभरमें कहां भी मन गया, तोभी वह 
विश्वरूपी एकद्दी परमेश्वरपरद्दी टिकिगा ओर आपदी आप 
उसका अन्यत्र दौडना बंद होगा । 

सर्दीमें अभिके साथ प्रेम और गर्मामें शीत जलसे प्रेम होना 
स्वाभाविकद्दी है। परंतु जब विश्वरूप परमेश्वरका स्वीकार 
करनेपर जल ओर अप्नि ये दोनों रूप परमेरवरकेह्दी दो गये, तो 
फिर अप्िपर प्रेम हे या जलपर, वह सब एकद्दी ईर्वरपर 
प्रेम द्वोगा और चित्तका सघार विभिन्न स्थानोंमें द्वोनेक़ा दोष न 
होते हुए, चित्त कहीं गया, तो वह एकह्टी ईइबरके रुपमें 
सुस्थिर रदेगा। इस तरद्द विस्वरूप इंइ्रमेंही “ चित्तका 
अनन्यगामित्व तथा अव्यप्रिचारिणी भक्ति का 
दोना संभव है| किसी अन्य उपायसे इसकी सिद्धि नहीं है। 
ऐसे साधकको सदाही परम पुरुषकी अर्थात्‌ विश्वरूप परमात्माकी 
प्राप्ति होती है, वह स्वयं उस्रीका एक अंग होकर रदतता है 
अर्थात्‌ स्वयं परम पुरुषरुप दोनेकी सिद्धि इस समय उसको 
प्राप्त होती है। किसी अन्य साधनसे यह सिद्धि नहीं हो सकती। 
इसका फछ देखिये कितना महान्‌ मिलता है-- 


अपि चेत्‌ खुदुराचारों भजते मां अनन्यमाक्‌ । 
खाधुरेव स मन्तव्यः सम्यग्व्यवसितों हि सः २० 
क्षिप्रं भवति धर्मात्मा शश्वच्छांति निगच्छाति । 
कौन्तेय प्रतिजानीहि न में भकतः प्रणश्यति ३१ 
मां हि पार्थ व्यपाशित्य येडपि स्युः पापयोनयः । 
खियो वैश्यास्तथा शुद्वास्ते5पि यान्ति परां गतिम॥ 
कि पुनओ्रोह्मणाः पुण्या भकता राजपयस्तथा । 
अनित्यमछुख कोफमिमं प्राप्य भजस्व माम्‌ रे३े 
(गी. ९ ) 
“ दुराचारी पुद्षभी यदि अनन्य होऋर भक्त करेगा, तो 
यह साधु बनेगा। क्योंकि वह उत्तम मार्गपर आ चुका है, अतः 
बद पमोत्मा बनेगा और शाखत शान्ति प्राप्त करेया। परमेश्वर 
का अनन्यभक्त विन्ष्ट नहीं होगा | पापी ज्ियां जौर वैश्य 
शुद्रमी अवन्य अक्तिसे श्रेष्ठ स्थितिकों प्राप्त दोंमे, फिर आाह्मण 


गौताका राजकीय तत््वालोचन.. 


क्षत्रिय और भक्त राजर्षि उन्नत होगे इसमें क्या संदेह हे ! ” 

अनन्यभावसे भक्ति करनेका यह मद्दान फल है । मनुष्य 
दुराचारी और झगडाल् क्‍यों बनता है ? देतसे, अन्य भावसे 
च्यवहार करनेके समय वह दूसस है, वह- मुझसे भिन्न हैं, अतः 
उसको छूटनेसे क्‍या द्वोगा क्यों न वह लूढठा जाय : ऐसे 
विचार प्रबल होनेसे, व दुर्विचार मानवी मनमें स्थिर दो आते 
हैं और इस कारण भनुष्य दुष्ट बनता है | दैवत और इन्दके 
कारण तथा अन्‍्यभावके कारणही, दुष्टता उत्पन्न द्वोती है 
और बढती है। इसपर उपाय अनन्यभावका स्थिरीकरणही है। 
जब अन्यभावही मिट गया ते क्रोन, किस तरह, किससे लंढेगा 
लडाई, झगड़े, फिसाद और स्पधों मिटानेवाल। इस तरद्द यह 
अनन्यभाव है । यह अनन्यभाव किस इृदतक, किस मादा 
तक, भनुष्यके व्यवद्ारमें भा सकृता है, इस विवयर्मे निम्नै- 
लिखित दो शोक देखने योग्य हें- 


ब्रह्मापैणं ब्रह्म हवित्रह्माप्ी त्रह्मणा हुतम्‌ | 

ब्रह्मेव तेन गन्तव्य ब्रह्मक्मंसमाचिना ४ 
हि (गी, ४४२४ ) 

अहं क्रतुरह यज्ञ! स्वधाहमहमौषधम । 

मस्णो5हसहमे वाज्यमहमपिरहं हुतम्‌ ॥ 
( गी. ९१६ ) 
£ अपंण, हृवि, अम्रि, आहुति यह सब बह्मदी है। जिसको 
ऐसा प्रतीत होता है, वह अहयही होता है।” तथा “ कतु, 
यज्ञ, स्वघा, औषधियाँ, मंत्र, शत, अम्रि और आहुति में हूँ ।' 
यहां ब्रह्म और मैं ये पद समानाथक हैं। इस विश्वर्में जो भी 
कुछ है वह ब्रह्म है, वही इंध्वर दे ओर में इंख्रका अंश 
होनेसे में भी वह सब हूं । यहाँ ब्रद्मल्पसे, ईश्वरवपते अथवा 

मेरे रूपसे स्ेन्न समभाव हू ) सर्वत्र अनन्यभावददी है। 

विश्वरूप ई़वर दे ऐसा माननेसे ऋतु, यज्ञ, समिधा, मंत्र, 
आहुति, यजमान सब इंश्वरकेह्दी रूप हो चुके हैं। किसीमें किसी 
तरह बिभेद रहा नहीं हैं । यह अनन्यभाव केवेर यज्ञ-क्षेत्रमें 
ही लेना नहीं है, यह सत्र देखना चाहिये । अर्थात्‌ सर्वत्र 
यह अनन्यभाव देखनेसे ऐसा सिद्ध दो जाता दे कि- राजा, 
मंत्री, सेनापति, राज॑स्मा, सभाग्यक्ष, सदस्य, पैनिक, जेह- 
देदार, सब कमेचारी, सब जनता, पशु-पक्षी, वृक्ष-यनह्फति, 
स्थावर जंगम मे सब ब्रह्मके रूप हैं ।- अदारूतमें दोनों पक्षकार 
और न्यायाधीज्ञ ये सब ईश्वरके रूप हैं । विकर्मी, स्िक्षक शोर 


भागवत राज्यजझासन हा 


बल 


परीक्षक ये सब इंश्वरके रूप है, रोबी और चिकित्सक और दवा 
ये तीनों परमेश्वस्के रुप हैं । इस तरद जितना व्यापक क्षेत्र 
ब्रढ्मना आवश्यक होगा, उतना विचारसे बढाइये और वह्दांतक 
हशवर-हूपकी वहां समानता है, यह देखिये । 

सब विश्वद्दी ईशवरका स्वरूप हुआ है और विश्वसे कोई 
पदार्थ छूटा नहीं है। आप जितना अधिक वर्णन करना चाहते 
हैं, उतना वर्णन करते जाईये | जितना वर्णन करेंगे वह सब 
विश्वरूपका वर्णन द्वोगा । 


अनन्यमावसे व्यवहार 
न ३ 
बहुत लोगोंका ख्याल ऐसा है कि तत्त्वज्ञान केवल विचार 
ओऔर चर्चाके लियेही है। परंतु गरीताशाल्ल केवल चर्चाके लिये 
फहा नहीं गया | विवस्वान्‌ मनु इक्ष्बाकु तथा अन्यान्य राजर्षि 
लग केवल बातें करनेके लियेही इसका उपयोग ओर प्रयोग 
नहीं करते थे । वे इस तत्त्वज्ञानका उपयोग राज्य चलानेके लिये 
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करते थे और भगवान्‌ श्रौकुष्णने जो यह गीताशाश्न कहा 
वह केबल चचो करनेके लियेही नहीं कद्दा । वह राज्यशासन 
चलानेके योग्य अजुनकों बनानेके लियेही कहा था। 

राज्य-शासन और समाज-शासन अन्यभावसे चलाना 
अऋदिये या अनस्यभावसे चलाना चाहिये £ यह प्रश्न हमारें 
सम्भुख इस समय. है। इस समय जो राज्ययंत्र चलाया जा 
रह्य है, वह अन्यभावसे चलाया जा रहा है । गोताका संदेश 
यह है कि वह अनन्यभावसे चलाया जावे । 


अनन्यभावसे राज्यशासन चलाना द्वो तो आजकलके सब 
व्यवह्ारके नियम बदलने पढेंगे, आजकलके विधिनियम और 
कानून बदलने पड़ेंगे । परंतु गीता कहती है कि, अनन्यभावके 
झासनसे सब सुखो होंगे, इसलिये, यह अनुभव लेकर देखने 
योग्य बात है । 


हम इसका विचार आगेके प्रवचनोंमें करेंगे । 


ल-- का आजा 20/ शहनकतना+-+-_ 


(६) 
भागवत राज्यशासन 


भगवान्‌ श्रोकृष्णने जो राज्यशासन कद्दा, उसको 'भागवत 
राज्यशासन ! कंदा जाता है। भगवद्गीताकी परंपरा ही 
राजाओंकी परंपरा दै, इस विषयमें गीतामेंही प्रमाण हैं-- 

इसे विधस्वते योग प्रोक्तवानदं अव्ययम्‌। 

विवस्वान्‌ मनधे प्राह, मनुरिक्ष्याकवे5बअ्रवीत्‌ ॥१॥ 
« एव परंपराप्रार्ते इस राजभेथों विदु।। 

'ख कालेनेह मद्दता योगो नष्ठः परंतपं ॥२॥ 

स एवाये मया तेड्यय योगः प्रोक्त: सननतनः । 

भक्तोडसि में सखा चेति रहस्य होतदुत्तमम्‌॥३॥ 

हे (गी. ४ ) 

'+थह योग विषस्वान, भन्ु, इक््वाकु, अन्य श्रेष्ठ राजे 
इमकी परंपरामें था, वह भगवान्‌ श्रीकृष्णने अजुनसे कहा है।! 
श्रीकृष्ण और अर्जुन भी क्षत्रिय दी थे। इस परंपरामे एक भी 
क्षश्रियते भिन्न नहीं है। अर्थात्‌ यद्द क्षत्रियोंके उपयोगका 
काख है। यहां इसके * कोस ' कह है। योग क्षब्दसे घबसने 
- ८ (गी.रा, त, ) 


की जरूरत नहीं है। 'योंग ” का अर्थ “ कुशलतासे की गयी 
योजना '* है। 
यागके अर्थ 
* योग ? पदके विभिन्न शाज्नोमें विभिन्न अर्थ है--- 


प 


१ अध्यात्मशात्ञमें--- योगका अर्थ ध्यान-धारणा दै 


२ बेच ५» » औषधिकी योजना है 
३कारीगराके ,, ,, » दो वस्तुओंका जोडन। है 
४व्यवंहार ,, +५ ,, कामंधा3प्र&885 है 
५ इन्द्रजाल ,, ,  » इस्तलाघब (0) है 
१ युद्ध ७»... 9 » युद्रसादहित्यका जोड है 
७कमंयोग ,,  ,, » कुशलतासे द्वोनेवाला 

है कमे हैं 
८<ज्योतिष ,, ,, ,, प्रद्दोंका मेल युति है 


९ राज्यशाखन ,, ,, ५ कऊँशछतासे शासनप्रबंध है 
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इस तरह “योग ! शब्दके अर्थ विविध शाज्लोमें विविध 
हैं। आजकल केवल योगश्ास्रका भर्थहीं सब लोग जानते हैं, 
परतु जिस समय हमारी सभ्यता जीवित थी, उस श्षमय यह 
* योग ” शब्द सावंत्रेक था और अपने अपने शाज््ीय 
परिभाषाके अनुसार हरएक उसका अर्थ जानता था। इश्व 
कारण आज प्रत्येक शब्दका अर्थ समझना मुश्किल हुआ है 
और एकद्दी आध्यात्मिक अर्थ सर्वत्र लगानेके कारण अरथेर्क 
गोलमाल भा बहुत हो चुकी है। 

जो लोग अर्थका विचार करते हैं, वे अध्यात्मशास्त्रकी 
दृष्टिप्ेद्टी विचार करने रऊूगते हैं। गौताग्रंथके विषयमें यही 
बात इस समय बन चुकी दूँ। गरीताशास्त्र राज्यव्यवद्दारके 
लिये आवश्यक निर्देश देता है, यह बात सब भूछ सुके है 
.और उस कारण यद्द गौताशैस्त्र मद्ाराजाओंकी परंपरामें 
प्रचाडित था, इसका भी विचार सर्वथा लप्त हो चुका है। 
ओर जो गीताके पास देखता है, यह उसको अध्यात्मशञास्त्र 
मानकरही देखता है। 


यहांतक इस गीताशास्त्रका दुर्देंव बढ चुका है कि प्रायः लोग 
समझते हैं कि, वृद्ध द्ोनेके पश्चात्‌ सब प्रपंच करनेके पश्चात्‌ 
यह ग्रीता पढ़नी चाहिये। कोई मरने लगा तो उस समय 
गीताक! पाठ शुरू करते है, जैसा कि इस लोकके साथ गीता- 
का कोई संबंधही नहीं है ! 

वास्तवमें यद्द शास्त्र क्षत्रियपरंपरामें सहस्रों वषे जीवित 
और जाग्रत रहा शास्त्र है।इस आध्यात्मिक तत्त्वज्ञानक्ी 
आधारशिलपर राज्यशासनकी पद्धति विशिष्ट रौकिसे स्थायी 
दो चुकी थी, अनेक श्रेष्ठ राजाओंके अनुभव इस शास्त्र 
समिलित हो चुके थे अथवा अनेक राजाओंने इस पद्धतिके 
अनुसार अपना राज्य चलाया था| । जिनके राज्यज्यासनमें यदद 
ग्रंथ था, उनमेंसे एक भी राजा केवल ध्यानधारणामें निमम् ' 
हुआ नहीं था | सबके सब बड़े प्रतापी राजा थे । इसलिये हम 
यहां कद्द सकते हैं कि गीताका विचार व्यावद्वारिक झष्टिसेही 
होना आवश्यक है। इस दृष्टिसे बिचार न होनेके कारण शब्दों- 
के अर्थ भी लोगोंकों बदलने पड़े हैं । इस विषयमें निम्नलिखित 
छोक देखने योग्य हैं- - 

राजाओंकी विद्या 
राजचिदा राजगुहां पवित्रमिद्सत्तमम्‌ | 
परत्यक्षावगर्म घम्य सुसु्ख कतुं अव्ययम्‌॥ १॥ 


गीताका राजकीय तस्‍्वालोचन 


अश्नदघानाः पुरुषा धर्मस्यास्थ परंतप। 
अप्राप्य मां निवर्तन्ते झृत्युससारवत्मेनि ॥ ३ ॥ 
- (यी.९) 

/ यह गाताशास्त्र राजाओंकी (राज्य चलानिकी ) विद्या 
है, यह गौनाशास्त्र राज्यका (शासन करनेका) गुहय ज्ञान 
है। यह (राज्यशासन शास्त्र ) पवित्र है और उत्तप्र' है, 
इसका फल प्रत्यक्ष दीखनेवाला है। यह राजाओंका धर्म है। 
यह करनेके लिये सुखदायी है और इसके आचरणके लिये 
( भ-व्ययं ) व्यय भी बहुत करना नहीं पडता। इस घर्मपर 
जो पुरुष श्रद्धा नहीं रखते, वे मेरी योग्यताको प्राप्त नहीं होते, 
परंतु दु खदायी मार्गमें जाकर दुःख भोगते रहते हैं ।' 


यहांके * राज़-विद्या ' का अर्थ “ राज्यशासन करनेकी 
बिद्याः ( $ठाश06 ० 8078॥59०॥ 0 ह- 
000 ) है, उसका अर्थ "श्रेष्ठ विद्या ” ऐसा आजकल 
किया गया है। राजविद्या-- (72-07७॥, 708९] 
एणीॉ०9, ४४४६४ फणाएज, ब0गांपंा४ंणा रण 
80806, &पैए्र४१७४ं०त.. ण_ 90ए७॥शशाई, 


एणाप४०४, ये अथ कोशॉमें मिलते हैं। 


इसी तरह ' राज-गुहछ्ा ' का अर्थ * श्रेष्ठ गद्य ' ऐसा 
करते हैं, परंतु इसका अर्थ 8008६ व 80॥!8078- 
ता 0६ (०7९४0एाशां,, 800608 वा 09७) 
फएणाठए, 8807808 म॥ 8080९ 09०॥०9, 8607068 8 
ए०४४०8, ऐसा है । 

गीताके राज्यशासनसंबंधी स्पष्ट निर्देश करनेवलि पदोंके 
अथे इस तरइ आजकल बदल दिये गये हैं, जो इस समय 
सब मान रहे हैं। इसका कारण इतना ही 'है कि, गाताको 
राज्यशासन-शास्त्रका प्रमाण ग्रंथ न मानते हुए, लोगेनि 
केबल अध्यात्मका प्रंथ माना है। इतनादी नहीं, परंतु अध्या- 
त्मका संबंध राजकारणसे स्थायी रूपसे तोड दिया गया दै। 
. ऊपर दिये गीतावचनम “ राजविद्या ' और 'राजगुष्ाः 
ये पद विस्पष्ट रीतिसे राजशासनका बोध करानेकंले हैं । यहं 
राज्यशासन गोीतोक्त राज्यशासन है। यह ( सुसुर्ख करे ) 
करनेके लिये सुगम है ( शधाए ९8४ए4० एशणिए )॥ 
और हस्में ( अ-दयय्य - ) व्यय भी बहुत नहीं दोगा। इस 
विषय हम आगे बतायेंगे कि यह कैसे सिद्ध होता है। जिशमें 


भागवत राज्यशासनं 


अधिक व्यय करना न पड़े और जो करनेके लिये सहजहीसे 
होनेवाला हो, वह राज्यशासन सबसे “ उत्तम ! ही होगा, 
इश्में संदेह ही क्‍या हो सकता है? 


ऊपर दिये दूसरे 'छोकमें यह कहां है कि इस विधिनियम- 
पर जो श्रद्धा नहीं रखते, वे परम पदको न प्राप्त होते हुए मृत्यु 
ओर दुःखको प्राप्त दोते हैं । 

विश्वर्प ईश्वर है, ऐसा मानकर सब मानव उम् विश्वरुपमें 
हैं, यह जानकर वे भी ईंइ्वरस्वरूप हैं इस बातका अनुभव 
करते हुए, सबका परस्पर अनन्य संबंध है यह देखकर वैसा 
व्यवहार जो करते हैं और अन्यभावको दूर करके जो यहा 
ब्त॑ते हे, वेही इस राज्यशाधनकों चल। सकते हैं । 


इसमें उन्द्रभाव न रदहनेके कारण स्पधो नहीं होगी, 
संघर्ष नहीं होगे, परस्पर अनन्यभावसे परस्परकी सहायता और 
आत्मीयताके साथ विश्व-सेवाही सब करते रदेंगे। संक्षेपमे इस 
र।ज्यक्षासनका यह स्वरूप है | इसीलिये इसके चलानेके लिये 
अधिक व्यय लगता नहीं, क्योंकि हरएक मनुष्य दूसरेको लूटने 
की इच्छा न करता हुआ, उसकी सेवाद्दी करेंगा। इसलिये 
शान्तिके रक्षण करनेक्रे लिये विशेष प्रबंध करनेकी आवश्यकता 
यहा नहीं द्वोगी | इसका विस्तार हम आगे उचित स्थानपर 
करेंगे, यद्वा केवल पैक्षेपसे सूचनामात्र लिखा है। 


हा राज्यशासन 


€ भागवत-णैज्यशासन' का ही नाम 'आध्यापस्मिक 
राज्यशासन ' है। हम भी गाताको अध्यात्मशास्त्र मानते 
है, परंतु मारे अध्यकत्मशास्त्रमें राज्यशासनका समावेश द्वोता 
है, जो आजकलके छोग माननेसे इन्कार करते हैं। हम राज्य- 
शासनको अध्यात्मशञास्त्रका एक विभाग मानते हई और आज़- 
कलकें विचारकोंने अभ्यात्म और राज्यशासनको परस्पर मित्र 
मान रखा है। इस िषयमें इसी प्रवचनमें हमारी भूमिका 
स्पष्ठ हो जायगी। गांताका थध्यात्मशास्त्र होना निम्नलिखित 
प्रमाणवे स्रिद्ध है-- 


मद्लुअद्वाय परम गुषां अध्यात्मसंशितम्‌ । 
यस्‍्वयोक्त बचस्तेन भोही5यं विगतो मम ॥ 
(गी. ११।! ) 
अजुन कद्दता है. कि, भगवान्‌ प्रौकृष्णने जो गृह्य अध्यात्म- 
आन कहा उससे मेरा मीद दूर हुआ |? यद्द अजेसके अबु- 
न 


(५९) 


भवकी बात अजुनने कही है । यहां अरजुनका मोह कौनसा था 
और बह दूर होकर उसका मन कैसा बना यह देखिये | अजुन 
स्व॒राज्य-प्राप्तिके लिये युद्ध करके शत्रु पराभव करनेके लिये 
युद्धभूमिपर आया था। वहां उसके मोह हुआ ओर वह 
युद्धसे निशत्त होकर वनमें जाकर रहनेकी इच्छा करने लगा। 
इससे एक रोतिसे झत्रुकी सहायता ही अजुन करने लगा था। 
गीताका अध्यात्नज्ञान सुननेके पश्चात्‌ बढ शन्रुका नाझ करनेके 
लिये तैयार हुआ, और गीतेकक्‍्त स्वराज्यश,सन चलनेके लिये 
बढ उद्युक्त हुआ | गौताके अध्यात्म-ज्ञानका यह परिणाम 
देखने योग्य है | 


गीताके उपदेशका ग्रहण करनेसे अजुन स्वर/ज्यके लिये यत्न 
करने लग। और आजऊलके लोग स्त्रराज्यके यत्न करना तों 
वूर रहा, परंतु ये तो संसारको त्यागनेका द्वी विचार करने 
लगते हैं| इतनी गौताके समझनेमें गडबडी हो गयी है । जो 
अध्यात्मज्ञान क्षत्रियोंके छिग्रे उपयोगी था, वही आज निरुप- 
योगी समझा जाने लगा है [| इसीलिये ग॑ताकी परंपरा क्षत्रिय- 
परंपरा है, यह जानकर ही उसका किचार करना उचित है । 
अस्तु ऊपर दिये वचनसे गीता प्रंथ अध्यात्मश सत्र है, यह सिद्ध 
हुआ । अब अध्यात्मका अर्थ देखिये-- 


स्व-भावोष्ध्यात्मच्यते | ( गी ८।३ ) 


“ स्व भाव ही अध्यात्म कहलाता हैं।” स्वभावका अर्थ 
क्या है १ * भ्राव ! का अथ ऐेथंपटु , €झांउपप2, 8डां६- 
6८766, अस्तित्व है | ' स्व ' का अर्य है अपना अर्थात्‌ 
 स्व-म व!” का अर्थ 'अजवा अस्‍्तिख, अपनी स्थिति, 08१8 
0ए7 ९5४8६९0०८। स्वभावहदी अध्यात्म है, इसका अर्थ 
अपना अस्तित्व बतानेव छ। आ्यात्शास्त्र है, अध्यात्मशात्र 
अपने अस्तित्वकाशास्त्र है । 


अपने अस्तित्वक। स्वरूप क्या है, वह केसा था, कैसा 
द्वोगा, अपना अस्तित ज्ञाश्वत कैसा टिके सकता है, इसका 
विचार अध्यात्मशास्त्र करता है । राज्यश्ञासन भी अपने 
राष्ट्रीय अस्तित्त्त केसा था, केसा है, केंसा शाश्वत ठिररंगा, 
अपना नाश करनेवाले दात्रु कन हैं, उनकी शक्ति कितनी दे, 
उनका पराभव करनेंके लिये हमें किस योगका अनुष्ठान करना 
चादिये, इत्यादि विचार जैसा अध्यात्ममें करना पड़ता है, ठीक 
वैज्ाही राज्य-शासनमें करना पडता दे । 


(६०) 


अध्यात्मशास्त्र व्यक्तिगत आत्माका विचार करता है, यह 
बात सुप्रसिद्ध है । सभी जानते हैं कि व्यक्तिगत आत्मा, बुद्धि, 
चित्त, अहकार, इंद्रिय और शरीरका विचार अध्यात्म करता है। 
अनेक व्यक्ति मिलकर राष्ट्र द्वोता दे । इसलिये व्यक्तिके 
गुणोंका विस्तार ही राष्ट्रविचार द्वोना स्वाभाविक है | इस 
कारण जो नियम व्यक्तिके अस्तित्वमें लगेंगे वे ही राष्ट्रीय 
अस्तित्व में लगना स्वाभाविक दे । यदि व्यक्तियोंकाही राष्ट्र 
बना है, तब तो व्यक्तिके नियम विकसित द्वोकर राष्ट्रके नियम 
बन सकते हैं । | 

इस तरह अध्यात्मके नियम व्यक्तिमें और राष्ट्रमें लगन 
स्वाभाविक है। गंतामें कद्दा है कि-- 

अध्यात्मविद्या विद्यानाम्‌ । ( गी. १०३२ ) 

/ विद्याओंम अध्यात्मविद्या ईश्वरका स्वरूप है | ? अर्थात्‌ 
यह विद्या मुख्य है। सब विद्याओंकी यही आधार-शिला है। 
इस तरद राज्यशासन-विद्याके मूल सिद्धान्त भी इस अध्यत्म- 
विद्यामें प्रतोत होना स्वाभाविक है | 

व्यक्ति और राष्ट्र 

यहां व्यक्ति और राष्ट्रका संबंध देखना चादिये। अनेक व्यक्ति- 
योकाही राष्ट्र बनता है । जैसा मिट्टी का घडा बन। तो वह मिट्टी 
के गुण-धर्मेसि युक्त होता है, सोनेके जेवर बने तो सोनेपन 
उनमेंसे हृटता नहीं, इसी तरह व्यक्तियोंके बने र/ष्ट्रसे व्याकिति- 
पनके गुणधर्म दूर नहीं दो सकते । इस विषयमें देखिये-- 


व्यक्तिमे राष्ट्रम 

गुग गुणी 

ज्ञनशक्ति ज्ञानी ( ब्राह्मण ) » 
शौरयशक्ति _ श्र ( क्षत्रिय, ) 
घनस्ग्रह व्यापारी ( वैश्य ) 

कम कमेचारी. (झर ) 
अज्ञान अबंस्कृत ( निषाद ) 


व्यक्तिमें जो शक्तिरूप गुण हैं. वेही राष्ट्रमे शाक्तियुक्त 
पुरुष हुए हैं । उनमें वही क्षाक्ति दै जो व्यक्ति में थी, परंतु 
परम उत्कर्षको पहुंची है। व्यक्तिमें ज्ञानगुण या, अथवा 
ज्ञानहप-श्षक्ति थी, वही राष्ट्रमें ज्ञानी जन अर्थाव्‌ ब्राह्मण वर्णके 
रूपमें दांख रही दै। व्यक्तिमें शौय था, उससे वह अपनी 
सुरक्षा करता था, यद्दी स्वश॑रक्षणका गुण जिनमें १रिणता- 


गौताका राज़कौय तंत्वाणोचन 


वस्थांको पहुंच गया, वे क्षत्रिय काने गये। मंगुष्यमें घन- 
लालसा, भोगलालसा है, अतः-वद अपने पास भोग्य प्रदार्थ 
इकट्ठे करता है । यह गुण जिनमें बढ़ गया वे वैरव कहकलाये 
यये, ये राष्ट्रम घनघान्य इकट्ठा करते हैं और उसका सर्वन्र 
फैलाव करते हैं। व्यक्तिमें कर्म करनेका मुण है, जिनमें कमैकी 
कुशलता बढ गयी वे कमचारी, कर्मेकुशलू शूद्ध हुए। इस तरह 
व्यक्तिमें जो ज्ञान-शोर्य-धनसंग्राहकत्व-कमेक्तृत्व ये गुण थे, 
वेही गुण राष्ट्रमें ज्ञानी, .शर, व्यापारी और शूद्ध अथवा 
ब्राह्मण-क्षत्रिय-वैद्य-दूद् चामसे प्रसिद्ध हुए | गुण वे ही हें, 
परंतु व्यक्तियोंमें विशेष गुणोंकी पराकाष्ठा हुई, इसलिये वे 
वर्ण अथवा वर्ग वा जाति कहलाये। 

ज्ञान-शोर्य-भोगल/लसा-कर्मचातुर्य थे चार गुण व्यक्तिमें 
रहते हैं । प्रताण न्यूनवा अधिक होगा, यह बात और है, परंतु 
सब मानवेंमें, सब व्यक्तियोंमें ये चार गुण तो अवश्य रहते 
है। ये गुण संस्कारसे विकसित द्वोते हैं, इसालेगे सबसें 
४ असंस्कार ? भी स्वभावसे रहता द्वी है ॥ ब्राह्मण ज्ञान के 
संस्कारंस संपन्न हुए, तो वे क्षत्रियके संश्कारस विरद्दित रहेंगे। 
इस तरदइ कुछ न कुछ भसंस्कारकी बात हर एकमें किसी न 
किसी रूपमें रहेगी दी । इसी तरह राष्ट्रमं संपूर्ण जनतापर 
कितने भी शुभ संस्कार किये गयें तो भी कुछ न कुछ छोग 
संस्कारहान रहेंगे ही । 

इस तरद्द व्यक्तिमें ज्ञन, झौये, भोगल/लता, कमेशक्ति 
और असंस्कृतता गुणहूप से, रहना स्वाभाविक है और राष्ट्रमे 
ज्ञानी, झर, व्यापारी, कमंचारी और असंस्कृत अथवा ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वैदय, झूर और निषाद ये रहेंगे ही । राष्ट्रमें पदिके 
चार वर्ण नायरिक शुभ संस्कारोंते सुसंपक्ष रहेंगे और ये व्यी- 
न््त (298० 80 ) कहलायेंगे, और पांचवा अवश्रीकृत 
( ॥॥0]888]7860 ) रद्देगा । 

सब राष्ट्रॉम ऐसा द्ोना स्वाभाविक है | यहा इतने 
विवरणसे स्पष्ट हुआ, कि ज्ञान-शौर्य-भोग-कर्म शकितके 
कारण जो उन्नति वा अवनतिके निवम व्यक्तिपें रूग 
सकते है, वेही राष्ट्रमें लय सकते हैं॥ व्यक्तिका प्रक्षष छोटा 
ओर राष्ट्र विस्तार बड़ा, इतना द्वी भेंद रहेगा | जो 
झोम समझते हैं कि अध्यात्म शास्त्र-व्यक्तिका ही विचार 
करता है, उनको अब अपने मतग्ें परिवर्तन करना पड़ेगा 
ओर कहना पड़ेसा कि अच्यात्मज्ञास्त्रके नियम व्यक्त के 


भागेंवत राज्य॑श्ासने 


छगते दी हैं, परंतु समाज और राष्ट्रमें भी विस्तृत प्रमाण में 
लगते हैं, क्योंकि वे ही व्यक्तिके गुण राष्ट्रमें विस्तृत प्रमाणसे 
जहते हैं ) इसी लिये अध्यात्म-विद्या सब विद्याओंकी आधार 
किला है, ऐंवा जो कहते हैं, वह इस तरद्द सत्य है । 


रा 33. अक्ा पु 


ई व्यक्ति 


पुरुष और प्रक्नृति 

यहां तक हमने व्यक्ति गुण ओर राष्ट्रमें मुर्णाका संबंध 
देख ढिया है । अब अध्यात्म शास्त्रमें जिय्र पुरुष और प्रकृति 
का विशेषतयां विचार होता है, उसका इसे रा|ज्य-शासनमें 
किस तरह संबंध आता है, इसका विचार करेंगे। सब जानते 
हैं कि ' पुरुष ' नाम आत्माका है और "प्रकृति ” नाम उसकी 
शाकतिका है, देहका हैं । आत्मा या पुरुष सर्वशक्तिमान्‌ 
होता हुआ भी ' अ-कतो ' हैं, स्वयं कुछ भी नहीं करता 
अतः कहा है किन्न॑ 





ना अर : | ( बृ, ४३।१५,१६ ) 
आत्मा ॥( थे १९ ) 
विद्वि अकतोई अव्ययम्‌ | ( गो. ४१३ ) 


आत्माने अकक्तार पश्यति । ( गी १३३० ) 
पुरुष संगरद्वित दे, अकता है, ? आत्मा अछतों है। 
अर्थ्रात्‌ भात्मा स्वय' कुछ करता नहीं है, जो कुछ कम होता 
डै वह प्रकृतिके द्वारा किया जाता है । सब कम प्रकृति ही 
करती है। आत्मा केवल दूंद्टा है, कतो नहीं । इस विषयमें 
गीताका कथन ऐसा है--- 
प्ररंत्यैच चर कम्रोणि क्रियमाणानि सर्वशः । 
य। पश्याति तथात्मान अकतोरं स पश्यति ॥ 
फार्य-कारण-कदेत्वे हेतुः प्रक्ातिरु्यते ॥ 
६ गी. १३॥९९३२० 
प्रकृति अब कम करती है, सब प्रकारके कम प्रकृतिके द्वारा 
ही सद द्वोहै हैं और आत्मा अकतो दे? ऐसा -जो देखता 
है वही सब्र ओरसे सत्य देखता है | तथा काये, कारण ओर 


ज्ञान-शौर्य-भोग-कम्म 


(६१) 


यहां हमने व्यक्ति और राष्ट्रका एक ही नियम देखा और 


दोनों में संक्रेच और विस्त[रके विना कोई फर्क नहीं यह 


जान लिवा++ + 
व्यापारी कर्मचारी. समष्टि 
(०|००ए९ 
222९7६९2806 


का झ्द् 


व्यश्टि ]70ए00%] 


कर्तृत्व इन सबका द्वेतु प्रकृति है। इस तरह प्रकृति सब करती 
है और आत्मा अकतो हैं, वैंदर सिद्धान्त गौताने प्रतिपादन 
किया है । यद्द बहुत काल पूर्व कपिल महमुनिने अपने साख्य- 
दशनमें कट्दा हुआ सिद्धान्त है। देखिये-- 

असज्लेथ्य पुरुष: | ( सो. द. ११५ ) 

मूलप्रकृतिरविक्ृतिः महदाद्या; प्रकृति-विकृतयः 

सप्त | पोडशकस्तु विकारो न प्रकृतिर्न विकृृतिः 

पुरुष; ॥ २ ॥ अगुणस्यथ सतः ॥ १० ॥ 

( सांख्य-कारिका ) 

जो मुल प्रकृति है, वह सब विक्ृतियाँ निर्माण करके सृष्टि 
उत्पातिके सब कार्य करती है। पुरुष अर्थात्‌ आत्मा न प्रकृति 
है और नाही विक्ृति है। वह आत्मा अगुण द्वोनेके कारण 
स्वयं कुछ भी करता नहीं । इस तरह प्रकृति ही सब कार्य 
करनेवालों है और पुरुष कुछ भी कर्म नहीं करता है । प्रकृति- 
युदघका स्वभाव वर्णन इस तरह सांख्यशास्रने किया है, ब्ढी 
गीताये लिया है | 

सब लोग जानते हैं कि ' प्रकृति ! का भ्रथ “ प्रजा * है । 
देखिये ' श्रकृति ” के अर्थ कोझों में इस तरदद मिलते हैं-- 
प्रकृतयः+५ दिधांह'8 ॥॥80९78, है 0009 ० पां- 
एं४४क्षहठ 00. 0०ग्रा्शीठड, परांपधंधाए, ॥8 
8प्रणु९०ए8 ० 8 रग्रएू, ६8 00प8:0प्रश॥६ शेशा- 
९॥५8 ए (६ 8६8४९, 086 गाए, 0॥6 एटा ए, 
शि।& करं९8, (08877 9, प्रणाए, 707६07ए, 0ि६- 
68868, ते (88 (0079074४0॥8 ण ४॥26॥8७ 
स्वामी-अमात्य-सहुत-कोश-राष्टर-दुम-बल्ानिच । ( सनु॒ ९) 


(६१) 


२९४ में ऐसादी एक शोक औ+-- 


स्वाम्यमात्यो पुरं रपट कोशदण्डो सुदत्तथा । 
सत्त प्रकृतयों होताः सप्ताड़ं राज्यमुच्यते ॥ 
( मनु. ९२९४ ) 


राजा, मंत्री, नगर, राष्ट्र, कोश, दण्डशाक्ष, सहत्‌ यह सात 
प्रकार का राज्य होता है, इसीका नाम “ श्रकृति ! है । ऊपर 
दिये कोशोंके अथॉम्म भी येही भाव हैं । मंत्रीमंडल, दरबार, 
प्रतिनिधिसभा, राजाके सलाहगर, सब प्रजाजन, जनता, सेना, 
कार्यकर्ताओंके संघ, कीड़े आदि सब मिलकर राजाकी प्रकृति! 
कहलाती है। सर्वेक्षामान्य रांतिसे प्रक्मृतिका अर्थ “ प्रजा ? है। 
ऊपर सप्तविध प्रकृति कह्दी है। ग्रे प्रक्रातिके भेद सात, नौ, 
पचीस या बहत्तर तक गिनाये दें । विविध कार्य व्यवद्यारके 
कारण राष्ट्र में जितने काये होंगे, उतने इस प्रजारूप प्रकृति के 
भेद मानना योग्य द्वी है। इतने विवरणसे यह सिद्ध हुआ कि- 


अध्यात्ममें राष्ट्मे 

१ आत्मा, पुरुष १ राजा, भद्दाराजा[ 
अकृतो अकतो 

२ प्रकृति २ प्रजा ( प्रकृति ) 


सब काये करनेवाली.. सब कार्य करनेकली 


राषरमें राजा स्वयं कुछ न करे, प्रज द्वी सब काये करें, यह्दी 
अध्यात्मशात्रका नियम राष्ट्रमें जेसा का वेसा दी सराक्षित रहा 
है, यद्द बात देखने योग्य है । 


आजकल स्वर|ज्यशासन ( 36]-20०7९७॥0४९॥४ ) में 
प्रजा अपने द्वितका संवर्धन करनेके लिये, स्वयंह्ी, अपने 
प्रतिनिधियोद्वारी, अपना राज्यशासन करे, उसमें राजा दखल 
न देंवे, वह केवल द्रष्ट/ दी रहे, ऐसा जो कहते हैं वहा 
अध्यात्म-सिद्धान्तद्वारा आपही आप सिद्ध हो चुका है। जो 
स्वयं विचार करना चाहते हैं, वे इसका विचार करें। प्रकृति 
और पुरुषका जो संबंध अध्यात्ममें वर्गेन किया है, वही संपूर्ण 
जिम्मेवारीके स्व॒राज्यशासनर्म पूर्णतासे स्वयं प्रकट हुआ है। 


ऋषि मुनि छोग आत्मा और प्रकृतिके नाभसे सथेगा्ी 
मूल सिद्धान्त बोलते ये। वे अपने, अपने न्यून वा अधिक कार्य- 
क्षेत्रके संक्रोच वा विस्तारके अनुसार मदुध्य देखे और अपने 
ह्यवह्वारमें अपनाये । गीतामें कद्दा है- 


गीताका राजकीय तस्वालीचन 


प्रकृंतेः क्रियपाणानि गणेः कर्माणे सर्बशः+-। 
अद्टंकारविमूढ/त्मा कतौडद्वम्िति मन्‍्यते ॥ 


( मी. शे।३७ 2 


£ प्रकृतिके गुणोंसे सब प्रकारके कर्म किये जाते हैं, आर्थात्‌ 
प्रकृतिद्दी सब कुछ करती है, आत्मा अकर्ता वास्तविक है, 
परंतु अहंकारसे मूढ़ बना हुआ भषात्मा मूर्खतासे अपने आपको 
कर्ता मानता है।” और इस मूढताके कारण फंसता दे। यहां 
स्पष्ट हुआ कि ( प्रकृति ) प्रजादी अपने ग्रणकर्मोंके अनुसार 
अपने विकासके सब कतंव्य करे, ( आत्मा, पुरुष, स्वामी ) 
राजा उन प्रजाके किये कर्मोक्ना निरीक्षण करें, प्रजाका चातुये 
देखकर सन्तुष्ट द्वो जावे, परंतु स्वयं उस कर्ममें अपन। दस्ताक्षेप 
ने करे | जो मूढ बनकर प्रकृतिके कर्मोंका बुरा भला संबंध 
अपने साथ लगानेक। यतन करेगा, वह बंधनमें पडेगा। 


जो राजा स्वयं अपने ऊपर सब कतंव्यका बोझ छेता है, 
स्वयं कम करनेका अभिमानी दोता है, वह 'अहंकार-विमूह- 
आत्मा ? है, व आदर्श राजा नहीं है। आदर राजा वह 
है कि जे स्वयं कुछ भी न करें और जिसके राज्यमें प्रकृति- 
रुप प्रजाके पूण आजादी है । जो अध्यात्मशास्त्रके मुख्य 
प्िद्धान्त हैं वेही ठीऋ उत्तम स्वराज्यशासनके भी सिद्धान्त हैं। 

प्रकृति पुरुष चेव विद्ध:इनादी उभावपि। 

विकारांश् गुणांश्ैव विद्धि प्रकतिसंग्रवाल्‌ ॥ 

५ ( गी. १३॥१९ ) 

* प्रकृति और पुरुष ये दोनों अनादि हैं । प्रकृतिसेद्दी त्रिमुण 
ओर उनके कारण नाना प्रकारके विकर होते हैं, जिनसे सब 
सृष्टिक्ी उत्पत्ति होती है। ' इस तरद सब कुछ कार्य प्रकृतिसे 
द्वोता है। पुरुष अथवा आत्मा प्रकृतिका अध्यक्ष वा अधिष्ठाता 
है, उसकी अध्यक्षतामें प्रकृति सब कार्य करती है, परंतु वह 
श्ात्म! कुछ न करता हुआ प्रकृतिकी सब कारगिरी देखता दै। 
इसी तरद्द और भी देखिये- 

प्रक्माति स्वामवष्टभ्य विखजामि पुनः पुनः । 

भृतप्राममिम कुत्ख॑ अवश् प्रकृतेवेशात्‌ ॥८॥ 

नच मां तानि कमांणि निवन्नान्ति धनजय। 

« उदासीनवदासीन असक्त तेषु कमेखु ॥९५ 
भयाध्यक्षेण प्रकृति: सूयते खचराचरम्‌। 
देतुनानेन कौन्तेय जगद्धिवरिवतेते ॥ ६०॥ 

(की, $३- - 
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भामवत राज्यशासवन 


* से प्रकतिका अधिष्ठाता होकर प्रकृतिके वशमें हुए सब 
प्राणमा्रंकों बारंवार उत्पन्न करता हूं। में उन कर्मोंके विषय- 
में उदासीन रहनेके कारण अर्थात्‌ ये सब कम प्रकृतिसे 
होनेके कारण ये कप मुझे बंधनकारक नहीं द्वोते | मेरी अध्य- 
क्षतामें यह मेरी प्रकृति चराचर जगतको उर्तन्न करती है, 
इससे यह जगश्वक फिरता रहता है।” 


यह आत्मा तो प्रक्ृतिद्धा अधिष्ाता वा अध्यक्ष है। अध्यक्ष 
का कार्य सभाकी कार्यवाद्यीका निरीक्षण करना होता है। दो 
विवादमान पक्षोंमें किसीका भी पक्ष अध्यक्ष नहीं छेता। कोई 
नियमबाह्य कायेवाही न हो यह अध्यक्ष देख सकता है। 
इसके अतिरिक्त वह केवल निरीक्षकद्दी रह सकता है। अधिक- 
से अधिक वद्द सभाका निणेय जाहीर कर सकता है। इसी 
तरह राज्यशासनमें राजसभाकी कार्यवाही राजा देखे, उसमें 
इस्ताक्षेप न करे, यह केवल अध्यक्षद्दी अर्थात्‌ निरीक्षकद्दी 
रहे। अध्यक्षका अर्थ ( अधि-अक्ष ) अपनी आंखसे निगरानी 
करनेवाला है। राजाका इतनाही काये है। राजसभाकी काये- 
वाहीपर हस्ताक्षर करे | शेष सब राज्यशासनक्री जिम्मेवारी 
प्रजाकी अर्थात्‌ प्रजाके प्रतिनिधियेंकी रहे, वेही सब कार्य 
करते रहें । 


यहां प्रकृतिके सक़ब, रज और तम ये तीन गुण सब कार्य 
करते हैं ऐसा कहा हैं। ( देखो २२७ और ६३॥१९ ) यहां 
राष्ट्रम तीन गुण अर्थात्‌ तीन ग्रणघारी छोगही सब कार्य 


करके है, देखिये- 


अध्यात्ममे राप्ट्रमे 

पुरुष, आत्मा स्वामी, राजा 

प्रकृति प्रजा, जनता 
(गुणत्रयविलास) (गुणत्रयविलास) 
है सत्व $ ज्ञानी (अाह्मण) 
२ सत्त्व+रजस्‌ -३२ श्र (क्षत्रिय) 
है रजः:+तसस्‌ ३ व्यापारी (वैश्य) 
४ तमसू ४ कर्मचारी (झूदठ) 


प्रकृतिक तीन गुण हैं, इसीलिये चार वर्ण बने हैं। किसी 
लकड़ीकी तीन स्थानपर काटनेसे चारदी टुकड़े द्वोते हैं।इस 
त्तरद तीन गुर्णोके कारण मानवी समाजके चार वर्ण हुए हैं। 
सत्वंके जाह्ण, तमोंगुणके झूद और सत्तयके पास झुके रजोगुण 


(है) 


के क्षत्रिय और तमोगुणके पास झुक रजोगुणके बैक इस तरह 

प्रकृतिके तीन गुणोंके कारण द्वी चार वर्ण राष्ट्रमें बने हैं और 

ये चार बर्णोके छोगद्दी राष्टरका सब कार्य करते हैं । अध्यात्मके 
सिद्धान्त राष्ट्व्यवह्ारमें क्रिस तरद लिये जाते हैं यह, यहां 

देखिये । ध 

:अध्यात्म, अधिभत और अधिदेव॒त 
भगवद्गतामें बार बार ' गुछ् अध्यात्म-संज्षित ! गुद्य 

अध्यात्मज्ञ न कहता हूं ऐसा कहा है। इस ज्ञानमें गुह्मता किस 
रीतिसे रखी है से यहां देखना अब आवश्यक है। गीतामें 
क्या और सभी धार्मिक ग्रंथोमें या तो अध्यात्मका विचार 
होता है अथवा अधिदैवतक। विचार द्वोंता है। बीचके अधि- 
भूतके विषयमें कमही लिखा द्वोता है। हम जिय भानव-धर्मका 
यहा'विचार करना चाहते हैं वह अधिभूतका विचार है। वह 
विचार स्पष्टताके साथ कहीं लिखा नहीं द्वीता, परंतु वह 
विचार अध्यात्म और अधिदैवत विचारके अनुसंधान जानन 
होता है । यह कैसा जाना जाता है, वह रीति यह है-- 

१ अध्यात्मज्ञान-- वह है कि जो व्यक्तिके अन्त्गता 

, शक्तियोंका ज्ञान है, आत्मा, बुद्धि, मन, इंद्रियां, शरीर 
आदिके विषयका ज्ञान। 

१ अधिभूत शान-- यह दो प्रकारका है- ( १) प्राणियोंके 
संबंधका ज्ञान, मानवोंके व्यवहारका ज्ञान, (९) और 
दूसरा पश्चमहभूतोंका विज्ञान। उपनिषदोंमें और गीतामें 
यह पद दोनों अर्धेमे प्रयुक्त द्ोता है। हमें इस लेखमें 
पहिला अर्थ लेना है, क्‍योंकि हमें सानव-धर्मका निर्णय 
“करना है। 

३ अधिदेवत श्ान-- अभि, इन्द्र, वायु, सूये आदि देवता- 
ओंके संबंधका शान। हु 
अध्यात्ममें व्यक्तिके अन्तर्गत झक्तियोंका ज्ञान, अधिभूतमें 

प्राणिसमष्टि, विशेषतः मानव-समष्टि का ज्ञान और आधिदेवतमें 

देबी शाक्तियोंका ज्ञान समाविष्ट होता है । इस तरह इन तीनोंके 
द्वारा संपूर्ण विश्वका यथार्थ ज्ञान होता है। इस विषयमें कुछ 
सामप्तान्य नियम ऋषिमुनियोने अपनी प्रज्ञासे निधोरित किये हैं, 
जो यहां मानवधमका विचार करनेके समय' अवश्यही ध्यानमें 
धारण करने चाहिये । 

पिण्ड-बद्माण्डकी एकता 


पिण्ड और जद्याण्डमें एकह्दी नियम कार्य कर रहे हैं, तथा 


हा 


पिण्ड-अद्याण्डकी तत्त्व-दृष्टिस एकता हैं। जो ब्रह्माण्डमें हे वह 
सूक्ष्म हुफसे पिण्ड में है ओर जो पिण्डमें है वद्दी विस्तास्से 
अह्माण्डमें है यह जनना आवश्यक है | देखिये, बाहरके विश्वमें 
पत्नमद्ाभूत दं वेही अल्प अंशसे इस पिण्ड देहमें हैं । अस्थि 
हड्डी भादिरूपसे पृथ्वी, रक्तरूपसे जल, उष्णताके रूपमें अभि 
प्राणके रूपमें वायु ओर अवकाशके रूपसे आकाझ्न इस शरीरमें 
है। यह तो श्र॒भी जानते हैं। जो पश्न तत्त्व विश्व है वेदों पथ 
तत्व शर्रारमें हैं। अत. दोनों स्थानोंमें उनके ।नियम समानही 
है, क्‍योंकि स्वभाम दोनों जगद वही दहै। 


विश्वका एक अंश यह प्राणी है, अतः विश्वान्तगत सभी 
तत्त्व इसमें हैं | यदि प्रमद्राभूत विश्व्में है तो वेही शरीरमे हैं 
यदि प्रकृति-पुरुष विश्वमें हैं तो वे देहमें भी हैं । विश्वव्यापक 
प्रकृति पुरुषका एक छोटासा अंश यह जीवका शरौर है, इसी 
लिये पिण्ड-अह्माण्डके नियम एक जेसे हैं, केवल पिण्ड छोटा है 
और ब्रह्माण्ड बड! है, इतनाहदी अन्तर है। भगवद्वीतामें नवधा 
प्रकृतिका वर्णन इसी ज्ञानकों देंनेके लिये किया है, सो अब 
देखिये--- 


भूमिरापोइनलो वायु! ख॑ मनो बुद्धिरिव च । 
अद्दकार इतीयं में भिन्ना प्रकतिरष्टधा ॥ 8 ॥ 
अपरंयमितस्त्वन्यां प्रकृति विद्धि में पराम । 
जीवभूतां महावाद्दो ययेद्‌ घायेते जगत्‌ ॥ ५ ॥ 


(गी, ७ ) 


/ पृथ्वी, आप्‌ , तेज, वायु, आकाश, मन, बुद्धि, अहंकार, 
और जाव यद्द नौ प्रकारकी इंश्वरकी प्रकृति है । ! इंश्वरका 
ताम पुरुष है, वह अकर्ती है । जो कार्य होता है, वह सब यह 
नवघा प्रकृति करती है | जैसी यद्द नवधा प्रकृति विश्वात्माके 
देहमें है वैसी ही जीषके देहमें भी है । जौवके देहमें जो अंश 
हैं, वे अत्प हैं और विश्वात्माक्े देदमें विशाल रूपसे हैं। छोठा- 
पन और बडापन छोड दिया जाय, तो दोनों स्थानपर नवधघा 
प्रकृति समान रूपसे है, दोनों स्थार्नोपर एक जैसे दी नियम 
कार्य कर रहे हैं, अगवा दोनों स्थानोंपर एकद्दी प्रकृति है | यह 
नवधा प्रकृति दो स्थानोंसें है, यह दम अपने विचारके लिये 
मान रहे हैं, वास्तव सब विश्वमरमें एकहदी एक प्रकृति है | 
मब इनके संकेत तीनों स्थानोंमें देखिये-- 


गौीताका राजकीय तस्वालोचन 


अध्यात्त अधिभूत अधिदेषत 
जीवशरीरमें राष्ट्रमे विश्व 

| जीव राजा ईश्वर 
प्रकृति प्रजा प्रकृति 
अहंकार स्व॒राष्ट्र भाव अइंकार 
मन सभा ( प्रतिनोधिे ) .. वैकारिक 

( मनन फरनेवालोका संघ ) 

कान दूरदर्शी * आकाश्ष ( दिशा ) 
प्राण शूर, सैनिक. बायु 
बाक्‌ वक्ता भप्नि 
रची चिकित्सक जल 
शन्ध पोषक पृथ्वी 
प्राण वीरश्रद ( सेनापति ). रूद्र 
हु सैनिक मरत्‌ 
बीरता योद्धा ( राजा ) इन्द्र 
रोगप्रतिकारकता चिकित्सक वे अशिनो 
४४ दवाईयां औषधि 
ज्ञान, वाक्‌ ज्ञानी अमि 


( पृ. ६५ पर चित्र देखो ) 


इन तालिकाओंसे पता लग सकता है कि जो संबंध पिण्ड 
और ब्रह्माण्डका है, व्याक्ति और विश्रमें है, वही संतंध ब्यक्ति और 
व्यक्तिसमूहमें अथवा एक मानव और मानवसमूह अर्थात्‌ राष्टमे 
है । इस तालिकाको सामने रख कर हम अध्यात्मके सिद्धातोंसि 


* ही राष्ट्रव्यवह्वार अर्थात्‌ राज्यशासन व्यवस्थाफी जान सकतेऊे,। 


पुरुष और राजा अकर्ता रहे 


१. अच्यात्मशास्त्रकें अनुसार ब्रह्म, आत्मा, या पुरुष श्वयं 
अकतों है, वह केवल द्रष्टा है, केवल निरीक्षक ढै, उसी तरह 
राज्यज्ञासनमें राजा स्वयं केवल द्रष्टा, साक्षी, अस्ृंग, तथा 
अकतो रहें, वह केवल अध्यक्ष रहे। 


२. अध्यात्मशःस्त्रके अनुसार प्रकृति द्वी क्र सृष्टिकी रचना 
करतो है, पालना करती है, तथा संहार भी करती है, सब 
विकार करती है, सब भ्रपंच फैलाती हे । जो जो विश्व उल्थ- 
पुरुष हो रही दै वद सब प्रहतिकद्दी कार्य -है,' इसी तरह 
राहु-झासनमें भी प्रकृति अर्थात सब प्रजाजन अथवा प्रजा- 
द्वारा मिधुक्त हुए प्रतिनिधि अग्रवा मन्द्रणा करनेवाले बस्ती: 


परुष 
हि 





प्रक्रृति (६५) 
| 








[7 काम; सग्रुणा, सक्रिया-शक्ति 
० (संकल्प) वेषमाता, अदिति 
प्राज्ञ हैं! मद्दत्तत्त ( बुद्धि ) 
( आसुरी, मति, ख्याति, प्रज्ञा ) 
ही पैजस अहंकार (वैकारिक ) 
(अभिमान, प्रथरभाव, व्यक्तिभाव ) 
हिरण्यगर्भ त्रिगण 
| हे | 
सच्त्व र्ज तम 
| । 
हर मन 
22247 2५ पश्नतन्मात्रा 
| | 
पच्च पतन्च पत्चमह्। भूत 
ज्ञानेंद्रिय कूर्मेद्रिय | 
सववे जगत्सृष्टि 
फ्ण्डि १ पिण्ड-समूह ब्रह्माण्ड 
व्यष्टि | समष्टि परमेष्री 
व्यक्ति सघ विश्व 
कर्वशातत| कर्तृत्ववानोंका काम माया प्रकृति 
| संत्र संकरप आदि शाक्ति 
| । ह 
बुद्धि प्रज्ञा सन्त्रासण्डल जज मद्दत्तत्त & 
| बुद्धिमानसंघ आएुरी, मति ख्याति, प्रज्ञा 
| 
मन मननशील-संघ अहंकार 
अइंकार ग्रातिनिधिक सभा » अभिमान, प्रथग्भाव 
॥ | | 
झानशाक्ति ज्ञानी-संघ हिरिष्यगर्म सत्ता 
॥$8780ए 88802 8जा5 
शोये ,, वीर-संघ रजस+सत्त्व 
वैश्ञाप जिराशंणा& 
भोग ,, वैश्य-संध रजसू+तमस्‌ 
गुफ06 प्रा।णा8 
कैसे ,, चारी-संघ तमस्‌ 
| 4.809607 एच्चांणाड 
| 
झरीर राह विश्व 


३ (नी, री. त.) 


हु 


(६६) ० 


शासन-व्यवद्यारका कार्य करें, । संपू राष्ट्रता ध्वारा प्रपंच प्रजाके 
द्वारा, प्रजाकी उन्नतिक्रे लिय जेसा चाहिये वैसा प्रजाजनोंके 
द्वारा नियुक्त हुए पुरुषोंद्रारा चलाया जावे । 


अध्यात्म-शास्‍्त्र की बुनियादपर इस तरह आययोका राज्य- 
शासन-शास्त्र खड़ा हुआ है । इसका; विस्तर जितना चाहिये 
उतना बताया जा सकता है, अथवा विचार करके जाना जा 
सकता है | परंतु यहा हमें अधिक विस्तार, बरनेकी आवशय- 
कता नहीं है। हमने यहा यह सिद्ध क्रिया कि प्रजाके अधीन 
राज्यशासनके सव!धिक!र रहने चाहिये, यह जो आधुनिक 
स्व॒राज्यशासनका प्रह्मातैद्धान्न आज पऐिद्ध हुआ है ऐसा 
मानते है, वह अन्यात्मशस्त्रनें कई हजार क्‍्ष पढ़िले ही सिद्ध 
करके रखा है | आर्योर्ति राज्यशासनमं यह बात अतिप्र.चीन 
समयमें भी सिद्धन्तरूपसे मानी जाती थी, इस विषय थोडेसे 
बेदके मन्त्र देखिये-- 


स विशो अनुव्यचंलत्‌ , त॑ सभा च॑ समितिश्व 
सेना च खुरा च अजुव्यचलतू | ( अथव ) 

“बह [ राजा ] प्रजाके अनुकूल चलता है, इसलिये सभा, 
समित्ति, सना और कोश उस्रक्ते अनुकूल होते हैं । * अर्थात्‌ 
प्रमसभा, राष्टर-समिति, सेना और राष्ट्रीय धनकोश प्रजःके 
अधिकारमें रहते हे और जो राजा प्रजाकों अ ज्ञानुकूल चलत्ता 
है, उसके इनकी अनुकूलता मिलती हैं | जो राजा प्रजापर 
अद्याचार करता है, वह सेन! और कोशके बलके कारण ही 
करता है | वह बल प्रजाके अधीन रहा तो र!जाके अत्याच,र॒ 
होनेक्ली संभावनाह्लै नहीं है। गाताने यह बात प्रकृति (प्रजा) 
ही सब्र कुछ करती है, स्वामी आत्मा (राजा ) किसी भी 
कर्तृत्वका अभिमान न घारण करे। जो स्वयं कार्य करनेका 
अभिमानी: होग। वह दु-खक भागी होगा ॥ ' (गी. ३२७ ) 
इस गूढार्थक सिद्धान्त द्वारा कही हैं । यदि पूर्वोक्त परिभाषा 
ठोक तरह समझ में आ गयी, तो इस गृह वचनऋा अथ स्वये 


स्पष्ट हो सकता हैं। 
विड्‌ वे गभो राष्टू पलो, राष्ट्रमेच विशि 
आ हल्ति, राष्ट्री विशे भक्ति, तस्मात्‌ 
राष्ट्री चिशे घातुकः । 
. “प्रजा नाना प्रकारके विभेदोंसे विभिन्न रद्र्ती है, राजा 
आनियंत्रित परतु संघड़ित रहता है, इस लिये ऐसा राजा 


(शण प» ब्रा७ ) - 


गीताका राजकीय तत्ततालोचन 


प्रजापर आधात करता है, मानो अनियंत्रित राजा प्रजाह्ो खां 
जाता है, इसलिये आनियंत्रित राजा प्रजाके लिये घातक है । ! 
यहा कहा है कि ग्रजामें विभिन्न पक्ष उपपक्ष रहते हैं, राजा 
को शक्ति संघटित रहती है । इसलिये राजा अपनी संघटित 
शाक्तिस प्रजाके पक्षोप्पक्षोमें आधात करता और उनकी संघटित 
होने नह देता, इस तरह प्रजाके द्वितका नाश करता है और 
अपने हातमें सब शाक्ति केन्द्रित करता है, इसी कारण केन्द्री- 
भूत शक्ति ही दुःखका हेतु हे। इस तरह शक्तिका विकेद्री- 
करण ( (८०९७५४६)॥2000] ० ए०0०ए९! ) का मह्दत्त्त 
बताकर शक्तिके केस्द्रीकरणका निषेष किया है | 


सभा च मा समितिश्रावतां प्रजापतेदुहितरों 

संविदाने | येना'संगच्छा उप मा स शिक्षात्‌ 

चारु वदानि पितरः संगतेषु ॥ ( अथव ) 

४ ग्रामसभा और राष्ट्र सम्रिति ये प्रजापालक राजाकी 
कम्याए है । राजा इनका पिता है और ये कन्यासी हैं । इन 
सभाओंके सदस्य राजाकों सुयोग्य शिक्षा देते रहें ॥ र।जा इनके 
विषयमें जब कभी बोलना हो, उस समय शुभ भाषण ही 
करे । * ४ 

इस मन्त्रमें राजशासन करनेवाली सभाओंके विषयमें बड़े 
महत्त्वके सिद्धान्त कह्दे गये है । 

१. ग्रामसभा गरमके प्रबंधका कार्य करे प्रत्येक प्रामसें 
ग्रामसभा द्वारा सब कार्य होता रहे, 
२ राष्टू समिति द्वारा संपूर्ण राष्टूका प्रबंध होता रहे | 
इस तरह प्र-्येक झममें प्रामरभा काये करती रहेगी तो 
राष्ट्रमें जितने ग्राम होंगे उतनी ग्रामसभायें उस राष्ट्रमें होंगीं। 
उनके प्रतिनिधि राष्ट्र-पामितिमें आकर मध्यचती सभाके द्वारा 
सब राष्ट्रका प्रबंध करते रहेंगे | प्रतिगराममें प्राससभा रहनेके 
कारण: अधिकारका विव्षक्तीकरण ( 0९6200%786॥0%5 
0फ०ए९० ) हुआ है और मध्यवर्ती मह्ात्मितिमें आवश्यक 
शाक्ति भी है। ये दोनों प्रजाकों सभाएं ही हैं । 


३, राजाकी आज्षसे इनकी उत्पत्ति होती है। हसालेये राजा 
इनका जनक हैं, परंतु ये राजाकों कन्याएँ द्वोनेके कारण 
पत्नीवत्‌ प्रजाकी समाओंका भोग राजा नहीं कर सकता | थे 
सभाएं ( दुद्दिता>दुरे द्विता) राजाके अधिकारसे दूर गहनेसे 
ही हितकारक हैं। सभा और समितिको स्वतंत्रता बहां 


भागवत राज्यशासने 


फह्दी है । 


छः कप 
28. राजा प्रजा-पति अआर्थाद्‌ प्रजाके पलनका काय करता रहे 
और उस प्रबंधमें सभा और घम्रितिड सऊह लेता रहे । 


ड़ 


७, उक्त राज-सभाओंके सभासद अपना मत निष्पक्ष द्वोकर 
राजाको देते रहें, इस समय ( पितरः ) वे अपने आपको 
राजाके पिता माता जैसे समझें | पुत्रको समझनेके समान 
राजाकों समझा देवें । 


सा उदकामत्‌।| सा सभायां न्यक्रामत्‌ 
- सा समितों न्यक्रामत्‌। सा आमंत्रण स्यक्रामत्‌। 
( अथवे. ) 
* वह प्रजाकी शाक्ति ग्रमसभामें उत्कान्त हुई, बह राष्टू- 
समिति और मत्नी-मण्डलमें उन्नत हुई | ! इस तरद्द ग्राममे 
प्रामसभा, राष्ट्र्में राष्ट्रीय समिति और मत्रीमण्डल प्रजाके 
प्रतिनिधियोंका बनता है और इसके द्वारा राष्ट्रका र.ज्यशञ।सन 
चलाया जाता दै | सभा, समिति और मंत्रीमण्डल ये सत्र 
प्रजाकी द्वी सेस्थएएँ हैं। अतः इनसे द्वोनेवा्ला राज्यशासन 
प्रजा अपने द।रा अपनी उच्नतिके लिये जैसा चादिये वेखा 
करते है, उसमें राजाक। दस्ताक्षेप नह द्वोता, यह सब बात 
ऊपरके वेदमत्रोंसे सिद्ध है | यही बात गीताने " प्रकृते सब 
कुछ प्रपेच करती है, (स्वामी केवल द्रष्टा। है, अप्तंग है |! इतने 
सरकतम।त्रसे कहा | और साख्यक्षल्नते भी अध्यात्मिक 
सिद्धान्तके द्वारा वहीएज्ञ,न प्रकट किया है । 
राजाओंका राजा परमेख़र है । * उस परमेखरकों दम 
अकर्ताके रूपमें स्वीकार करनेवे। तैयार हैं, वह कुछभी कर्म 
स्वयं न करें । जो करना द्वो वह उसझी प्रकृति करे । * ऐसा 
कहनेवा।ले ऋषि उत्तपे छोटे पृथ्वी परके. राजाके अविय्/त्रत राजा 
कि६ तरद् स्वीकार कर सकेंगे ! जे! राजाओके राजासे डरते 
नहीं और जो उसपर प्रकृतिका आवरण डालते हैं, वे पृ ्वीपर के 
छोटे राजापर ग्रजाके नेत्तओंका अववरण डालनेसे क्योंकर 
'इरेंगे ! 
अस्त । इस तरद प्रजातंत्र राज्यका आदेश वेद देता है, 
भध्यात्मशास्त्रमें वद्दी अपने ढंगसे कटा है, गीतामें उसीका 
अनुवाद किया हैं। और यह बात तत्त्वज्ञानसे अभ्यात्मके 
सिद्धान्त द्वारा बतानेओे कारण ध्थायी रुपसे तिद्ध दो चुकी है, 
क्योंकि वैदिक तत्त्वज्ञन चर्चा करनेके लिये ही केवल नहीं, है, 


(्) 


प्रत्युत आचारणके लिये ही है 


एक को व्यक्ति कहते है और अनेक व्यक्तियोका समूह 
विशेष एक्हपतासे रहने लगा तो उमको राष्ट्र कहते हैं । 
मनुष्य सघ बनाकर रहनेके लियेद्दी उत्पन्न हुआ दहै। मथुष्थ 


जा 


अकेला रद्दा तो उन्नत नहीं हो सकता | इसलिये इसको वेहई 
+ ब्राता; ! ऐसा सामुदायिक जीवन दशोनेवाला नाम दिया है । 
व्यक्तिमें जो ग्रण स्वभावसे रहते हैं, वेद्दी राष्ट्र्म गुणी पुरुषोंमें 


प्रकट हुए दीखते हैं, देखियरे--- 


व्यकक्तिमें राष्ट्रमे 
गुण गणी 
ज्ञान ज्ञानी 
कारीगरी कारीगर 

7 बल बलीं, बलिप् 


इस तरह अनेक गुणोके विषयमें जानना उचित है। इससे 
स्पष्ट पता हम जायंगा कि, व्यक्तिकं नियमही राष्ट्र छमते 
है। आयेशस्त्र व्यक्तिके नियम बतानेके अध्यात्मवियाकी मद्दत्ती 
बर्णन करत। है, उसी तरद अधिदेवत वियाका भी वर्णन करता 
है। इनके अनुसधानसे मानवी समष्टि अर्थात्‌ राष्ट्रके शासन- 
विषयक ज्ञानका बोध लेना उचित है। इसी तरद्द ज्ञन लनेके 
विधिको गुह्म ज्ञन कद्दते ं। इससे पता छग सकता हे कि 
यह ज्ञान क्षत्रिय-परंपर।/में क्‍यों रहा था। अ्षत्रियोका राज्य- 
शासनमें इसका उपयोग थ!, दूसी,लेये यह पिद्य। उनभे रही थी। 


अध्य त्मविद्याके संपूण रिद्धान्त इम नरह राज्यशारनमें 
लिये जा सकते है। यटा हमने मुख्य सिद्धान्तोंका राज्य- 
शासनमें परिवर्तन करनेकी प्रक्रिया भी स्पष्ट रूपसे सिद्ध करके 
बतायी है, जिससे हरएक अध्यात्मिऋ सिद्धान्तसे राज्यशासनके 
नियम निश्चित रूपसे देख जा सकते हं। आंग भी हम यही 
कार्य करेंगे ॥ गीताके नवम अध्यायमे आअभ्या मविद्याके साथ 
राजविद्याका विचार बताया है, उसमेंचे कुछ वचन अब बताते 
हैं-- 

निष्पक्ष राजा 


समो5 सर्वभूतेषु न मे द्वेष्पोडस्ति न प्रियः॥२९॥ 
अपि चेत्सुदुराचा रो-भजते मामनन्यभाक। 
साधुरेव स मन्तव्यः सम्यग्व्यवसिता हि सखः॥३०॥ 


(६८) 


मां हि पार्थ व्यपाशित्य येषपि स्युः पापयोतय। । 

खियो वैद्यास्तथा शूद्वास्ते ईपि यान्ति परां गतिम्‌ ३२ 

कि पुनर्न्नाह्मणाः पुण्या भ्क्ता राजपयस्तथा । 

अनित्यमसुख लोक इमं प्राप्प भज़स्व माम्‌ ४ ३३ ॥ 
( गीता अ. ९) 

* झ्् मनुध्योके साथ राजा निष्पक्ष होइर बर्ताव करेगा। 
राजाके लिये न कोई शत्रु है और नाहीं कोई प्रिय । दुराचारी 
भी यदि राष्ट्र-सेवाके कार्यमें लगेगा, तो उसको साधु माना 
जायगा ( अर्थात्‌ पूरे समयके दुरायारसे उसको खदाके लिये 
अनिष्ट नई समझा जायगा । सुधारंके लिये सबके। समान 
अवसर मिलेगा। ) पापयोनि, शूद्र, स्िया तथा वेश्य भी उचच 
योग्यता प्रपप्त कर सकते हैं, फिर भला पवित्र ब्राह्मण और 
क्षत्रियोंकी उन्नति होगी अर्थात्‌ उनको भी योग्य अवसर मिलेगा 
यह कया कहना चाहिये £ ? 

इस तरह ये वाक्य जैसे अध्यात्ममें लगते हैं, वेसेही ये 
राज्यशासनर्की नौति भी अकट कर रहे हैं। भव और कुछ 
बचने देखिये -« 

“ ज्ञ च मत्स्थानि भूतानि' (५ ) > ईख़रके आश्रय- 
में दी सब भूत नहीं हैं, वे स्वतंत्र दें। राजाके आधारसेदी 
सर्वथः सब मनुध्य नहीं हैं । सब प्रजा स्वतंत्र है । प्रजाकी 
शक्ति स्वतंत्र है । प्रजा रही तो ही राजा रद्द सकता है, परंतु 
राजाके न होते हुए भो प्रजा रहती है १ राजा सापेक्ष है, 
प्रजा निरपेक्ष रह सकती है 

'मृतप्रामः प्रकतेवेशात्‌ अबदाः ' (८ )5८ सब भूत 
प्रकृतिके वश हैं, अतः वे परतंत्र हैं। सब मनुष्य प्रजाकृत 
नियपरोत्ते बंधे है, अतः वे जैसा चाहिये वेखा बतोव नहीं कर 
सकते हैं। प्रत्येक मनुष्य उसके संघके नियमोंसे बंधा है | 
* यदि कोई मनुष्य 'ों नहीं लड्ंगा” ऐसा कह्ेगा, तो भी प्रजा 
प्रेरणा होनेपर उसको लड़ना ही होगा । ! ( गरो, १८-१९ ) 
इतना प्रजाका अधिकार राष्टक्री रक्षाके समग्र प्रत्येक भनुष्य 
पर हैं। 


गौताका राजकीय तत््वालोचन 


'जगत्‌ विपरियतेते ' ( १० )- जगत्‌ का परिवर्तन 
होत। है । इसलिये उस परिवर्तनके अनुसार शासनके नियमोमें 
भी .परिवतन होना उचित है। 


: राक्षसी और आसुरी कार्य करनेवालेंका ज्ञान, कमे और 
आएं व्य हैं। ' (१२ ) 5 उनऊा परिणाम किसीके लिये 
लाभदायक नहीं दो सकता । इसलिये ' दैवी प्रकृतिका आश्रय 
करना खबके। योग्य है।” (१३ ) देवी प्रकृतिका आकार 
सत्य अहिंसा आदि आगे गीतामें बताया है । 


४ अनन्यभावसे जो छोग राज्यके कर्म दत्तवित्त होते हैं, - 
उनका योगक्षेत्र राजसत्तासे चलाया जायगा )' ( २२ ) यह 
कार्यक्रतीओंके लिये विश्वासका स्थान है। इस तरह विश्वास- 
पूर्वक सब लोग राध्ट्के कार्यमें दत्तचित्त हों । 

इस तरह नवम अभ्यायमें वचन हैं। वे मुख्यतया अध्यात्म , 
विद्याका प्रतिपादन करते हैं, परंतु वे पूर्वोक्त रीतिसे राजविद्य का 
भी उपदेश देते है। शब्दोंका मुख्य प्रयोग अध्यास्मज्ञान देनादी 
है, इसलिये राजविद्याका अथ देखनेके समय वाक्यरचना और 
अधके विवरणमें आवश्यक हेरफेर करना पडता है । इस तरह 
देखनेये गौताके आध्यात्मिक सिद्धान्तोत्ति राज्यश सन सिद्ध द्वो 
सकता है, क्योंकि उसमें किसी स्वार्थी मानवका स्वार्थी द्वाथ 
नहीं द्वोता । बह तो मौलिक नियमोंपर आश्रित हुया राज्य- 
शासन होगा और वे मौलिक नियम अटल हैं, इसलिये यह 
राज्यशसन भी स्थायी सुख देंनेवाला द्वोगा । 


गीतामें केवल नवम अध्यायमें ही इस तरहके मौलिक 
अध्यात्मिक नियम हैं, जो राज्यशासनमें परिरारतित द्वो सकते हैं 
ऐसी बात नहीं । दम आगे जाकर अनेक प्रवचनोंमें बतायेंगे 
कि, धभी गीत शास्त्रकें नियम इसी तरइ मानवी आचरण 
लाने योग्य हैं । 


अगे ऋशः यदी विषय चलेगा। यह विषय नवीन है, इस- 
लिये विचार करनेवाऊे बड़ी सावधानीसे इन विचारोंका निर- 
क्षण करते जागे । और इसको अपनाते रहें 


कर्म-योध 


(३९) 


(७) 
कर्म-योग 


कर्म करना प्राणीकी प्रवृत्ति है। 


श्रीमद्धूमव्जी तामें क्मयोगक। विशेष महत्त्वके साथ वर्णन है। 
बेसे तो गतामें अनेक योग कह्दे हैं, परंतु ' कर्मयोगो 
विशिष्यते |! ( गी, ५६ ) कर्मयोगकी विशेषता कह्दी दे, 
क्योंकि कर्मका संबंध अत्येक मानवंके साथ, अत्येक प्रार्णेके साथ, 
निजधमंछ पसे है-- 
: न हि कश्चित्‌ क्षणमपि जातु तिष्ठत्यकरमंछत्‌ । 

कार्यते हावशः कम सवेः प्रकृतिजैंगुणेः ॥ - 

( गो. ३॥५) 

“ कोई प्राणी एक क्षणभरभी कम किये विना नहीं रहता, 
प्रकृतिके ग्रणोंसि अवश होकर वह कर्म करता ही है|” अथोत्‌ 
कम किये बिना रहना मनुध्यके लिये अशकक्‍्य है । इस मनुष्यने 
प्रयत्न करके कर्म न; किया, तोभी शरीर-स्वमावसे कर्म द्ोही 
जायगा । ४ * 

एक सतत चलबवाली मोटार है ऐसी कल्पना कीजिये । वह 
चलती ही रहेगी । ४३ कदापि बंद नहीं होगी। ऐसी अवस्थाें 
अन्दर बठनेवाले मुनुष्योंकी उचित है कि वे उस मोटारको 
उत्तम मार्गपरसेही बलावें, नहीं तो वह मोटर अपनी गतियसे 
जहा कहीं जाकर गढिमें गिर जायगी, स्वयं टूट जायगी और 
अन्दर बेठनेव,लोंकों भी तोड देगी । मनुष्यकी अवस्था ऐसी ही 
है । मनुष्यसे कमे द्ोतेद्दी रहेंगे, क्योंकि मनुष्यका स्वभावही 
कम करनेका है । जिस किसी अवस्थामें मनुष्य हो वद्ां उससे 
कुछ न कुछ कम द्ेतिदी जाँयगे । 


पह्यन्‌ श्ण्वन्‌ स्पृशन्‌ जिम्वन्‌ अक्षन्‌ गच्छन्‌ 

, स्वपन्‌ श्यसन्‌। प्रलपन विखजन ग्रह्वन्‌ 
उन्मिबन्‌ निमिषश्नपि ॥  * (गो, ५४८-९ ) 

* देखना, सुनना, स्पश करना, सूंघना, खाना, जाना, से ना, 
श्वास लेना, शब्द बेलना, देना, लेना, पलकें मूंदना और बंद 
करना में कम तो मानवसे द्वोतेदी रहते हैं ।” और भी बात 
यह है कि, मनुष्यने कुछ भी कमे न किया तो उस समय वह 


* चुप रहना ” रूप कम करेगाही | इस टरद यह मनुष्य कर्मके 
बिना रद्द नहीं सकता। 

परंतु ये शरीर-धर्मके कर्म क्या कामके हैं १ मनुष्यकों जो 
कम करने चाहिये वे ये कर्म नहीं। वेदने मनुष्यको ' ऋतु, 
यज्ञ ' ऐसे नाम दिये हैं और बताया है कि मनुष्य यज्ञमय 
है । अथात्‌ वहां उद्देश्य यह है कि मनुष्य यज्ञरूप बने | 
यज्ञरूप कमेके विना यह कुछ भी न करे। यह्षं दे। कर्मोंका 
विचार आता है। एक यज्ञरूप कर्म और दूसरे अयश्रूप 
कमे | अतः इनका विचार करके निणेय करना चाहिये कि 
यह मनुष्य अयज्ञरूप कम छोडकर केवल यश्रूप कर्मी किस 
तरह करें और उनरे योगते अपना जीवन द्रिस तरद्द पविन्न 
कर सके । इसका विचार करते समय गीतोकत तीन कभ हमारे 
सम्पुख आंते है- 


कर्मके तीन भेद 

कि कम किमकर्मेति कवयो5प्यन्न मोहिताः । 

तत्ते कम प्रवश्यामि यज्ज्ञात्वा मोक्यसेष्शुभात्‌ १६ 

कमेणों ह्यपि बोरूव्य बोदव्यं च विकर्मण।। 

अकमंणश्र बोद्धव्य गद्दना कर्मणो गति; १७ 

कर्मण्यकर्स यः पश्येदकर्समणि च कर्म यः । 

स बुद्धिमान मजुष्येषु, स युक्त।, रृत्खकर्मझत्‌ १८ 
(गी. ४) 


* कर्म क्‍या है और अकमे क्या है, इस विषय बड़े बड़े 
ज्ञानीमी मोद्दित हुए हैं । इसलिये कर्मके विषयमें में तुझे कह 
देता हूं, जिसको जाननेसे अशुभ कर्मसे तू बच जायगा । 
मनुष्य कर्मके विषयर्म जानना चाहिये, विकर्मके बारेमें भी 
जानना चाहिये और अकर्म क्या ह सोभी जानना चाहिये। 
कर्मेका परिथाम बडा सूक्ष्म द्वोता है। जो मनुष्य कममे 
अकम द्वोता है ऐसा देखता है और अकर्ममें कमे दोता दे ऐसा 
अमुभव करता हैं, वह मनुष्योंमें बडाही बुद्धिमान्‌ है इसमें 


(७०) 


२ 


संदेह नई हे । बढ़ी कुशलतासे कर्म करनेवाला है और वही 


संपूर्ण कर्मोंको यथावत्‌ करनेवालाभी है । * 

इन गौताके 'छोकोमें वर्मका बडा तत्त्वज्ञान कहा है। इनमें 
सबसे प्रथम कमेके तीन प्रकार कहे हैँ। कमें, अकर्म और 
विकर्म ये तोन प्रकारके कर्म हैं। प्रथमता हमें कर्मका मूछ 
घात्वर्थ देखना है । ' कु ! - करना, इस अर्थका यह धातु है। 
कमे करना इतना इसका अथे है। ' कृ+मन्‌ - कर्मन्‌ ! इस 
तरद् कर्म पद बनता हैं । कुछ करनेमें मन लगाना और वह 
करना, अर्थात्‌ मनःपूर्षक कुछ करनेका अर्थद्वी कमे है । जिसमें 
सनुष्यका मन नहीं लगा, जो मनुष्यसे आपद्वी आप बन गया, 
वह उसका कम नहीं हो सकता। मन लगाकर किये कर्मकाही 
मनुष्य जिम्मेदार रद्ता है। 


केवल “कर्म! का अर्थ क्रिया मात्र दे । वह कोई अच्छी 
बात नहीं । केवल हाथ उठानाभी कम है। पर उसका क्‍या 
उपयोग हैं ! इसलिये जिस कमंका हम विचार करना चाहते 
हैं, वह केवल क्रिया मात्र नहीं है। जिस कर्मके करनेसे मनुष्य- 
का ' यज्ञ ! नाम सार्थक द्वोता है, उस कर्मका विचार हम 
करना चाहते हैं । उसके करनेके समय हमारे सामने ' क्रम, 
अकमे ओर बिकमे ' ये तीन प्रकारके कर्स आते हैं। इनका 
अब हम विचार करते हैं - 

“/ विकर्म'- ( विरुद्ध कर्म )८ अशुद्ध रीतिसे किया 
कर्म, अन्याय कम, जो कर्म मलुष्यकी करना योग्य नहीं वह 
कम, जो निषिद्ध है, जो हानिकारक हैं, जिसके करनेसे व्यक्तिकी 
ओर समाजकी ह्वानि होती है, जो करना मनुष्यकी उन्नतिके 
लिये योग्य नहीं, अपवित्र कर्म, कुकमे ऐसा जो दै वह कम 
+ विवर्म ” कदलाता है। ( विविध कर्म )- विविध प्रकारके 
कम एकद्दी समयर्मे करना, अनेक कायव्यवद्वारोंढो एकद्दी 
समय करना, इस कारण क्सीपर भी चित्तका न लगना और 
इस कारण रब कर्मोका बिगडना, ( बिगत कमे ) कमंको 
छोडना, आरंभ किये कर्मको हाथसे छोड देना । ये तीन अर्थ 
विकमंके हैं । परंतु यद्वा विरुद्ध तथा निष्िद्ध कमे यद्दी पद्िला 
अथे लेना चाहिये, क्योंकि अन्य अर्थ इसीमें समा जाते हैं । 

जो तो विरुद्ध अथवा निषिद्ध कर्म हैं वह तो किसीको भो 
करना उचित नहीं हैं। धमंशालत्रके तथा मानवी उन्नतिके 
विद्द्ध जो भी कम होंगे वे कमे सर्वथा त्यासनेद्दी चाहिये । 
इसी तरह कर्मकां त्याय कुईना अथवा अपनेसे न द्ोनिवाले 


शौताका राजकौय तत्त्वालोचन 


अनेक कर्मोंको करते जाता भी उचित नहीं है | ये सब विकर्म 
हैं ओर ये मानवतकी द्वानि करनेवाले है। मनुस्मृतिमें अनेर 
विकर्षोंका उल्लेख 8, देखिये- 


कितवान्‌ कुशीलवान क्रान्‌ पापण्डस्थांश्व मानवान्‌ 
विकर्मस्थान्शौण्डिकांश्व क्षिप्रं निर्वासयेत्पुरात्‌ २९५ 
एते राष्ट्र वतमाना राज्षः प्रच्छन्नतस्कराः । 
विकमंक्रियया निर्त्य बाधन्ते भद्विकाः प्रजा; २२६ 
(मनु० ९ ) 

“जुआरे, घूत, कूर कमे करनेवाले, पाखण्डो, मथविकेता, 
ऐसे हानिकारक कर्म करनेवाले मनुध्योंको राजाने अपने राज्यसे 
बाहर दृटा देन। चाहिये। क्योंकि राजाके राज्यमें ये छिपे 
चोरही है । अच्छी प्रजाको ये कष्ट देते हैं, अतः राजा इनूपे 
अपनी प्रजाका बच|व करें । ! 


इस मनुस्मतिके बचनमें विकर्मोके कुछ उदाहरण दिये हैं । 
इनके मननसे विकर्मोंकी कुछ न कुछ कल्पना आ सकती है । 
विकर्म अनेक प्रकारके हैं। मनुष्य ये विकर्म करते हैं. ओर 
अपना तथा दूसरोंका नाश करते हैं ।ये निषिद्ध कर्म हैं, ये 
करने नहीं चाहिये | यद्वा विक्रमोंका विचार हम ध्रमराप्त 
करते हैं। 

' अन्कर्म ' - (नकर्म )-कर्म न करना, आल्स्यमें रहना, 
कर्म करनेकी योग्यता न द्वोना, कम करनेकी अक्षमता, कर्म 
करनेका अधिकार न द्वोना, कमेके स्थानमें भी जो बैठनेका 
अधिकारी नहीं है, कम करने पर भी जे। न कियासा होता 
है, असंग भावसे कर्म जो दोषसे बचाता है। लेप न लगानेवाला 
कमे। 

ये अकमके अर्थ हैं। यह ' अकर्म ” पद मीतामे दे। प्रकए- 
के अथॉमे आ गया .है, देखिये- 


मा ते संगो5स्त्वकमेणि। ( गी. २।४७ ) 

करे ज्यायो हाकमंणः । शरीरयात्रापि च ते 

न प्रसिद्धथेदकसंणः | ( गो. ३।८ ) ॥॒ 

न हि कश्वित्‌ क्षणमापि जातु तिष्ठत्यकर्मकूत्‌ । 
( मी, ३५ ) 

: तेरी झचि आकस्यमें न दो, कमे न करनेसे कम करना 

थे है, कर्म न करनेसे झरीरभी नहीं चछ सकता । कोई प्राणी 

एक क्षणभर भी कस छोड नहीं रह सकता ।' इस वचनोंमें 


कर्म-योग 


अकर्मका अर्थ कमे न करना अथवा आलस्य ऐसा है। परतु- 


कम्रण्यकर्स य पश्येदकर्माणि कम यः ॥(गी, ४॥१८ ) 
आत्मान अकर्तारं स पहयति। (गी १३॥२९ ) 
मां विद्धि अकर्तारमव्ययम्‌। (गी. ४१३ ) 

* क्र्ममें अकम और अकममें जो करमेंक्ो देखता ६ । 
आत्माको जो अकता जानता है।” यहा अकमे और अकती 
ये पद कम न करनेके वा आल्स्यके द्ेतक नहीं हैं, परतु 
असम दृक्तिसे किये कमेके बोघक है। यह अकर्म उच्च अब- 

स्थाका बोधक है । यह कर्म दोष उत्मन्न करनेवाल। नहीं है, परंतु 
है मनुष्यकी उन्नति करनेवाला है। परंतु जे आलस्य- अथ बताने 
वाला अकमे है, वह दोष बढानेवाला है, क्योंकि उससे शरीर भी 
रहनेकी संभावना नहीं है, फिर उन्नतिकी तो ,भाशाही केसे की 
जा सकती है? अस्तु॥ इस तरह गौताके वचनोंमेद्दी यह स्पष्ट 
हुआ कि एक “अकरमे ' पद आल्स्यका बोधक दे ओर 
दूसरा श्रेष्ठ कमेका बोधक है । अ।लस्य बड़ा घातक है, मनुष्य- 
को चाहिये कि वह अपने आपूकों उससे दूर रखे । 

जो कमे करनेपर भी कम न करनेके समान और निददोष 
रहना है वह श्रेष्ठ अवस्था है, इत्में उत्तमोत्तम कम होते रहते 
हैं। और एक “ अकर्म ” को अवस्थ। है, जिपमें कम होते है, 
परंतु सामूद्िक दृह्िसे, समाज वा राष्ट्रकी दृष्टिस वे करके भी 
न करनेके बराबर ोते है ६ जेसे स्नान, भोजन, स्वकौय शोभा, 
केबल अपने अक्धितत्वके लियेही जो आवश्यक है वे श्वास 
उच्छवास जैसे करे । ये कम तो मनुष्यकों करनेही चाहिये, 
क्योकि मनुष्यका जीवितद्वी इनपर निभर है। परंतु ये दिये वा 
न किये, तो समाज वा रष्टरकी दृष्टिसे कोई लाभ नहीं है, इस- 
लिये ये करनेपरभी न किये जेंसे है, अत ये कर्म होनेपर भी 
अकम ही हैं। एक मनुष्यने अपने स्वास्थ्यके लिये कपड़े पहन 
लिये, स्नान वा भोजन किया, इससे समाजका क्या छाम हुआ * 
केवल वैवकितक अत्तित्वके साथ जो कम संबंधित हैं वे इस 
अकर्ममें आते हे. और इनका मूल्य समाजकी उन्नतिक्रो दृष्टिसे 
बहुतसा नहीं हैं। 

विकर्स और अंकमेका विचार इस तरह किया, इससे यह 
छिद्ध हुआ कि ' बिकर्म ” ते सया त्याज्य है, आलस्य अर्थवाला 
अकर्त मीं त्याज्य है, केवड अपना अस्तित्व रखनेके लिये जो 
कर्म आवश्यक है, वह तो करनाहीं चाहिये, परंतु उसका 
सामाजिक मूल्य बहुतंसां नहीं हे । तीसरा अंकर्म जो श्रेष्ठ है 


(७१) 


वह तो करनाददी चाहिये। यथपि उसका शांश्रीय नाम  अकमे 
है तथापि वह “ कर्म ? में आता है। वह मनुष्यकी उन्नति करने 
बला है। अब हम कर्मका विचार करते है- 


कर्मका लक्षण 


>  र 


कमके तीन भेद कद्दे और उनमेंसे दो भेदोंके क्षणभी बताये ॥ 
इसलिये अब कर्मके तौसरें भेदोँंका लक्षण जानना सुगम दे । 
जिसमें पृर्वोक्त दो कमेके भेदोंके लक्षण सार्थ नहीं होंगे, ऐसे 
लक्षण इस कमेके द्वोना संभव है । अर्थात्‌ जो विरुद्ध अथवा 
निषिद्ध कर्म नहीं, जो करनेपर भी न करनेके बराबर नहीं 
होता, जो केवल वैयक्तिक अस्तिलके लियेदी सहायक नहीं 
दवोता, प्रत्युत जो सब विश्वरुपकरी सेवाके लिये या पूजाके लिये 
किया जता है, वह “कम ' दवे। इस विक्यमें गौतामें ऐसा 
कह्दा दै- 


स्थकर्मणा तमभ्यच्य सिद्धि विंदाति मानवः । 
(गी १८॥४६ ) 
“ अपने कर्मेसि परमेश्वरकी पूजा करनी चाहिये। ? यह गीताका 
कथन मनन करने योग्य है | साधारण मनुष्य घरमे आ गया 
तो मनुष्य >िशेष कुछ नई करता, परंतु कोई बडा पूजनोय 
पुरुष आया तो उसके आतिथ्यकी विशेष तैयारी करता है और 
यदि उसके घर मद्ठान्‌ आत्मा अथवा के ई महाराज'ही आने- 
वाला द्वी ते अपने! घरकी नह परंतु अपना घर , घरका बाहेरका 
भांग और आनेका मार्गतक सजाता है और अपनेसे जितना 
उत्तमसे उत्त्स द्वो सकता है उतना उसका स्वागत करता है। 
अब दद्दा तो साक्षान परमेश्वरकाही स्वागत और पूजन करना 
है, फिर उसकी तयारीमें वह कसूर कैसी करेंगा ! इसलिये वह 
करमेभी उत्तम रीतिसे करता है और सब प्रकारकी तेयारी भी 

उत्तमसे उत्तम करता है । * 


परमेश्वरकी पूजा अपने कर्मोंसे करनी है। परमेश्वरके लियेही 
अपने कमे समर्पित द्वोने हें । इस इरादेसे जो कमे करेगा वह अपने 
कम्ममें किसी तरहसे न्यूनत! नहीं रखेगा। इश्वरकी अपने कर्म 
अपेण करनेके विषयमें गाताके वचन ये हैं-- 


यत्करोषि यद्क्नासि यज्जुहीषि ददासि यत्‌। 
यत्तपस्यसि कोन्‍्तेय तत्कुरुष्व मद्पणम्‌ ॥ 
(गी. ९॥२७ ) 


(७१) 


मत्कमंछन्प्त्परमो मद्धक्तः संगवर्जितः । 
निर्वेरः सर्वभूठेषु यः स मामेति पाण्डव ॥ 

( गी. ११५७ ) 
अभ्यासे5प्यसमर्थाडासे मत्कर्परमो भव । 
मद्थमपि कर्माणि कु्वेन्सिद्धिमवाप्स्यलि ॥ 

(मी, १२१० ) 
युक्‍त आसीत मत्परः (गी. २६१; ६।१४) 
ये तु सर्वाणि कर्माणि मायि संन्‍्यस्य मत्पराः । 
अनन्येनैय योगेन मां ध्यायन्त डपासते । 

( मी, १९६ ) 
चेतसा सर्वेकर्माणि मयि संन्यस्य मत्परः । 
बुद्धियोगसुपाश्रित्य मथ्िित्त:ः सतत भव ॥ 

(गी. १८५७ ) 


“जो तू करेगा, जो खायेगा, जो हवन करेगा, जो देगा, 
जो तप करेगा, वह मुझे ( विश्वरूपके लिये ) अपंण करो ॥ मेरे 
( विश्वल्पके ) लिये कम कर, मेरी ( विश्वरूपकी ) सेवा कर, 
अन्यत्र किसीके संगक! विचारही न कर (क्योंकि विश्वल्प ईश्वरको 
छोडकर दूसरा यहां कोई नहीं हैं), सब प्राणियोंके विषयमें 
वैररद्वित व्यवहार कर॥ मेरे (विश्वलूपको सेवाके) लिये कमे करने- 
काही एक विचार अपने मनमें धारण कर, मेरे ( विश्वर्पके )लिये 
कम बरनेसेही तू पिद्धिको प्राप्त होगा ॥ मेरे ( विश्वरुपके.) लिंये 
कुशलत/से कम कर।जों अपने किये सब कम मेरे ( विश्वरूपके ) 
लियेद्दी अर्पण करते हैं और अनन्य हो कर मेरा ( विश्वरूपका ) 
ही ध्यान करते हैं, वे सिद्धि प्राप्त करते है || मंचसे अपने सब 
कम मेरे (विश्वरूप ) के लिये अपंण करके मेरे (विश्वरूप ) 
परही सत्तत अपना चित्त लग; दो । ! 


यहां अपने सब कम परमेश्वरको अपण करनेका भाव स्पष्ट 
है। यह भाव सब जानतेभी है। पर आजकलके लोग ऐसा 
समझते है कि यह विश्वरूप श्रमजाल अतएव तुच्छ है, निरा- 
कार परमेश्वर इससे भिन्न है, उसको अपने कर्म अर्पण करने 
हैं। पर यद्द बात ऐसी है कि जो प्रत्यक्षका तो त्याग करना 
और अप्रत्यक्षके लिये यत्त करनो | इससे द्वोता यद्द है कि 
अप्रत्यक्ष ते! मिलना नहीं है और प्रत्यक्ष तो छोडद्दी दिया है। 

गांताने ईश्वर विश्वरुप हैं ऐसा कद्दा है वह प्रत्यक्षमी है। 
बह कद्ताभी दे कि अपनेको क्‍या चाहिये और क्या नहीं 
चाहिये, इसका तो विचारदी नहीं करना, इतना हीं नहीं परंतु 


गांताका र/ज्कीय तस्वालोचन 


* स्रानवी देहोंके रूपसे अवतीणण हुए ईश्वरकी निंदा करना और 
जो कभो कुछ कद्ता नहीं उसके पोछे पडन्ता ! ( गी. ९५११ ) 
यह मानवोंका व्यवद्ार ठीक नहीं है । 

विश्वरूप ईश्वर सदा सर्वदा कहता रद्दता हैं कि अपनेको 
यह दो | देखिये, शिष्यरूपमें परमेश्वर आपके सामने आता है 
और विद्या पढ/ओ करके कद्दता है, निष्पक्ष होकर उस फामे- 
श्वरकी सेवा विद्याके अध्यापनरूप अपने कर्मसे करो । मानवों के 
रूपॉर्मे परमेश्वर दुकानोंपर आता है, कुछ खरीदना चाहता है, 
उमर समय अपना तोल संभाले! । अपने देशमें परभेश्वरको 
उचित नेवेद् न मिलनेते लाखोंकी संख्यामें भूखते मरना पडा 
है, दवाईसे दूर रहना पडा है । प्र अन्यत्र अन्न सडनेसे 
फेंक दिया गया है। ये अत्याचार कोई कम नहीं हैं | दिनरात 
हम परमेश्वरके साथद्दी व्यवहार कर रहे हैं, क्योंकि विश्वरूप 
परमेश्वर है, आप बिश्वके साथद्दी व्यवद्ार कर रहे हैं, अतः 
आप जो कर रहे हैं, वह परमेश्वरके साथ ही व्यवद्वार हे। रहा 
है। वह कैसा द्वो रहा है, वह देखिये । 

रेलमें एक मनुष्य सोता है'और दस म'नवोंको बैठनेकी 
जागा रोक लेता है, इस कारण जो कश द्वोते हैं, वे विश्वरुपकों 
कष्ट दो रहे है | एक सेठ अपने घरमें छाखों रुण का धान्य 
संप्रह करके रख छेता है, और महंगा करके बेचता है, इससे 
वह विश्वरूपकोही कष्ट पहुंचाता है | एक मनुष्य अथवा कुछ 
मानव-समूह मिलकर एक मंडली बनाते हैं, और ऐसी 
व्यापार व्यद्ार्की रचना कर देते हैं कि जिसश्ष लाखों लोगोंका 
कष्ट बढ़ता हे। राज्य-व्यवहार के सूत्र अपने अधोन करते 
हे और करोंडो मानवोंकों नाना प्रकारसे उन्नतिके मार्गोंस रोक 
रखते हैं, अपने स्वार्-साधनके लिये युद्धोंकी रचना करते हें 
जिसमे लाखों लॉग मरते और जखमी होते हैं । ये तब कुब्यव- 
द्वार विश्वरूप परमेश्वरके साथ दो रहे हैं | इससे विश्वरूप 
परमेश्वर संत्रस्त द्वो रद्दाहे। जब्तक उप्का कोप झान्त न 
दोगा, तबतक युद्धसाधन बढने मात्रसे शान्ति नहीं रहेगी। यहां 
तो विश्वसेवाक्रा भाव इन लछोगोंके अन्तःकरणमें उत्पन्न होगा 
चाहिये । विश्वसेवाके स्थानपर * विश्वका भोग में करूंगा और 
अन्योंको उससे वंचित रखूंगा ' यह भाव बढ़ाया जा रहा है 
और चह्दी माव बढ रद्दा है, यदि इन छोग़ोमें विश्वरूप परमे- 
चरकी सेवा करना अपना घम है । यह बात सुस्थिर द्वोगी. 
तो यही विश्वकोद्दी स्वगैधाम बनायेंगे, परंतु इन्होंने बिश्कों 
सृत्युधाम बना दिया है। 


कमे-योग 


इतने विचारसे स्पष्ट हुआ कि कम कैसे होने चाहिये। 

जय केवल व्यक्तिके अस्तित्वके लियेद्दी कारण द्वोबेवाले न हों 

और जो व्यक्ति और समाजका घात करनेवले न हो, परंतु 

विश्वरूण परमेद्वरकी सेवा करनेके लिये किए कर्म हों वेही कमे हैं 

- और वेही गीताके * कम ' हब्दसे बोधित होते हैं । यजुर्वेदके 
आरमभमेंदी कद्दा है कि- 


देवो वः सरिता प्रार्पयतु श्रेष्टठमॉय “करमंणे, 

आप्यायध्यम्‌ । ( ये. १॥१ ) 

“ सब जगवका उत्पन्न करनेवाका देव आप सब मानवेंका 
अप्नतम कर्म करनेके लिये प्रेरणा करे, आप तब बढ़ जाओ । * 
यहां ' श्रेष्ठतम कर्म ' कह्दा है। कम, श्रेष्न कम, श्रष्ठतर 
कमे और अष्ठत्तम कम, ऐसे कर्मके प्रयोजन और उन्नतिके 
विचारसे मेद द्वोते हैं । कर्मका अर्थही श्रेष्ठम कमे है, जो 
विश्वरूपकी सेवाके लिये किया जाता है। जो भी कुछ कर्म किया 
जाय, वह विश्वरूपकी सेवा करनेके लियेही होना चाहिये | 

यहां प्रश्न उत्पन्न हों सकता है कि जे कमे अपने जीवन- 
के निबोहके लिये आवश्यक हैं उनको किस तरह करना चाहिये 
या किस तरद्द निभाना चाहिये ? इसके उत्तरमें निवेदन .यह 
है कि अपना जीवनभी विश्वरूप ईश्वरके विश्वल्प जौवनके साथ 
एकरूप हुआ देखना चँहिये । अपने आपको विश्वर्प ईश्वरसे 
अनन्य, अपूृथकू, अब: विश्वरूपमें संभि.लेत मानना और अनु- 
भव करना चाहिये | ऐसा बिचार मनमें स्थिर होनेसे अपना 
अस्तित्व भी विश्वरूष परमेश्वरके अस्तित्वके साथ एकरूप 
दो जायगा | फिर तो/अपने जीवनके लिये किये कम भी विश्व- 
रूपके लिये किय्रे करमेंके समान ही हो जायेंगे। यही “ अकर्म 
में कमंका होना है ।! ( गी. ४१८ ) 

सर्वसाधारणतया विश्वरूपकों परमेश्वर मःननेवाला मनुष्य 
प्रारंभमें ऐसा समझ सकता दे कि- 'मैं भोजन करता हूं वह 
इस लियेकि उससे मैं जीवित रहूं और विश्वरप इश्वरका 
सेवा करनेमें समर्थ होऊं । में व्यायाम इसलिये कर रहा हूं 
कि उससे मेरा बल बढ़ेगा ओर उससे विश्वरपकी विशेष 
सेवा होगी । में विश्राम ले रद्द हूं वह इसलिये कि मुझे उससे 

' उत्साह प्राप्त हो, जिससे में विश्वरूपकी सेदा विशेष रूपसे कर 
सकूं। * 
_ अयमारंभमें इस तरद मलुध्य अपने जोवन-निवाहके लिये 
किये जवेवाके कर्रेके विषयमें कह सकता है । परंतु विशेष 
१७ ( गी. रा. त, ) 


(७२) 


योग्यता द्वोनेके बाद वह स्वयं विश्वर्पकाही अंग बनकर 
कार्य करता है और उसमें पृथर्मावभी नहीं रहता । 

इस तरह विचार करनेपर यह स्पष्ट हुआ कि अखण्ड विश्व- 
रूपकी सेवा करनेके सद्भावसे तथा अनन्यमावसे जो कम 
किये जाते हैं, वेही ' कर्म ” कहलाते हैं ओर वेही उद्धारक 
कर्म हो सकते हैं । यहां हमने ' अखण्ड विश्वरूप ” की सेवा 
ऐसा कहा दे । यह महत्त्व की बात है, अतः इसका स्पष्टी- 
करण करना चाहिये- 


अखण्ड विश्वरूकी सेवा 


विश्वरूपकी सेवा करनेक्रे लिये जो किया जाता है वह 
“ क्मे ? है, ऐसा यहा कहा है। इस विषयमें जो सवधनी 
रखनी चाहिये वह यह हैं कि जिस किशवरूपकों सेवा करनी 
है वह अखण्ड और एक विश्वरूप है । यहां पृथक्‌ पृथक्‌ 
टुकड़े नहीं है। सब विश्व मिलकर एकही सत्ता है | 

सब विश्व मिलकर एकही अखण्ड और अनन्य सत्ता है, 
इसके भूलनेसे बड़े अनथ द्वो सकते हैं ॥ अपनी जाति पृथक्‌ 
दै, अपना धर्म स्वतंत्र हैं, अपना देश भिन्न है, ऐसा छोटे 
दायरेका अभिमान जाप्रत करनेसे अथवा जाप्रत होनेंसे बड़े 
बडे भयानक परिणाम होते हैं। यह हम आज भी देख रहे 
है । प्रत्येक देशकी भक्ति पृथगूभावम्ने बढनेसे ये अनथकारक 
युद्ध छिड गये हैं और जनताका संहार कर रहे है। धर्मके कारण 
कितने युद्ध हुए वे इतिद्ठासोमें दिखाई देंगे, पर आज भी 
भारतके किच्छेदके लिये जो माग द्वो रही हैं वह इसीका परि- 
णाम है। अतः विश्वरप अखण्ड एकरस है, इधमें टुकडे नहीं 
हैं, यद्द बात भ्यानमें घाएक़् करनी चाहिये और इसके अलु- 
सार अखण्डके अविरोधसे अपने कर्म कंरने चाहिये । नहीं 
तो वह विश्वसेवा नहीं होगी, परंतु वह विश्वका घतहों होगा। 

मनुष्यसे जो सेवा होगी वह खण्डकीदी सेवा द्वोगी, क्योंकि 
विश्वतक मनुष्यकी पहुंचद्दी नहीं दो सकती । परंतु जिस 
खण्डकी सेवा करनी है, वद्द खण्ड अखण्ड विश्वरूपका हे , यह 
जानकर सेवा करनी चाहिये । 

इस लिये एक उदाहरण लेते हैं । भान लें की किर्साकी अपने 
मार्ताफ्ताकी सेवा करनी है, तो वह क्‍या करता है १ माता 
पिताके किसी अवयबकी मालिश अथवा कुछ अन्य सेवा करता 
है। सेवा संपूर्ण शर्रारकी कभी हो ही नहीं सकती । वह तो 
किसी एक अवयवकी दी एक समय द्वोंगी । परंतु वह अवयव 


(४8) 


उस पिताके अखण्ड शरीरका अवयय है, इस अनन्यभावसे 
उस अवयवकी सेवा करनेपर उसमें कोई दोष नहीं उत्पन्न 
होता। इसी तरह हम जो सेवा करते हैं, वह उस अवयबकी 
करते हूँ कि जहां कुछ न्यूनता दो, जहां दुःख होता है । 
नीरोग और निर्दोष शरौरकी सेवा करनेकी जरूरत भी नहीं। 
इसी तरद्द विश्वरूपमें भी जहां जिसकी आवश्यकता है वहां 
वह पूण करना विद्वहूपकी सेवा हैं | और वह अखण्ड- 
भावसेही द्दोनी चाहिये। 

खण्डित भ.वसे की हुई सेवा अनर्थकारी दी सिद्ध होगी। 
भव विचार कीजिये कि विश्वरूपकी सेवा कैसा और कब्रसे 
शुरू करनी चादिये? विश्वरूपमें जहा कष्ट होंगे वहां जाकर 
जैत्रा करनी चाहिये। दलित जाति है, पददलित पररतंत्र 
देश है, जद्ां मानवता भी प्रकट नहीं हो रही हैं, वहां सेवाका 
क्षेत्र है। और यह सेवा अखण्ड परमामाकी सेवा करनेके 
भवसे करनी चाहिये। 

इस तरह विचार करनेपर पता लग सकता है कि सेवाकां 
क्षेत्र इतना विस्तृत है कि उसके किये कितने भी लोग मिंल- 
कर कार्य करने लगें, तो वह क्षेत्र थोडेस समयमें समाप्त होने- 
वाला नहीं हैं। इतना यह प्रचण्ड कार्य है। आजतक वेद, 
उपनिषद्‌ और ग्रीताने यद्द विश्वसेवा करनेका उपदेश किया, 
परंतु किसीने सुना'नहीं । वैदिक ऋषि-मुनियोने इस विख्- 
सेवाका कार्य किया था, परतु आगे वह कार्य बंद हुआ। गीताके 
समय भरवान्‌ भ्रीक्ृष्णजोने यह शुरू किया, पर आगे इश्को 
निभानेवाले कोई नहीं मिले! इसलिये यह वहीं बंद हुआ । 
अब इसका पुनः उद्धार करना चाहिये । 

सनातन धर्म 

वास्तवमें देखा जाय ते हमारा सनातन घपमम विश्वश्वेवाकाही 
घमे है। “सना-तन ” का क्षय हो 'सेवाभावका फैलाब 
करना ' है। “सन्‌ ' धातुका अर्थ ( सन्‌ संभक्तौं ) सम्यक्‌ 
भीक्ति करना हैं; अधोत्‌ सम्यक्‌ सेवा करना दै। “तन का 
अर्थ विस्तार अथवा फैलाब है । अथोत्‌ ' सना-तन ' का अर्थ 
विश्वरूपकी सेवा करनेके कर्तन्यका विस्तार करना! है। 
सनातन घम्म संपूर्ण विश्वरूपको प्रसक्षताका ही विचार करता 
है | वह छोटे छोटे दायरोंका विचार हीं नहीं करता। इसके 
हक हुए मतमतान्तर अपने अपने फिरकोंझा विचार 
करते हैं । 


गाौताका राजकीय तत्वाडोचन 


परमेंधरके विश्वल्पको सेवा अखण्ड और अभन्यभावते 
करनेंसे ही सबका तारण होनेवाला है, यह बात सनातन घर्ममे 
प्रथम पदचन ली और वेदद्वारा वह प्रकट सी को ययी | उप* 
निषदोने और गीताने उसीका अनुवाद किया है! अस्तु | इस 
तरद विश्वर्प ईश्वरकी अनन्य और अखण्ड भावसे सेवा 
करन ही मनुध्यका शारवेत धर्म है । 

जितना इस धर्मकाा आचरण होगा, उतना ही मानवका 
सार्थक हो सकता है । सब शाख्रोम इसी धर्मझा अनेक ढंगंसि 
विवरणदी किया है, इसका थोडासा नमूना देखिये--- 


त्याज्य दोषचदिस्येके कर्म प्राहुमेनीषिणः । 
यश्षदानतप+ कम न त्याज्यामिति चापरे ॥रे॥ 
यश्नदानतपः कर्म न त्याज्य कार्येमेब ततू । 
यश्ञों दाने तपश्चैच प/घनानि मर्नीबिणाम्‌ ॥५॥ 
एतान्यपि तु फर्माणि संग त्यफ्त्वा फलानि च 
कर्तव्यानीति में पार्थ निश्चित मतमुत्तमम्‌ ॥९॥ 
(गी. १८ ) 
: क्रमक्रा स्याग करना दोष बढानेव'ला है, अतः यज्ञ, दान, 
तप रूप कम करने ही चाहिये। कभी इनका त्याग करना 
योग्य नहीं है। ये कर्म मनुष्योंकी पवित्रता करनेवाले हैं। 
फलका त्याग करना और भेंगकऋा संग छोड़कर गे कम करना 
उचित है, ऐसा मेरा निश्चित और उत्तम मत है । * यद्द कमको 
विषयमें भगवान्‌ का आदेश है। इससे यज्ञ दान और तप ये 
कमे करना इरएकका आवश्यक है, यह बात यहां सिद्ध हुई । 


तप 


यहां कहा तप तो शौत उष्ण सदनद्वारा अपनी क्षक्ति 
बढानेका उत्तम साधन दे । तथापि इसका वर्णन गौतामें हस 
तरह किया है-- 
वेवद्विजगुरुप्राकपूज्न शौचमाजवम । 
ब्रह्मचरयमहिसा च शारीरं तप उच्यत्ते ॥१४॥ 
अजुद्गेगकर वाक्य सत्य प्रियाहित च यर्तू । 
स्वाध्यायाभ्यसन चैव वाद्य तप उच्यते ॥ १५४ 
मनपप्रसाद! सौम्यत्वं मौनमात्मविनिभडः । 
भावसंशुद्धिरिस्येतसपो मानसमुख्यते ॥श्पेश 
. अदया परया तप्त तपस्तत्मिविधे तरेः । 
अफलाकाह्षिमैयुक्तेंः सात्तिक परिचक्षतें ४१७६ 


करम-योग 


खत्कारमानपूजार्थ तपों दृस्मेन बैच यत्‌ । 
_कियते तविद प्रोक्ते राजस चलमधुबम्‌॥१<८॥ 
मूठआदेणात्मनों यत्पीडया क्रियते तपः । 
परस्योत्सादनाथ वा तत्तामसछमुहाहृतम्‌ ॥१९॥ 
अशाख््रविद्वित घोरं तप्यन्ते ये तपो ज़नाः । 
दस्भाहईकारलंयुक्ताः कामरागबलान्यिताः ॥५॥ 
कर्षयन्तः शर्रीरस्थ भूतग्रममचेतसः । 
मां चेवान्तःशरीरस्थ त|न्विद्धयासुरनिश्चयान्‌ ६ 
(गा, १७) 
इस स्थानपर जे। विस्तारसे तपका वर्णन किया है, वह 
विचारपूर्वक देखने योग्य हैं। यद्दा शारीरिक, वाचिक और 
मानसिक तप कुछ उदाहरण देकर बताया है-- 


१. शारीरिक तप-- देव, ब्राह्मण, गुरु और विशेष 
ज्ञानीका संत्कार करना, झुविताका वर्धन करना, सरलतामे 
व्यवद्दार करना, ब्रह्मचयेका पलन करना ओर अद्विंसाका 
आचरण करना, ये शारीरिक तप हैं । (१४) 


यहां विचार करनेयोग्य बात यद्द है क्रि अिंसाके बतोवसे 
निर्वैर भावकी वृद्धि होनेके कारण अनन्त सामाजिक संघर्ष दूर 
दो सकते हैं। अद्यज्नयंके पालनसे वीर्यक्ी स्थिरता द्ोनेसे 
आरोग्य बल और दी आयुष्य प्राप्त हो सकता है। इतना ही 
नहीं परंतु गहस्थभ्रमें भी मर्यादित अह्यचयके पालनसे 
व्यभ्िचारादि अनेक स्रा्ाजिक दोष दूर द्वोते हैं । ( आजेवं ) 
सरल व्यवहारसे छल क्रपट आदि सब कुटिल ब्यवद्ार दूर हो 
सकते हैं। (शो) शुद्धता और पवित्रतासे वैयक्तिक और 
प्रामीण तथा राष्ट्रीय आरोग्य सुस्थिर हो सकता द। विद्वानु का 
गौरव करनेसे अन्योंको विद्वान होनेक्री उत्तेजना मिलती है। 
इस तरद इनका राष्ट्रीय मद्वत्व जानना उचित है। 


२. वाचिक तप-- जिससे दूसरेका मन न दुखे ऐसा 
भाषण करना, सत्य बोलना, प्रिय लगे ऐसे रीतिते बोलना 
सौर द्वितकारक जो हो वही बोलना, स्वाध्याय करना यह 
बाचिक तप है। सतत उत्तम प्रथोंका अध्ययन करना और 
अपना ज्ञान बढाते रहना, सत्य प्रिय और द्विंतकारक भाषण 
करना, कभी असत्य अप्रिय और अद्दितकारी भाषण न करना, 
तथा चुभनेवाला भाषण कभी न करना, यह वाचिक तप है। 
इससे वाचिक कर्मोका निर्णय दो सकता हैं । 

मे 


(७५) 


३. मानसिक तप- सनकी असज्ञता रखना, सनकी 
सौम्यता घारण करना, मौन रखना अथात अधिक न बोलना, 
आत्षसंबप्त अथवा मनोनिग्नह करना, -तथा मनोभावडी शुद्धता 
और पवित्रता करना यह मानसिक तप हैं, अथीत्‌ ये मानसिक 
कर्म हीं हैं । इनसे केवल वेयक्तिक ही नहीं, अपितु सामाजिक 
और राजकीय स्वास्थ्य भी मिल सकता है । 


8. सारिवक तप--- फलकी आकांक्षा न करते हुए 
योगयुक्त होकर अधोत नियमेंके अनुकूल रहकर जो तप-पुवे'क्त 
तेप-. किया जाता हें ब्‌हृ सालिक तप कहलाता हद ॥ यह 
शारीरिक, वाविक और मानसिक ऐसा त्रिविध हो सकता है। 


५. राजस तप-- अपना संमान द्वो, अपनों कीतिं 
बढ़े इसलिये दम्भसे अथीत्‌ आन्तरिक इच्छा न होते हुए 
केवल दिखावेंके लिये जो तप किया जाता है चद क्षणेकर फल 
देनेवाला शजस तप कहलाता है| यह भी शारीरिक, वाचिक 
और म नसिक ऐसा त्रिविध हो सकत। है। 


इसके कई उदाहरण ये हो सकते हैं। किसी पाठशाल/को 
दान दिया तो अपनी मूर्ति वहां रखनेक्री झते लगाना, इस तरह 
अपने संमानके लिय जो किया जात! है वह राजस तप दै। 
इससे भा राष्ट्रमें कुछ न कुछ लाभद्दी होता रहता हैं । 


दें. तामस तप-- मूढतासे, न समझते हुए, अपने 
शर्ररकी बडी पडा देकर, अथवा दूमरेकी उखाडनेके लिये जे 
तप करते हें, वह तामस तप है । यद्व भी शारीरिक, व चिक 
और मानसिक ऐसा त्रिविध है। यह छ्लेश बढानेवाला है, अतः 
यह न किया जाय तो अच्छा दे। 

अश्नान्लीय दंगसे, दम्म अद्दकारसे युक्त, काम राग और 
बलसे युक्त होकर, सब शरीरके इंद्रियोंको अ्यंत कष्ट देकर, 
आत्माकोमी अति दुःख देकर जो किया जाता हे वह आसुरी 
तप है | यद्द तो जैसा करनेवालेको क्वेश देत। है वैसा दूसरोंको 
भी कष्ट देता है। यह आसुरी तप करना उचित नहीं । 

यहां तपके अन्दर कितने कार्य आते हैं, इसका सक्षेपतते ही 
वर्णन किय। है। जो इसका विचार करेंगे वे जान सकते 
हैं कि इनमेंसे सात्विक और राजस तथा शारीरिक, वःचिक 
और मानसिक तप करने योग्य हैं। परंतु तामसिक तप सबके 
क्लेश बढानेकले दोनेके कारण उनसे दूर रहना योग्य हे । 


(७६) 


दान 
अब दानका विचार करते हैं। दानमें भी सात्तिक, राजस 
और तामस ऐसे तीन मेद हैं। दान उनको दिया जाता हैं 
जिनके पास न्यूनता हो । न्यूनताकी पूर्णता करनेके लिये दिया 
दान यह एके होनेबाला सामाजिक स्वाष्थ्यका महत्त्वपूर्ण 
कर्म है इस विषय गीताके निर्देश देखियें--- 


दातव्यप्मिति यद्दानं दीयते5 नुपकारिणे । 
बेशे काले च पात्रे थ॒ तद्दानं सात्तिक स्मृतम्‌२० 
यत्त प्रत्युपकारार्थ फलमुद्दिश्य वा पुनः । 
दीयते च परिक्लिरं तद्दानं राजसं स्ठृतम्‌ ॥२१॥ 
अदेशफाले यद्दानमपात्रेभ्यश्व॒ दीयते । 
अखत्कृतमवच्चात तत्तामसमुदाह्तम्‌ ॥११॥ 

(गी १७) 

१. सात्तिक दान दान देना योग्य है, दान देना अपना 
कतंव्य है ऐसा जानकर, प्रत्युपकारकी इच्छा न करते हुए 
योग्य देशमें, योग्य समयमें और योग्य मनुष्यकी जो दान 
दिया जाता है, वह सात्विक दान कहलाता है। यह सात्तिक 
दान सबका कल्याण कर सकता है। देनेवाला कोन है यह 
लेनेवालेकी पता मन लगे और मेंने किसको दिया इसका दान 
देनेवालेकी भी पता न हो, परंतु योग्य सम्रयमें योग्यकी जो दान 
पहुंचता है, वद् साततवक दान है । 

२. राजस दान- राजस दान वह दान है के जो बदछा 
लेनेकी इच्छासे दिया जाता है, इसका फल मुझे अवश्य मिलना 
चाहिये ऐसा उद्देश्य रखकर जो दिया जाता है और जे। अति 
कष्ट से दिया होता दै, वह राजस दान है। यद्द दान अल्प अंश 
से लाभ करता ही है, परंतु इसमें दाताको! भी छ्लेश होते हैं 
ओर लेनेवालेकी भी दुःख होता है, इसालिये यह दान मध्यम है। 

३. तामस दान- वेश, काल ओर पात्रतात विचार न 
करते हुए, सत्कार करनेका विचार छोड़कर तथा दूसरेका 
अपमान करके जो दान दिया जाता है, बढ तामस दान है। 
इस तामस दानसे दानका तो फल मिलता दी नहीं, ग्रत्युत 
सबकोंदी केश होते हैं । इसलिये ऐश दान करना क्रिसीओ भी 
उचित नहीं दे । 

यहां सात्विक, राजस और तामस दानकां विचार करके 
गीताने दान विषयकों आंत स्पष्ट किया हैं। दान ते घमेका 


गीताका राजकीय तत्त्वालोचन - + 


जीवन ही है । जो समर्थ हैं उनको अपने सामर्थ्यछ श्रदान , 
असमर्थोंके द्वितके लिये करना आवश्यक ही है। यहद्द दान 
कैसा करना चाहिये इस विषय ये गीताके निर्देश अर्थ 
बहुमे।ल हैं। इनका योग्य विचार करके सबको अपना दानभाव 
सुधारना योग्य है। 


यज्ञ 

यज्ञमयही मनुष्यका जीवन द्वोना च'हिये । 'क्रतुमयो5यं 
पुरुष; ? ऐसा उपनिषदों का कथन है, वह अतीव मनन करने - 
योग्य है | इस यज्ञकें तीन विभग करके ग्रीताने इस यज्ञतरो 
किस तरह करना चाहिये और कित्त तरद्द नहीं, यद्द बात 
समझा दी है, देखियरे- 

अफलाकांक्षिम्रियश्ञो विधिदृरशें य इज्यठे | ७ 

यहष्टव्यमेवाति मनः समाधाय स सात्तिकः ॥११॥ 

अभिसंधाय तु फल दम्भार्थमपि चेव यत्‌ । 

इज्यते भरतश्रेष्ठ ते यज्ञ विधि राजसम्‌ ।।१२॥ 

विधिहीनमसशक्न मन्त्रहीनमदक्षिणम्‌ । 

भ्रद्धाविरहित यह तामस परिचक्षते ॥१२र॥ 
(गी, १७ ) 

१ सारिवक यज्ञ -फल-भोगकी इच्छा न करते हुए विधिके 
अनुसार केवल क्त॑व्यबुद्धिते ही जो यज्ञ किया जाता है, बह 
सात्त्विक यज्ञ कहलाता है । 

२ राजल यक्ञ- फल भोगकी इच्छासे, दम्मसे तथा 
अपना महत्त्व बढनेके लिये जे। यज्ञ किया जाता हैं वह राजस 
यज्ञ है । 

३ तामस यज्नञ- विधिकी छोडकर, मन्त्र न कहते हुए, 
अज्ञदान और दक्षिणा न देते हुए श्रद्धारद्दित दोकर जो 
यज्ञ किया जाता है, वह तामस यज्ञ है | 

इस तरह यज्ञका वर्णन गीता करती है । यज्ञका गीतामें 
किया अर्थ यहां लेना उचित है | ,द्रव्ययज्ञ, स्वाध्याययस्ञ/ 
तपोयज्ञ, योगयज्ञ ऐसे अनेक वैयकत्तिक और राष्ट्रीय यज्ञ 
गीताने चतुर्थ अध्यायमें कहे हैं। गता जिस रीतिसे विचार 
करती है उस तरद मनुष्यका अखण्ड जीवनही यज्ञमय करने- 
का विचार मौता सोचती है, ऐसा दीखता हैं। केवल दृबंन- 
सामग्रीका यज्ञ यह एक यज्ञका प्रतीकमात्र है। भीताकी इश्टिसे 
बुद्धि, मन, प्राण, इंद्रिय, झरीर, समाज और राष्ट्रके संपूर्ण 


कर्म-योग 


ब्यापार इस यज्ञममें शामील होते हैं, इतना व्यापक दृष्टिकोण 
यगीताने रखा हैं। ये सब यज्ञ सात्विक, राजस ओर तामस्र 
होनेसे कौनसा कर्म किस विभागमें संमिल्तित होता है इसका 
पता हरएकको लग सकता दै। यहां इसका अधिक विचार 
करनेकी आवश्यकता नहीं है, क्‍यों कि उससे बहुतददी विस्तार 
द्वोगा । परंतु यहां हमें यज्ञ दान ओर तपक्की ऋसौटीही देखनी 
है. बढ पूर्वोक्त मीताकी विचार-घारासे स्पष्ट दो गयी है। 
अपना कर्म तामस न बने परंतु साप्विक बनें, इसका विचार 
हरएकको करना चाहिये । 


सहज कमका त्याग न करो 


यद्यपि प्रनुष्यकी प्रकृति सात्त्तिक राजसिक वा तामसिक 
ऐसी त्रिविध निश्चित हुई रहती है और उस ग्रकृतिका उल्लंघन 
करना अशक्य़ हैं, तथापि अपने अपने प्रकृतिसे नियत हुए 
क्षेत्रमें अधिकते अधिक उत्तम कम करनेक्ा यतन दरएक 
कर सकता है ओर वह्दी हरएकक। ध्येय होना योग्य है। 

सहज कम कौन्तेय सदोषप्रपि न त्यजेत्‌ ॥ 

(गी. १4।४८ ) 

+ अपनी प्रक्ृतिके अनुसार नियत हुआ कर्म सदोष हुआ 
तो भी उसका त्याग करना योग्य नहीं है । 

अथात्‌ क्षत्रियका युद्ध-कर्म नियत है, उसमें वधरूप दोष 
होता ही है, इसलिक इस वधरूप दोषको देखकर क्षत्रियको 
उचित नहीं है १, अपना सदृज प्राप्त कम छोडनेका यत्न 
करे। क्यों कि वह कुदापि छोडना नदीं चाहिये, ऐपा गौताने 
स्पष्ट कहा है। अपना कम छोडनेकी स्वतंत्रता किसीकी भी 
नहीं दे । 

मलुध्य सामाजिक जीवन रखनेवाल प्राणी है । अतः समाज 
का स्वास्थ्यह्ीं उसका ध्येय होना चाहिये । ऐन युद्धेके समय 
क्षत्रिय वीर अपने नियत कर्ममें हिंसा है यद्द देखकर उस 
कमेका त्याग करके वनमें तप करनेके लिये जाने छगें, तो 
राष्ट्रपर अनर्थका असंग आ जायगा। इसीलिये सइज कर्मका 
कभी त्याग नहीं करना चाहिये, ऐसा जो ग्रीताने कद्दा वह 
योग्य ही है । 

सहज कमेका अर्थ यह हैं कि प्रत्येक मनुर्ध्यकी जन्मतः प्रशृत्ति 
सात्तविक राजस अथवा तामस नियत हुई रहती है । आद्वार 
रइनसहइन आदिसे वह ऋृत्ति प्रकट भी होती रहती है । उस 
प्रवृत्तिके अनुछतार उस डी अगराति ज्ञानाजेन, युद्ध, व्यापार का 


(७७) 


कारौगरीके कमोयें होती हैं । यह प्रवृत्ति सहज ;त्तिददी - होती 
है और बदलनेकी इच्छा करनेपर भी नहीं बदलती । इस 
प्रद्तिसे नियत हुआ कमे उससे अच्छी तरह हो सकता है। 
इसीलिये क्षागिक मोहके कारण उसमें बदल करना उचित 
नहीं हैं । 

यज्ञमें “ देवपूजा+संगतिकरण+दान ' ये तीन कम प्रधान 
हैं। सत्कार करने योग्य जो होगे उनका सत्कार करना, जनता 
का संगठन करना, और जे हीन दीन और असहाय द्वोगे 
उनको सद्दायतार्थ दान देना यह यज्ञ है। संपूर्ण राष्ट्रकी घारण 
इससे होती है । इस यज्ञ्में अनेक कर्म आंते हैं जिनका विचार 
सोचनेवाले यथासम्य कर सकते हैं। हम इतनीही कसौटी 
बताना च'दंते हैं कि जहां योग्य पुरुषोंका सत्कार होता है, 
राष्टूका संगठन करनेकी योजना होती है और दीनोंका उद्ध।र 
करनेके काये द्वोते दूँ वद्दा यज्ञ दो रहा है ऐसा समझना योग्य 
हैं। हरएक कर्म इस कसौटीते परखना चाहिये ॥ 


कर्म कैसे करने चाहिये ? 
कर्म करनेके समय वे फेसे करने चाहिये, इक्का भी विचार 
करना आवश्यक है इसविषयमें गीताके निर्देश स्पष्ट हैं-- 


योगस्थः कुर कर्माणि ॥ ( गी. २४८ ) 

“ योगमें अवस्थित द्ोकर कर्म करो! यह्द कमे करनेके 
विषयमें गौताकी आज्ञा है। यहा प्रइन उत्पन्न द्वोगा कि 
योगका यहां क्‍या अर्थ है ? इसके उत्तरमें निम्नलिखित ग्रीता- 
वचन देखने योग्य हैं- 

योग। कमंसु कौशलूम्‌ । (गी, २५० ) 

समत्वे योग उच्यते । (गी. २४८ ) 

सम्राधावचला बुद्धिस्तदा योगमवाप्स्यासि । 
(गी २५३ ) 
अनन्येनैव योगेन मां ध्ययन्तः ॥ (गी. १२॥६) 
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इससे यह स्पष्ट हुआ कि “ (१) कर्ममें कुशलता, (२) सम- 
भाव, (३) अचल बुद्धि, और (४) अनन्यभावका नाभ् योग 
है” ओर ऐसे चतुर्विध योगत्ते करत करने चाहिये।(१) 
ऋऔशल्य ( 30 78 80600 ), (२) समबृत्ति ( €(ु॥॥- 
एरंए६ए ), (३) चब्चल न होनेवाली बुद्धि ([070780]8 
7७८ प्र८ गंगते ) ओर (४) अनन्यभाव (00॥69) 
इस चार कधोटियोंसे सिद्ध हो सकता है कि यह कमे योगदओ 


(७८) 


अनुसार हुआ या नहीं। इस तरह चतुधों परीक्षित योग- 
बुद्धिंत कमे करना चादिये । इस विषयर्म ग्रीताके निम्नलिखित 
निर्देश देखनेये.ग्य हैं-- 
है. न कर्मणामनारंभाजैष्कस्ये पुरुषों 5इलुते । 
न च संस्यसनादेव सिरद्दि समाधिगच्छति ॥ 
(गी. ३॥४ ) 
२. कार्यते ह्यवशः कर्म सवेः प्रकृतिजेंगुंणे॥ (१५) 
३, नियत कुरु कर्म त्वं कम ज्यायों हकमेणः 
शरीरयात्रापि च ते न प्रसिदेदकमणः 
( गी. ३८ ) 
8. तस्मादखक्तः सतत कार्य कर्म समाचर । 
अखक्तो हयाचरन कर्म परमाप्ोति पूरुषः ॥ 
(गी, ३४१९ ) 
५, कर्मणैव हि संखिद्धिमास्थिता जनकाद्यः 0 
(गौ. ३॥२० ) 
६. मयि स्वोणि कर्माणि संन्यरस्ाध्यात्मचेतसा | 
निराशीर्निममो भूत्वा युध्यस्व विगतज्वर। ॥ 
(गी. ३३० ) 

(१) ' करे न करनेंसे नैष्कम्येडी सिद्धि मनुष्यको प्राप्त नहीं 
होती,” अथीत्‌ कर्म न करनेसे कर्मके दोषेसि मनुष्य बच नहीं 
सकता । मनुध्यते कर्म द्वोता ही रहता दै और उसमें दोष भी 
होते ही है। इसलिये दोषोंसे बचनेके लिये दूमरादी डपाय 
सोचना चाहिये। 

(२) “ मनुष्य अपनी अ्रकृतिके स्वभवक्के अनुसार कम 
करताही रहता है|” इसालिये अपने स्वभावसे नियत हुआ 
कम मनष्य अकय करे, उसे कभी न छोड़े । 

(३) ' नियत हुआ कमे मनुष्य अवश्य करे। कम ने करने6 
करे करना अच्छा है, कम न करनेसे शरीर भी जीवित नहीं 

देगा * ' इसलिये जे। अपने गुणकमोनुसार उत्तमंसे उत्तत्र कम 
हो सकता है, वह मनुष्य अवश्य करं। 

(४) ' आधप्तक्ति छोड़कर, कमे-फलकी भेगेच्छा छोडकर 


करतैव्य की मनुष्य करें । इसीसे परम श्रेष्ठ स्थिति उसको प्राप्त 


हो सकती है ।' 
(५) ' कमेसे ही जनक आदि राजा लोग परम सिद्धिको 


गौताका राजकीय तत्वालोचन 


प्राप्त ही चुके हैं । ” यह प्रार्चीन लोगोंका अनुभव देख कर इस 
समथमें भी वेसा ही आचरण करना ख्रबको योग्य है। 


(६) ' ईंश्वरके लिये सब कर्मोका स्रमप्रैण करके ममत्व 
छोड कर नियत हुआ युक्त करों। ! 


ये कमयोगढे निर्देश गीता देती है। विश्वरूप ईश्वर डै, 
उस इंश्वरसे में भिन्न नहीं हूं यह जानकर जो में कम कर रहा 
हूं. वह ईख़रके साथददी हो रद्दा है, यह अनुभव करते हुए 
अपने कम करना मनुष्यक्रो उचित है। जिस कमेसे मनुष्यकी 
अखण्ड उन्नति द्वोती रहती है वे येद्दी मे हैं | ये कमे मनुष्य 
करे । 

इंस्रके साथद्दी अपने कमे दे! रहे हैं, ईइवरकोदी समर्पित 
मेरे कर्म होते हैं, ऐसी भावना मनुष्यके मनमें यदि रहेगी 
तब तो मजुष्यमे अनुचित कम होनेकी संभावना ही नही दै। 


जब किसी बढ़े महात्मके लिये हम कुछ कार्य करते हैं, तो 
हम बडी सावधानाके सथ करते रहते हैं, फिर विख्वात्माके 
लिये जब हम कुछ कम करनेकी इच्छा करेंगे, तो हम 
विशेषद्वो सावधानी रखेंगे । आजकल विश्वरूप इंश्वरकी 
कल्पना हुप्त हुई है इसलिये मनुष्य सावधानी नहीं रखता।। 
इसी लिये भ० गौताने विश्वरूप दशन कराके मनुष्यक्रे! साव- 
घान किया है। इस भावनासे मनुष्यसे कभी अशुद्धि द्ोंद्दी नहीं 
सकती, परंतु ग्रतिक्षण कमेकी शुद्धता बढतीद्वी जायगी और 
मनुध्यकी उन्नति उतनेद्दी प्रमाणस अधिकाधिक दहंती ही 
जायग्री | ऐसा यद्द कर्मयोग है और वह सबके लिये है। दर- 
एक मनुष्यका इसमें अधिकार है । 


चारों वर्णोके कर्म 


इस कमेयोगर्मे ज्ञानद्वारा ब्राह्मण, रक्षणद्वारा क्षत्रिय, क़्षि 
तथा व्यापारद्वारा वैद्य और नाना प्रकारके हुनरीके कार्योद्रारा 
झद्द राष्ट-कार्य ही करता रद्दता है। वह अनन्यमावसे तथा 
कुझलतासे करेगा तो राष्ट्रका कितेना कार्य होना संभव है यह 
विचार करनेवाले जान सकते हैं। अथोत्‌, कर्मेगोग कोई केवछ 
चर्चाका विषय नहीं है, वह प्रत्यक्ष राष्ट्रीय. कार्यक्रम जनताके 
सम्मुख विशेष रूपसे रखता है। यद कार्यक्रम राष्ट्रकाये करने- 
वालोंको योजनापूर्वक जानना और आवचरणमें लाना चाहिये। 


करंफललाग 


(७९) 


(८) 
क्या कर्म-फल-त्यागसे व्यवहार हो सकता है ! 


* कर्म-फल-त्याग ? का महत्त्व गीताने अत्यंत ही वर्णन किया 
है | कर्म -फल-स्थाग का सिद्धान्तही गीताकी विशेषता है । 
इसलिये इसका पिशेष विचार करनेकी आवश्यकता है। प्रथमत 
हम “ कर्म-फल-त्याग ' का अर्थ गीतामें क्‍या है, इसका 
विचार करेंगे, और पश्चात्‌ उसका व्यवहारमें उपभोग है| सकता 
है वा नहीं, और यदि हो सकता है, तो किस तरह और वह लाभ- 
दायक होगा या नहीं, इसका विचार करेंगे । 


कर्म-फल-त्यागका अर्थ, कर्मका स्वरूप 


-  कर्म-फल-त्याग का अर्थ क्या है, सो यहां देखना अब 
अनिवाये है। ' कर्म ! क्‍या है, ' करमंका फल ! क्‍या है 
और उस ' कर्म -फलका त्याग ” का आशय क्या है, इन 
तीन प्रश्नोंका विचार यहां करना चाहिये ! 

£ कर्म ' का अर्थ हमने ' कम-योग ' के प्रकरणमें देख 
लिया है। जो निषिद्धु अथवा हानिकारक नहीं है, जो केवल 
व्यक्तिके ही लिये उपयोगी होनेवाला नहीं है, तथा 
जो विश्वरूष अं ४ तथा पूजाके लिये ही किया जाता है. 
वह कर्म है। अपने कैसे ईश्वरकी-अथात विश्वरूपकी पूजा 
करनी चाहिये । इस तरह विश्वलूप इश्वरकी सेवाके लिये जो 

किया जाता है, वही कर्म है । 


शमो द्मस्तपः शौच क्षान्तिराजेवमेव च॑ | 
जान विशानमास्तिक्य प्रह्मकर्म स्वभावजम ॥४ १ै॥ 
शोथे तेज़ो घतिदाश्य युद्ध चाप्यपलायवम्‌ । 
दानमी श्वरसावश्व क्षात्र कर्म स्वभावजम्‌ ॥8३॥ 
कृषिगोरद्यवाणिज्य वैद्य कम स्वभावजम्‌ | 
प्रिचर्यात्मक कमे शूद्वस्यापि स्वम्गवज़ञम्‌ ॥४४॥ 
स्वे स्प्रे क्ण्यभिरतः संसिर्दधि लसते नरः । 

हि ( भी, १८ ) 


बाद्णोंके कर्म इंदियोंका शमन, आत्मसंयम, झीतो' 
व्असहनरूप तप, शुद्धता, क्षमा, सरलता, ज्ञान और विज्ञान 


तथा आस्तिक्य ये आह्षणके स्वभाज कमे हैं । ब्राह्मणका 
क्षेत्र ज्ञान है। 

क्षत्रियोके कर्म- शौर्य, तेजस्विता, बैये, दक्षता, युद्धसे 
न भागना, दान देना, प्रभुत्व ( अधिकार चलाना ) यह 
क्षत्रियका स्वाभाविक कर्म है । क्षत्रियका कार्यक्षेत्र राष्ट-संरक्षण 
है। . 
चैच्योय्रे कर्म- खेती, पशुरक्षा और व्यापार यह वैस्योका 
का्ये-क्षेत्र है । 

शूद्धके कर्मे- अन्य तीनों वर्णोक्री सेवा, ( तथा अन्य 
स्मृतियेंकि अनुसार विविध शिल्प ) यह शूद्का कार्यक्षेत्र है। 

सूधना- जिसका जो कर्म नियत हुआ है, वह मनुष्य 
वही के करे | इससे उसको परम उच्च पद प्राप्त हो सकता 
है । जिस कर्म जिसकी प्रवीणता है, उसको छोडकर वह किसी 
दूसरा कर्म करनेमें प्रशत्त न हो। इससे कमे-कतोकों संरक्षण 
( 70/९०६४४०४ ) मिलता है और स्पधों भी कम होती है। 
इसलिये कोई मलुष्य स्वकम न छोड़े, यह नियम नि.संदेह 
राष्ट्रीय महत्त्वका है । 

मनमाने कर्म करनेकी आज्ञा जहा होगी, वहा व्यथे स्पधों 
बढेगी, वह अश्नान्ति फैलानेवाली ही है। इसीलिये कहा है-- 

श्रेयात्र्‌ स्वघर्मो विगुणः परधर्मात्स्वनुष्ठितात्‌ । 

स्थमावनियत कम कुर्वेज्नाप्रोति किल्बिषम्‌ ॥89॥ 

सहजे कम कोन्तेय सरोषमपि न त्यजेत्‌ । 

( गी. १८ ) 

“ अपना कमे गुणहीन या कष्ट देनेवाला हुआ और दूसरेका 
कम सहजहीसे सिद्ध होनेवाछा हुआ, तो भी अपना कम नहीं 
छोडना चाहिये । ” अपना कर्म करना ही श्रेयस्कर है । 

यहाँ विचार करनेसे सबको स्पष्ट हो सकता है, कि ज्ञान- 
क्षेत्र, वीरक्षेत्र, वणिक्क्षेत्र और कमचार्राक्षेत्र ये चार प्रकारके 
ही क्षेत्र दरएक देशमें होते हैं और वेही यहां कद्दे गये हैं ।इन 


(६०) 


चार कमेक्षेत्रोंका विचार करनेसे संपूर्ण राष्ट्रके कार्यक्षेत्रका 
विचार हुआ है । 

ब्राह्मणके ज्ञानक्षेत्रमे सब अ्रकारकी विद्याविज्ञानकी उन्नति 
ओर प्रचारके कार्य आते हैं। उपदेशक, अध्यापक, सभाके कार्य, 
नाना प्रकारके विज्ञानके ओर दर्शनोंके सब कार्य इस क्षेत्रके हैं। 

क्षत्रियके वीरताके क्षेत्रमें राष्ट्क्रे अन्तगत और बाहरके 
सुरक्षाके सब प्रबंध, सेनाविभाग, जलस्थलपाबेतीय दु्गे विभाग, 
वैमानिक विभाग आदि सभी कार्य आते हैं । 

वैश्य वर्गके क्षेत्रमें सब प्रकारकी खेती, धान्य फल फूलंकी 
उपज करनेक्रा प्रबंध, उसकी विक्रीका भ्रबंध, तत्संबंधी व्यापार 
व्यवहार, गौ, घोडे आदि पशुओंकी पालना करना, पशुओंके 
गुण धर्मोका संवर्धन करनेंका संब काये इस विभागमें आ- 
सकता है । 

शृद्रवर्गके काये-क्षेत्रमें नाना प्रकारके कला-कौशलके हुनरके 
सब काये आते हैं । यावत्‌ कला समावेश इसमें होता है । 

राष्ट्रकी जो जो आवश्यकता दै और नवीन परिस्थितिके 
अनुसार जो जो नवीन आवश्यकता उत्पन्न होगी, वह सब इस 
चार कार्य -श्षेत्रॉमें समायी होती है । इसमें किसी तरहकी न्यूनता 
होनेकी संभावना ही नहीं है। कर्मोका यह स्वरूप यहां स्पष्ट 


हुआ है । 
कर्म करनाही चाहिये 

प्रत्येक मनुष्यकी अपना अपना कमे करनाही चाहिये । 
किसी मनुष्यको स्वक्र छोडनेका अधिकार नहीं है। देखिये--- 

कर्मण्येचाघिकारस्ते, मा फलेषु कदाचन। 

मा कर्मफलहेतुभूः मा ते संगो5स्त्वकर्मेणि ॥ 

(नी, २४७ ) 

* करमें करनेका मनुष्यको अधिकार है, फलपर उसका 
अधिकार नहीं, फलकी अपेक्षासेही कोई कर्म नं करे और कर्म 
भी कोई न छोड देवे । ” अर्थात्‌ हरएककी अपना नियत कर्म 
करनाही चाहिये, वह कमे कर्तव्य करके करना चाहिये, उसका 
फल मुझे मिलेगा ऐसी इच्छासे वह नहीं करना चाहिये और 
फुल मिलता नहीं, इसलिये कम करनादी छोड दूंगा ऐसा कद 
कर कमे छोडना भी नहीं चाहिये । सष्टूके सल मानव कमेसे 
जकड कर बांधे गये हैं । - 

संपूर्ण राष्ट्रक्ी जवता बआाह्मण-श्वत्रिय-वैश्य-छूद्रोंमे विभक्त 


गीताका राजकीय तस्वालोचन 


हुईं है । कोई राष्टरका मनुष्य इससे बाहर महीं है । 
जो जंगली छोग हैं, वे भी शुद्वर्गम शामिल हैं, उनको 
असच्छूद्र कहा जाता है । संपूर्ण राष्ट्रक् जनता इन चार 
वर्णोमे समायी है। और ये सब लोग अपने अपने क्मोंसे बंधे 
हैं। इनको अपना अपना नियत कमे करना ही चाहिये, फल 
मिले या न मिले, तो भी अपना नियत कर्म करते रहना चाहिये। 
किसी अवस्था किसीको अपना नियत कम छोडनेका अधिकार 
नहीं है। इतना ही नहीं परंतु अपना कर्म छोडकर दूसरेक 
कर्स भी नहीं करना चाहिये । 

प्रत्येक वर्णके प्रत्येक मनुष्यके लिये गीताका यही आदेश है। 
अर्थात्‌ राष्ट्रके समी मनुष्य अपने अपने कर्ममें दत्तावित्त रहेंगे । 
ये कम कुशलतासे करने चाहिये, यह भी उतनाही आवश्यक 
है। फल नहीं मिलता इसलिये में अपना कमे कैसा भी, जैसा 
होगा वैसा करूंगा, ऐसा करना माना नहीं जायागा । जितनी 
अधिकस आधिक कुशठतासे कम करना संभव होगा उतनी 
कुशलताके साथ अपना कम करना चाहिये । 

योगस्थः कुरु कमोणि | ( गी. २४४८ ) 
अथथोत्‌ जो अपना अपना कम करना चाहिये, वह अस्मंत 
कुदशलताके साथ करना चाहिये। कैसा भी करना योग्य नहीं है। 
और इतना करनेपर भी-- 
मा कर्मफलद्देतुशः । (गी. २४७) 

“ अपने कमके फलकी आशा मनमें नहीं रखनी चाहिये।” 
अर्थात्‌ कमेका फल मिले या न मिले, दोनों अवस्थाओंमें 
अपना कम उत्तमसे उत्तम रीतिसे करना चाहिये। भगवान्‌ 
स्वयं अपने विषयमें कहते है-- 

ने मां कर्माणि लिम्पन्ति न में कमंफले स्पृद्दा ! 

(गी. ४४१४) 

“ भेरी इच्छा कमेफलपर नहीं है, अतः मुझे कर्मोका दोष 
नहीं लगता ” और भगवान्‌ कहते हैं- 

न में पाथो5स्ति कतंब्यं तिधु लोकेषु किचन ! 

नानवाप्तमवापतव्य वते.एवं च कमेणि ॥१९॥ 

यदि हाई न चर्तेंय जातु कमष्यतंद्वितः । 

मम चर्त्मानुवतेल्ते मनुष्याः पाथे सर्वेशः ॥९१॥ 

उत्सीदेयुरिमे लोका न कुयों कमे चेदहम। 

संकरस्य च कर्ता स्पामुपहन्यामिमाः सा 
(भी, ३ 


कमेफलत्थाग 


“हे अर्जुन ! मुझे बुछ भी कर्तव्य करनेंकी आवश्यकता 
नहीं है। मुझे अग्राप्त कुछ भी नहीं है, जिसकी प्राप्तिके लिये 
मुझे कम करनेकी आवश्यकता हो। तथापि मैं कम करताही 
हूं। यदि मैं कर्म न करूं तो छोंग भी कर्म छोड देगे और सब 
जनतामें संकरका अनथ हों जायगा। * यह स्वय॑ भगवान्‌ कह 
रहे हैं। श्रीकृष्ण भगवानकी सभी सुख प्राप्त थे, तथापि वे 
सतत कम करते थे, फलकी तो उनकों अपेक्षाही नहीं थी। 
यही सबके लिये उत्तम उदाहरण है। यही मानवोंके लिये 
आदरी है। 


यदि आह्यण अपने आपमें सन्‍्तुष्ट होकर अपना अध्यापन 
और ज्ञान-प्रसारका काये छोड देंगे, यदि क्षत्रिय अपने सुखमे 
लगकर जनताकी सुरक्षाका कार्य छोड देंगे, यदि वैश्य प्योप् 
घन मिला है, इसलिये पश्ुपालन, वाणिज्य और खेती करना 
छोड देंगे और यदि झद्र अपनी कारीगरी छोड देगे, तो 
समझो, वह राष्ट्रका नाशही है। और राष्ट्रका नाश होनेसे 
सर्वस्वकाही नाक्ष है। इसलिये कितनी भी सुखसंपदा हुई तो 
भी अपना अपना कतैव्य कम किसीकों भी छोडना उचित नहीं 
है। 


“ कम छोडनां नहीं चाहिये ' इसी आदेशमे गीताका 
महत्त्व है। राष्ट्रको; स्थितिका कर्मके साथ संबंध है, मानव- 


समाजकी सुस्थिति क॑ रा ऊपर निभर हैं। इसलिये कम छोडना 
नहीं चाहिये । बडे पुरुष सतत कर्म करते रहते हैं, इस 
का हेतुद्दी यह है। यहां कमका स्वरूप सबके ध्यानमें आयाही 


होगा । हरएककों अईना नियत कम करना चाहिये, कर्म छोड- 
ता नहीं चाहिये, तेथा साथ साथ कर्मके फलकी भी इच्छा 
नहीं धरना चाहिये। इतना विचार यहांतक हुआ। कर्मफलका 
अथे अब देखते हें- 


- कमंका फल 


कम क्या है, इसका विचार हुआ। अब इस क्मके फलका 
स्वरूप देखना चाहिये। ब्राह्मणका कर्म विद्याका पढाना है। 
विया पढानेंकले अध्यापकके लिये विद्वाकी पढाई कराने-रूप 
अपने किये कमंका क्या फल मिलता है ? क्षत्रिय रक्षाका कार्य 
करता है, वह नगरमें रक्षा करता रहे अथवा सेनामें भरती 
होकर युद्ध काये करे, उंसकों उसके कर्मके लिये कौनसा फल 
मिलता है! पश्चओंकी पालना, खेती और व्यापार करनेसे 

११ (गी. सा. त,) 


(८९१) 


वैदयकीं कैनता फल मिलता है! और शद्के परिचया करनेपर 
उसकों कौनसा फल मिलता है अथवा कारीगरीके कार्य करनेंके 
लिये कारीगरकों कौनसा फल मिलता है? सभी जानते है कि 
अध्यापकको महावारी वेतन मिलता है, नगररक्षकों और सैनिको- 
को भी वेतन मिलता है, वैश्योंको व्यापार-व्यवहारमें लाभ 
मिलता है और मजदूरोंकों वेतत मिलता है। यह वेतन या लाभ 
अनेक प्रकारोंसे मिल सकता है। किसी राज्यव्यवस्थामें महा- 
वारी नगद रुपयोमें वेतन मिलेगा, किसी अन्य राज्यव्यवस्थामें 
भूमि मिलेगी, अन्य किसी राज्यब्यवस्थामे दक्षिणा या पारि- 
तोषिक, पदवी या आभूषण अथवा कुछ ईनाम मिलेगा। जो 
भी कुछ मिले, वह इतना होगा कि उससे उस कर्मकर्ताका 
गुजारा होगा और वह आगे भी अपना कार्य चला सके इतनी 
व्यवस्था उसकी उससे होंगी। 

इसका नाम दक्षिणा हो, वेतन हो, ईनाम हों, पारितोषिक 
हो या अन्य कोई हों, सबका तात्पये एकही है। जो कर्म उस 
मजुष्यने राष्ट्रकी सेवाके लिये किया, अथवा विश्वरूप ईश्वरकी 
सेवाके लिये किया, उसके बदले उसका जीवननिर्वाह होने यीग्य 
जीवन-साधन उसको मिला, यहीं कर्मका फल है। यह केवल 
संमानके शब्दसे या संमानके चिहसे नाना प्रकारके बडे धन- 
कोशॉतक अनेक प्रकारका हों सकता है। पर वह कर्मके बदले 
कमंकतीकी सन्तोष होने योग्य होना चाहिये। यह कम्मका 
फल आज जिस रूपमें मिलता दे, उसी रूपमें एक सहल्ल बर्ष- 
पूवे वा सहस्त वर्षोके बाद मिलना चाहिये, ऐसा कहना योग्य 
नहीं है। क्‍योंकि समय समयपर पदार्थोौका मूल्य बदलता रहता 
है, इसलिये अपने अपने समयके अनुसार जो योग्य होगा, वहीं 
कप्रेका फल उसको उस समय मिलना योग्य है, ऐसा हम 
कहैँगे । 

आजकी भाषामे कमंफलको हम वेतन, जीवन-साधन, मुशा- 
हिरा, या पारितोषिक नाम दे सकते हैं। 'फल' मे जितना अथे 
है उतना अथी वेतनमें नहीं है, तथापि आजकी भाषामे वितन! 
पदसे उसका कुछ न कुछ भाव आ सकता है। इसालिये हम 
अपने इस विवरणके लिये ' कर्म-फल ! के लिये ' जावन- 
बेतन ' पद रखते हैं। विचार करनेवाले इस पदसेही हमारा 
आशय समझ लें और तात्पयेका बोध लें। 

कर्मके फलका त्याग 


इस समयतक कम” और 'करमफल' का विचार हमने किया 


(६२) 


अब “ कर्मफलका ह्याग ” कैसा किया जा सकता है और उसका 
महत्त्व क्या है, सो देखना है। कमका फल वेतन है, यह हमने 
इससे पूर्व बतायाही हैं, उसका त्याग अथवा दान करना है। 
इस विषयमे ग्रीतामें अनेक प्रकारके झब्दग्रयोग किये हैं । क्‍या 
वे एकही भावके दर्शक हैं वा भिन्न भावोंके दर्शक हैं, इसका 
विचार हमें यहां करना है। कमे-फल-त्याथके निम्नलिखित 
शोक प्रथम देखिये-- 


.युक्तः कर्मफल त्यक्त्वा शान्तिमाप्रोति नैप्ठिकीम । 
अयुक्त; कामकारेण फले सक्तो निवध्यतते ॥ 
है (गी ५७१२ ) 
४ (युक्तः ) कमको कुशछतासे समाप्त करके जो उस कमके 
फलका त्याग करता है, वह नैष्ठिक शास्तिको प्राप्त होता है। पर 
जो ( अयुक्त ) कमकों कुशलतासे न करके फलभोगकी इच्छासे 
फलपर आसक्त होता है, वह फलके बंधनमें पडता है ।” यहां 
दो प्रकारके कर्मचारी कहे हैं-( १) एक कर्मफलका त्याग करने 
वाले और (२) दूसरे कर्मफलका भोग करनेवाले । पहिले 
शान्तिका अनुभव करके आनन्दमें रहते हैं ओर दूसरोंकों वैसी 
शान्तिका अनुभव नहीं मिलता । ये तो दो प्रकारके कर्मफलका 
त्याग और भोग करनेवाले हैं। अर्थात्‌ एक अपना वेतन न 
लेनेवाले और दूसरे अपना वेतन लेनेवालें। आज भी अ- 
वैतानिक खय॑सेवर्कोक्ा महत्त्व अधिक माना जाता है, और वैत- 
निक कमंचारियोंका उनसे कम । अब हम कमफलका अथथे 
वेतन ” लेकर गीताके एक वचनका अर्थ करते है- 
कर्मणि एव अधिकारः ते, मा फलेषु कदाचन। 
मा कर्मफलद्वेतुभूः, मा ते संगो5स्तु अकमंणि ॥ 
(गी, ३४७) 
“(१ ) कम करनेमे तेरा अधिकार है, अपने अधिकारके 
अनुसार कर्म'करो, (२ ) वेतनपर तेरा अधिकार नहीं होगा 
(३ ) बेतन मिलेगा इस इच्छासे, वेतनपर दृष्टि रखकर रहना 
तुम्हें योग्य नहीं है, (४) वेतन नहीं मिलता, इसलिये में 
कर्म नहीं करूंगा, ऐसा भी अपना मत न बनाओ। अर्थात्‌ 
वेतन मिले वा न ॒मिले, तुम्हें कमें करना अनिवाय है।' यहां 
अवैतनिक खय॑सेवकोंका महत्त्व वर्णन किया है। अवैतनिक 
स्वयंसेवक राष्टकी एक प्रकारकी बडीतारी शाक्ति है। 
जीवन-निर्वाह कैसे होगा ! 
चेतन नहीं लेना, अवैतनिक सेवा करना, यह आदरी है, इसमें 


गीताका राजं॑कौय तत््वालोीचन 


संदेह नहीं, परतु इनकी आजीविका कैसी चलेंगी / यह शेका 
यहां उपस्थित होगी । इसका उत्तर गीताने दिया हैं-- 
अनन्याः चिन्तयल्तों मां ये जनाः पर्युपासते । 
तेषां नित्याभियुक्तानां योगक्षेम चद्दाम्यदस ॥ 
(गी. ९२२) 
* अनन्य अर्थात्‌ अप्ृथग्भावसे जो लोग विश्वरूप ईश्वरका 
चिन्तन करते हैं और उसकी अपने कर्मौसे सेवा करते हैं, उन 
नित्य कुशलतासे कमे करनेवाले लोगोंका में ( इश्वरही ) योग- 
क्षेम चलाता हूं।' अर्थात्‌ जो विश्वरूप परमेश्वरकी सेवा वेतन- 
की अपेक्षा न करते हुए नित्य करते रहते हैं, उनका सब 
अकारका योगक्षेम विश्वर्षकी ओरसेही होता है। इससे स्पष्ट 
हुआ कि, उनके जीघननिवाहकी चिन्ता करनेकी उनको कोई 
किसी तरह आवश्यकता नहीं है। इसतरह गीताने अवैतनिक 
सेवकोंके योगक्षेमका प्रबंध -शासनप्रबंधद्वारा किया है। अतः 
कार्यकरती निश्चित होकर अपने कम उत्तमसे उत्तम और पूर्ण- 
ताके साथ करते रहें, काये सतत करें। उनका जीवनाविषयक सब 
प्रबंध प्रजापति-संस्थाद्वारा किया जायगा। 
कर्फलत्यागके अनेक भेद्‌ 
कर्मफलके त्याग्र्में अनेक विभेद हैं, उनका अब विचार 
करना चाहिये, देखिये- 
(१) अनाधश्रितः कमफल कार्य कम करोति यः। 
(गी. ६॥१) 
“४ अपने कमेके फलका (अर्थात्‌ अपने वेतनका अपने 
जीवननिर्वाहके लिये ) जो आश्रय नहीं करता, परतु जो अपना 
कर्तव्य कम यथायोग्य सीतिसे करता रहता है, ” वह श्रेष्ठ कार्य 
करता है। 
(९) सर्वकमफलत्याग ततः कुरु यतात्मवान्‌ 
(बी, १३११) 
च्यानात्‌ कर्मफलत्या गः त्यागाच्छान्तिरनन्तरस॥ 
(गी, १३१२) 
सर्वकमेफलत्यागं प्राहुः त्याग विचक्षणाः 
(मी. १८२) 
यस्तु कर्मफलत्यागी ख त्यागीत्यमिधीयते 
(मी. १८।११) 
“ सर्वे कर्मोके फलोंका ल्याग करों और अपनी शक्तिसें प्रयत्न 


है 


कैमफलत्यी्म 


करते रही, ( कर्मोकों करते जाओ )। ध्यान करनेसे अपने किये 
कर्मोंके फठका त्याग करना श्रेष्ठ है, इससे उत्तम शान्ति मिलती 
है। अपने कम्मके (वेतनरूप ) फलका त्याग करनेकोही ह्याग 
कहते हैं। अपने कर्मोंका फल जो त्यागता है वही त्यागी कह- 
लाता है।” यहां कमेफरका अर्थ हमने “ वेतन ” माना है। 
जो कमे वह करता है, परंतु उसके बदले वेतन या पारितोषिक 
नहीं लेता, परंतु उस फलका ्याग करता है, उसको श्रेष्ठ कहा 
| 
यहां यह बात हरएकके सामने स्पष्ट होगी कि (१) कर्मके 
फलका जीवननिवाहके लिये आश्रय न करना, और (२) कर्मके 
फलका त्याग करना, इनमें भेद अवश्य है। कोई मनुष्य अपने 
वेतनके आधारपरही जीवित नहीं रहता, इसका अर्थ उसका 
आजीविकाका आधार वेतनसे पृथक्‌ है ऐसा होता है। और 
दूसरा कोई अपने वेतनका त्याग करता है, इसका अर्थ वह अपना 
वेतन लेता है और पश्चात्‌ उसका त्याग करता है । अर्थात्‌ 
€ कर्मफलका अनाश्रय ” और 'कर्मफलका ह्याग' ये दो विभिन्न 
भाव हैं। और भी देखिये-- 
(३) त्यकत्वा कमफला संग नित्यतृत्तो निराभयः । 
(गी. ४॥२०) 
* कमेके फलके सेंगका त्याग करके उस फलका आश्रय न 
करता हुआ सदा +नित्यतृप्त रहता है।” यहां वेतनका.भोग 
स्वयं न करना, उसका आश्रय अपने जीवननिवाहके लिये न 
करना यह मुख्य बाग कही है। यद्दा वेतन लेनेसे इन्कार नहीं 
है, उसका स्वयं संग करना अथवा म करना ही यहा अभिप्रेत 
है। संगका अर्थ विषयभोगेच्छा यहां स्पष्ट है। इसके कई 
उदाइरण देखने योग्थ हैं--- 
योगस्थः कुरु कर्माणि संग त्यक्त्वा धनंजय । 
(गी. २४४८) 
ध्यायतों विषयान्‌ पुंसः संगस्तेष॒पजायते। 
संगात्संजायत कामः कामात्काधांउभिजायते | 
(गी. २६२) 
ब्रद्मण्याधाय कर्माणि सकल त्यक्त्वा करोति यः । 
लिप्यते न स पापेन पह्मपत्रमिवाम्भसा ॥ 

(मी. ५११० ) 
कारयेन मनखा बुद्धया केवलेरिन्द्रियेरपि। 
योगिनः कर्म कुर्वेन्ति सहूं त्यकत्वात्मशुद्धये 

(गी ५॥११) 
है 


(८३) 


« एतान्यपि तु कमोंणि सह्ूं त्यक्त्वा फलानि ले । 
कतेब्यानीति में पार्थ निश्चित मतमुत्तमम ॥ 
(गी १८६) 
कार्यमित्येव यत्कर्म नियत क्रियतेषजुन। 
झडहूं त्यकत्वा फू चेव स त्याग: सात्तिवको मतः॥ 
(गी १८९) 


नियत संगरहिते अरागद्वेषतः कृतम्‌ 
अफलग्रेप्छु ना कर्म यत्तत्सात्विकमुच्यते ॥ 
(गी १८२३ ) 
मत्कर्मकुन्मत्परमों मद्भक्तः सजवर्जितः | 
| ( गी ११।५० ) 
शीतोष्णखुखदुःखेषु समः सहृविवर्जितः ॥ 
(गी १३॥१८) 
* संग छोडकर कुशलतासे कम कर । विषयोके ध्यानसे विष- 
योंके साथ संग करनेकरी बुद्धि होती है। संगसे काम और काम 
न मिलनेसे क्रोध बढता है। ब्रह्ममें अपने सब कर्मोंकों अर्पण 
करके जो संगरभाव छोडकर कर्मोको करता है, वह दोषोंसे अलिप्त 
रहता है +शरीर, मन, बुद्धि और केवल इंद्रियोंसे योगी छोग 
संग छोडकर कर्म करते है।सग और फलोंका त्याग करके 
कर्तव्य कम करना चाहिये। सग और फल छोडकर रागद्वेष न 
घरते हुए जो त्रियत कम किया जाता है, वह सात्तविक कम है। 
संगवर्जित होकर मुझ विश्वरूप प्रभुके लिये कम कर। ज्ीत- 
उष्ण, सुख-दु खमें सम होकर संग छोडकर मनुष्य कर्म करे |? 
इन वचनोंमें सज्ञन छोड़ना और फल छोडना, ऐसा दोनोको 
छोडनेके विषयमें कहा है। इससे सह और फल ये दो प्रथक्‌ 
बातें हैं ऐसा सिद्ध होता है। ' सह्ठ ” का अथ “ विषयोसे सहन 
अर्थात्‌ विषयभोग ” भोगोंकी इच्छा है। और ' फल ” का अर्थ 
वेतन यह पहिले बतायाही है। 


कमेका फल ' बेंतन ” है और वेतनसे विषयोपभोग प्राप्त 
किये जाते हैं और प्राप्त होनेपर उसका भोग होंता है । यह 
भोग-प्रदृत्तिही संग है । “ सज्ञ छोडना ' ऐसा जो कहा जाता 
है, उसका अर्थ ' भोगोंकी इच्छाका त्याग करना” है । करमे- 
फलत्यागसे यह स्वतंत्र भाव है । कमंका फल लेकर भी 
भोगोंका त्याग किया जा सकता है । जैसा एक मनुष्य अपने 
कमेके लिये मदह्वार एक सहस्र मुद्रा छेता है, परंतु स्वयं 


(4४) 


भोगेच्छारद्दित रहकर उस सब वेतनका दान विद्यार्धियोंके..ठिये 
करता है। यहा उन्होंने अपने कर्मका फल लिया, परंतु स्वयं 
नहीं भोंगा । इसलिये “ कम-फल-त्याम ' और है और “ फल- 
सेग-त्याग ” और है। तथा “ कमैफलका अनाश्रय ” भी और 
ही है। तथा और देखिये-- 


मा कर्मफलहेलु भूँः (गी २४७ ) 
£ कर्मका फछ प्राप्त करनेका हेते सनमें न घर । ? 
असज्ञेन फलाकाज्ली । (गी. १८३४ ) 


“ असझ्से फलकी इच्छा करनेवाला ” राजस कहलाता है | 
रागो कमेफलप्रेप्सुलुच्धों िंसात्मको 5शाचिः 
( गी. १८२७) 
“ भोगी, अपने कर्मके फलकी इच्छा करनेवाला, लोभी, 
दिंसाशील और अपवित्र कतो राजस होता है। ! 
त्यक्त्वा कर्मफलासंग लित्यतप्त। (गी ४२० ) 
* करके फलका संग करनेका भाव छोडकर जो नित्य तृप्त 
रहता हैं । ? 
फले सकते निवध्यते। (गी ५१२ ) 
' फ़ल्मे आसक्त होनेवाला बन्धनमें पडता है । ? 
अभिसंधाय तु फलं। (२०. १७१२) 
“ फ़लकी इच्छासे जो कर्म किया जाता है / वह राजस है । 
फलमुद्दिष्य वा पुन. । (गी १७२१ ) 
* फलके उद्देश्यसे जो किया जाता है। ' वह राजस है। 
अनमिसंधाय फले।. (गी. १७२५ ) 
' फलका ध्येय न रखकर ? यज्ञ दान तप करते है । 
सुखसंगेन बन्नाति। (गी १४६ ) 
£ सत्वगुण सुखसे साथ संगसे बाघ देता है | ” 
कमफलका त्याग करनेके विचारके साथ ये वचन देखने योग्य 
हैं । देखिये इन वचनोंके ये निम्ना शेखित पद महत्त्वके हैं- 
कमे-फल-द्वेतु: ( २४७ ) रू कर्म-फलका हेतु मनमें 
धारण करके ही कर्म करनेवाला । वेतनपर दृष्टि रखकर कार्ये 
करनेवाला कभी उन्नत नहीं हो सकता । 
फलाकांक्षी ( १८३४ )- कमके फलरूप वेतवकी ही 
इच्छा करनेवाठ्य । कमका कुछ भी दो, अपना वेतन मिले यही 
इच्छा करनेवाला । 
कमे-फल-प्रेष्स' ( १८२७ ) ८ कमकी फलकी इच्छा 


गीताका राजकीय तस्वालोचन 


करनेवालां । यह भी अपने वेतनपर दृष्टि रखनेवाला है । 


फले खक्त। ( ५११२ ) फर्ले अभिसंधाय (१७१२) 
फर्क उद्दिश्य ( १७२१ )5 ये सब अपने कमेके फलके 
साथ बंधे होते हैं, ये वेतनपर दृष्टि रखनेयाले हैं, इसालिये थे 
( फले सक्तो निबध्यते | ५१२ ) बंधे गयेसे बंधनमें पड़े 
रहते हैं । जहां वेतन मिलेगा वहीं ये टिकते हैं, कोई तत्त्वकी 
या सिद्धान्तकी बात इनके साथ नहीं होतीं । केवल वेतनही 
इनकी दृष्टिके सामने रहता है । वेतनके लिये चाहिये सो होन 
कम भी ये कर सकते हैं। अतः कर्मफलपर आसक्ति रखना 
अध.पातका छक्षण है । इसीलिये-- । 

तद्त्यिनभिसंधाय फल यज्षतपःक्रियाः । 

दानक्रियाश्य विविधाः कियन्ते मोक्षकांक्षित्रिः | 
(गी १७२५ ) 

“ फलकी इच्छा न करते हुए बंधनसे मुक्ति पानेकी इच्छा 
करनेवाले यज्ञ, दान, तप आदि कर्म करते हैं । 

यहां बंधनसे छुटनेकी इच्छा करनेवाले फलकी इच्छा न करते 
हुए कमे करते है ऐसा कहा है, क्योंकि यदि उनका लक्ष्य 
कमेके फलकर रहा तो बंधनका त्याग होंनेकी संभावनाही नहीं 
है। अर्थात्‌ क्मका फछ भोगनेकी इच्छासे बंधन और कर्मके 
फलका द्याग करनेसे बंधनकी निद्ृत्ति होती है । 

कमका फल भोंगनेसे बंधन कैसा होता है सो देखिये | एक 
मनुष्य अपने वेतनपर ही अपना गुजारी चलाता है, वेतन न 
मिला तो वह भूखा मरेगा । वह तो लाषारोसे वेतनके लिये 
जैसा चाहिये वैसा नीच कम करेगा हो । यही बंधन है । पर जो 
बेतनकी पर्वाह नहीं करता, वह मनुष्य उतना बंधनमें नहीं रहेगा। 
यह बात हरकोई जान सकता है और यह बात व्यवद्दारमें भी 
दौख सकती है। वेतनके लिये लाचारासे रहनेवाले और बेतन- 
की पर्वाह न करनेवाले ऐसे दोनों प्रकारके कमेचारी द्ोते हैं । 
इनमें वेतनकी पर्वाह न करनेवाले श्रेष्ठ होते हैं । 

परंतु वेतनकी पर्वाह करना अथवा पर्वोद्द न करना यह एक 
गौण बात है। यहां तो कमेके फलका त्याग करना दै भर्थाव्‌ 
अवैतनिक सेवाकां भाव यहा मुख्य है, वह वैतनिक सेवकोंसे 
कई गुना श्रेष्ठ है । 

हमने यहाँ तक ' कमैफलका आश्रय न करना, ? ' फर्म- 
फलका त्याग ” और “ कमे-फलका असंग ” ये तीन फल- 
व्यागके भेद देखे, अब और कोई भेद द्वोंगे तो देखना है । 


कमेफललाशग (<५) 


(४) प्रय्यर्पितमनो बुद्धि ममिवैष्यस्यसंशयम्‌ | गौ ८७ 
यत्करोषि यदक्षासि यज्जुहोषि दृदाखि यत्‌। 
' यत्तपस्यसि कौन्तेय तत्कुरुष्व मदर्पणम्‌ । 
( गी. ९२७ ) 


* मुझ ( विश्वरूप ) में अपना मन और अपनी बुद्धि अपंण 
करनेसे तू मुझेही नि.संदेह प्राप्त होगा, इसमें संदेह नहीं है। 
जो तू करेगा, खायेगा, हवन करेगा, देगा, तप करेगा वह सब 
कर्म मुझे ( विश्वरूप ईश्वरके लिये ) अर्पंण कर !” यहां शरीर, 
वाणी, मन और बुद्धिसे जो जो कमे होगा, वह विश्वरूप परमे- 
श्वर्के लिये अर्पण करनेकों कहा है। इसमें कोई ऐसा कर्म 
समर्पण न होने योग्य रहता ही नहीं। कर्मके समर्पणका अर्थ कमे 
और कर्मफल इन दोनोंका समर्पण है, क्योंकि कर्मही समर्पण 
होनेसे उसका फल कर्ताकों मिलनेकी संभावनाही नहीं है। सभी 
का समर्पण यहां कहा है। संपूण जीवनकाही समर्पण करनेका 
भाव यहां स्पष्ट है, क्योंकि शरीर, वाणी, मन और बुद्धिके 
समपंणका भावही सर्वस्व-सम्पंणमें है। 


यह भाव निम्नलिखित गीताके वचनोंसे प्रकट हो रहा है- 
मत्कमेकुत्‌ मत्परमः मद्भक्त; संगवर्जितः। 

(गी ११५५) 
मत्कमंपरमों भव । (गी, १२४१०) 


* भेरे लिये कर्म करनेवाठछा और स्वयं भोग न करनेवाला ' 
यह वर्णन स्पष्ट बताता है कि, कम और कमके फल विश्वरूप 
ईश्वरके लियेही समर्पण करने हैं। यद्दाका 'संगवर्जित ” पद 
बता रहा है कवि कमे करनेवाला उसके कर्मफलके भोगसे भी 
स्वयं दूर रहे। कर्मके समर्पणका यही आशय है । 'संगवार्जितः, 
मत्कमैकुत्‌ ' ये पद बता रहे हैं कि, साथक “ विश्वरूप 
ईश्वरके लिये कम करे और उनके फलोंका भोग (संग ) स्वयं 
न करे? अर्थात्‌ फल भी उसी विश्वरूप ईश्वरकों अर्पण करे । 
तथा-- 

(५) अनाशञ्रितः कर्मफल कार्य कर्म करोति यः। 
स संन्यासी च योगी च न निरपिने चाक्रियः ॥ 
(गी. ६११ ) 
कास्यानां कम्रणां न्‍्यासं संन्यास कवयो विदुः। 
(गी, 4८4३ ) 


मायि सवोणि कर्माणि संस्यस्याध्यात्मचेतसा । 
निराशीनिभमो भूत्वा युध्यस्व विगतज्वरः ॥ 

( गी. ३३० ) 
सर्वेकर्माणि प्रनसा संन्यस्यास्ते सुख वशी। 

(गी. ९५॥१३ ) 
ये तु सर्वाणि कर्मांणि मायि संन्यस्य मत्पराः। 
अनन्येनेव योगेन मां ध्यायन्त उपासते ॥ 

(गी. १२॥६ ) 
चतसा सर्वेकर्माणि मयि संन्यरुप मत्पराः । 
बुद्धियोगमुपाशित्य मश्चित्तः सतते भव । 

। (गी १८॥५७) 
“ करके फलका आश्रय ने करके जो कतेब्यकर्म करना है 
वही संन्यास और वहीं योग है। भोगक्की कामनाका त्यांगही 
संन्यास है। अध्यात्मबुडिसे मुझ विश्वरुप ईश्वरमें सब कर्मोका 
न्यास करना और भोगकी आशा छोडकर, ममत्वरद्तित होकर 
यह युद्धरूप कमे कर। सब कर्मोंका मनसे संन्यास करके इंद्रियों- 
को बशमें रखनेवाला सुखसे रहता है। जों सब कर्म मुझ 
विश्वरूप ईश्वरमें अप॑ण करके अवनन्ययोगसे सुझ विश्वरूप 
ईश्व रकाही ध्यान करते हैं। मनसे सब कर्मोका अपण मुझ 
विश्वरूप इंश्वरमें करके साम्यबुद्धिरूप योगका आश्रय करके 
सतत मुझपर चित्त लगाकर रह। ! 
यहा संन्यासका तत्त्व कहा है। सब कतैव्य कम तो करनेही 
चाहिये। किसीको अपना कर्म छोडना नहीं है। परंतु उन कर्मोंके 
फरलोॉंका अपने लिये भोग करना नहीं है। यह कर्मसंन्‍्यास नहीं 
है, परंतु कमंफलका संन्यास है। त्यागके विषयमे ऐसा कहा है. 


कुरु कर्माणि संग त्यक्त्वा। (गी, २।४८) 
त्यकत्वा कर्मफलासंग | ( गी, ४६२० ) 
कर्माणि उछंगं त्यक्त्वा करोति। (गौ. ५४१० ) 
कर्म कुर्वन्ति संग त्यक्त्वा । (गी. ५११ ) 
कर्मफल त्यकत्वा । (गो, ५१३) 
त्याज्यं दोषवत्‌ कम । (गी, १८॥३ ) 
कर्माणि संगे त्यक्त्वा फलानि च फर्तंव्यात्ि। 

( गी. १८६ ) 
सहज कर्म न त्यजेत्‌ | (गी. १८४८ ) 


खवैकमेफलत्यागं प्राहुस्त्यागं ।. (गौ. १५।२ ) 
यस्तु कमंफलत्यागी स त्यागी. (गी. १८११) 


(<६ै) गौताका राजकीय तत््वालोचन 


“ अपनी सहज प्रबनत्तिसे प्राप्त कतैब्य कभी त्यागना उचित. इस तरह कर्मफलत्यागके विषयमें गीतामें अनेक आदेश 


नहीं है। कतेव्य कमा त्याग करना दोष बढानेवाला है। इस- हैं इनमें जो झब्दोंके प्रयोग हैं, वे यययपि एक तात्प्यके बोधक 
लिये करमका त्याग न करते हुए कमके फलका त्याग करना हे ५ 
योग्य है। जो कर्मके फलका त्याग करते हैं, वेही त्यागी कह- हैं, तथापि व्यवह्यारमें उनके कई भेद होना संभव है। अतः 








लाते है।! उनका विचार करते हैं-- 
संकलन 
फलत्याग फलभोग 
१ पलेबु ते अधिकारः मास्तु ( २४४७ ) है फलेबु अधिकार' अस्ति 
२ कमफलदेतु: मा भू- ( २४७ ) कर्मफलद्देतु. भू 
३. कमेफले मे स्पृह्द न ( ४१४ ) कर्मफले स्पृह 
४ अफलब्रेप्स. ( १८२३ ) फूलप्रेप्सु. 
५ संग त्यक्त्वा 38030 ( ५४११ ) रागी कर्मफल श्रेप्स. लब्धों दिंसात्मकोइशानि (१८।२७) 
६ हि (१७२५ ) फूल अभिसंधाय ( १७१२ ) 
७ मदपर्ण कुस (९१२७ ) फर्ल उद्िश्य ( १७२१) ' 
<  संगवर्जितः मत्करमझत्‌ ( ११५५ ) 22 हे 
कमेफलं त्यक्त्वा शान्ति. (५॥१२ ) फलाकाक्षी ( १८३४ ) 
त्यागाच्छान्ति' ( १२१९ ) फलभोगेन अशान्ति- 


९ कर्मणां न्यास ( १८२ ) 


कर्माणि संन्यस्य ( ३१३१० ) फले सक्‍त निबध्यते ( ५१२) 


कर्मफ़ल अनाश्रित. कार्य करोति ( ६१ ) कमेफल आश्रित 
सवै-कमे-फलत्याम कुरु ( १२११ ) कमेफलभोग. 

१० कर्मफलासंगं त्यक्त्वा नित्यतृप्तः ( ४४२०१) .. .फलमोगादतृप्त 
मदपण कुरुष्व ( ९२७ ) स्वभोगाय करोति 


कमेफलल्यागका विचार करनेके समय कमसे कम इतने वाक्योंका विचार होता आवश्यक है । यहां हमने इन अर््रौके समान 
गीताके अन्यान्य वचन लिये नहीं हैं, क्योंकि उनका आशय इनके समानही है। यद्वां दो विचार-धाराएं स्पष्ट दीखती हैं। देखिये- 








त्यागियोंकी विचारधारा भोगियोंकी विचारधारा 
१ हरएक भजुष्य उत्तमसे उत्तम कर्म करे, परंतु वेतन न लेवे। | १ कर्म करे और अपने भागके लिये वेतन लेवे। 
२ बैतनके उद्देश्यसे ही कमे न करे। २ वेननके उद्देयसे कमे करे। 
३ ( भगवान कद्दते हैं कि-) कमेका फल लेनेकी मेरी इच्छा | ३ ( साधारण मानव करता है ) मैं तो वेतनके लिये दी करमे 
नहीं है ( यद आदर है )। करता हूं। 
४. कर्मके फलकी इच्छा न॑ करनेवाले । ४ बेतनका भ्पेय करनेवाले । 
५ फलभोग छोडनेसे शुद्धि द्वोती है। ७ फलमोगसे अपविन्नता बढती दै। 


६ वेतनका हेतु न पधरके कर्म कर। ६ वेतनकी इचछसे दी कर्म करूंगा । 


कमर्फललॉास 


७ विश्वसेवाके लिये फल अपैण करो । 

८ फलभोग छोडनेसे शान्ति होती है। 

९ बेतनपर अपनी जीविका आधित न रखो । 
१० फलसंगल्यागनेंसे तृ्ति। 


हरएक देशमें अवेतानिक और वेतनिक ऐसे दो प्रकारके 
सेवक मिलते हैं। अवैतनिक खयंसेवक अपनी सेवा तो उत्तम- 
से उत्तम करता है, पर उसके बदले कुछ भी लेता नहीं। वैत- 
निक सेवक वेतनकी इच्छासे सेवा करता है, इसको वेतन न 
मिला तो वह बिगड़ बैठता है, अथवा शत्हके पास भी जाता 
हैं, और वेतन लेकर उसकी सेवा वैसीही करता है। अवै- 
तनिक खयंसेवक इस तरह शत्हके पास कभी जा नहीं सकता 
क्योंकि वह उच्च ध्येयसे प्रेरित होता है। यहां अवैतानिक 
सेबकॉकी योग्यता हमारे सामने आ गयी है। गातामें भी कर्म- 
फूलका त्याग करनेवालॉंकी योग्यता विशेष कही है, और 
फलभोगी बंधनमें पडते हैं, ऐसा कहा है- 


अध्यात्ममें अवैतानिक सेवक 
अपने शरीरमें अर्थात्‌ अध्यात्ममें भी वैतनिक सेवक आंख, 
नाक, कान, त्वचा और जिद्बा है, ये सखभोगसे प्रसन्न और दु.ख 
भोगना पड़े तो अससन्न होते हैं. और विश्राम भी चाहते हैं। 


हाथ, पांव, है और गुदा ये भी ऐसेही हैं। पर 
यहां दकशप्राण सेवक हैं, जन्मसे मत्युतक ये 
इसकी रक्षामें रहते हैं । कभी विभ्रामतक नहीं लेते। 
इसलिये प्राणोंका इस दरीरमें विशेष कहा है। 


उपनिषदोंमें जहां जहां इसका विचार आयू है, वहा प्राणका 
सर्वोर्पारि महत्त्व वर्णण किया गया है। यही राष्ट्रमें अवैतनिक 
स्वर्यसवर्केका महत्त्व है। वे सचमुच फलका हेतु न धरते हुए 
विश्वसेवाकी इच्छासे कर्म करनेवाले होते हैं। अपना कर्म उत्तमसे 
उत्तम करें, विश्वेसेकके भावसें कर्म करें | ऐसे कर्म करनेवालों- 
का सब योगक्षेस् प्रबंधकारिणी सभासे होता रहे । 


अनच्यय राज्यशासन 
इस कंमेफलत्यागका विचार कुरनेसे पता लग सकता है कि, 
यह भागवत राज्यशासन चलानेमें (अ-व्यय) कम व्यय छगता 
है, इसका यही हेतु है। अवेतनिक सेवक विश्वसेवा-इत्तिसे काये 
करनेंवाले' यहां स्वकर्तव्य समझकर यहांका कार्य करनेवाले होते 
हैं । वेतनपर इनकी दृष्टि नहीं द्ोती, प्रत्युत विश्वसेवा ही अपने 


(८७) 


७ अपने लिये फल भोगना। 

८ फलसोगसे अज्ञान्ति होती है । 

६ वेतनसे ही जीवनका होना। 
१० भोगसे अतृत्ति। 


जीवनका साफल्य करनेवाली है और यही ईइवर-पूजा है, ऐसा 
इनका विचार रहता है। राज्यप्रबंधसे इनका सब योगक्षेम 
चलता है और ये उत्तमसे उत्तम कर्तव्य करते हैं, इसलिये 
किसी तरह इनके कर्म-प्रबंधमं दोष भी नहीं होता । 

यद्यपि ये सब कमेफलत्यागी हैँ तथापि इनके अन्दर क्म- 
फ़लका द्याग करनेके अनेक भेद होनेके कारण इनमें भी अनेक 
भर होते हैं। पूर्वोक्त 'होकोमें ' त्याग, दान, अनाभ्रय, 
न्यास, संन्यास, समर्पण, संगवर्जन, ये पद दीखते 
है। ये अर्थ एकद्दी अर्थ बतानेवाले नहीं है, य्थाषि तात्पये 
सबका एकजेसाही होता दै। 

दान तो उसपर अपना आधिकार जमानेंक्े पश्चात्‌ द्वों सकता 
है। इसलिये जो सेवक अपने वेतनका दान करते हैँ बे वेतन 
लेते अवद्य हें। लेनेके पश्चात्‌ वे उसका स्वयं भोग नहीं करते, 
परंतु उस्रका दान अपनी इच्छासे करते हैं । 

त्याग करनेवाले प्रथमसे भी वेतन नहीं लेंगे। द्याग और 
दानमें यह भेद है। वेतनपर जिनकी आजीविका नहीं होगी, 
वे उसका अनाश्रय कर सकते हैं। इनका जीविकाका निर्वाह 
किसी अन्य रीतिसे अथवा अपनी जायदादसे होता होंगा। 
समर्पण तो स्वीकार करनेपरदी द्वो सकता है। 

न्यास ओर संन्यास थे पद किसी जगद्द ' धरोहर ” रखने- 
के भावके बोधक हैं।इस घरोहरते किसी प्रकारकी नियत 
आयोजनासे सूदका अथवा मूलघनका किस्ली विशेष कार्यके 
लिये दान मिल सकता है। ये सब पद एक्द्दी आशय बताने- 
वाले नहीं हैं, यह निश्चित बात है। व्यवद्ार करनेके समय 
अपने अपने वेतनके दानका स्वरूप हरएक दाता प्रथक्‌ पृथक्‌ 
रख सकता है। और कई तो अपने वेतन छेने या न जेनेके 
विषयमें पूर्ण रूपसे उदासीन भी रहेंगे। 

जिस समय कमेफलत्यागका नियम राज्यव्यवष्दारमें आने- 
वाला होगा, उस समय इसका विचार सोचा जा सकता दे । 
आज हम इसको केवल कह्पनाओमेंदी रखते हैं। परंतु यह बात 
आगवत-शासनमें मुख्य बात है, यद्द यहां भूलना योग्य नहीं दै। 

जो संपूर्ण विख्॒को ईश्वरका स्वरूप समझेंगे और अपने 


(टंदे। 


करमसे उसकी पूजा करना अपना कर्तव्य है यह मनमें विश्वित 
करेंगे, उनके विषयमें वेतन लेनेका प्रश्नद्वों उत्पन्न नहीं हो 
सकता । क्योंकि ईइवरकी पूजा करनेसे न कोई वेतन मांगता 
है और न कोई देता है। वह ते हरएेका कतंव्यदी है। 
कतैब्य ते करनाही चाहिये। 
' प्राचीन समयकी व्यवस्था 

प्राचीन समयमें यह व्यवस्था जारी थी | देखिये, राष्ट्रमें बड़े 
बड़े भुरुकुल होते थे। जद्दा सहस्रों राष्ट्रपुत्र विद्वाध्ययन करते 
थे। गुह फीज मागता नहीं था और न शिष्य प्रतिमास फीज 
देता था। गुरू अपना कतंग्य समझता था कि जो आये उसको 
विद्या पढाना। बालक .राष्ट्रढी नयीं पिढी है, वह ईइबरका 
स्वरुप है, विद्यदानद्वास उस ईइबरके स्वरूपकी पूजा करना 
गुरु अपना कतेग्य समझता था और इस विद्यादानरूप कर्मके 
लिये वेतन लेनेका उसके मनमें विचार भी नहीं आत्ता था। 
क्योंकि सरस्व॒तीका प्रवाह अखण्ड चाल्यू रखना चाहिये, विद्या 
द'नप्नेद्दी प्रसन्न द्ोतो है, कुमाररूपी ईर्वर-स्वरूपको सेवा 
करके गुर अपने आपको कृतकृत्य होनेका अनुभव करतें थे । 
विद्याका विक्रय करनाददी दण्डनीय अथवा हीन कर्म माना जाता 
था। इस देशमें ऐसा एक समय था। 

अबका समय फौज देनेके विना कुछ भी बिया प्रिलती 
नहीं, ऐसा है । 

इन गुरुकुलमें घनाके पुत्र, राजपुत्र, संथा गरीबद़े पुत्र 
समान भावसे पाले और पोसे जाते थे। क्योंकि सभी ईश्वरके 
विश्वरूप-भावसे समही समझे जाते थे। आज वह बात रही 
नई है । 

गुरुकुलोंमें गुर कतेन्थ-बुद्धिसे बिद्या पढाता था | विद्याका 
विक्रय करता बुरा समझता था। श्षिष्य तेशर दोनेके-पश्चात्‌ 
अपनी पराकांश करके गुरुको दक्षिणा देता था। इतनादी नहीं 
परंतु क्षत्रिय भोर वैश्य भी मुक्त इस्तसे गुरुकुलोंकों बडेबडे 
दान देते थे। इसलिये ये ऋषियोंके आश्रम बडेदी समृद्ध रहते 
थे | ये इतने समृद्ध रइते थे कि बड़े बड़ें राजा सुनाके साथ 
आये तो उनका वहां उत्तम आतिथ्य द्ोता था। "और समय- 


पर स्वार्यी सजा आश्रमोचे छटते मी ये, जिसका दूरा फल 


उनकी मिल भी जाता था। 

आप्रम इतने समृद्ध दोनेपर भी वहांके आचार्य ओर कर्मचारी 
तथा ब्रह्मचारी अत्यंत व्यागभावसे रहना अपना क्तेन्य तम- 
झते ये। इसलिये संपारी होनेप्र सी पनका उन्ब्राद उनपर 


गीताका राजकीय तत््यालोचन 


* नहीं चढता था। संपत्तिका सत्य उपयोग किस्न तरह किया 


जाना चाहिये इसछा आंदशे यहां दिखाई देता था। कमेफलका 
त्याग यहां इस तरद था। है 

सभी व्यवद्वार इस तरहतें होते थे। सब घती लोग सबे- 
मेघ यज्ञ करके अपना सब धन जनताके कह्याणके छिये देते. 
ये। एक राजा इस तग्द सब॑स्व देने$ पश्चात्‌ मिद्टेके पात्रोंका 
उपयोग करनेमें भी अपना सन्‍्मान समझता था। अपने कमाये 
घनका दान हो, त्याग हो, न्यास द्ो, वा जो कुछ भी आर्पण 
दो, परंतु उसका स्वयं भोग करना ओर दूसरोंकी उनसे वंचित 
रखना यद्द बात नहीं थी। क्मेफलत्यागर्से यद्दी भाव मुख्य है) 

आजकल कर्म करनेवाला समझता है क्लि इस कमेसे कूमायी , 
संपत्तिका भोम करना मेरा अधिकारदी है। सब कानून तथा 
सब विधिनियम आज फलभोगका अधिकार कतोक। है, ऐताही 
मान रहे हैं। एक वैश्य व्यापारव्यवद्दारसे बहुत संपारी कमाता 
है, और उस संपत्तिस बहुत धान्यादि खरीद कर अन्योंको 
उनके लाभसे वंचित रखत। है। इस तरह पनहददीन प्रतिदिन 
दु.खी हो रहे है। आज अनेक प्रक्ारकें विशेष कर लगाकर 
घन राज्यशासनके कोशमें लिया जाताही है। वही बात 
« कर्मफलत्याग ' के सिद्धान्तस प्रऔचीन समय गीताने करना 
चाही थी जों आज ' सुपर टैक्स * से जबरदस्तीसे करवाई जा 
रही है। राष्टद्टित करनेके लिये कमेंका फूलहूप जो घन है, 
वह किसी स्थानपर संग्रद्दीत होना योग्य नहीं। पर वह सवये- 
स्फूतिंस दो जाय वा कानूनकी दहशतसे हो यही प्रश्न है। 
कमफलत्याग-सिद्धान्तस गीताने यह स्वयंस्फूर्तिसे करवानेका 
यत्न किया है। मनुष्य अपने अपने कमे करे, परंतु उन कर्मौ- 
का धनरूप वा वेतनरूप_ फल वे स्वयं न लें, वें उस फलकों 
विश्वरूप ईइवरकी सेवाके लिये अर्पण करें। हरएक कर्मचारी 
थदि ऐसा बनेगा और ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैद्य और श॒ट्ठ यदि 
कर्मफलत्यागी बनें, तो निःसंदेदह किसी स्थानपर धनकां संग्रह 
बढ जानेमें जो अनन्त दुःख उत्पन्ष हो रहे'हैं, वे कमी नईीं 
होंगे, और यह स्वेन्छासे होनेके कारण आज जो सुपर टैक्सकी 
व्सूलीमें छछ-कपट बढ रहे हैं वे भी नहीं बढेंगे। 

इस तरह 'क़र्मफलटब्राम ! का सिद्धान्त राष्ट्रीय-महत्त् 
का है। यह एक सामाजिक ओर आर्थिक सुन्यवस्थाकी विशेष 
यद्धति है ओर आर्थिक विषमतासे द्ोवेकले अनेक बुल्खोंको 
दूर करयेका यह एक बडा उत्तम साधन है। समाजमें समत्त 


ऊँ 


इकापन करनेक्ी भी यद्ट एक उच्च पद्धति डे । 2 


देवत-संहिता । 


प्रथम भाग तेयार है । द्वितीय भाग छप रहा हे। 
भाज वेद की जो संद्विताएँ उपलब्ध हैं, उन में प्रत्येक देवता के मन्त्र इघरउघर बिस़तरे हुए पाये जाते हैं. । 
(क ही जगह उन मंत्रों को इकट्ठा करके यह दैवत-संद्विता बनवायी गयी हैं । प्रधम भांग में निम्न लिखित ४ 
देवत्ताओंके मंत्र हैं- 


देवता मंत्रसंख्या पृष्ठसंख्या मूल्य डाकव्यय 
३ सोमदेवता १२६५. (७५० १). ॥) 
४ मरुदबता ४६४. ७२ 9) /) 


देवता. मंत्र्ख्या प्रृष्ठसंख्या मूल्य डाकव्यय- 
१ अभ्िदेवता २४०८४ ३४६ ३) रु. ॥॥) 
२ इंद्रदेवता ३३६३ ३७६ ३) ६. ॥) 


इम प्रथम भाग का मू, ६) 5. और ढा, व्य, १॥) दे । 

इस में श्रत्येक देवता के मूल मन्त्र, पुनरुक्त-मंत्रतूची, उपमासूची, विश्लेषणसृत्री तथा अकारानुक्रम से मंत्रोंकी 
अनुक्रमणिका का समावेश तो है, परंतु कभी कभी उत्तरपदसूची या निपातदेवतासूची इस मौति अन्य भी सूची्यों दो 
गयी हैं | इन सभी सूचीयों से स्वाध्यायशील पाठकों को बद्ी भारी सुबिधा होगी । 

संपूर्ण दैवतसंद्विताके इसी भाँति तीन विभाग द्वोनेवाले हैं और प्रत्येक विभाग का मूल्य ६) रु. तथा ढा, व्य, 
१॥) है। पाठक ऐसे दुलंभ ग्रन्थ का संग्रह अवश्य करें | ऐसे प्रन्थ बारबार मुद्रित करना सभव नहीं और इतने सस्ते 
मूल्य में भी ये अन्ध देना असभव ही है । 


बेदकी संहिताएं । 


चंद की चार सोहिदाओंका मूल्य यह है- 
के 
१ ऋग्वेद (द्विदीध्र संस्करण) ५) छा७ व्य० १) | ३ सामवेद ३॥) डा० व्य० ॥) 
३ यजुवेंद २॥) » 9 ॥) | ४ अथर्ववेद ( द्वितीय संस्करण) ६) ,, ,, २१) 
इन चारों संहितामोंका मूल्य १८) रु और डा व्य, ३) है अर्थात्‌ कुल मूल्य २१) रु. है| परन्तु पेझ्गी म० 
आ० से सहूक्षियतका मू० १८) रु० है, तथा ढडा० ब्यय माफ़ है। हखलिए ढाकसे मंगानेवाल्े ३५) पंव्रद रु० 
पेद्ागी भेजे | 
अजुबेंद की निम्नकिखित चारों संहिताओं का मूल्य यह है- । 
१ काण्य संहिता (तेयारहै). ४) ढा० ब्य० ॥॥) | रे काठक संहिता (तैयार हें) ६) ढा० व्य २) 
१ तैसिरीय संददिता ६) , » !) | ७४मैत्रॉयेणी संहिता , ६) , ,, १) 


वेदकी इन चारों संदिताओं का मूल्य २२ ) है, छा, व्य, २)।) है जयोत्‌ २५॥॥) ढा, व्य. समेत है। परंतु जो प्राहक 
ब्रेश्गी मूल्य भेजकर प्राइक बनेंगे, उनडीं ये चारों संद्िताएं २२) ० में दी जाथगी। डाकव्यय माफ होगा | 
- मंत्री, स्थाध्याय-मण्डल, आँघ, (3० सातारा) 


कक कक ५३ पदक 
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करा ः 
अब संपूण १८ पर्व महाभारत छाप चुका है । इस सजिल्द संपूर्ण महाभारतका मूल्य ७७) द रखा गया 
है। तथापि यदि आप पेशणगी म० आ। द्वारा संपूर्ण मूल्य भेजेंगे, तो यद्द ११००० प्रृष्ठोंका सपूर्ण, सजिल्द, 


सचिन्न अन्य आपको रेलपासल द्वारा भेजेंगे, जिससे आपको सब पुस्तक सुरक्षित पहुचेंगे। आडेर भेजते 
समय अपने रेलस्टेशनका नाम अवदय लिखें। प्रहमभारतका पवन, विराट और उद्योग ये पर्व सम'पप्त हैं। 


श्रीमद्भगभवद्ता । 


इस ' पुरुषार्थथोधिनी ” भाषा-टीकार्मे यह बात दशोयी गयी दै कि वेद, उपनिषद्‌ आदि प्राचीन 
प्रन्थोंकेद्दी सिद्धान्त गीतामें नये ढंगसे किस प्रकार कहे हैं । अत। इस ग्राचीन परंपराकों बताना इस 
: पुरुषार्थ-बोधिनी ” टीका का मुख्य उद्देश है, अथवा यही इसकी विशेषता है । 
गीता के १८ भध्याय तीन विभागों में विभाजित किये हैं और उनकी एकद्दी जिल्द बनाई हैं । 
मू० १०) ० डाक व्यय १॥ ) | 


भगवद्गीता-समन्वय । 


यह पुस्तक श्रीमद्धगवद्गीता का अध्ययन करनेवालोंके लिये अत्यत आवश्यक दै। ' बैदिक धर्म ! के 
आकार के १३७ पृष्ठ, चिकना कागज सजिल्द का मू० २) २०, ढा० व्य० |?) 


भगवद्नीता-खछोकार्धसूची । 


इसमें श्रीमद्‌ गीताके 'छोकार्घोकी अकारादिक्रमसे आद्याक्षरसूच्री दे ओर उसी कमसे अन्त्याक्षरसूचो 


भी दहै। मूल्य केवल ॥£), डा० व्य० -) 
आसन । 
: ग्रोगे की आरोग्यवर्धक व्यायाम-पद्धति ! 


अनेक वर्षोके अनुमवसे यद्द बात निश्चित द्वो खुकी है कि शरीरस्वास्थ्यके लिये आसनोंका आरोग्यव्ेक 
व्ययामही अद्यंत सुवम और निखिहे कुपोंश दे | अश्क्त मनुष्यभी इससे अंपना स्वास्थ्य प्राप्त कर धकते 
हैं। इस पद्धतिका सम्पूर्ण स्पफ्रीकरण' इसे कुलिकमें दै। मूल्य केवल २॥) दो २० और डा० व्य० & ) 
प्रात आता है । स० शा» से २७७) ढक मेज दें | 
आसभोक्ता चित्रपर- २०१२२७४ इंच मू०)) क., ढा ब्य, “) 
मंशी-स्वाध्काय-मण्डल, ओंघ (जि०सादारा) 





। 


मम कि दे नील ले पीजी कील कील न क कील का 
मुद्रक मदिककाशक-जुह शी» सातंवलेशर, भारत-मुदणागद, कौस्ध, 
/ न्‍ 
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अगस्त १९७५ 
$ 2४52%#6#6## 64656 : 
| विषयश्धची । ; 
$१ महान प्रभु २२३ ॥ की सर 
१ सर्वव्यापक ईश्वर १२४ | पं. श्रीपाद दामोदर सातवक्ेकर 
6 २ आयोपर गोमांसभक्षकका दोषारोपण ! 
; पं० शिवपूजनसिहर्जी ११५ ; 
४ राममाता कौसल्या 
; पं० बिष्णुशाह्नी पड़ित २३४ | 
£५ गीताका राजकीय तत््वालोचन 3 न लक बल कमल जब मम आ कब 
। सपादक.. ८१-११२४ | वार्षिक मूल्य । 
$ (९) योग और व्यवहार ९० $ विदेशके लिये १५ शिलिंग। 
$ (१०) श्रीमद्भगवद्गीताका ध्येण. १०१. ॥ | इसअककामू 0९ | 
! ६ स्पिनोझा और उसका दशेन | 
है... श्री, मा. चिंगछे, )(, 8. १०५-११० | क्रमांक ३०८ 
छ ७०००९०७०७००-००००१७००७०७७०७०७ ७७५०० ५२ 
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वेद-मन्त्रोंका अध्ययन कीजिये। 


बेंद के पठनपाठन की परंपरा पुनः शुरू करनी है। इस काये के छिये हमने पाठ्य पुस्तकें बनायों हैं ओर इन 
पुस्तकों का अध्ययन अनेक नगरोंमें अनेक सज्जनोंने जुरू किया है । 
१ वेदपरिचय परीक्षा २०० मंत्रोंकी पढाई । मू. ४॥) ढा. व्य.॥ ) 
२ बेद्धबेदा परीक्षा ७०० ” ?” मूं ५)डढा.ब्य.॥ ) 
इन पुस्तकों अखण्ड सूक, मन्त्र-पाठ, पद्पाठ, अन्वय, अर्थ, भावार्थ, टिप्पणी, विशेष स्पष्टीकरण, सुभाषित, पुनरुक्त 
मन्त्र, विस्तृत अस्तावना, संत्रसुबी आदि अनेक सुविधाएं हैं | -मंत्री, स्वाध्याय-सण्ड, आंच (जि सातारा) 
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देवत-संहिता । 


प्रथम भाग तेयार है। द्वितीय भाग छप रहा हे। 
आज वेद की जो संद्दिताएँ उपलब्ध हैं, उन में प्रत्येक देवता के मन्त्र इघरठघर बिलतरे हुए पाये जाते है । 
एक ही जगह उन मंत्रों को इकट्ठा करके यह देवत-संहिता बनवायी गयी है । श्रथम भांग में निम्न लिखित ४ 
देवताओंके मंत्र हैं- 


देवता मंत्रसंख्या पृष्ठसंख्या मूल्य डाकब्यय- देवता मंत्रसंख्या पृष्ठसंख्या मूल्य ढाकव्यय 
१ अप्निदेवता २६८३ ३४६ ६३) रु. ॥॥) | ३ खोमदेवता १२६६. ६७० २). ॥) 
२ इंद्रदेवता २३६१ ३७६ ३) रु. ॥) ४ मरुद्रेद्वता ४६४. ७२ १) ॥) 
इस प्रथम भाग का मू, ६) रु, और डा, व्य, १॥) दै। 
इस में श्रत्येक देवता के मूल मन्त्र, पुनरुक्त मंत्रसूद्दी, उपमासूची, विशेषणसृची तथा अकारालुक्रम से मंत्रोंकी 
अनुक्रमणिका का समावेश तो है, परंतु कभी कभी उत्तरपदसूची या निपातदेंवतासूचो इस भौति अन्य भी सूचीयाँ दी 
गयी हैं | इन सभी सूचीयों से स्वाध्यायशील पाठकों की बडी भारी सुविधा द्वोगी । 


संपूण दैवतसंद्विताके इसी भाँति तीन विभाग दोनेवाक़े हैं और थ्रत्येक विभाग का मूल्य ६) रु. तथा डा, व्य, 


१॥) है। पाठक ऐसे दुलेभ ग्रन्थ का संग्रह अवश्य करें ऐसे अन्य बारबार मुद्रित करना संभव नहीं और इतने सस्ते 
मूल्य में भी ये प्रन्थ देता असंभव ही है । नस 


बेदकी संहिताएं । 
वेद की चार संहिताभोंका मूछय यह है- 

१ ऋग्वेद (ड्वितीय संस्करण) ६ै) डा७ व्य० १) ३ सामवेद्‌ ३॥) डा« ब्य० |) 
२ यजुवेंद २0) '+ » ४) | ४ अथर्ववेद ( द्वितीय संस्करण) ६) ,, ,, १) 
इन चारों संदिताभोंका मूल्य १८) रु. और डा. व्य, ३) है अर्थात्‌ कुल मूल्य २६) रु. है। परन्तु पेशगी मन० 
आ० से सट्टूकियतका मृ० १८) रु० है, तथा ढा० व्यय माफ ह। इसकिए हाकपे संगानेवाक्े १५) पंद्रह ३० 

पेक्नगी भेजें | 
यजुवेंद की निभ्नक्षिखित चारों संहिताओं का मूल्य यह है- । 


१ काण्य संदिता (तैयार हे). ४) दा ब्य० ॥) | ३ क्ाठक संद्धिता (तैयार है) ६) ढा० व्य १) 
१ तेसिरीय संहिता ६) » » १) | ७ मरैज्नायणी संद्दिता ,, ६) » » १) 


बेदकी इन चारों सह्िताओं का मूल्य २२ ) है, ढा. व्य.. २॥|) है अर्थात्‌ २५॥|) ढा, व्य. समेत है। परंतु जो प्राइक. 
प्रक्षमी मूह्य भेजकर झाहक बमेंगे, उनको ये चारों संद्िताएं २२) %० में दी जायंगी। डाकव्यय माफ होगा । 
- मंत्री, स्वाध्याय-प्रण्डड, ओंघ, (जि० सातारा) 


ऋन्क पोडाांद- जब पंच 








(७२७ कप्क बाय 
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महान्‌ प्रभु 


त्वमस्य पारे रजसो उ्योमनः स्वभूत्योजा अवसे धृषन्मनः । 
चकृषे भूमि प्रतिमानमोजसः अपः स्व: परिभूरेष्या दिवम्‌ ॥ 
( कऋ. १।५२।१२ ) 


है प्रभों ! तू इस जाकाशके भी परे विद्यमान है, तेरी शक्ति तुझमें स्वतः सिद्ध है और उस शक्तिसे तू 
सब्रकी रक्षा करनेके लिये सदा! सिद्ध रहता है। तूने इस भूमि आादिको अपने सामर्थ्यका नमूना जेसा 
बनाया हैँ। तू इस जरुप्रवाहको, इस दिव्य प्रकाशकों भोर इस चुलोकको भी घेरकर स्थिर रह है। 


। । 
| हे प्रभो ! जैसा तू यहां हे वेसाही आकाशके भी परे हे। यह सब अक्वाण्ड तूनेही रचा है। यह सब 
| भद्भुत शक्ति तेरी अपनी निज शक्तिह्दी है। ऐसी भ्पार शक्ति तुझमें है यह हम अनुभव कर रहे हैं । इस. : | 
भूमि आादिकी रचना करनेद्वारा तुमने अपने मद्दान बलका अनुभव हमें दिया है। हरएँक स्थानमें तेरी 

। अद्भुत शक्तिका पता लग रहा है, ऐसा एक भी स्थान नहीं है कि जहां तेरी शक्तिका अनुभव होता न ! 
हो। जलप्रवाहोंको बहने देना, प्रकाश गोलोंको प्रकाशित करना, नाना नक्षत्रोंड़ो बथा स्थान सुरक्षित / 
| रखना जोर हरएक स्थानमें अद्भुत रचना चातुय्ये दुर्शाना यद्द तेराह्दी सामथ्ये है । !' 
छ् है 


कमा बुक" 
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स्वव्यापक ईश्वर 


प्रभु एक है और वह सर्वव्यापक है। जिसतरद ।मेट्टी 
भीगी हो, तो उसमें छघाऊ॒ब जल भरपूर भरा रहता है, 
उसतरह इस विश्वममें ईश्वर भरपूर रबालब भरा है। जिस- 
तरह महिनोतक बहुतदी ध्रष्टी होनेपर सब भूमी भरपूर 
भीगी होती है और जो भी मिद्दी की जाय उसके साथ जल 
स्वयं भाता है ओर जलके बिना मिट्टीका प्राप्त करना भसंभवसा 
होता है, उससे भी अधिक ईश्वर सब वस्तुओंमें भरपूर भरा 
ह, लबालब भरा है। थोडासा भी स्थान रिक्त नहीं है। 
जो भी वस्तु क्षाप प्राप्त करेंगे उसमें उस वस्तुके साथ 
क्षाप इंश्वरको भी प्राप्त करते हैं । ईंश्वरक्े प्रा्त किय्रे विना 
किसी भी बस्तुकी प्राप्ति करना असंभवही है। 


जिसतरह धूपमें पड़ीं वस्तुएं गर्म हो जातीं हैं और 
उनमेंसे किस्री वस्तुको उठाया जाय तो उसके साथ गर्मी भी 
मिलती है। उसीतरह विश्वव्यापक प्रभुकी गर्मीमें विश्वकी 
सब्र वस्तुएँ तप रही हैं। भाप किसी भी वस्तुकों लेंगे, 
तो उसके साथ उसके क्षन्‍्दर व्यापनेवाली गर्मीको भी लेना- 
ही होगा । गर्मीको अछूंग करके किसी वस्तुका लेना जैसा 
असंभव है, उसीतरह परमात्मासे भरपूर भरा विश्व है 
इसलिये हरएक वस्तुके लेनेसे परमात्मा भी लियाही जाता 
है ओर उस वस्तुसे होनेवाला आपका व्यवद्दार परमास्मासे 
ही होता है । 

भीगी मिट्टी आप उठाये भोर जरूको न उठाये यह केसा 
संभवनीय हो सकेगा ? गीली मिट्टीके साथ मिट्टी जैसी 
भायेगी, वेसाही जल भी भायेगाही । भाप मिट्टीही छेते 
हैं कौर जऊको नहीं केते ऐसा यदि भाप मानते हैं तो 
वह भापकी गरूती है । - 

इसीतरह तपी भूमिमेंसे थोडी मिट्टी आप उठावेंगे. तो 
उस सिट्टीके साथ गर्मी भी आपको छेनीदि पड़ेगी, गर्मके 
बिना मिट्टी छेता असंभव है। इसीतरह श्राप विश्वप्ें व्याप्त 
प्रभुको मानते हैं जोर समझते हैं कि हमारा परमेश्वरफे 


साथ कोई वास्ता नहीं यह केसे सत्य हो सकता है ) आप 
विश्वके अन्तर्गत पदार्थासे तो द्विनरात व्यवहार करतेद्दी 
हैं, फिर यह कहिये कि उन पदार्थोर्में ब्यापकर रहनेवाछ्े 
प्रभुके साथ क्ापका व्यवद्वार हो रहा है का नहीं। दरएुक 
समय जो व्यवहार श्राप कर रहे हैं वह जैसा उस वस्तुके 
साथ कर रहे हैं वेसेही भाप परमेश्वरके साथद्दी व्यवह्दार 
कर रहे हैं । परमेश दखल दिये विद्या भापका कोई 
व्यवद्वार होड़ी नहीं सकता। 

आप समझते हैं कि भाप इंश्वरको देखते नहीं हैं, 
कृदाचित्‌ यह सत्य भी होगा । आप मानते हैं कि जाप 
इंश्वरका झुयाल नहीं करते, संभव है कि यद्द भी सत्य हो। ' 
पर जो चीज सर्वव्यापक हे और सब भी है और सर्व- 


* साक्षी भी। उसके न जानते हुए आप क्सिके साथ क्‍या 


कर सकते हैं ! 

अर्थात्‌ श्राप जाने या न जाने, माने या न माने, भाप 
समझे या न समझे । आप जो भी व्यवद्वार कर रहे हैं वह्द 
इंश्वरके साथही व्यवहार कर रहे हैं। क्षतः आपको उचित 
है कि श्रद्धासे भाप जान लीजिये कि प्रभु सतंत्र व्याप्त 
है, कोई वस्तु उससे खाली नहीं है भौर भाप किसी भी 
बस्तुसे कोई व्यवहार क्‍यों न कर रहे हों, वह सब ब्यवहार 
प्रभुके सामने द्वो रहा है भोर प्रभुके साथद्दी दो रहा है। 

क्षापके व्यवद्ारका साक्षी प्रभु हे। ऐसा भाप क्षाजसे 
मान लीजिये। ऐसा मानकर क्षाप अपने व्यवहार कीजिये। 
इसतरह व्यवद्दार करनेसेही शुद्ध उत्तम ओर पवित्र 
व्यवहार होंगे । 

जिस क्ममार्गसे सानव बंधनसे मुक्त द्ोता हे वद्द कर्म- 
मांगे यही है। इसतरद्द अपने कम करनेसे मनुष्य बंधन- 
से मुक्त द्वो जाता है, कृतकृत्य होता है। 

जीवनका सार्थक करनेका यही मार्ग है। क्या लाप 
इसका अजुभव लेंगे ? 
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गोमांस भक्षण 


 ' आयॉपर गोमांसभमक्षणका दोषारोपण ! 


( छेखक- रीसचे स्कौोलर शिवपूजनर्सिद्र कुशवाहा “ पथिक ' “ साहित्यालझार ! ' साहित्रत्न ? ' साहित्य-शिरोमणि ! 
८ सिद्धांत-भास्कर ! (॥०-दी भल्‍्ला ज्यू कम्पनी, मेस्टन रोड, कानपुर ) 


अखिल विश्वमें आयोंकी सभ्यता और संस्कृति सबसे 
प्राचीन है। जिस समय पाश्राद्य छोग भ्सभ्य थे उस समय 
शार्यावत सभ्य तथा उन्नतिके शिखरपर था + आरयोका 
खानपान क्या था, इसपर बडा मतभेद है। युरोपीय इति- 
द्वासवेत्ताक्षों तथा उनके अनुयायी राजेन्द्रढाल मित्र ओर 
मदहाशय रभेशचन्द्रदत्त सरीखे भारतीय विद्वानोंका भी मत 
है कि प्राचीन भाये गोमांस भक्षक थे % राजा राजेन्द्रलाल 
मित्रजीने अपने अन्थमें भायोके गोमांस भक्षणके पक्षमें 
झनेकों व्यथे परिश्रम किये हैं ,# बंगालके कश्नित्‌ स्वामी 
रामनाथ सरस्वती .भी इसी पक्षमें थे। अध्यापक बिनोद- 
विद्वारीराय नामक एक ईसाईने भी “ ऋषियोंका खान- 
पान' नामक पुस्तिका लिखकर आयोपर गो, बेलादि खाने- 
का दोषारोपण किया है जिसका मुँह तोड उत्तर विद्वद्नरेण्य 
पं० जे० पी० चौधरीजी काव्यतीय, काश्ीने 'वेद कोर 
पश्चुयज्ञ ” नामक पुस्तकमें दिया है । * 


कई भारतीय पिद्दान्‌ मद्दी धर, उब्बट, सायणप्ररृतिने 
भी कपने वेदभाष्योंसें गोमांसका वणेन किया है। पाठकोंके 
बिनोदार्थ श्री साकणाचायेज्ञी भाष्योंके जन॒ुवाद्‌ नीचे दिये 
जाते हैं । | 


« झायोंके भोजनमें मांस शामिल था। घोडा, गाय, 
बेल, सूकर, सौंढ, भेड, भेंसा, भोर बकरादिका मांस 
डनका प्रिय भोजन था। (ऋ० १०८३॥।१३-१४; 4। 
७७|१० ) ।! 


“ंसको लोद्देकी सीकसें गूँधकर ये उसे भूनते थे या 
पानीमें उबालते थे ! ( ऋ० 4१६२।११ )। 

एक स्थानपर तो इन्द्रका भी कथन है कि, "मेरे लिये 
बीस बैल मारना, जिन्हें खाकर में मोटा बढूँगा” (ऋ० 
१०।८६।१४ )। 

“हट्टे-कद्ठे बे चुनकर भोजनके लिय्रे मारे जाते थे ।* 
(ऋ० १०२७२ )। 

“ब्ैछका साँस खूब पकाया जाता था! (ऋ० १०२८।३)। 

एक-एकबार सौ-सो मैंसेभी कटते थे! ( ऋ० ६१७ 
£१)। 

“गौ और वृषभकी भाहुति ( ऋण" ६।१६।४७ )' बृषभ 
तथा मेषकी भाहुति (ऋ० २०९१।१७; १०।१६५९।३ ) 
खूब प्रचलित थी। जगह-जगद् गो हत्या-स्थान ( कसाई- 
खाना ) भी द्वोता था'-- ( ऋ० १०।८९१४ ) 

खड्गद्वारा गौओंको टुकडे-टुकड़े कर देते थे! 
(ऋ० १०७९६ )# हे 

ये हैं वेदाचार्य श्री सायणाचायंजी भाष्यकारके हृदयो- 
द्वार ! शक्रब हम अपने अन्वेषणद्वारा यह प्रदार्शित करना 
चाहते हैं प्राचीन ज्ञाय गोसक्षक नहीं, वरन्‌ गौरक्षक थे। 
वेदोंमें कहीं भी मांस भक्षणका वर्णन नही है । 

श्री मदीधर, उब्बट, सायणप्रभ्ृतिके भाष्योंकों देखकर- 
दी मोक्षमूलर, ग्रीफिथप्रभ्ति पाश्चात्य भाग्यकारोने भारयों- 
पर गोमांस भक्षणका दोषारोपण किया है । 





+ देखो “मद्दान्‌ भारत” नामक पुस्तक | 
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वैदिक धर्म 


क्या उन तंंभब्रिक भारतीय भाष्यकारोंके जछ्लील भाष्यों- 


को पठकर किसी भी सहदय पाठककों वेदपर श्रद्धा दो 
सकती है? नहीं। इसी कारण तो जैन, बोद्ध, चार्वाक 
प्रश्ति नास्तिक सम्प्रदायोंका भाविर्भाव हुआ । 

वेदो&रक मददर्षि दयानन्दजी महाराजकी कृपाका परि- 
णाम है कि अब भारतीय आयोको वेदोंपर अद्धा दोने छगी 
है। भारयसमाजका तो मुख्योदेश्य वेद्‌-प्रच्ारही है। 
वे गोरक्षक' थे। भापने 'गोकरुणानिधि! नामक पुस्तिका 
लिखकर स्पष्ट अपना मत प्रदर्शित किया है । उन तांश्रिक 
भाष्यकारोंके भाष्योंका भी “ऋग्वेदादि भाष्य-भूमिका! 
_नामक ग्रन्धमें किश्चित आलोचना किया है। 

कतिपय व्यक्ति 'बलि,! 'आालस्भ! 'मधुपर्क' और “गोप्नाँ 
शब्दोंसे पशुद्दिसा निकालते हैं । 

परन्तु 'बलि! शब्दका भर्थ मारनाही नहीं द्वोता। बलि- 


वेश्देवमें काकबलि, श्वावल्लि होती है, पर कौवे और कुत्ते - 


मारे नहीं जाते, प्रत्युत उनको उनका बलि-भाग दिया 
जाता है, जिससे बलिका भर्थ मारना नहीं, भांग सिद्ध 
द्ोता है । 

“आालम्भ'का अर्थ मारना वेद, व्याकरण-विरुद्ध है। श्री 
राजेन्द्रलाल मित्रने बध' अथे करके भूल की है | - 

भनिधण्डु'में हिंसाथंक ३३ धातु यास्कमुनिने गिनाई हैं+ 
इनसे “भारुम्भ” धातु नहीं है| 'भा' उपसगेपूर्वक 'लभू! 
धातुका णर्थ हिंसा करना नहीं हो लकता है| 

पारस्कर ग्र० सू० उपनयन प्र० में अथास्य दक्षिणां 
समधिहृदयमालभे' तथा विवाद्प्रकरणमें-- दाक्षिणां 
समधिहृदयमालमभते' भये हैं। 

यहाँ अक्षचारी और कन्याके हृदय-स्पशका वर्णन हे । 

“मीमांसा-दशन! झ० २ पा० ३ सू० १७ की 'सुबो- 
पिनी-टीका में स्पष्ट लिखा हुआ है कि - 


“आहरूम्भः स्प््षों भवति' भर्थाव 'स्पशे! का' नाम 


'झञालम्भ! है। 
: मधुपक'-- 'समांसखों मधुपकों भवाति' यह प्रभाण 
अनार्ष है| यह वाममार्गियोंकी छीछा है। 
'मधचुपर्क दघिमघुध्ृतमपिद्दितं कांस्ये कांस्पेन ।' 


२ १ ्््‌ 


[वर्ष २६, अक < 


कांसेके पात्रमें कांसेके पात्रसे ढके हुए दही, शहद, वा, 
मधुर दन्य कौर घृत ये मिले हुए मधुपर्क कददकाते हैं। इस- 
पर 'गदाघरी टीका! यों हैः--- 

* 'आज्यमेकपल ग्राह्मं दृध्वस्निपलमेव व! 
मधुनः पलमेक तु मचुपकेः स उच्यते ॥' 
'मधूनां मघुररखात्मकानां द्वव्याणां पर्कों योगो 
यस्मिन्सः ।' गा 
शब्दार्यसे भी मीदे पदायोंके सेयोगका नास मधुपर्क है। 
मधुपक शुभकार्योंमें वर या भतिथिकों दिया जाता है । 

कौर शुभकायोंमें पशुहिंसाक। निषेध पुराणसे भी है । 

'देवयश्ले पिद्ाद्धे तथा माइलल्‍य कर्मणि। 

तस्यैव नरके वासो यः कुर्यात्‌ जीवघातनम्‌ ॥ 

( पत्मनपुराण । ) 

धर्थात्‌- देवयज्ञ पितृश्राद्ध तथा सस्पूणे संगलूमय कार्ोर्मे 
जो जीवहिंसा करता है उसे नरक भोंगना पढता है। 

शोप्न!- झछोग कद्दते हैं 'मोप्तोपतिथिः' ८ धतिथिके 

लिये गो मार दी जाती थी । परन्तु यह जर्थ भी अनार है। 

“पाणिनि मुनि'ने अपने सूक्षमें िखा है- 'दाशगोधी 
सम्पदाने' इससे “गोप्न! शब्द सम्पदानार्थमें सिद्ध होता 
है न कि मारनेके अर्थमें । 

“हन्‌? धातुके ३ भर्य होते हैं- ज्ञान, गमन भौर प्राप्ति । 
धो! का भर्थ है वाणी, प्रथ्वी, जल, स्वर्ग वा सुख्र विशेष, 
माता, इन्द्रिय, नेत्र, सूर्य, चन्द्र । 

इसलिये !ग़ोन्न!का अर्थ हुआ- 'गोः हन्यम्ते प्राप्यते 
दीयते यस्से स गोज्न:' > जिसके लिये गो दान की जाती 
है वह भतिथि “गोप्न' कद्दराता है। 

गोप्न के कौर भी अर्थ हो सकते हैं यथाः-- 

(के ) जिसके लिए जलूका प्रबन्ध किया गया हो । 

(स्व ) जिसके लिये सुखकी सामग्री प्राप्त की गईं हो । 

(ग़ ) जिसका वाणीसे सत्कार किया गया हो । 
बेदोंमें गायके लिये 'भष्म्या' दाब्द प्रयुक्त हे । 

'खूयवसावृुभगवती हि भूया अथों बय॑ भगेषस्तः 

स्थाम | अद्धि तणमध्य्ये विश्वदानी पिय शुद्ध- 

मुद्कमाचरन्ती ४! ( ऋ० १॥१६४१४७ ) 





+ निघरण्टु झर० २, खे. १९ 


अंत्याढ सं. २००२ ] 


निधण्टुकार कहते हैँ:- “अधच्स्या, उस्रा, उखिया, जद्दी, 
मद्दी, अदितिः, हका, जगती, शक्‍वरी । (नि० २॥११ ) 


भअष्य्या' 5 अध्न्या अहन्तव्या भवति । अही न 
5 हन्तव्या वा! न द्यति अख्नण्डनीया वा 
( निरु० १३।४४) 


धर्थात्‌- जो वधके योग्य न द्ो- ( 8 2]0ए8 ॥8 06 
शा 0800 700 06 3ा॥60, ) मद्दाभारतसें भी 
इसकी पुष्टि है- अध्न्या इति गर्वां नाम क एता हन्तु- 
महेति | महच्चकार कुशर्ल वृष गां वाउलमेक्ठ य* 

( शान्तिपवे ० २६३ ) 


क्षनेक छोग यह समझते हैं कि गोमेघ, क्षश्रमेंघ न्ादि 
यज्ञॉमें गो, घोड़े आदि पश्ुु मारे जाते थे; परन्तु यह सम- 
झनेवालेकी भूल है। 


वेदमें भाता है-- 'राजखूर्य वाजपेयमश्मिशेमस्तद्‌- 
ध्वरः। अकोश्वमेघाबुच्छिष्टे जीवब्हिं मं द्स्तिम:॥ 
(क्थर्वे० ११७७ ) 


क्षर्थात्‌-- राजसूय, घाजपेय, भाभ्रेष्टोम, भ्र्कमेंघ, भश्व- 
मेंघ भादि सब 'भ्ध्वर! ( द्विंसरद्वित ) यज्ञ है, जो कि 
प्राणीमात्रकी वृद्धि करमेवाछा छोर सुख शान्ति देनेवाला 
है। || 


इस मंत्रसें कप सूथ! आदि सभी यज्ञोंकोी 'अध्चर' कद्दा 
है, जिसका कप श्र्थ द्विसा रद्वित यज्ञ' है । 

्षष्वर! शब्द निषेधार्थ नज्‌ पूर्वक “ध्वर' दिंसायां धातु 
से बनता है। “ध्वरो हिंसा तद्भावो5त्र सो5घ्वरः । 


4 


यज्ञका कर्थ है- यज्ञ), वेनः, भध्वर , मेघः” भादि 


( निषण्दु ३॥१७ )। 
यास्‍्क ऋषि कद्दते हैं:- 'अध्चर इति यज्ञनाम। ध्वरति 
हिंसाकमों, तत्मतिषेष:'- ( निरुक्त ८ ) 
भर्थाद्‌ हिंखाकर्मका निषेध है वह 'झध्वर' यज्ञ है । 
अतएवय - अश्वमेघ, गोमेघ भादिका भर्थ हे-- 
'राष्ट्र था क्श्वमेघः- ( झतपथ ब्रा० १३१६३ )। 
अन्नर हि गीः' (श० आ० ४३।१॥२७५ ) 


११७ 


गोमांस अक्षण 

अर्थात्‌- न्यायपूर्वक राज्य करना अश्वमेध है, धी वथा 
सुसन्धित वस्तुओंका अभिमें होस करना भश्वमेध है, विद्या- 
दिका दान देना अश्वमेघ है । 

अन्न, इन्द्रियाँ, शथ्व्री आदिको पवित्र रखना, सूर्यकी 
किरणोंसे उपयोग लेना गोमेध है । 

जब मनुष्य मर जाय तब उसके शरीरका विधिपूवक 
दाह करनाही नरमेघ है । पशुभोंके नाम भोर भोषधियोंके 
नाम एकद्दी शब्दुसे रक्खे गये हैं जिन्हें देखकर मांस- 
अक्षण करनेवाले भर्थका भनर्थ करते हैं | 


बृुधभ > ऋषभकन्द । श्वान > कुत्ताघचास | क्श्व > अश्च- 
गंधा | अज ८ भजसोदा । गो ८ गौंछोसी । महिष  गुग्गु- 
ल, मदिषाक्ष । मेष ८ जीवशाक । रुघिर ८ केसर ।+ वेदोमें 
गोरक्षा तथा मांसभक्षणके विरुद्ध अनेकों मंत्र है। यथा:- 


'यज्ञमानस्य पशून्पाहि' ( यज्ञ० १॥$ ) ८ यजमानके 
पशुओंकी रक्षा करो । 

( (0 (५०0, एण०ल ऐ८ (.॥॥]९ रण १ग्रुंभाथा, ) 

'मा हिंसीः पुरुष ज़गत्‌!ः-- ( यजु० १६।३ ) ८ पुरु 
षार्थयुक्त मनुब्यादि संसारकों न मार । 


(0 7० 9९ [0076 ॥॥9॥ क्षारे 0तटा &॥008|5.) 

'पशृंखायेथाम'-- (यजु० ६११ ) ८ पुरुष जोर 
स्त्री तुम दोनों भपने पश्ुभ्नोंकी रक्षा करो । 

(१८ एछा शार्त श्रणाथा, 50० एणा00नाथ 
ए०णटल ए०ए (भ)८ ) 

'मां हिंसीस्तन्वा प्रजाःः ( यजञु० १२।३२ ) 5 पालने 
योग्य प्राणियोंको न मार । 

'ह्विपादव चतुष्पात्पादि'-- (यजु० २४८) ८ 
मजुष्यादि दो पगवाले प्राणियों तथा चार पैरवाले गौ आदि- 
की रक्षा करो । 

'प्राहि*सीहिंपादं पशु'-- (यजु० १३॥४७ ) > दो 
पगवाले मनुष्यादि तथा गवादि पशुजीवकों मत मार । 

'इम्र मा हिंसी: एक शा्फ पशुम्‌' (यजु० १३॥४८) 
#इस शक खुरयुक्त देखने योग्य घोडे, गो भादि पशुकों न 
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मारो । ( 020 7% 8]4०६॥४९7 048 0॥8 ग0ण60 
&॥॥09] ) 

गां मा हि*सीः (कजु० १३४३) # गाय मत सारो। 

« आबि मा दि ईसीः ' ( यजञु० १३४४ ) - भेडोंको 
न मारो । 

* पकशफो वा एप पशुयेदश्व- । ते मा दिसी- 
रिति ( शत० ज्रा० ७५२३३ ) 5 एक झफाका अथ 
घोड़ा है । उसे मत मारो । ( फए णाधना००टिते इ5 
7:887/६ & )0786; स्‍00 ॥06 80प2॥|67 ॥॥७ ), 

/ यः पौरुषेयेण कविषा समछके थो अरव्येन 

पशुना यातुधानः | यो अध्न्याया भरति क्षीर- 

मग्ने तेषां शीर्षाणि दरस्ताएपि वृश्ध | ' 
( ऋ. १०८७१६; झ्यव० 4३१५ ). 
अर्थ:- ( यः यातुधानः ) जो पीड़ा देनेवाका राक्षस 
( पौरुषेण क्रविषा ) मनुष्यके मांससे ( कदव्येन ) अइबके 
मांससे ( पशुना ) अन्य जा आदि पश्चक्षोंके मांससे 
( समडझ़क्ते ) अपना पोषण करता है और (यः ) जो 
( अष्तायाः ) न मारने योग्य गौके ( क्षीरम्‌ ) दूधको 
( भरति ) हरण करता है। भर्थात्‌ किसीतरहसे उसका 
लोप संसारसे करता है ( अम्ते ) दे परमात्मन्‌! (तेषां ) 
उन दुष्टोंके ( ज्ञोर्षाणि ) मस्तकको ( हरसा ) अस्त्रसे 
( वृश्र ) छेदन कर । 

( 8 एाढ्ा। फ्ा0 ग0प्र8॥९8 गर88/ 08 06 
(6७9) ्॑ पर), ॥086 07 000९४ शाध्रंत8]8 07 0०| 
705, छ।०, ॥8ए02 धघिं९तं प॥/0ए7७ 0] 
(0ए8, पदॉबा3 धीशा। विठा शोध ग्रां, 
0 880 ( 8०१), ६॥९ साहू, ब्णणाएे ॥9 छंधी 
प्रा6 पराह्ी680 कृपा ॥९७६ ५ 876 गा (6 
8९ ८08 00९&६)॥ ), 

* यः आम प्रांसमद्न्ति पोरुषेयं व ये ऋतिः। 

गर्भान खादन्ति केशवास्तानितो नाशयामासि ॥ 

( क्षथवे५ 4६२६ ) 
क्षर्य- ( ये ) जो मनुष्य ( आम मार्स ) कच्चे मांसको 
( भदस्ति ) खाते हैं ( पौरुषेयं च) भोर जो मनुष्यके 





श्श्ट 


[ बर्ष १६, अंक <- 


पकाये हुए मांसको खाते हैं ( ये) जा ( क्विः ) आंतोंको 
जो ( गर्भान्‌) अण्डोंको (खादुन्ति ) खाते हैं ( तम ) 
उन ( केशवाः ) बुरे बालोंवाले पिशाचरूप दुश्ोंका दे परमे- 
ख्वर ! ( इतः ) यहाँसे ( नाशयामसि ) नाझ कीजिये। 

( शै८ ०पट्ढा।8 ६0० 0058709 भशा। जीव €क 
+ क878058 ? (00000 8६8 ज़९]| ४४ प्रा०००:४ऐ 
70690, 320 8)80 0॥6 (20 ण-॥ ६७६ ), कादे पृ/क्षा- 
78698 78४7? (06६86 [0ए0ए08 ४॥6 १8४६- 
घढागा ० 44९8 800 (िवा&९३), एरी0 ९६६ 06- 
0७ (॥00] पयीगड €(ू23 ) ध्ाते धाशा। ज्ी0 8४७ 
धीपह एा806 (लाए 00068 ६७ 2797 ०ए६४७७), 


संब्त्सरीणं पय उस्नियायास्तस्य माशीय्ातु 
धानो उचक्षः | पीयूषमग्ने यतमास्तितप्सात्तं 
प्रत्यण्चमार्चिषा विध्य मर्मन्‌॥ 
( ऋ० १०८७११७ ) 
अर्थः- ( नृचक्षः ) दे मनुष्योंके शुभाशुभक्मोंके देखने- 
वाले व्यापक इश्वर ! ( उखियायाः ) गोका (संवत्सरीणम्‌) 
वार्षिक ( फ्यः ) जो दूध होता है ( तस्थ) उल्को ( वातु- 
धानः ) वह दुष्ट राक्षस (मा अश्वीत्‌ ) प्राप्त न करे क्योंकि 
वह गौओोंको मारकर खानेवाछा है अतः उसको गोदुर्ध 
प्राप्त न दो क्‍योंकि ( पीयूषम्‌ ) वह वूध जम्तत है इसलिये 
बह देवोंका भाग है राक्षसोंका नहीं ( अम्े ) दे इश्वर ! 
(यवम ) जो राक्षस ( वितृप्सात्‌ ) गोके दुग्घसे अपनेको 
तृप्त करना चाहता है ( तम्‌ प्रस्यश्षस ) इस दुष्ट राक्षसको 
(सर्मन्‌ ) मर्मस्थानमें ( क्षाचिषा ) शपने तेजसे ( विध्य 2) 
विध्य कीजिए । 

* होता यक्षदांश्वनां छागस्य हृविष आत्तामथ 
मध्यतो मेद उद्धुतं पुरा द्वेषो भ्यः पुरा पोरुषेय्या गृभो 
घंस्तां नूने घासे अज्भाणां यवसप्रथमानां छुमत्‌- 
क्षराणां शतरुद्वियाणामग्निष्वाचानां पीवोपवस. 
नानां पाइवतः श्रोणितः शितामत उत्सादतो 5ज्लद्‌-* 
काद्वत्तानां करत एवाश्विना जुषेतां दृविद्ोत- 
येज॥' (यज्ञ० २३४३ ) 

प्रो० चस्द्रमणिजी ' विद्याल॒क्वार, *  पाढीरत्न ! इसका _ 
झर्थ अपने ग्न्थ 2८ में इस प्रकार करते देंः- 
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(होता अश्विनो यक्षत्‌ ) यज्ञकर्ता शृहस्थ क्षध्यापक 
- डपदेश्षकोंका अज्ादिद्वारा सरकार करे ! (छागस्य दृविष' 
भा काम ) वे बकरीके दूध दहीको खा । ( अद्य मंध्यतः 
उद्रूते मेंदः पुरा द्वेषोभ्यः पुरा पोरुषेय्याः गुभः घस्तों ) 
सद्य: उस दह्दीमेंसे निकाले हुए धीको वे स्वाद भादि दु्गुण- 
से पहले, भौर पौरुष देनेकी शक्ति निकल जानेसे पूत्रे भक्षण 
करें। ( नूने धासे अज्जार्ां, यवसप्रथमानां, पीवोपवस 
नाना) घासके ज्ाश्रय चलने फिरनेवाली, मुख्यतया तृर्णोको 
खानेहारी, और बलका निवास करानेद्दारी बकरियोंके 
( सुमत्‌ क्षराणां, शतरद्रियाणां अगिष्कत्तानों ) सुसति- 
नाशक, विविध रोगोत्पादक, तथा जाठराभि-मन्दकारः मांस- 
को (पाश्चत;, श्रोणितः, शितामतः, उत्सादतः भज्ञाद्‌ अज्ञात्‌ 
अंवत्तानां) जो पाश्व प्रदेशसे, कटिसे, बाहु जिगर या मेदासे, 
एवं क्षन्य नाशकारी भद्ढी क्षु़से काटा जाता है ( करतः 
एवं ) उसका त्यागद्दी, करो भ्र्थात्‌ ऐसे हिंसाजनक, द्वानि- 
कारक तथा बध्ेणित भाँसका सेवन कभी मत करो। 
( भधिना दृतिः जुषेतां ) हे क्षष्यापक उपदेशको ! बकरीके 
दूध दुद्दी धी भादि ग्राक्ष उत्तम पदार्थोका सेवन करों। 
( होतः यज ) द्वे यज्ञकर्ता गृहस्थ ! तू अ्श्वि्रोंका सत्कार 
कर। ! 


उपयुक्त मन्त्रबुँ बड़े स्पष्ट शब्दोंमें बकरीके मांस खाने- 
का निषेध बर के छिये पाँच हेतु दिये गए हैं- (१) 
हिंसा, ये बकरिये) केवल घास, तृण खाकर, गुजारा करती 
हैं, जोर उपकारी! इतनी हैं कि फिर भी णपने दुग्घादिके 
द्वारा हमें बल प्रदान करती हैं। ऐसे निर्दोष पश्ञकों मांस 
अक्षणके छिये माश्ना कितना घोर पाप है। (२) मांस 
अक्षणसे सुडुद्धिका नाश द्वोता है । (३ ) सैकड़ों प्रकारके 
रोग उत्पन्न होते हैं। ( ४) भौर जाटराप्ि मन्‍्द पड जाती 
है। (५) मांस ऋटि, योनि, जिगर जादि घृणित क्ंगोंसे 
प्राक्त होता है । एवं मांस-भक्षण--निषेधके साथ साथ 'हृविषः 
भात्तामू ' ' हृविः ज॒पेतां ? शादि शब्दोंमें मन्त्रके पूष भौर 


अन्समें बकरीके केवल घी, दुग्ध, दृद्दी भादिके सेवनकी ' 


भाक्षा दी गई है । परन्तु फिर भी महीघर उब्बट भादि 
भाव्यकार इस मन्त्रका अनथे किए विना नहीं रद्दते। वे 
बकरेके क्षय भंगकों काटकर खानेमेंद्री कल्याण समझते 


११९ 


गोमांस सक्षण 


'छाग' शब्द 'छागस्थ हृदम” निवेचनसे बकरीके दूध 
झादिके लिये छोकमें श्रयुक्त होता है। 'छागस्य हृविषा 
समुस्क्षराणां, शतरुद्ियाणां, अषप्िष्वात्तानां, भवत्तानों” यहाँ 
कर्मसें पष्टी हे। मेदस्‌« ल्लिग्व घृत, ऋ० ३-२१-१ में 
'ेद्सों छृतस्य' कहते हुए छतके लिये विशेषणक्रे तोरपर 
'मेद्स'का प्रयोग किया है| 'रुवइ' शब्द रोगवाचक, यजु 
बेंदके रुद्राध्याय ( १६ अध्याय ) में स्पष्टलया जाता है। 
अग्लिष्वात्तानामू-! क््मेः सु लात ग्ृहीत यैस्तेपाम्‌ । 
पीवोपवसनानाम्‌-पीक्नः उपदसन यैस्तेषाम्‌। बुद्धयर्थक 
“ये! घातुसे 'कनिप्‌? संप्रसारण और दी (डणा० ४-१ १७)। 
बकरीके दूध दही तथा घुृतकी सुश्र॒त (सूत्र स्थान ४५ 
अध्याय ) में बहुत अधिक प्रशंसा की है, पाठक वहाँसे 


देख सकेते हैं ।* 


गौकी हिंसाका निषेध वेदसें और भी हैं-- 

'गां मा हिसीरद्ति चिराज॑-! (यजु० १३॥४२) ८ 
गायकी दिंसा न कर क्योंकि वह ( भ-दितिं) काठनेके अयोग्य 
है भौर ( विराज ) विशेष तेजस्वी हे । 

'आरे गो-हा!' ( ऋ० ७।७६।१६ ) 

'आरे ते गो-प्ने'- ( ऋ० ११४१० ) 

अ<गायकी हिंसा करनेवालेकों दूर रखो ।! 


* बेद स्पष्टठया जो, चावऊ, उड़द ( माष ) खानेकी भाषा 


'वीहिमत्त यवमशमथो माषमथों तिलूम्‌ | 

एप वां भागो निदितो रत्नधेयाय दन्‍तो मा ईिं- 
सिन्नं पितरं मातरं च'- ( अथवे. ६१४०२ ) 

अ्थे.- ( ब्रीहिं ) चावलॉका (क्षत्त ) भोजन कीजिए, 
(ये ) जो ( भत्त ) खाहये, ( मार्ष ) डडद अथवा (तिल) 
तिल भक्षण कीजिये, ( रत्नधेयाय ) रमणीयत्नकें लिये भाप 
सब छोगोंका यही भाग है । भापके दांत रक्षकोंकी तथा 
सान्य कर्ताओंकी हिसा न करे । चावल, जो, माष, तिल, 
आदि पदाथे खाने चाहिए भोर किसी प्रकार बढोंकी हिंसा 
नहीं करनी चाहिये । 
, आ यः सोमेन जठरमपिप्रतामन्द्त मघवा मध्यो 

अन्धसः | यदी सगाय हन्तवे महावधः सहस्र- 

भ्रष्टिप्रुशना वर्ध यमत्‌ ॥! ( कहु० ५३४२ ) 
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भथे--- ( यः ) जो ( सघवा ) उत्तम धन सम्पन्न होकर 
( मध्यः भन्‍्धसः सोमेन ) मधुर अज्नके पुष्टिकारक अंशसे 
( जठरम्‌ अपिप्रत ) पेट मरले वह भी ( अमन्दत ) तृत्ति- 
छाभ भौर उत्तम ह्॒ष प्रात्त कर लेता है | ( यत्‌ ) कोर जो 
(ईंस्‌) सब तरफ ( हन्तवें मृगाय महावधः ) दृत्यारे सिंह- 
के पेट भरनेके लिए भारी दत्याकाण्ड होता हे क्थवा 
( शगाय हस्तने सहावधः ) मृगादि पशुकों मारनेके लिए 
भारी बध होता है। (उश्वना: ) जीवोंको चाहनेवाला, 
दयाशील पुरुष पेसे (सहस्नभृष्टि ) दजारों जीवोंके भूने 
जानेरूप ( वधम्‌ ) वधकाण्डको (यमत्‌ ) रोक दे । 
समीक्षा- १ वेदका यह मेत्र कितना स्पष्ट और गंभीर 
है। राजनीतिकी दृष्टिसे देखिए। यदि “'मघवा” कर्थाव्‌ 
ऐश्वयंवान्‌ राजा अपने 'जठर' अर्थात्‌ राहके मध्यभागकों 
मधुर भन्न भौर उत्तर ऐश्वयसे स्वण व्यापार भादिसे पूण 
*कर छे धर्थाव्‌ कृषि और व्यापारसे ऐश्वर्यवान्‌ हो जाय तो 
उसे अपने हिंसा ब्यसनकों पूर्ण करनेके लिए संग्राम कर 
इत्याकाण्ड मचानेकी क्षावइयकता नहीं है। क्योंकि वेद 
कहता है कि यह कार्य एक प्रकारसे (दन्तवे सगाय महावधः) 
दिंसाकारी सिंहके लिए महा दृत्याकाण्डके समान है। 
भर्थात्‌ सिंह जिस प्रकार हिंलाकी प्रवृत्तिसे नाना पशुकोंको 
मारता है उसी प्रकार बलवान्‌ राजा क्षस्य तुच्छ राष्ट्रॉंका 
नाश किया करता हैं। इसतरहके हिंसा विनोदक्रे लिए 
किए गए हत्याकाण्डमें ( सहस्त-स्टृष्टिः ) हजारों जानें आग- 
में भुन जाती हैं। युद्धमें प्रयुक्त भ््मेयासत्र, तोपों और 
“बन्वूकोंके क्षागे सहसोंकी वस्तियाँ भोर छाखों प्राणी बेर- 
दमीसे भून डाले जाते हैं । ऐसी स्थितिमें वह राजा या 
दया हृदय पुरुष जो वस्तुतः इन सब जीचोंके था अपने 
अधीन प्रजाको भी हृदयसे चाहता है भौर छोकसें झपना 
कल्याण, क्षेत्र चाहता हे, वह 'डशना' है, वद अवश्य गेसे 
इजारोंकों भून डालनेवाके महावधकों रोक दे । 
” >_२ जैसे यह सत्य राष्टपर राजाके प्रति छागू होता हे 
उसी प्रकार॑ यद्द सिद्धान्त एक व्यक्तिपर भी छागू दोता है। 
यदि घनाक्य क्मीर भादसी अपना पेट उत्तम अज्ञ भोर 
आषधि वनस्पति क्षादिसेही भर ले तो उसे सिंदवत्‌ दत्यारा 
होकर कषपने किए नाना प्रागियोंका महावध नहीं करना 
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चाहिए । क्योंकि धनके बरूपर अमीरीके नशेमें अपनेको 
शेर स्वसावका क्षत्रिय बना छेनेकी झोंकर्में मांस, कवाब, 
को खानेका यतन करेंगे। यदि एक मनुष्य दो सुर्गी मी 
मारता है तो १०० घरोंकी वस्तीमें भी कमसे कम एक विन- 
में दो सो मुर्गी मारी जावेगी । वे सभी मारे गए प्राणी 
भून भूनकर मांसाहारी छोग खा जायेंगे । इसी प्रकार यदि 
बड़े बहरोंकी कल्पना करें हो हजारों प्राणियोंका वध भौर 
हजारोंका आगपर भूने जाना स्पष्ट हो जाता है। कछकता, 
छाहोर भादिके कसाईखानोंमें हजारों गायों बेलींका रोज 
मारे जाने भोर भून भानकर इन नर-पशुभोंके पेटमें चले 
जानेकी सत्यता सहजमेंही देखनेमें क्षाती है। यही 
भधिक मात्रामें पशु्ञोंका मारा जाना * महावध ! कहांता 
है। इसमें सहम््रों प्राणी भागमें भुन जाते हैं ईस कारण 
यह वध “ सहख्न-स्टृष्टि ' हे। “ डक्षना! अर्थात्‌ अपने राष्ट्र 
का कव्याणक्षेम चाहनेवाले पुरुषकों चाहिये कि वह ऐसे 
संहारको रोक दे । पेटके लिए सहलरों प्राणियोंका भागपर 
भून डालना कहाँतक कल्याणक्षेम्र कर सकता हैं। यद्द 
प्रत्येक समझदार भल्े मानसकों सोचना चाहिये । इस वेद- 
मन्त्रपर मांस दलके अनुयायी छोगोंकों क्वश्य विचार 
करना चाहिये । 


एतदू वा उ स्थादीयो यद्धिगयं क्षीरं वा मांस 

वा तदेव नाइनीयात्‌ । ( अथवे० ९६॥९ [३९] ) 

लर्थावू- गायका यह क्षीर ( दूध ), दृधि भोर घृतददी 
खाने योग्य है, मांस नहीं। श्री वेदब्यासजी भी कहते 
हैं कि-- 

“ खुरामत्स्यमघुमांसमासवं कशरोदनस्‌ । 

धूत्तः प्रबर्तित छोतदू नेतद्वेंदेशु कल्पितम्‌ ॥ ' 

( मदह्दाभारत शां० मो० २६५९-१० ) 

अर्थात्‌- शराब, मछली, अंगूरी भादि मीठी शराब, साँस, 
गस्ेके रसकी बनी शराब, ओर मौसौदन यह सब पाख- 
ड़ भूतोने चछाया है, बेदमें इसकी कल्पना भी नहीं। 

: बृद्ददारण्यकोपनिषद्‌ ” सें एक धाक्य है जिसे मांस- 
सक्षणके पक्षपाती सभी पाश्रातद्य विहान्‌ू तथा उनके 
भारतीय शिव्यवर्ग स्वपक्ष समर्थनके छिए दिया करते हं। 


, + माह्तिक पत्र * चेदिक-विशान ' अअमेर, नवम्वर सन १९३२ ई०, पृष्ठ 6७-44 
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अतएुब, उस वाक्यपर विचार करना भनिवाये है । 

'अथ य इदृच्छेत्पुन्नो मे पण्डितो विगीतः समिति- 
ग्रमः | शुक्रूषितां बा भाषिता जायेत सर्वान्विद- 
नजुब॒वीत सर्वभायुरियादिति मारसोदर्न पाचयि- 
त्वा सर्पिष्मन्तमइनीयातामीश्वरी जनयितवा 
औश्षेण बाइ5पेमेण वा ॥7 .( बृहदा> १०६।४।१८ ) 

श्रीद्षऋराचायेजी का मत- ' विविध गीतो विगीत्तः 
प्रख्यात इत्वर्थ। समितिंगम: सभां गच्छतीति प्रगलभ इत्यर्थ .। 
पाण्डितस्थ प्रथगू प्रहणात्‌। शुश्नूषितां श्रोतुमिष्ठां रमणीयां 
वाच भाषिता संस्कृताया अर्थवत्या वाचों भाषितेत्यर्थ:। 
मांसमिश्रसोदर्न मांसखौदुनम्‌ । तस्‍्माँस नियमार्थमाह- 
शौक्षेण वा मांसेन । उध्षा सेचनसमर्थ; पुगवस्तदीयं मांसम्‌ । 
फऋषभस्ततो 5 प्यधिकवयास्तदीयमार्षम मांसम्‌ । * 

भाष्यानुवाद- “जो पुरुष चाद्दे कि मेरा पुत्र पण्डित, 
प्रख्यात, प्रगहभ ( चतुर ), सुन्दर जर्थवाली वाणी करने- 
वाछा, चारों वेदोंका वक्ता, सम्पूणें आयुके भोगनेवाला 
दहोवे, वह पुरुष जवान अथवा उससे कुछ भविक उम्रवाले 
बैलका मांस चावलोंके साथ पकाकर उसमें घृत डालके 
अपनी ख्री सहित खादें । ! 

महाद्य रमेशचन्द्रदत्तजी बज्ञालीका मत- 
* यदि कोई पुरुष चाहे कि उसके घरमें विद्वान्‌ पुत्र उत्पन्न 
हो जो घसिद्ध सुप्रैक्त्ता करनेवाला वेदोंको जाननेवाला 
लौर चिरजीव हो| तो उसको भौर उसकी ख्रीको बैलका 
मांस शोर धी खाना चाहिये ) 

सुझे इस अर्थकी देखकर अत्यन्त क्षोभ होता है कि श्री 
शेकराचायजी ऐसे सुपिक्ष इसतरह धृणित अर्थ क्यों किये । 
गाय, बैल, भेड, बकरी तो भ्ायोकी अति प्रियवस्तु हे । 

मुगछोंमें मुहम्मद तुगलक और अकबरने अपने राज्यमें 
गोहत्या बन्द करा दी थी »९ यहाँपर “ मांसौदन,' “भौक्षेण' 
* ऋषमेण !” पर्दोंको देखकर लोग भअ्रमसें पड जाते हैं। 


श्र्१्‌ 


गोमांस भक्षण 


परन्तु यहाँ “मांखोदन ' पाठ नहीं है 'माषोदन' ऐसा 
पाड है | एक बार अशुद्ध छप गया उसपर किसीने ध्यान 
न दिया जिससे मांसाहारियोंने भपना तात्पर्य निकाल लिया। 

बैदोंके मूधन्य पंडित, विद्वद्दरेण्य श्री शिव शझरजी शर्मा 
« क्राच्यतीर्थ अपने * भाष्य * में लिखते हैं- माषोदन- 
सबसे पहले एक मह्दान्‌ प्रमाद बहुत दिनोंसे चछा जाता 
हुआ प्रसिद्ध होता है । ' मांसोदन' शब्द यहाँ नहीं चाहिये 
किन्तु ' माषोदब ' अर्थात्‌ माषोंदनके स्थाममें मांसोद् 
लेखकोंके अमसे वा किसी मांस प्रिय विद्वान्‌ के कर्तव्यसे 
इस प्रकारके परिवर्तन हुआ है ऐसा प्रतीत होता है क्यों- 
कि श्रीमन्थकर्मसें दश प्रकारके अज्ञके नाम काए हैं वे 
ये हैं ब्रीहि, यव, तिल, माष, अणु, प्रियड़गु, गोधूम, 
मसूर, खल्व ओर खलकुछ और इन दुश भ्रत्ष सर्वोषध 
मिलाकर मनन्‍्थ बनाया जाता है और उसके विधिपूर्वक 
अहणले यहाँतक फल कहा गया है कि सूखे वृक्षके ऊपर 
भी यदि वह मन्थ रक्खा जाय तो उसमें पत्ते कग जायें 
इत्यादि वर्णन इसी उपनिषद्‌ के षृड्ठाध्यायके तृतीय ब्राह्मण- 
में देखिए । यहाँपर बेखते हैं. कि तिछ दब्दके बाद 'माष' 
शब्द आया है। इसी प्रकार 'तिछोदन' के पश्चात्‌ 'माषोदन! 
आता चाहिये न कि ' मांसोदन ” क्योंकि १७ वें खण्डसें 
तिरौदन शब्द जाया हे झतः १८ वें खण्डमें बवश्य माषों- 
दुन चाहिये । पूर्वेसें भी ऋम देखते हैं कि क्षीरोदन, दध्यो- 
दन, और उदोदन शब्द क्षाये है जब क्षीर, दृधि, और क्षक्ष- 
को त्याग झट मांसका विधान कर देना यह असंगत प्रतीत 
होता है क्तः यहां ' माधोदन ? ही शब्द हे यह सिद्ध 
होता है * माष ' उडदको कद्दते हे ! # ... 

विद्द्द, ज्ञास्त्राथ-महारथी पं० जे० पी० चौधरीजी 
काव्यतीये, काशी भपनी पुस्तक ; में लिखते हैं- 

«वर्भाधानके समय माषोदन चाहिये न कि मांसोदन 
जो गर्भाधानसें स्वथा वर्जनीय है। पुस्तकमें एक वार जो 
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! ' बेद जोर पशुयज्ञ ! पृष्ठ ४५। 


चैदिक घर्म 


छशुद्धू छप गया तो छप गया, कोई उसपर ध्यान देकर 
झुद्ध नहीं कर देता । ! 

महासहोपाध्याय ५० कार्यमुनिजी झपने अन्थमें 'माषों- 
दन ' ही मानते हैं। & 

चलतुर्वेद भाष्यकार पे० जयदेवद्ार्मा 'विद्यालड्ार ! 
« प्रीमांसातीर्थ ! का मत- * मेरा सिद्धान्त है कि चहौं पाठ- 
भेद है, ' मांस ! नहीं, बल्कि “ मा ” शब्द है।)€ 

बेदिक रीसच स्कॉलर पं० भगवहतजी बी. ए. का मत- 
* वहाँ ' मांस ? शब्द नहीं बक्कि 'माष' शब्द चाहिये।! + 

अब देखना चाहिये कि गर्भाधानके समय वेद्यकशास्त् 
किन किन वस्तुओंके खाने तथा किन किनके न खानेका 
विधान करता है । 

चरकशारीरस्थान- ( क्र० ४।१६ ) 

गर्भापघातकरास्त्विमे भाव&.--न रक्तात्ति 

वासांसि बिभ्रयात्‌ न मद्कराणि चाद्यान्यभ्यव- 

हरेत्‌ न यानमधिरोद्देत्‌ न मांसमक्षीयात्‌ सर्वे- 

न्द्रियपतिकूलॉश भाषान्र्‌ दूरतः परिवजयेत्‌ ॥' 

से पदार्थ गर्भके हानि करनेवाले हैं- रक्त कपड़ा पहनना, 
मसदकारक पदार्थोका सेवन, मांस खाना, यात्पर चढना- 
इसलिये गर्भाधानसें इनका सेवन करे- 

सुश्र॒त शरीराध्याय २ में लिखा हे-- 

'ततो5उपराह्े पुमान्‌ मास बह्मचारी सर्पि: ख्तिग्घः 
सर्पिक्षीराभ्यां शाल्यौदन भुकत्वा मास ब्रह्मचा- 
रिणी तैलस्निग्धां तैलमाषोत्तराहारां नारीमुपेया- 
द्रात्रो सामादिभिरभिविश्वास्य विकस्यैब चतुथ्यों 
चध्ठथां दृशम्यां द्वादृश्यां च उपेयादिति पृशत्रकाम ॥ 

अथे- गर्भाघान करनेबाला महीनेभरतक ब्रह्मचारी 
रहा पुरुष गर्भाधानके दिन अपराहमें घीसे स्निग्ध, थी 
भर दूधके साथ शाली चावरके भातको खाकर एक 
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मासतक अहाचारिणी रहनेवाली तिल तेलसे स्निग्ध, तैछ 
और उड़द प्रधान आहार की हुईं स्त्रीकों यर्भकी द्वानि- 
कारक बातें समझा बुझा देनेपर सब्रतरहसे प्रेमोत्पादन 
करके चतुर्थी, षष्ठी, दशमी, द्वादशीमें पुश्रकी इच्छासे 
गमन करे। ! 

« चरक' शा० स्थान० पै० ८।२ में गर्भाधानमें 'उडद' ही. 
का उछेख हैं। यथा-- 

' मधुरौषधसंस्कृताभ्यां घृतक्षीराभ्यां पुरुष 

स्त्रिय तु तैलमाषाभ्याम्‌ ॥ 

अर्थ-वर्गोक्त मधुर भ्ौषधियोंसे संस्कार किस घृत जोर वुग्ध- 
से पुरुषको, तेल ओर उडदसे ख्लीको गर्भाधानके योग्य करे। 

«४ ऋषभ ? और ' क्षोक्षेण ' ९ भी ओषधियोंके नाम हैं। 

“ ऋषभो घषभो धौरो विषाणी द्राक्ष इत्यपि '- 

( भा० ) 

ये नाम ऋषभक भोषधिके हैं । यद्द दिमाद्रि शिखरपर 
मिलती है । बैछके सींगके भाकारकी होती है- पत्ते छोटे 
छोटे द्ोते हैं। यह शीतल रखनेवाली बलवधक श्रोषाधि है 
और शरीरमें वीयेको बढठाती हे! चखनेमें मीठी, क्षय- 
वातादि रोगोंका नाश करती है । 

« राजनिषण्दु ” ए० ४४० में लिखा हे- “ श्ंगी, अति- 
विषा, कर्कटर्शंगी, ऋषभष्च ” आर्थात्‌ू-रंगी आओपषधिके 
क्षन्य नाम ' भतितिषा, ! “ कर्केदशंगी ” और “ ऋषभ ? 
हैं। पण्डित पीताम्बरजीने भी ' ऋषभ ! का भ्र्थ यहाँपर 
ओौषधिही किया है । 

अथर्ववेदमें एक मन्त्र भाता है कि गर्भाधानके समय 
£ ऋषभ ! ओषधि खानीं चाहिये न कि बेल । 

“ यानि भद्राणि बीजान्यषभा जनयन्ति च । 

तैस्वं पुत्र विन्द्स्व सा प्रस्धेनुका भव ॥ ' 

(भथवे ५ ३।२३॥४ ) 





& “ बेंदिक कारछका इतिद्वास ! पृष्ठ ण५ 





» मेरे और यं० जीके मध्यमें इस विषयसें ता० ३०१०१९४३ ई० को भार्य प्रादेशिक प्रतिनिधि समभाकी स्वर्ण 


जयन्तीपर छाददौरमें बातचीत हुईं थी- छेखक । 


+ मेरें भर प॑० जीके मध्य ता० ३१।१०१९४३ को श्री पूज्यपाद स्वामी श्रीअभेदानन्दजी मद्दाराज ( एं० वैदबंतजी ) 
तथा विद्यावारित्रि पं० विजयमित्नज़ी “ व्याकरणाचार्य ' * शास्त्रीके सामने छादौरमें वातचीत हुईं थी- छेखक 

» मोक्षेण, उक्षकों * वाचस्पत्य-वृद्दद्भिदानमें ' ऋषभोषधि ! लिखा है जिसका प्रमाण यह है ' उश्षा भवरो, बलीवईड, 
ऋषभो, वृषभो, वृषः, झनडवानू, सौरभेयों गोः । श“ेकी तु ऋषभों वृषः( अमर ) लथोत्‌- ' उक्ष' शूंगी वा काकडासिंगी 


नाम भौषाधिका नाम है। 
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क्र्थः- * भविष्यमें पिता बननेकी कांक्षावाले दे मनुष्य ! 
तू भारोग्यवधक ऋषभकी बीजकी सद्दायताले पुत्र' उत्प्रश्न 
कर भर भविष्यमें माता कहलानेबाली ख्त्रीकों पुत्रवती और 
स्तनोंमें खूब दूधवाली होने दे ।* 

इस बेदमन्त्रके सामने कौन ऐसा मूर्ख होगा जो कहेगा 
कि मलुब्यको पुत्रोस्पक्षके लियि ऋषभ ओषधिके अतिरिक्त 
बैलका मांस खाना चाहिए । 

अब प्रिय पाठकवृन्द | समझ गए होंगे कि यहाँ ' माषों- 
दन, भौक्षेण, ऋष भेणका भर्थ मांस, बेल आदि नहीं किन्तु 
डड़द तथा ऋषभक नामक ओषधि है। 

झतपुव उस मंत्रका साथ यों हुआः- इसके बाद ( य. 
हस्छेत ) जो कोई हृच्छा करे (में पुत्र: पण्डितः ) मेरा पुत्र 
पंडित ( विगीतः ) विजयी ( समितिज्ञम, ) सभाकोंमें जाने 
योग्य सभ्य (शुश्नूषितां ) सुशिक्षित श्रवणेच्छाजनक (वांच) 
बाणीका (भाषिता) बोलनेवाला ( सर्वान्‌ वेदान्‌-झनुश्ब॒वीत) 
सब वेदोंको पढ़े पढावे (सब--आयुः--इयात्‌) सम्पूणे भायुको 
भोगे (वा) इस्ल प्रकार (जायेत) उत्पन्न द्वो वे (सर्पिप्मन्तम्‌) 


श्श्रै 


गोमांस मक्षण 


घृतयुक्त ( माषोदुन ) उडद और चाबलको ( पाचयित्वा ) 
पकवाकर (ऋषभेण) ध्रष्टवर्णोक्त ऋषभक नामक महौष धिके 
साथ ( अरनीयाताम्‌ ) सत्रीपुरुष खावे तो (इति) इस 
ओऔक्ष्मेन ) ऋषभक मदौषधिके निषेक प्रयोगसे (ईश्वरों ) 
दोनों समर्थ होते हुए (वे ) भवह॒य (वा ) ऐसा ( जन- 
यितः ) उत्पन्न करते हैं। ” 

उपयुक्त प्रमाणोंसे यह स्पष्ट सिद्ध हो गया कि आये 
छोग विरामिष भोजी थे जोर गोरक्षा उनके धर्मका एक 
प्रधान भज्ञ था|, भतएवं प्राचीन आष-साहित्के जिन 
वाक्योंके शथे सायण, महीधर, + उब्बट, मेक्‍्समूलर, 
ग्रीफिथ तथा भर्वाचीन विद्वान्‌ श्रीरामनाथ सरस्वती, श्री 
स्वामी शझ्वराचायेजी, सर रमेशचन्द्रदत्तजी, गुरुकुलकाज्ञडी के 
स्नातक पं० जयचन्द्रजी विद्यालक्रार & महापण्डित 
ब्रिपिटकाचार्य राहुल सांकृ्यायन, मांस--भक्षणपरक कर्थ 
करते हैं वे वेदिक अर्थशेलीसे क्मभिज्ञ हैं । 

आशा है वेदिक साहित्यके मनीषिगण इसपर विचार 
करेगे। 


->3.७+>> कक. >कन्र-क- -अक- 2 परत, 





> ' गर्भवती गौकों मारकर उससे हवन करना चाहिये- ' 


गौकी चर्बीसे पितरोंके निमित्त हवन करना चाहिए- ! 


( महीधरभाष्य यजु० ३५१२० ) | 
( 33... 53 9. 4४० ) ु 


& भाप भपने प्रल्थ ' भारतीय इतिद्वासकी रूप रेखा ! जिरद प्रथम संस्करण पृष्ठ ४३० में (पूर्व ननन्‍्द-युगका 
जीवन और संस्कृतिका दणन करते हुए ) लिखते हैं:- * गोमांस हस युगतक भश्य था, भौर भतिथिके आनेपर विवाहें 


तथा शआडमें बढ क्वावश्थक गिना जाता था !! 


पुनः पृष्ठ २०६ में लिखते हें;- ' भाये छोग पूरे मांसाहारी थे । गामको उस समय मी क्षघ्न्या भर्थात्‌ न मारने छायक 
कहने छगे थे, तो भी विवाहके समय; २ या अतिथिके जानेपर; ३ बैल क्षथवा वेद्देत्‌ (बॉस गाय) को; ४ मारनेकी प्रथा थी (! 

(२. कर० १९०।८५७१३; भथबे० १४।१११३; ३. क्रथ० ९६(३)।९; ४. ऐत० ब्रा० १०१५]. 

जबकि वेदोंमें स्पष्ट भाता हे कि- “मा गामनागामदिति वधिष्ट! ( ऋ० ८।३१०१।१७५ )5 अखण्डित निर्दोष गौको 


नहीं मारना चाहिये । 


*यादि नो गां हंखि......त॑ त्वा सीसेन विध्यामों ( भरथर्व० १।१६।७ )- यदि कोईं हमारी गोकों मारे तो उसे 


सोंढीखे उडा देना चाहिये । 


राममाता 


कोसल्या 


(लेखक - वाल्मीकिवाक्प्रदीप पं० विष्णु दामोद्र शास्त्री पण्डित ) 


५ रीममाता कौसल्या दक्षिण कोसल देंशके राजा भानुमान्‌ 
की कन्या और उत्तर कोसक देशके क्थौत्‌ अयोध्याके 
राजा दशरथ की श्रेष्ठ महिषी थी। इस कोसल्याके विषय 
में भ्ानन्द-रामायणमें ऐसा वर्णन मिलता है- 


हल. 


अयोध्यायास्तु सान्निध्ये देशे श्री कोसलाहये । 
कोसलायां मद्दापुण्यः कासलाख्यो नृपो पभवत्‌ ३२ 
वस्यासीदृह्दिता रम्या फोंसल्या पतिकामुका । 
तस्यां दशस्थेनाश विवाहो निश्चितो मुदा ॥३२३॥ 
( आनंद-रामायण, सारकाण्ड भ, १) 

क्षयाँत्‌ उत्तर कोसर देशके साथ दक्षिण कोसलू देश 
छगा हुआ था । उत्तर कोसलकी राजधानी अयोध्या थी। 
दक्षिण कोसल देशकी राजधानी कोसछा थी । यहां पुण्य- 
शील राजा राज्य करता था | उसकी रूपवती सुन्दरी 
कन्या कौसलल्‍्या नाम की थी। वह कन्या उपवर होनेपर 
उसका विवाह दशरथके साथ करनेका निश्चय हुआ भौर 
थोड़े समयके पश्चात्‌ यह विवाह हुआ। इससे दशरथ 
भौर कौसब्या ये भाई बहन थे; ऐसा जैनबोद्ध प्रेथोंके 
आधारपर जो कई 'घिद्वान्‌ कहते हैं, वह असंगत है, ऐसा 
सिद्ध होता है। इस कासल राजाका नाम क्थात्‌ कोसल्याके 
पिताका नाम भानुसान्‌ था। 

कौसतल्याको उस समयके रिवाजके अनुसार एक सहस् 
आम ' ख्रीघन ' रूपमें पितासे मिले भ्रे | ( देखो अयोध्या- 
काण्ड, सगे ३१ छोक २२-२३) 


कौसल्याका वेवाहिक जीवन 


दशरथ राजाका प्रेम कैकैयी राणीपर था, क्षतः बह 
प्रायः कैकेयीके महलुमेंही रहता था। इसछिये कोसल्याके 
विषयमें वह उतना प्रेम नहीं दिखाता था। कैकेयीके साथ 
विवाह होनेतक जो पतिसुख कोसल्याको मिला द्वागा वही 
होगा, क्योंकि केकेयी भी कॉसल्याका अपमान बारबार 
करती रहती थी। तथापि झ्ञौप्नद्दी रामको राज्य मिलेगा, 


तब मुझे सुखके दिन कआर्येगे, ऐसा विचार करके कौसल्या 
सब “दुःख सहन करती रहती थी। यह बात कौसल्याके 
भाषणसेही स्पष्ट होती है- हि 

ने दृष्टपूर्व कल्याण खुख वा पतिपोरुषे । 

अपि पुत्रे विषद्येयं इति रामास्थितं मया । 

( भ्योध्याकाण्ड स. २० ) 

पर रामका वनवास होनेके कारण कोसल्याकी सब 

शाज्ञाएं विनष्ट हो गयी और वह पूणे रूपसे उदास बनी । 


ग़हिणी कौसल्या 
जब अनेक वार प्रार्थना करनेपर भी कैकेयीने कुछ भी 
न सुना और रासको वनवासके लिये अरण्यमें भेजना 
अनिवार्य हुआ, तब दशरथकों कौसल्याका स्मरण हुआ | 
तब उसने कहा- 


यदा यदा हि कोसल्‍्या दासीचव च लखीव च | 
भारयावत्‌ भगिनीवच्च मातृवच्चोपतिष्ठति ॥ १९॥ 
( अयो० १२) 

« मेरी रानी कोसहढ्या दासीके समान, सखीके समान, 
भाया भौर बहनके समान, तथा माताके समान हर एक 
प्रकारकी मेरी सेवा झुभ्रूषा करनेके लिये उपस्थित रहती 
है।' मेंने उनके साथ उदासीनताका व्यवहार किया, पर 
उसके अन्द्रकी पतिनिष्ठा कम नहीं हुई। इस दशरथके 
भाषणसे स्पष्ट होता है कि कौसल्या आदर गृहिणी थी । 


कौसल्याका शील 


जिस दिन श्रीराम वनवासमें गये, उसी दिनसे राजा 
दशरथ कौसल्याके मंदिरमें रहने रूगे | श्रीराम भौर सीता 
के वनवास जानेके दिन कौसेल्याने पुत्रशोकसे संतप्त होकर 
राजा दशरथको बहुत कुछ बुराभछा कहा (देखो अयोध्या, 
से. ४३-४४ )। तब राजा दक्षरथने कौसल्याके सामने 
हाथ जोड़े और उससे क्षमा मांगी। तब कोसल्याको 
मालूम हुआा कि “ मेरा यह भाषण पतिवता ख्रीके लिये 
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योग्य नहीं हुआ, पति केसा भी हुआ तो भी उसकी 
निनन्‍्दा करना पत्नौके लिये कदापि योग्य नहीं है। अतः 
क्षपना भाषण कुछीन पतिवता ख्रीके लिये अयोग्य हुआ।” 
जब यह विचार कौसल्याके मनसें ज्ञाया, तब उसको 
पश्चात्ताप हुआ और वह बड़ो जोरसे रोने छगी कौर 
उसने कहा कि “ केवल पुत्रशोंकसे वित्रश होकर मैंने ऐसा 
भाषण किया, में क्षमाकी याचना करती हूं।” इसके 
पश्चात्‌ कभी कौंसल्याने ऐसा भाषण नहीं किया । भस्ततक 
पतिके साथ रहकर वह उसकी उचित सेवाही करती 
रही । 

कैकेयी कोसल्याकी बारबार निदा करती थी, पर 
कौसल्याका बततौव कैकेयीके साथ बहिनके समानही होता 
था । देखों-- 


तथा ज्येष्ठा हि में माता कौखल्‍या दीधेद््शिनी । 
” त्वाये धर्म समास्थाय भगिन्यामिव बतेते ॥ 
( यो. ७३१० ) 
भरतने कैकेयीसे कहा कि ' माता कौसल्या तेरे साथ 
भगिनीके समान बतांव करती है भर तुम्दारा बतोव हस 
तरह क्‍यों हुआ ? ! 
कौस़ल्याका पुत्रवात्सल्य 
श्रीराम बनमें झानेके पश्चात्‌ कोसल्या पुत्रशोकसे संत्रस्त 
हुईं और वद दर्शरथसे बोली-- 
अथासिन्नगरें रामः चरन्‌ भैक्ष्यं गृहे वसेत्‌ । 
कामकारो वर दातुं अपि दास ममात्मजम्‌॥ 
(अयो. ४३॥४) 
यदि कैकेयी अपने पुत्र-भरतके लिये राज्य देना चाहती 
थी, तो वह भले ही राज्य ले लेती, पर भ्रीरामचन्द्रके 
छिये बनवासका वर भांगनेकी उसके लिये कोई आवश्यकता 
नहीं थी । राम यहीं घरमें रहता और घरधरमे भीख 
माँगकर अपना निवौह कर सकता था। इससे भरतको 
राज्य मिल जाता ओर राम मेरे पास रहता मौर पुत्रशोकके 
कष्ट मुझे न द्वोते ।! तथा- 
स्वद्धियोगान्न मे काय ज्ीवितेन खुखेन च 
त्वया सद्द मम्र श्रेयः तृणानां अपि सक्षणम्‌ ॥ 
(ज्यों, २१२६ ) 


श्श्५ 


राममाता कौसल्या 


“ हें राम ! तेरे वियोगसे मुझे सुखमय जीवन कदापि 
प्राप्त नहीं होगा, परंतु तेरे साथ रहते हुए में घास खाकर 
भी आननन्‍्दसे रहूंगी ।” इससे कौसल्याका पुत्रप्रेम प्रकट 
होता है। इतना शोक होनेपर भी कौसल्याकी मनोवृत्ति 
धर्ममार्गसे अ्रष्ट नहीं हुईं। वह पुत्रशोकसे दशरथको 
कठोर भाषण बोली, पर तत्कालही पश्चात्तापपवंक उसने 
क्षमाकी भी याचना की। इससे स्पष्ट होता है कि वह 
पूणे रूपसे पतित्रता-धर्मपर सुदृद थी और साथ साथ 
पुन्रवत्सला भी थी । 


कैकेयीके कहनेके अनुसार रामको घनवास हुआ, यह 
देखकर लक्ष्मण बहुतही क्रोधित हुआ भौर बोला कि-- 


, गुरोरध्यवलिप्तस्थ कार्याकायमजानतः । 
उत्पथप्रतिपन्नस्य कार्य भवति शासनम्‌ ॥ 
अमित्रभूतों निःसंगे वध्यतां बध्यतां आपि । 

( क्षयोध्या. २११३ ) 


“ पिता भी क्‍यों न हो, वह कायोकाये न जानता हो 
और तेढे मार्गसे जाने रंगे, तो उसको शासन करना 
योग्य है। जो शत्रु होगा उसका वध किया जाय, अथवा 
उसको बंधनसें रखा जाय, यही योग्य है! ' ऐसा जब 
क्रोधित लक्ष्मणनें कहा, तब कौसल्या बोली--- 


भ्रातुस्ते बद्तः सोम्य लक्ष्मणस्य श्र त्वया । 

यद्त्रानंतरं तत्व कुरुष्व यदि रोचते ॥ 

( अयो. २१२१ ) 

* हे राम ! तेरे भाई लक्ष्मणका यह भाषण तुमने सुना 
ही है, अब यदि तुझे यह पर्सद है, तो ऐसा कर। ' ऐसा 
कहनेमें कॉसल्याने वेसा करनेको भआज्ञा नहीं दी, प्रत्युत 
£ मुझे यह पसंद नहीं। पर यदि तू चाहता है तो कर ” 
ऐसा भाव यहां स्पष्ट है। पिन्राश्ञाके अनुसार वन-गमन 
करनेके लिये रामचन्द्र कितना सिद्ध है, यह देखनेका भी 
यहाँ कौसल्याका उद्देश्य होगा । 

कई लोग कहते हैं कि, कोसल्याने यहां लक्ष्मणके कहने 
के भनुसार करने के लिये अनुज्ञा दी, यह दीक प्रतीत 
नहीं होता। कौसल्या जैसी घर्मनिष्ठ पतिव्रता अपने पतिका 
बध या कारावास करनेके लिये भ्ाज्ञा देगी, यह संभवही 
नहीं है।_ 


 बैंदिक धर्म 


इस समय कौसल्या के सामने दो प्रश्न थे, एक पति- 
भक्ति और दूसरा पुत्रप्रेम ! वृद्धावस्थामेँ कौसल्याकों 
पतिसे दूर रहना भी थोग्य नहीं था और पुत्र॒का वियोग 
भी उसके लिये असह्य ही था। पर क्षणमात्र उसने 
श्रीरामचन्ज्जीसे कहा कि “तू मुझे अपने साथ बनमें 
ले चलो ” तब श्रीरामने कहा कि-- 

कैंकेय्य! वंचितों राजा मयि चारण्यमाश्निते । 

त्वया चैच परित्यक्तः न नून बर्तयिष्यति ॥ 

(अयो. २४।११) 

* कैकेयीसे वंचित हुआ राजा, मेरे अरण्यमें जानेके बाद 
यदि तू भी यहां न रही, तो नि.संदेह मर जायगा। ! 
इसलिये तेरा यद्ां रहना राजाके द्वितके लिये आवश्यक हे, 
ऐसा कहनेपर कौसल्याने वह सान लिया है। इससे उस 
की पएतिभक्ति उत्तम रीतिसे व्यक्त होती है। ऐसी पतित्रता 
स्त्री पतिका वध करनेके लिये अनुज्ञा देगी, यद्द संभवददी 
नहीं है। 

कौसल्याका सीताके लिये उपदेश 

जब सीता रामके साथ बनसें जानेके लिये सिद्ध हुई 
तब कोसक्याने उसको अपने हृदयके साथ मिलाया और 
प्रेमसे जो उपदेश किया, बह प्रत्येक स्लीको अन्तःकरणसमें 
धारण करने योग्य है। यहां कॉसल्याने सीताको अथम 


अषसती ख्त्रियोंके लक्षण कहे और पश्चात्‌ सतीके लक्षण बताये 


हैं- 
असंत्यः सर्वलोके5स्मिन्‌ सतत सत्कृताः प्रिये; | 
भतार नानुमन्यन्ते विनिष/तगतं ख्ियः ॥९०॥ 
एप स्वभावों नारीणां अनुभूय पुरा खुखम्‌ | 
अल्पामष्यापदं प्राप्य दुष्यन्ति प्रजददत्यपि ॥२१॥ 
असत्यशीलछा बिकृता दुर्गा अहृदयाः सदा । 
असत्यः पापसंकल्पाः क्षणमात्रविरागिणः ॥२२॥ 
न कुल न कृत विद्यां न दत्त नापि च श्तम्‌। 
स्नौणां गृद्धाति हृदय आनित्यहदया हि ता; ॥१३॥ 
( अयोध्या, ३९ 2 
“जो स्तियां पतिश्षता नहीं, उनको कितना भी सुख दिया 
तोभी वे कष्टके समयमें पतिकी सेवा नहीं करतीं, डस 
कठिन समयमें वे पतिका तिरस्कार भी करती हैं | असती 
खतियाँ ऐश्वर्यके समयमें सुख भोगरती हैं, पर विपत्कारमें 


श्१ई 


[ बर्ष २३, अंक 4 


: एतिकी तिरस्कारपूवेंक निंदा करती हैं ! असती ख्ियाँ 


असत्यभाषणी, कुकर्म करनेमें तत्पर, दुष्ट पुरुषोंके पीछे 
जानेवाली, अपने पतिपर प्रेम करती नहीं भौर पर पुरुषपर 
प्रेम करती हैं। क्त्प कारणसे ही पतिका द्वेष करने 
लगती हैं । असती खियां अपने पतिके कुल, पुरुषा्थ, 
ज्ञान, दान, बहुश्न॒तपन आदिकी पवाोद् नहीं करती । पुसी 
असन्मार्गप्रवृस ख्रियां पुरुषके कुककी अथवा यशकी पदवांद 
नहीं करती, थे पर पुरुषपर रत रहती और पापकर्म 
करती हैं। इसका कारण यह है कि, इनका चित्त अत्यंत 
चश्नल रहता है ओर उनका प्रेम भी क्षणभंगुरदही रद्दता है।! 
इस तरह कोसल्याने असती खियोंके लक्षण कहकर 
पश्चात्‌ साध्वी ख्तरियोंके लक्षण कहे, सो अब देखो- 
साध्वीनां तु स्थितानां तु शीले सत्ये ध्रुते स्थिते। 

स्त्रीणां पवित्र परम पतिरेकी विशिष्यते ॥९४॥ 

* सती खियां शीलयुक्त तथा सआ्ारिश्ययुक्त होती हैं, 
वे सत्यानिष्ट रहती हैं, श्रेष्ट पुरुषोंक उपदेशोंपर उनकी 
श्रद्धा होती है, कुलूमर्यादाका पालन वे करती हैं, कुछके 
यश्ञका संरक्षण करती हैं । सब घमोमें एक पतिबताधमका 
पालनही श्रेष्ठ धमे है।' अतः हे सीते- 

खत त्वया नावमंतव्यः पुत्रः प्रवाजितो वनम्‌ | 

* तब देवसमस्त्वेषो निधनः सघनो5पि वा ॥९५॥ 

“ तू इस (रामचन्द्र ) का कभी अपमान न कर, यद्यपि 
यह बनमें भेजा गया है, तथापि यह तेरे लिये आदरणीय 
ही है, देवताके समान यह तेरे लिये पूजनीय हैं। यह 
धनवान्‌ हो अथवा नि्धेन, यह तेरे लिये लेवा करने योग्य 
ही सदा है। ! 

इस तरह कोसट्याने प्रथम दुवृत्त* ख्रियोंके दुगुणोंका 
चणन करके सीताकों बताया कि इन दुष्ट भावोंसे तुम्हें 
बचना चाहिये। तथा भागे सद्गत्त ख्तरियोंके सुछक्षण कदकर 
उसको कहा कि इन सुलक्षणोको धारण करना चाहिये | 


कौसल्याका दातृत्व 


कौसल्याका दातृत्व वहुतही बड़ा था। प्रतिवर्ष गुयकुछसे 
सेकडों स्नातक कौसल्याके पास आते थे और अपने विवाद 
के लिये सहायता मांगते थे । कीसल्‍्या उन सबका विवाह 
करा देती थ्री और उनको और भी ययथेष्ट दृब्य देती थी, 


जिससे उनका संसार भच्छी तरह चछ सकता था। शाम 


आधषोढ़ सं० २००१ ] 


बनवासको जाने लगा, उस समय वह लक्ष्मणसे कहता है- 
मेखलीनां मद्यासंघ! कोसल्यां समुंपस्थित:। 


. तेषां सहर्न सोमित्रे प्रत्येक संप्रदूषय ॥ २९ ॥ 
(जअयो० ४२ ) 

« छ्लातकोंका संघ कौसल्याके पास दान मांगने आया हे, 
डनमेंसे प्रस्येक को हे लक्ष्मण ! सहख सुवर्ण मुद्दाओंका 
दान कर । ” अर्थात्‌ इससे उनका विवाह भी होगा और 
उनका संसार भी अच्छी तरह चलेगा। 

इससे पता छगता है कि कौसल्याके पास कितनी 
संख्यामें दान मांगनेके लिये स्नातक भाते थे। इतना दान- 
धर्म कौसल्या करती थी । 


राममाता कौसल्या और युधिष्ठिर्माता 

कुन्तीकी तुलना 

कोसद्याका पुत्रप्रेस भअन्‍्धा है, ऐसा प्रतीत होता हे । 
क्षपना पुत्र अपनेसे दूर न होवे, पुत्रसे अपना वियोग न 
हो, पुत्नको भीक मांगनेका अवसर क्षा गया तो भी हज 
नहीं, पर वह अपनेसे दूर न हो। उसको दीन अवस्थामें 
रहनेकू, समय भा गया तो भी हज नहीं, परंतु वह दूर 
न जाय, ऐसी इच्छा कौसल्याकी दीखती है। अथौत्‌ 
कौसल्याके पुत्रपरेममें पुश्रकी अभ्युदयकी इच्छा दीखती 
नहीं है। :; 

* मेरा पुत्र ख़ेस बडा होकर जब राजा होगा, तब सुझे 
सुखके दिन दीखैंगे ” यही कौसल्याकी इच्छा प्रतीत होती 
है। ' अपने पुश्नपर अन्याय है, उसका राज्य छीना गया 
है, यह अयोग्य हुआ हे। निष्कारण वह दुःखमयी 
अवस्थातक गिराया गया है, इसका राज्य उसको शीघ्र 
मिलना चाहिये ” इत्यादि बातें कोसल्याके मनमें आायीं 
नहीं हैं। देखिये, कोसल्या ऐसा बोल रही है-- 


त्वद्वियोगान्न मे कार्य जीवितेन सुखेन वा । 
त्वया सह मम ओेयः तृणानामपि भक्षणम॥२६॥ 
; ( अयोध्या, २१ ) 
अथासिन्नगरे रामः चरन्मैक्ष्यं ग्रंहे बसेत्‌। 
कामकारो बरं दातुं अपि दास ममात्मज़म्‌ ॥8॥ 
( भयोध्या, ४३ ) 
: १ हे राम | तेरा वियोग होनेपर मुझे जीवनसे क्या काये 


२२७ 


राममाता कौसस्था 


है और सुखसाधनोंसे भी क्या करना है तेरे साथ में 
घास खाकर भी आनंदमें रहूंगी। मेरा राम इस नगरमें 
रहे और चाहे भोख भी मांगे, अथवा दास बनकर भी 
रहे, पर मुझसे दूर न हो । कैकेयीका पुत्र चाहे राज्य प्राप्त 
करे और मेरा पुत्र उसका दास बने ।” यह कौंसल्याका 
भाषण स्पष्ट हे। इसमें उसका पुतन्रप्रेम अन्धा है, ऐसा 
स्पष्ट दीखता है। इसमें वीरताकी झलक बिछकुल नहीं 
है। पुन्नके जीवितकी दुदृशाकी कल्पना भी बिलकुल नहीं, 
पुन्न अपने पास रहे इतनी ही इच्छा यहां हे। इसमें 
राजकारण कुछ भी नहीं हे। इसके साथ कुन्तीकी तुझूना 
करो । 

कुन्ती वनमें न जाय, अपने पास रहे, इस इच्छासे 
युधिष्टिका भाषण ऐसा है- 

यदा राज्यमिद कुन्ति भोक्तव्य पुत्रनिजितम्‌ । 

पाप्तव्या राजधमास्ते तदेय ते कुतों मति। ॥९५॥ 

कि व कारिता कुन्ति भवत्या पृथ्थिवीक्षयम्‌ । 

बनाआशापि किमानीता भवत्या बालका वयम॥११ 
-प्रसीद मातभो गास्त्वं वनमचद्य यशस्विनि । 
श्रियं यौधिष्टियं ताचत्‌ श्चुष्व मातर्बलाजिताम्‌२८ 
( स० भा० आश्रमवासिक पर्व, कुन्ती-प्रस्थान, 
भझ, १६।१७ ) 

/ हे कुन्ती ! तेरे पुत्रोंने शन्रुका पराभव करके राज्य 
प्राप्त किया है, ऐसे समयमें राज्यश्रीका भोग करना छोडकर 
वनमें ज़ानेकी बुद्धि तेरी क्यों हुईं है ? यदि तुम्हे राज्य 
नहीं चाहिये था, तो इतना वीरोंका संहार क्‍यों हमसे 
करवाया ? हम वनमें गये हीं थ्रे, फिर हमें वापस क्‍यों 
छाया ? हे माता ! प्रसन्न हो, वनमें,न जा । मेंने स्वपराक्रम 
से प्राप्त की राज्यसंपदाका भोग कर।? इस पर कुन्ती 
क्या कहती दै, सो देखों - 

एवमेतद्‌ महाबाहों यथा वदसि पाण्डव । 

- कृत उद्ध्षण पू्वे मया वः सीदतां छुपाः ॥१॥ 
धूतापह्वतराज्यानां पतितानां सुखादपि । 
झातिभिः परिभूतानां कृत उद्धषेण मया ॥श॥ 
कथ पाण्डोर्न नहयेत सनन्‍्ततिः पुरुषधभाः । 
यशश्व वो न नइयेत इति चोद्धपेणं रृतम्‌ 

: थूयं इन्द्रसमा छोके देवतुल्यपराक्रमाः । 
मा परेषां मुखप्रेक्षाः स्थ इत्येवं तत्कृतं मया ॥8॥ 


॥रै॥ 


बैदिक धघम 


कर्थ धमंभृतां भ्रेष्ठः राजा त्व॑ धर्ममाश्रितः । 
पुनवने न दुःखी स्थाः इति चोद्धष्ण कृतम्‌४७॥ 
नाहँ राज्यफल पुत्रा। कामये पुत्रनिर्जितम्‌ ! 
पतिलोकानहं पुण्यान्‌ कामये तपसा वृतान्‌॥९॥ 
श्वक्षूश्यशुरयोः पादान्‌ शुक्षषन्ती वने त्वहम्‌ 
गांधारीसद्दिता वत्स्पे तापसी मरूपकिनी ॥»॥ 
(म. भा. आश्रमवासिकपव, सगे१७) 


* है युधिष्ठिर | तेरा कहना सत्य है | तुम्दररा अवनति 
हो रही थी, इसलिये तुम्हारे उद्धारके लिये मेंने तुम्हें 
उन्षतिका उपदेश किया था। चूतसें तुम्हारे शत्रुओंने 
तुम्हारे राज्यका अपहरण किया था, इसलिये तुम सब 
ऐश्व्योंसे वंचित हो गये थे, अपने ज्ञातिबांधवोंसे तुम 
पीडित हुए थे, इसलिये तुम्हारे उद्धारमा उपदेश मैंने 
तुम्हें किया था। किस उपायके करनेसे पाण्डुकी संतान 
नष्ट नहीं होगी, और उनका यश भी विनष्ट नहीं होगा, 
' इसका विचार मैं रातदिन करती थी और उसके परिणाम- 
स्वरूप मैंने तुम्हारा उत्साह बढ़ाया थां। तुम इन्द्रके 
समान तेजस्वी और देवोंके समान पराक्रमी हैं, अतः 
तुम्हें उचित नहीं था कि तुम दूसरेके मुखकी-ओर ताकते 
रहे, इसलिये मेंने तुम्हारा उत्साह बढाया था। तुम सब 
धमांचणर मैं करनेवालोंमें श्रेष्ठ ओर धर्मानुकूल भाचरण 
करनेवाछा सच्चा राजा है ऐसे तुझे वनवास जसी आपत्ति 
फिरसे प्राप्त न हो इसलिये मैंने तुम्हारा उत्साह बढाया 
था । तुमने कमाये राज्यका उपभोग लेते हुए बैठनेकी मेरी 
इच्छा नही हे। परंतु में अपने तपोबलसे पतिछोककी 
प्राप्तिकी इच्छा करती हूं। अब पाण्डुका वेश नष्ट होने 
लगा था उसका उद्धर हो चुका है। तुम विनाशके गढेसें 
गिर रहे थे, उनकी उन्नति हो गयी है। इस तरह मेरे 
जीनेका सार्थक हुआ है। इसलिये पतिब्रताधमंका जाचरण 
करके गांधारी और धृतराष्टकी सेवा करनेमें अपना अन्तिम 
क्षायुष्य व्यतीत करनेकी में इच्छा करती हूं, इस द्वेतु में 
क्षय तपोवनमेंदी जाऊंगी । ! 

क्षब कौसल्या और कुन्तीके वचनोंकी तुलना कीजिये- 
( £ ) कौसल्या- 

नदृष्टपूर्व कक्याणं खु्ख वा धतिपौरुषे । 
अ्रापि पुश्ने विपश्येयं इति रामास्थितं मया । 


श्शै८ 


[ वर्ष २६, अंक ८ 


( मैंने पतिसे सुख वा कल्याणका अनुभव नहीं किया 
था क्ृब मेरा पुत्र बडा होगा शोर मुझे सुस्त देगा, इस 
विश्वाससे मेंने जीवित धारण किया था। ) 

कुल्ती-- 

नाई राज्यफलूं पुत्राः कांक्षये पृत्रननिर्जितम्‌ 
पातिलोकानहं पुण्यान्‌ कांक्षये तपसाजितान॥ 

( मैं पुन्नोंसे श्राप्त किये राज्यसुखकी इच्छा नहीं करती, 
परंत तपसे आप्त पुण्य पीतछोककी प्राप्ति करनेकी इच्छा 
करती हूं | ) 

(२) कौसल्या-- 
अथास्ििन्नगरे रामश्ररन्प्ैर्ष्य गहे वसेत्‌। 
कामकारों वर दातुं अपि दास ममात्मजम्‌ ॥ 
- ( इस अयोध्या नगरीमें राम भीक मांगता हुआ भी 
घरमें रहे, अथवा मेरा पुत्र दासद्वी क्‍यों न बने, पर राम 
घरमें रहे ऐसा वर छेना था ।) 
कुल्ती-- 
यूयं इन्द्रसमा लोके देवतुल्यपराक्रमाः । 
मा परेषां मुखप्रेक्षा। स्थेत्येयं तत्कृत मया ॥ 

(तुम इन्द्रके समान तेजस््री और देवोंके. समान 
पराक्रमी हो, इसलिये दूसरोंके मुख साकते न रहो इसलिये 
मैने तुम्हें बेसा उत्साह बढानेका उपदेश किया था। ) 
(३ ) कौसल्या-- 

त्वद्धियोगान्न में कार्य जीवितेन खुखेन वा । 
त्वया सह प्रम अयः तृणानामपि भक्षणम्‌ । 

( तेरा वियोग द्वोनेपर मेरे जीवितसे जोर सुखसे , मुझे 
क्या प्रयोजन है? तेरे साथ्‌ में घास खाकर भी भानंदसे 
रहेगी । ) 

कुल्ती-- 

कर्थ पांडोर्न नर्येत सन्तातिः पुरुषषेमभाः । 
यद्ाश्व वो न नइयेत हृठि चोद्धपषेणं कृतम्‌। 

( पाण्डुकी संतान किस उपायसे नष्ट न हो और उनका 
यश किस तरह विनाशकों प्राप्त न हो इस छिस्े मेंने वद्द 
उत्साह वर्धनका उपडेश्न तुम्हें किया था। » 

इससे स्पष्ट होता हे कि कुंतीके स्वभावसें जो तेजस्बिता 
और वीरता है वह इतिहासमें भी असुरूनीय है। वैसी 
तैजस्विता कौसल्यामें नहीं थी । 





कमफलत्याग 


« क्रमे-फल-त्याग'से श्ञाति और सुख द्वोता दे, ऐसा 
गीताने कह ओर फलपर आसक्त होनेसे मनुष्य बंधन में 
पडता है, ऐसा भी कट्दा है | इसका अब विचार करते है। 
ऐसा मान लें की एक मनुष्य बडा बुद्धिमान और चतुर दै। 
वह राश्रशासनमें कुछ कार्य करता है और दो चार हजार वेतन 
अपने कमेके फल-स्वरूपमें पाता है । व वेतन वद्द अपने पास 
अपने घरमें रखना है। एक ' रेफ ? (तिजोरी) खरीदना, उसकी 
चाबियाँ सुरक्षित रखना, चोर न आ जाये इसलिए उसका 
बदोबस्त करना, अधिक धन जमा द्ोनेके बाद रखवाली करनेके 
लिये कोई पहारेदार रखना आदि सब चिन्ता और बंधन आज 
हरएक सदन करही रहा है। बैंकमें रखे तो उसके न हूटनेकी 
चिता उसके हृदयको जला देती है। यही अनु भव- 


कामकरेण फले सक्तो निबध्यते। ( गो. ७५१२ ) 
* स्वार्थवश द्वोेकर फलसेगपर आभक्त हुआ मनुष्य बंधनमें 
पडता है।” अदालतों में नानाप्रकारके भुकदमे बढ रहे दै, 
नये नये कानून धनि्कोकी ओरसे और मज्दूरोंकी ओरसे बढाये 
जा रहे हैं। ये कैसे बंधन फलभोगके कारण द्वो रहे हैं, सो 


देखिये। 


वही चार दृजाह रु० वेतन पनिवाल बुद्धिमान्‌ मनुष्य अपना 
वेतन रवयं घरमें कहीं लाता, परंतु अपने नाम फलत्यागियोंमें 
दर्ज करके | और प्रजापतिकी शासन-व्यवस्थाके राष्ट्रीय 
महाकोशमस जम। [करता है और उथ शासनव्यवस्थास अपना 
योगक्षेत्र चलानेफे बडा शान्तिका अनुभव करता है। इसके 
घरमें सफ रखनेकी जरूरत नहीं, न इसको चोरका भथ है, 
इसके धरमें उपमयन, झादी या और कोई ऐसे उत्सव या 
संहकार द्वों, तो इसकी योग्यतानुसार सब व्यय राजप्रबंधसे होता 
रहत।! है, हाथी घोंडे वाद्य सब राजप्रबंधसे उसके घर आते 
है, उत्सव यथार्साग होता है और इसको किसी तरद लिम्ता 
नहं। द'ती। 
क्या यह व्यवस्थ। शान्ति और समाधान देनेवाली नहीं 
है | अपना कतेव्य कप उत्तम कुशलछ्तास करनेका एकमात्र 
भार करतीपर रहता है। रोष सब भार राजप्रबंधपर दोते हैं और 
किसी तरहका कतौंके कोई क्लेश नहीं है। यदि इस समय ऐसी 
शज्यप्रबंधकी व्यवस्था प्रचलित होगी, तो कितनों शान्ति 
जनताको मिलेगी, इसकी कल्पना विचार करनेवाले विचारसेदी 
कर सकते हैं। यहां व्ययरद्दित सुप्रबंधक्षी ब्ववस्था कैसी हो 
१९ ( गी. रा. त, ) 


(८९) 


सकेगी यह स्पष्ट हुआ है। 

कालकी अनुकूलता और साधनोंकी विधुलुत/के अनुसार इस 
शासन-प्रबंधमें म्यूनता वा अधिकता होना या करना योग्य 
ही होगा, परंतु मूल दिद्धान्त जो ' कर्मफलत्याग ' में 
प्रकट किया गया है, वह उत्तम थिद्धान्त है, इधमें संदेह नहीं 
है और वह ख्याली भी नहीं है, वह व्यवहारमें लाने योग्य है। 
इतन'दी नहीं परंतु उससे उच्तम प्रबंधकी व्यवस्था हो सकती 
है । और न्यून व्ययसे जनत'में अधिक शान्ति भी रह 
सकती है । 


आजतक इस कमैफलत्यागक्े सिद्धाम्तकें। सबने ख्याली 
माना था, कमैफलकों भी केवल अमूर्त अहृइ्य अपूर्वे रूप 
माना था, और वह अमूर्त परमेश्वरकी मनसे हा समर्पण करने- 
तक मर्यादित म.ना था, पर वह सब अशुद्ध विचारसरणी 
थी । आज हम इसकओ प्रयोगमें लाने योग्य और प्रद्यक्ष व्यव- 
द्वारमें लाने योग्य समझते हैं और इस दृष्टिसे इसका यहां 
विवरण किया है। प्रलक्ष व्यवद्दारमें प्रयोग करनेकी स्थितिमें 
इसको लाना विशष विचार और प्रयोग करनेवालोके 
अधीन है । 


+ कमेफलत्याग 'का व्यावहारिक दृष्ठिसे जितना विचार 
अधिक किया ज!यग्रा उतनी यह बात स्पष्ट द्वो जायगी कि 
€ क्षम-फल-त्याग ' की जडमें वैयाक्तिक पनर्मपदा न हो 
यह विचार जीवित और जाग्रत है। विश्वष्षप परमेश्वर है 
अत सब विश्वभरकी धनसंपद। विश्वरुप इईइवरकीदिं है, बह 
किस्री व्याक्तिकी नहीं हैं। गीताका आदशे जनताको शद्रद्वित 
(अ-निकेत) तथ। ' अपरिग्रह' ( असंग्रह ) वान्‌ बन ना है। 
जब सब धनसंपदा विश्वरूपकी मानी जायगी तो व्यक्तिशा 
स्वामित्व उसपरसे स्वयंह्टी हट जायगा, और ' अपरिप्रह ! 
क्या और ' अनिकेत ” क्या और “ कमफलत्याग 
क्या ये सब सहजद्दोंसे सिद्ध द्ोंगे। 

कमेफरुत्यागका विचार उध्कों व्यवद्वारमें ल.नेकी दृष्टिस 
करनेकी ओर प्रवृत्ति जनतामें बढेगी, तब कभी गीता व्यवद्दारमें 
व्नेका विचार भूतेहपमें आजायगा। उश्च समय कदावित्‌ 
आजेके पूंजीपति गीताके विरोधी बनकर खड़े हुए दीखेंगे, 
परंतु बह गांताका व्यवद्दार शररू द्वोनेका दी पढ्चिला दिन सिद्ध 
होगा, अतः दम उस दिनका घ्वागतही करेंगे । 


++-++८छ>& झ्दू5-+०--- 


(९०) 


गौताका शरज़कीय तस्वथालोचन 


(९) 
योग ओर व्यवहार 


योगका व्यवहारमें संबंध है या नही है, इसका विचार अब 
करना है। बहुत लोग ऐसा मानते है कि योगका व्यवद्यारके 
साथ कोई संब्रंध नहीं हैं और योगका साधन करनेके लिये जन- 
समूहसे दूर जान! चाहिये । कोई योगसाधन करने लगा, तो 
सर्वसाधारण लोग उसकी ओर सदेहको ज्ातिसे भी देखते है। 
परंतु हम जिस समय अन्दर घुत्कर योगके सब अंगोंका 
विचार करते है, तब हमें उसकी उपयोगितं। विद्वेष ही प्रतीत 
होने लगती हैं | इसालिये इस योग्रकी व्य|वद्धरिक उपयोगिता 
को लक्ष्यमें रखकर दम इसका यहा विचार करते है । 


भाषामें योगके प्रयोग 


भाषामें इस योग * शब्दके प्रयोग अत्यधिक हैं। किसी 
अन्य पदके जितने प्रयोग नहीं होते, उतने इस योगके भाकामें 
प्रयोग है । देखिये-- योग, प्रयोग, संयोग, अनुयोग, 
नियोंग, दुयोग, वियोग, नियोग, अधियोग, आति- 
योग, सुयोग, उद्योग, अभियोग, प्रतियोग, परि- 
योग, उपयोग, अभिप्रयोग, विप्रयोग ' इत्यादि अनेक 
प्रकारसे यह योग” पद प्रयुक्त हुआ भाषामें दीखता है| जैसा 
युज धातुका भाषामें व्यापक प्रयोग होता है वैसा शायदददी 
किसी अन्यका प्रयोग होता होगा । इतना योगका प्रयोग बता 
रहा हैं कि, इस योगक्री उपयोगिता बहुतदी बडी है। विना 
उपयोगक्रे किसी पदका प्रयोग इतनी विविध पद्धातिसे नहीं हो 
सकता । 


गीतामें योगका उपयोग 


गौतामें ' योग 'का प्रयोग विशेष ही है। विशेष रीतिसे े 


जो प्रयोग गीतामें है, वह छोड भी दिया जाय, तो भी 
- निम्नलिखित प्रयोग प्रसिद्ध हैं- 
कर्मयोग-- 
कर्मयोंगेन योगिनाम्‌ | (गी. ३॥३ ) 
कर्मेन्द्रियेः क्मयोंगे असक्तः स विशिष्यते 
(गी, ३७) 


संन्यासः कर्मयोगश्व निश्नेयलकराघुभौ । 
तथोस्तु कमसंन्यासात्कर्मयोगो विशिष्यते ॥ 
(गी. ५२ ) 
कर्मयोगेन चापरे। (गी, १३३२४ ) 
ये कमे-योगके उल्लेख गीतामें हैं, और यहां कमंत्यागकी 
अपेक्षासे कमेयोग विशेष मद्ृत्त्का 8 ऐसा भी कहा है। 
इसी तरह- 
झानयोग-- 
शानयोगेन सां ख्यानां (मी. ३॥३) 
श्रेयान्‌ द्रव्यमयादज्ञाज्श्ञानयक्षः परंतप । 
(गी. ४३३) 
शानयशेन चाप्यन्ये यजन्तो मासुपासते ॥ 
( गी. ९१५) 
शानयल्लञेन तेनाहमिष्टः स्यामिति मे मतिः ॥ 
( गी १८॥७० ) 
ऐसे वचनोंमें शानयोगका उल्लेख है । इसी तरद बुद्धियोग 
का उल्लेख देखिये- 
बुद्धियोग -- 
दूरेण छावरं कर्म बुद्धियोगात्‌ ॥ ( गी. २४९ ) 
दृदामि बुद्धियोगं ते येन मासुपयान्ति ते ॥ 
( गी. १०५१० ) 
बुद्धियोगमुपाश्चित्य माश्वित्तः सतत भव ॥ 
(गी. १८५७ ) 
तत्र त॑ बुद्धिसेयोगं लूमते पौर्वेदेहिकम ॥ 
( गी. ६।४३ ) 
बुद्धियुक्तो जद्यातीह उसे खुकतदुष्छृते ॥ 
ह ( गी. र[५० ) 
कर्मज्ञ चुद्धियुक्ता हि फ्लू त्यक्त्वा मनीषिणः ॥ 
हि ( मी, २५१ ) 
इत्यादि वचनोंमें बुद्धियोगका प्रयोग दीखंतां है। ऐसेडी 
मक्तियोगका उपयोग देखिये- 


योग और व्यवहार 


भक्तियोग-- 
मां च योध्व्यभिचारेण भक्तियोगेन सेवते। 
, ( गी. १४२६ ) 
यहां भक्तियोंग पद आया हैं ) निम्नछिखित वचनमें अह्य- 
योग्र पद है- 


बरह्मययो ग--- 
स॒ ब्रह्मययोगयुक्‍्तात्मा सुखमक्षय्यमइनुते ॥ 
( भी ५४२९ ) 
निम्नलिखित वचनमें “ संन्यासयेग ! पद प्रयुक्त हुआ है- 
संन्यासयोग -- 
संन्यासयोगयुक्तात्मा विम॒ुक्तो मामुपैष्यालि ॥ 
( भी, ९२८ ) * 
निम्नलिखित वचनमें  अभ्यासयोग 'क। उल्लेख है- 


अभ्यासयोग 
अभ्यासयोगयुक्तेन चेतसा नान्‍्यगामिना ॥ 
(गी, 46 ) 
अभ्यासयोगिन तते मामिच्छाप्तुं धनेज़य ॥ 
ह ( गी. १९॥९ ) 
निम्नलिखित वुचनमें ' अनन्ययोग ? का उल्लेख दै-- 
अनन्ययोवी-- 
मयि 3038 888 भक्तिरब्यमिचारिणी ० 
(गी. १३४१० ) 
अनस्येनैव योगेन मां ध्यायन्त उपासते । 
- ( गी, १२६ ) 
निम्नलिखित वचनमें ' साम्ययोग ! पद है- 
« साम्ययोग-- 
याद्यं योगरूत्वया प्रोकतः साम्येन मधुसूदन । 
(गी. ६-१३) 
इह्ैव तैर्जिंतः सगो येषां साम्ये स्थितं मना । 
. (मी. ५१९ ) 
निम्नलिखित गीता वचनमें ” आत्मयोग ” पद है-- 
आत्मयोग-- 
मया प्रसश्नेन तवाओनेदं रूप पर 
वार्शितमात्मवेगात्‌ । (मी. ११४७ ) 
निश्निछिखित बचनमें “ आत्मस्ंंथमयोंग ” पद है-- 
कँ 


(६१) 
आत्मसंयमयोग-- 
. आत्मसंयमयोगाज्नों जुद्धति झ्ानदीपिते । 
( गी. ४२७ ) 
निम्नालिखित वचनमें ' ध्यानयोग ' पंद्‌ है--- 
ब्यानयोग-- 


ध्यानयोगपरो नित्य॑ वैराग्यं समुपाश्रितः । 
(गी १८।५२ ) 
निम्नलिखित 'होकॉमें ' वियोग ! पद है-- 


वियोग 
त॑ विद्यादुःखसंयोगवियोगं योगसंश्ितम्‌ । 
( गी. ६२३ ) 
रागद्वेषवियुक्तेः इंद्रियेः । (गी, २।६४ ) 


निम्नलिखित 'होकोमे “ संयोग ” पद है--- 
खंयोग -- 

दुखसंयोगवियोय योगलेशितम्‌ । (गी ६२३) 

क्षेत्रक्षेत्रश्षसंयोगात्‌ तद्िद्धि। (गी, १३१६) 

विषयेद्रवियसंयोगात्‌ । (गी, १८३८ ) 

दम्भाईकारसंयुकता। ) (गी १७०) 

इनके अतिरिक्त निम्नलिखित पद गांतार्भे आ गये ह-- 
' योग, योगक्षेम ( ९२२), योगधारणा (८१२ ), 
योगबलू ( 4१० ), योगश्रष्ट ( ६।४१), योगमाया 
(५२५ ), योगयज्ञ (४२८), योगयुक्त (५।६-७८।२७), 
योगयुकतात्मा (६२९), योगविक्षम (१२॥१), 
योगलंखिद्ध (४३८), योगसंसिद्धि ( ६३७ ), 
योगसंकझ्ित (६२३ ) योगसंन्यस्तकमो (४।४), 
योगस्रेवा (६१२० ), योगस्थ (२।४८), योगारूद 
(६॥३-४), योगी (३॥३ ३० ), योगेश्वर (११४, 
१८।७५,७८ ), महायोगेश्वर ( ११९ ) इनके अतिरिक्त 
अध्यायके नामोंमें निम्नलिखित योगके नाम है--(१) विधा द- 
योग, (१) सांख्ययोग, (३) कर्मयोग,(४) ज्ञानकर्म- 
संस्यासयोग,(५) संन्याखयोग, (१) ध्यानयोग, (७) 
शानविश्ञानयोग, (८) ब्रह्माक्षरयोग, (९) राजविद्या- 
राजगुहायोग, (१०) विभूतियोग, (११) विश्वरूप- 
बंशेनयोग, (१९) भाकितियोग, (१३) श्रक्तातिपुरुष- 
विवेकयोग, (१४) सुणत्रयाविभागयोग, (१०) पुरुषो- 
चमयोग, (१६) दैवासुरसंपद्धिभागयोग, (१७) 


(९१) 


अद्धात्रयविभागयोध । इनदही अध्यायेके नाम ये भी 
बिलते ईैं-- (8) आत्मसेयमथोग, (६) अध्यात्मयोग, 
(७) शञानयोग, (८) महापुरुषयोग, (१८) मोक्षयोग, 
इस तरह और भी नाम हूँ । परंतु इनमें ये दी मुख्य हैं । 
एकह्दी गौतामें इतने योगोंका निर्देश हैं। इससे भी अधिक 
निर्देश इसी गौतामें अप्रत्यक्ष हृपसे मिंऊ छकतें हें, परंतु उन्तका 
विचार हम यद्वां छोड देते हैं। इतने योगके विविध रूप बताकर 
गौताने एक रीतिसे योगका माहर्म्य ही वर्णन किया है । इससे 
योगंका महत्त्व ही सिद्ध हो रह है। इसलिये इस योगका 
विचार करना आवश्यक हैं । | 


योगका अर्थ 

युज्ञ ( समाघो, ४ आत्मने० ), युज्‌ ( योगे, ७ उमय० ) 
युज ( संयमने, १ परमे० , १० उभय० ) ये धातु हैं । 
* चित्तक़ी इत्तियोंका विरोध करना, जे/डन।, संयम करना ? ये 
इसके अथ हैं । येद्दो अर्थ य्ष॑ लेने हैं। वित्तदी खैर इत्ति- 
योका विरोध वरना, आत्मस्रेयम करना, सनकी स्वाधीन करना, 
इच्द्रियोंकी स्वाधीन रखना, शरीरको स्वाघीन रखना ये अर्थ 
योगके हे । जोड़ना भी एक हैं, अथीत्‌ इश्वरके साथ अपना 
संबंध जोडना यह अर्थ दी योगका ध्येय और साध्य बताता 
है । इंद्रेय-निम्रह आदि सब उसके साधन हैं। 

योगका सं्रंध अपनी शुद्वता करना है और परमेश्वरके 
साथ मिलना है, तथा सामाजिक संबंधकी प्रवित्रता करना है, 
इसीलिये ये धातु आत्मनेपदी और परस्मैपदी तथा उभयपदी 
हैं। उमयपदी पातु दोनों का संबंध जोडते हैं, आत्मनेपद 
- अपनी श्ुद्ता करनेके लिये खयय॑ अनुष्ठान करना चाहिये 
यह भाव बताता दे और परस्मैपद दूसरे मनुष्यों अथवा 
_पदार्थेके साथ सुयोग्य बर्ताव करनेकी सूचना दे रहा है। यई 
सब ध्यानपूर्वक देखने योग्य है। 


योगका गीतोक्त अर्थ 
योग पदका अर्थ गीताने अपनी निज परिभ.पाजुसार स्वतंत्र 
किया है-++ 

योगः कमंसु कोशछम 
समत्वं योग उच्चते ॥ ( गो, २४८ ) 
योगस्त्वया प्रोकतः साम्येन। (६ ग॑. ६१३३ ) 
अचला बुदिस्तदा योगमकाप्स्थसिः ॥ 

( मी, २५३) 


(भी, ३५० ) 


गौताका राजकीय तत्त्वालोचन 


४ (१) कमकी कुझछता, (२) सर्वत्र समवृत्ति, (१) बुद्धि 
की स्थिरता थे योगके अथ हैं ।' कुशलतासे कर्म उत्तम दोते 
है, सर्वत्र समबृत्तिसे किसीसे पक्षपात नहीं होता और बुद्धिकी 
ध्विरतासे जो कार्य करना हो उसमें स्थिर रूपते अपनी बुद्धि 
लगती है, जो वह काय निर्दोष करनेमें सह।यक द्ोती है । ये 
तीनों भर्थ योगका साम्राजिक अर्थात जनताके साथ विश्वुद्धा 
संबंध बताते हैं । मनुष्यसे समाज, जनता या रष्टके लिये जो 
कर्म होने हैं, वे अत्यंत कुशछताके साथ समभावके साथ, 
तथा चित्तकी स्थिरताके साथ अर्थात्‌ चित्तकों चंचल न करते 
हुए होने चाद्िये। यह भाव इन अरथोसि टपकता है। 


अष्टांगयोग 


यर्यपि गीतामें पूणतया अशंग्र-योगका वर्णन किसी एक 
स्थानपर नहीं है, तथारि गीता अध्टाग-योगका स्वीकार 
करती है और उस विषयके आवश्यक निर्देशभी देती है, 
इसलिये इन ,आठ भज्जोंझ्ा विचार यहां करना योग्य है-- 


यम्र-नियम-आसन-प्राणायाप्र- प्रत्याहार- 
धारणा-ध्यान- समाधयो 5छावड्भानि ॥२९॥ 
अदिसा-सत्य-अस्तेय- प्रह्मच्नर्य -अपारिग्रहा 
यमाः ॥ ३१० ॥ शोच-लंतोष-तप-स्वाध्याय- 
ईश्वरप्रणिधानानि नियमाः ॥ ३१॥ 
स्थिरखुखमालसनम्‌ ॥ ४९ ॥ 
श्वाश्प्रभ्वासयोगतिविच्छेदः प्रणायामः ॥8९॥ 
घारणाखु योग्यता मनसः ॥ ५३ ॥ 
स्वस्वविषयासंप्रयोगे चित्तस्य स्वरूपानुकार 
इब इन्द्रियाणां ज्ञत्याहारः ॥ ५४ ॥ (यो. पा २ ) 
देशबन्धः चित्तस्य धारणा ॥१॥ 

तन्न प्त्ययैकतानता ध्यानम्‌ ॥९॥ 

तदेव अथमात्रानिर्भास स्वरूपशून्यमिव सम्राधिः रे 
ज्र्यप्रेकन्न संयमः ॥8॥ (यो. पा ३) 


यप्र, नियम, आपने, आणायाम, प्रत्यादार, धारणा, ध्यान, 
समांधे यहं अशंग योग हूँ। इनका संक्षपत्ते विचार गीतमें 
किया गया है । हम भी यहां गीतके जेनुसंधानसेद्दी इन , 
योगक्े आठों अंगोंका संक्षेपसे विचार कंगे. ॥ और इनका 
व्यक्तित और लमाजते कितना घनिष्ठ संबंध हें, उत्की भी 
चर्चा साथ क्षय करेंगे । 


जे 


$ 
योग और व्यवदीर 


यम और नियम 

मोग-साधनकी तैयारी करनेके लिये ये आरंभिक साधन हैं | 
थे जैसा व्यक्तिका द्वित साधन करते हैं, बैसेहों समाजका भी 
द्वित करते हैं। इतनाही नहीं, परतु ये समाज ओर राष्ट्के 
हित करनेके लिये अत्येत आवश्यक हैं। देखिये, निय्रमोकी 
शिवनी आवश्यकता है- 

नियम 

१ शौच- शुचिता- पविश्नता, शुद्धता । शारीरिक, वाचिक 
और मानसिक ऐसी त्रिविध पवित्रता व्यक्तित आरोग्य तथा 
मानसिक स्वाध्थ्य साधन करनेके लिये अत्यावश्यक है ॥ शारी- 
रिक प्रवित्रतासे नरोग शरीर रहता हैं, काचिक पतवित्रतासे 
अपविन्न शब्द-प्रयोग नहीं होते और झंगडोंसे बचना संभव 
होता है, तथा मानसिक पविन्रतासे संद्रिचारोंका प्रवाह चाल 
रहता है। यह पवित्रता समाजमेंभी शान्ति प्रस्थापित करनेके 
लिये अत्यावश्यक है | शारीरिक पवित्रतासे रोगोंक। संस नही 
होगा, वाचिक तथा मानसिक पवित्रतासे परस्पर संघर्ष और 
कलह नहीं होंगे । इतके अतिरिक्त प्र मम्मे तथा राष्ट्रमे जितनी 
उक्त प्रकारकी पवित्रता बंढंगी, उतनी सुख शान्ति सुस्थिर 
रहेगी, इसमें रसीद नदी हे। गीत।में इस विषयमें कद्दा दै-- 


छाचो देशे प्रतिष्ठाप्य स्थिरमासनमात्ननः 9 
(गी ६११) 
झुचीन। अमतां गेहे योगश्रश्े5मिजायते। 
| ( मय. ६४४१ ) 


अनपेक्षः शुविदेक्षः । ( गी, १४१६) 


शौच एतज्शान ! (गी १३१८-१३ ) 
शौच ...संपदं दैवीभिजातस्थ । ( गी १६।३) 
शौच .शारीरं तप उच्यत। ( गे. १७१४) 


शौच. अह्मकम स्वभावजम्‌ । (गीं. (4४२) 
नशौच ..तेषु ( अछुरेजु ) विद्यते ( गे. १६० ) 
* आसनेका अभ्यास झुद्ध स्थानमें बैठकर करो। योंगा- 
भ्यास क्रनेवाला पवित्र श्रीमानेद्ते धरमें जन्म लेता है ( यहा 
शारीरिक, वचिक और मानसिक पवित्र कुलोंका यह वर्णन 


है। ) को मोगेंकी अपेक्षा नहीं करता, बढ़ पवित्र रहता है । | 


प्रविश्यता जञनसि दोती हे, दैवी संपदासे जो युक्त रहते हैं वे 
शुद्ध रहते हैं। शुद्धता यह शारीरिक तप है | शुद्ध रहना 


(९३) 


ब्राह्मणोका स्वाभाविक कम है। जो अगर और राक्षस प्रवृत्ति- 
वाले है उनमें पवित्र आचार व्यवहार नहीं रहता।' इस 
वर्णतमें शुद्धता और पवित्रताक! पर्याप्त महत्व दिखाया है। 
आसुरी दृत्तांबालोम पवित्रता नहीं होती, देवी इत्तीवालोंका यह 
स्वाभाविक गुण है । शारीरिक, व/चिक, मानसिक, देशविषयक, 
कुलाचारोंकी एसी खब प्रकार छुचिता करनो चाद़िये। 


२. संतोंष- मनी संतुष्टी, शान्ति और प्रसन्नता। जो 
प्राप्त होगा उसमें आनन्द माननेंसे संतोष होता है। स्वायेको 
मात्रा इससे कम देती हैं, इसलिये संतोष की वृत्तीसे स्वार्थ 
बढनेके कारण उत्पन्न हेनिवाले झगड़े कम होते है, अतः 
यह गुण मो. व्यक्ति और सम्राजका द्वित करनेवाला है । इस 
विषयमें गौताने ऐसा कहा है-, 


आतस्येव च संतुष्टः तस्य कार्य न विद्यते | 
(गी ३१७) 
संतृष्ः सतत योगी यतात्मा । (गी १२१४ ) 

'सन्तुप्ठो येन केनचित्‌ | ( गी,१२६१९) 

4 अपने अन्दरही अन्द्र जो सन्तुद्र रहता है, उसके लिये 
कोई नतैब्य करना रेष नहीं रहता । आत्मरंयम करनेवाला 
योगी संतुष्ट रद्दता है । जो प्रप्त द्वोता हैं. उससे जे। संत रद्दते 
हैं। ? यहा संतोषका मदत्त्त बताया है संतोषसे स्पधों, संघर्ष 
और झगड़े कम द्वोते है, अतः इस गुणसे समाजमें शान्ति रहे 
सकती है । 

३. तप- शीत उष्ण आदि सहन करनेक्रा साम०4, दैन्दू 
सहन करनेकी शा । धर्म-कार्य करटे समय जो कष्ट होंगे 
उनके सहन्त करनेका सामथ्य। कोई कम करते समय कष्ट 
अवश्य द्वोंगे, वे सहन हुए तो ही वह कार्य हो सकता है । 
कष्ट संद्े बिना कोई कम बनेगा ही नहीं, इस लिये कहते हैं क्रि 
तपके बिना कुछ भी बनता नहीं। ईश्वरने तपसे ही यह विश्व 
बनाया, ऐसा इसोलिये कहते ६ । इस तरह तप सब कार्थोक्रे 
लिये अत्यावश्यक है । 

तपः। (गी १०५; ३६।१; १७७ ) 

शरीर तपः। (१७५१४) बाह्य तपः । (१०१५) 

तप? । (१४१६, १८; १९ ९४; २७ २८; 

१०३ ,५ 


तपका वर्णन गीतामें विश्वेषद्दी विस्तारसे है | इतना इसका 


(शा 


महत्त्व हैं। इस तपसे जैतो व्यक्तिकी बेसी सम्ताजकी उन्नति 
द्वोती है । 

8. स्वाध्याय- अच्छे अच्छे ग्रंथोका अध्ययन ओर उत्तम 
सत्य ज्ञान प्राप्त करना। गौतामें १६॥)॥ १७१५ ओर ४२८ 
इन तीन स्थानोमें स्वाध्यायक। वर्णन है। ज्ञान प्राप्त करना 
ओर ज्ञान देना, अध्ययन करना और पढाना, यद् सब वाचिक 
तप है। सभी मानवत। ज्ञानपरहीं अवलंबित है। ज्ञानके विना 
मनुष्यत्वका विक।|स संभवही नहीं है। इसालिये स्वाध्यायका 
महत्त्व व्यक्तिकी और समाजकी उन्नतिके लिये विशेष है | 

५ इंश्वरप्रणिधान- ईश्वरकी भक्ति, इंश्वरके लिये 
अपने कमेका फल समर्पित करना, ईश्वरके लिये सवेस्थ सम्रपण 
करना। विश्वद्प इंश्वरकों सेवाके लिये अपना जीवन लगाना | 


तस्मात्‌ प्रणम्य प्रणिधाय कार्य 

प्रसादये त्वां अहं इंझ इंड्यूम्‌ । ( गी ११॥४४ ) 

ईश्वर्के सामने उसकी सेत्राकें लिये अपना देह सभर्षित 
करके ईश्वरकी आराधना करता हूं। इस तरह गीता ईश्वरकी 
भक्तिपूर्वक आराधना करनेके विषयममें निर्देश दे । 

योगसाधनकी तैयारीके ये पांच नियम हैं। ये व्यक्तिकी 
तैयारी करके उसका सामरथ्य बढ़ाते हें, तथा समाजका संध॑र्ष 
भी कम करके उसकी शान्ति बढाते हैं। ईश्वरकी सेवा, भक्ति 
और आराधना करनेकी योग्यता इन नियमेके पालनसे प्रनुष्य 
में आती दै। अब पांच यर्मोका मनन करते ई--- 

६. अर्हिंसा- अहिंसा भाव एक बडाभारी सामाजिक 
झुभ गुण हैं। मनुष्यका भनुष्यसे आचरण अह्िसाभावसेही 
द्वोना चाहिये | अद्विसाभाव मानवी आचरणका उत्तम सूत्र हैं। 
मनुष्यके आचरणमें कायिक, वाचिक और मानसिक अहिंसा 
द्वोनी चाहिये । कठोर शब्दोंका प्रयोग करना वाचिक द्िंसा है, 
घातपातके विचार मानसिक हिंसा है, प्रत्यक्ष शत्रादिसे दूसरेका 
नाश करना कायिक द्िंसा है। मनुष्यके व्यवह् (में किसी तरह 
की दिसा द्वोवा योग्य नहीं है। गौतामें ॥०५; १३॥७॥ 
१६॥२; १७१४ में अद्दिसाका वर्णन किया है और इसको 
दैबी संपत्तिमं गिना है । संपूणे विश्व ईश्वरका स्वरूप है, इसमें 
में और दूसरा भी शामील हैं। सब विश्व मिलकर एकह्ी 
जाँवन है । यदि में किसीकी दिंधाका विचार कहूँ तो में अपनी 
ही हिंसाका विचार करनेके समान आत्मघात करनेवाला दो 
जाऊंगा | अपनादईी घात करना क्िसौको भी उचित नहीं, 


गोताका राजकीय तत्ताडोचन 


इसीलिये हिंसावृत्तीदा धारण करना भी किसीकों उचित नहीं 
है। विशरूप ईश्वरको माननेवालेके आचरणमें दिंसाका रहना 
संभवहदी नहीं है, क्योंके किसीपर आघात किया तो वह 
ईस्रपर ही आघात होग', ऐसा वे जानते हैं । 

७. सत्य- सत्यका पालन करना, सत्य भाषण करना | 
उच्च तथा सरल व्यवह्वारका सूत्र सत्यही है। गाँतामें ६०।४५; 
१६।२॥ १६७, १८१५; १८।६५ इतने स्थानॉमें सत्यका 
महत्त्व वर्णन किया है। सब विश्व ही सत्यपर प्रतिष्ठित है । 
मनुष्यके सब व्यवहार सत्यसे ही उत्तम चलते है। सत्यका 
पालन इसीलिये करना चाहिये कि यह संपूर्ण विश्वदी एक 
अखण्ड सत्य परमेश्वरका रूप हे। जिसके साथ आप असत्यका 
व्यवद्वार करेंगे वही इंर्वरका रूप है, फिर आप ईइबरसे ही 
असत्यका व्यवह्षार करनेसे बच केसे सकते हैं? किस्रीसे 
असत्याचरण करनेसे अपने आपसे ही असत्य व्यवहार करनेके 
समान वद्द अप्रशस्त होगा ॥ विश्वद्धप ईश्वर माननेवाले किससे 
असत्य बताव कर सकेंगे * 


८. अस्तेय- चोरी न करना | यह स्तेय भी अनेक प्रकार 
का है। थज्ञ न करनेवालेको गौताने चोर कद्दा है ( ३४१९ )। 
विज्वरूप इंख्रके माननेवाला किम तरद्द किसकी चोरी 
करेगा १ जिसकी चोरी करेगा वही इशवरका रूप है। इसालिये 
जिस किसीकों चोरी करेगा वह भी ईखरकीं दी चोरी द्वोगी॥ 
फिर वह करेगा कैसी ? इसलिये विश्वरूप ईश्वरकों मानने 
हिंसा, असत्य और चोरी अवश्य दी दूर द्वोगी | 


९. अह्मच ये- विव्रादपूवे ब्रह्मचयश्रमका पालन करना और 
विवाहके पश्चात्‌ नियमोंसे रहना, यह जह्मचये है.। ब्रह्मके साथ- 
आचरण करनेके समान आचरण करनेका नाम ब्रह्मचर्य है। 
गातामें 4११ (१४; और ६।६४ इतने स्थानोंमें बहा- 
चयेक्ा वर्णन है। विश्वर्प ईश्वर है, अथवा यह विश्व सबका 
सब ज्ह्महीं हे (खर्चे खडु इृदं ब्रह्म )। यह समझनेपर 
सबके साथ वह ईश्वरके साथ करने योग्यद्वी आचरण केरेगा। 
अर्थात्‌ सबके साथ परम आदरसे जैसा करना चाहिये वैसादी 
आचरण द्वोगा । यही आदर आचरण है। 

१०. अपरिग्रह- अपने पास बहुत संचव न करना। - 
आवश्यकतासे अधिक अपने पा धान्‍्य संचय करनेप्ते दूसरोंको 
उससे वंचित रखना पडता है और दूसरोंक्ी वंचित (ंखनेका ही 
अर्थ ईश्वरझ्ो वंचित रखना है, क्योंकि विश्वरूप ही ईख़र है । 
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विश्वमें जो हे वह विश्वरुप दैेखरका है, उसमें मेरा उतनाही हैं 
कि जितना मैं अपने अन्दर पचन कर सकता हूं। उससे 
अधिक लिया जाय तो वह सिरपर चढके हमारा ही भोग 
करने लगता है। इसालेये उससे अधिक अपने पास संप्रह 
करनेका काये पाप उत्पन्न करनेवाला है। परिश्रहवुत्ति इस 
जगतमें चारों तर्फ बढ रही है, इसा कारण संघर्ष बढ रहे है। 
जो अपने पास अत्यधिक संग्रह कर रहे है, उनका द्वेष 
बुभुक्षितोद्वारा होना स्वाभाविक हैं। अधिक संग्रह करनेकाही 
अर्थ विश्वरूप ईशवरके साथ वंचना करना है। अपने अत्यधिक 
संप्रहसे जो भूखा मरता है वह भी विश्वरूपी इंखरही है। 
इसौलिये वह भूखा मर्रनेवाला संघ्षके लिये खडा होता है। 
आजकलके सभी कानून थी विधिनियम परिअह करनेके मानवी 
अधिकारकी मान रहे है । जब समाज अपरिशग्रहवृत्तिस 
चलेगा, तो आजके कानूनोंमें अनेक कानून बेजरूरीके सिद्ध 
दोंगे।  परिपदका त्याग करनेंसे मनुष्य जह्मरूप होता है ! 
ऐसा गीता ६८।५३ में कहा है । यह ठीक ही है। संपूर्ण विश्व 
ही परमेश्वर है, यह मालूम दोनेसे सब विश्वके भोग संपूर्ण 
ईइबरके लिये ही है यह उसको प्रतीत होता है, फिर वह अपने 
पास उनका संग्रह अत्यधिक करेगा केस ! इसालिये जहारूप 
बनना, विश्वरूप हरवरका स्वीकार करना और अपरिप्रह बत 
का पूर्ण पालन ज्लैना एकही समय होनेवाली बाते है । 


। 

यतचित्तात्मा निराशीः अपरिप्रह; । ( गी. ६१०) 

£ अपना संयम करनेव।ला, अपने भोग बढानेकी इच्छा न 
करनेवाला अपने पास अधिक संग्रह नही करता | ” हस विश्व 
में जो युद्ध हो रहे हैं वे सबके सब अपने पास भोग संप्रह 
करनेढो दात्तिसे हो रहे है। गीताने और योगने “ अपरिप्रह 
व्रत ! का उपदेश करके सब संघर्षोेकी जड ही उखाड कर 
फेंक्र दी है। 

अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचये और अपरित्रह ये पांचों 
यम्र विश्वरूप ईश्वरका स्वीकार करनेस्े पूर्णतया थिद्ध दोनेवाले 
हैं, और इन नियमोंकी कल्पना भी विश्वरूप अखण्ड इंखरकी 
कल्पनापर ही आश्रित है। समाज ओर राष्ट्रके शान्ति यदि 
स्थापन होनी चाहिये तब तो इन पांच यम्रोका पाछन होना 
अब्यंत ही आवश्यक है । इससे सिद्ध हो सकता है कि योगका 
आशरण समाजकी सुस्यितिके लिय्रे अत्यंत आवश्यक है। 
आवर्श समाज निर्माण करनेंका ध्येय वोगियोंके सामने सदा 


(९५) 


रहता आया है। 


स्वराद्‌ 

भागवत राज्य-शासनमें जेंते नागरिक बनानेकी आकांक्षा 
रहती है, वे ये नागरिक है । ये स्वयं शासक हैं, इनका अपने 
ऊपर शासन रहता है । इनकोही  स्व-राट्‌ ! कह जाता है। 
अपना आचरण ये स्वयं परखते रहते हैं और परिशुद्ध करते 
जते हैं। जिनके आचरणमें पूर्ण अहिंसा भाव है, सत्यक्रा 
पलन जिनका स्वभाव हुआ है, चोरों करनेकी भावनाही 
जिनके मनमें नहीं उठती, ब्रह्मचर्य जो पालन करते हैं अथांत्‌ 
व्यभिचारका भावही जिनमें नहीं रहता, अपने पास अत्यधिक 
संचय जो नहीं करते, जे! काया वाचा मनसे पवित्र और छुद्ध 
रहते हैं, जो सदा संतुष्ट रहते है, कष्ट होने पर भी धम/चरण 
छोडते नहीं, जो सदा ज्ञान प्राप्त करते रहते है, जिनको 
विश्वरूप ईश्वर अपना सेव्य है इसका पता है और जो उसकी 
सेवके लियेही सब कम करते रहते हैं, वे ' स्वराट्‌ ! है| 
चेही अपने ऊपर अपना शासन करते हैँ और वेही भागवत 
राज्य-शासनके सुयोग्य नागरिक है। - 


जहां ऐसे नागरिक होंगे वद्दा राज्य अलानेंके लिये कम्से 
कम व्यय लगेगा, यह बात स्वयंही प्रिद्ध हे, क्‍यों कि हनसे 
अपराध होनेई। नहीं है। 

इनसे अपराध नहीं होंगे, अत. पुलीस, अदालते, अन्य 
प्रकारके बंदोबस्त रखनेकी आवश्यकता नहीं है। इस कारण 
यहांका राज्य-शासन अल्प व्ययमें दोंगा | यह बात निःसंदेह 
सत्य है। 

यहांतक योगके यम और नियम इन दो अंगेंकाही विचार 
किया गया । योगके येद्दी' दो प्राथमिक अंग है। भागवत राज्य- 
शासनके शिक्षणालयोंने तथा प्रत्येक गृदस्थीके घरमें, 
गुरुकुलोंम तथा ऋषिकुलोमें इनकी शिक्षा दी जाती थी। शिक्षा 
का यह एक आवशस्यकद्दी विषय था। इस शिक्षासे सुशिक्षित 
बने नागरिक्क भागवत राज्यशासन चलाते थे । विचार करने- 
वाले इसकी कल्पना कर सकते हैं । प्रत्येक विद्याकी शिक्षाके 
लिये भ्रद्दिंसा सत्य अस्तेय और अपरिप्रहकी शिक्षा आवश्यक 
होती थी। आज विज्ञानकी ज्ञानवृद्धि करके विज्ञानी लोग 
हिंसक शन्नों ओर अद्रोंकी गृद्धि कर रहे हैं । यदि इनको 
अहिंसा, सत्य, अस्तेय ओर अपरिप्रहकी प्लिक्षा मिलेगी, तो 
येद्दी शाक्षज्ञ उपकारक रीतिसे शाल्नद्ल प्रथति करके जनद्वित 


(९६) 


साधनमें भधिक दक्ष होंगे। अब विपरीत ही हो रहा हैं । 
इसका कारण यही है कि शिक्षा यम्र नियम नहीं सिखाये जाते। 


अब योगके अन्य अंगेका विचार करेंगे ! 
आसन 


“आसन एक प्रकारके खिंचावके व्यायाम हैं। इनके करनेसे 
रुघिरका दौरा शरीरमें ठीक होता है और आरोग्य प्राप्त होता 
है, शरोरमें स्थिरता और सुखका अनुभव होता है । आसनों 
से बल नहीं बढेगा। शरौरकी नसनाडियां शुद्ध होगी और 
आरोग्य बढेगा। बलवर्धनके लिये दूसरे व्यायाम करने चाहिये। 
खुली हवामें खेल तथा बलवर्धक व्यायामकी साथ रही, तो 
आमनोसे बढा लाभ हो सकत्त है। केवल आसनें/से शरोर 
शुद्ध होकर जो स्थिरतासे एक आसनरमें बहुत देरतक बैठनेका 
अभ्यास होता है, वह ध्यानधारणामें बडा उपयोगी है। 
आसन व्यायाम विशेषतः इप्तीडिये दे । गौतम आसनके विषय 
में ऐसा कद्दा हैं-- 


शुची देश प्रतिष्ठाप्य स्थिर आसन आत्मनः। 

उपविद्यासने युज्ज्यात्‌ योगमात्मविज्ञद्धय । 

समे कायशिराग्रीच धारयकश्नचले स्थिर। ॥ 

संप्रेष्य नासिकाप्न॑ स्व॑ दिशश्वानवलोकयन्‌ ॥ 

(गयी. ६।११-१३ ) 

४ अुद्ध और पवित्र स्थानमें अपना आसन लगाओ । उस 
आसनपर बैठकर आत्मशुद्धिकि लिये योगका अभ्यास करो। 
शरीर, सिर और गर्दन सम रेखामें रखकर अचल नासाप्रपर 
दृष्टि लगाकर इधरउधर न देखो। !! 


यह ध्यानयोगका वर्णन है। मनःस्थैये तथा! अन्य बहुतसे लाभ 
इससे होते हैं। इसका प्रोरंभ आसनसे होता है। शरीर, गला 
और मस्तक समरेषामें रखनेसे मज्जा-प्रवाह मंस्तिष्कसे प्ृष्ठबंशमें 
होता है। पृष्ठबंशमें तेढापन आनेसे मनकी शाक्ति तथा बुद्धिका 
प्रभाव कम द्वोता है, इसलिये आसनमें झरीर-यला-मस्तऋको 
समरेषामें रखनेका उपदेश विशेष मद्तत्त रखता हैं। बैठने 
चलने फिरनेके समयमें मी इस नियम्रका पालन द्वोना योग्य है। 


प्राणायाम ह 
आसन दशारीरका व्यायाम है और प्राणायाम प्राणका 


व्यायाम है। दारीरमें- (१) मजासंस्थान, (२) प्राणसंस्थान, - 


(३) रमिरामिसरणसंश्यान (४) और प!चनसंस्थान ऐसे चार 


गौताका राजकीय तत्वालोचन 


मुख्य संस्थान है, ये सभी मदत्त्वके हें तथा इनमें प्राणस॑स्थान 
का महृत्तत अधिक है, क्योंकि रुघिरकी झुद्धता इस स्थानमें 
होती है और शरीरकी नवजीवन प्राप्त होता हैं। प्राणका 
अन्दर लेन। और बाहर छोडनेके दोनों व्यापार स्वाभाविक 
रीतिसे होनेमाले खवासोच्छूवासकी क्रियांस ठीक नहीं चलते | 
स्वाभाविक होनेवाले श्वासोच्छवाससे फेंफडोंका तीसरा भागदी 
-कार्यमें लगता है, शेष दो भाग व्यवसायरद्वित रहते है | 
पूर्ण प्राणायाम करनेसेद्दी संपूंे फेंफड़े कार्य करते हैं । फेंफ- 
डॉमें रक्त शुद्ध द्वोता हे, इसलिये फेंफड़े पूर्णेतया कार्येमं छानेकी 
बड़ी आवश्यकता है । इसीलिये पूर्ण प्राणायाम करनेसे पूर्ण 
फेंफडे का करते है और तीन गुणा अधिऋ रक्तशुद्धि द्वेली 
है । शुद्ध रक्त मिलनेसे सब शरीर नीरोग द्वोत्ता है । 

पूण प्राणायाम दोनेते मस्तिष्क और मज्जाके केन्द्र्भा 
अच्छा काये करने लगते हैं। इसलिये प्राणायामसे मनपर 
उत्तम परिणाम होता है। 

इसी तरह प्राण अन्दर लेनेसे पेट बाहर फूलता है. और 
प्राण बाहर छोडनेसे पेट अदरकी ओर खींचा जाता है। ओर 
पूणेतया प्राण बाहर छोडनेसे नामासे भो नीचे तक खिंचाव 
होता है । इससे मलशुद्धि द्वोनेमें मदत द्वोती हैं अर्थ,त्‌ प्राणा- 
यामसे मजा, रुधिर, पचन और भश्राण इन चारों संस्थानों- 
पर इृष्ट और शुभ परिणाम द्वोता है, इसीलिये प्राणायामका 
मदत्त्व-्योग प्रंथोंमें वणेन किया है । 

आसन और प्राणायाम अनेक प्रकारके हैं ओर उनका परि- 
णाम भी संपूर्ण शरोर पर द्वोता है और थारोग्य तथा रोग दूर 
द्वोंनेके लाभ द्वोते है । इन सब आसनों और प्राणायामोंक्रा 
बर्णन यद्दां करनेश्री कोई आवश्यकता नहों है । यहा इनके 
विषयमें थोडासाही दिग्दशन करन! पर्थात है | यहा प्राणके 
स्थिर द्वोनेसे मन स्थिर द्वोने लगता है, यद्द इठयोगक्ी क्रिया 
है । इसमें आसनसे शरीर और प्राणसे श्वृस्ननक्रियाक्लो स्थिर 
करके मनको श्ञान्त करनेती पद्धति मानी जाती है । 

राजयागम सुविचार द्वारा बुद्धेको पवित्रता करके उसमें 
मनको सद्दिचारों द्वारा एक विचारमें स्थिर क्रिया जाता देव 
एक बार मन स्थिर होने लगा ते स्वयंद्वी प्राण ओर शरीर 
कूबूमें अति हैं । यह सजयोगकी प्रक्रिया हैं । 

इस तरह दोनों योग मनको स्थिर करनेके लिये यत्व ऋरते 
हैं। ये दोनों मांगे भीतामें देन किये हैं । भीतामें कहा है-- 


योग और व्यवहार 


- सबाजि प्राणकर्मोणि आत्मसंयमयोगाझो जुढ़ति 
(ग्री, ४२७) 
* अपने जुद्धति प्राण प्राणेदपान तथापरे ! 
प्राणापानगर्ती रुवृध्या प्रणायामपरायणाः ॥२९॥ 
अपरे नियताहाराः प्राणान्‌ प्राणेषु जुदति ॥२०) 
(गी. ४) 
स्पर्शान हत्या वहिाशान चक्षुश्रेवान्तरे श्रुवोः । 
प्राणापानों समौ छृत्वा नासाभ्यंतरचारिणी । 
(गी५) 
खुबोमंध्ये प्राणमावेदय सम्यक्‌ 
सतत परं पुरुषशुपैति दिव्यम्‌ । (गी. 4।१० ) 
मूध्य्याधायात्मनः प्राणमास्थितो योगघारणाम्‌॥ 
(गी. 4) 
प्राणापानसमायुक्त; पचाम्यत्न चतुर्विधम्‌ ॥ 
(गी, १५॥१४ ) 
घृत्या यया घारयते मनः प्रएणेन्द्रियाफ्रियाः । 
योगेनाव्यमिचारिण्या धृतिः सा पार्थ सात्विकी। 
( गी, १4 ) 

“ सबे प्राणकर्म आत्मसंयममें समर्पण करते हैं, प्राण अपान 
की गति बंद करके अपानमें प्राण और प्राणमें अपान लगाकर 
प्राणायाम करते ४28० आद्वारको नियत करके, प्राण और अपान 
सम करते हैं। में प्राण लाकर परम पु#षको प्राप्त करते 
हैं। मूधामें थे देते हैं और योगधारणामें स्थिर रहंते 
हैं। ” ये सब प्रॉणायामकी विभिन्न क्रियाएं हैं। इसमें मुख्य 
बात यह है कि प्राणकी गतिको बंद करनेसे शरौरके सभो 
म्रजाकेन्द्र उद्दापित द्वोते हैं, शरीरके सब छिद्र अधिक खुलते 
हैं और चारों ओरसे प्राणका शरीरके गात्रगात्र और नसनसमें 
भ्रवेक्ष होने लगता है प्राणायामसे मानो शरीरके सभी केन्द्र 
उत्तेजित होते हैं । पसीना आनेसे रोमरोमकी शुद्धि हो जाती 
हदे। 

प्रत्याहार 


जास्मसंयमद्वार! इंदियोंको विषयोर्त शनें: झनेः उपराम 

करके निश्॒श करनेका नाम प्रत्याद्वार है । इसके अभ्याससे कुछ 

कालके प्रषात्‌ इंद्रियोंकी प्रेवृत्तिही विषओओंकी ओर नहीं होती । 

यहां विषयंति पूर्णतया निदृत्त करनेका भाव नहीं है, प्रत्युत 

जुंद्िय-प्रदृत्ति संयर्तित हो और मर्यादासे अधिक न बढ़े, यहीं 
१३ (भी. रा, त.) 


(९७ 


यहां साध्य है। गौतामें प्रद्याद्वार पद नहीं हैं तथापि यह आशय 
निम्न जैसे बचनोंमें कद्टा है-- 


यदा संहरते चाय कूर्मोंईगानीव स्वेशः | 
इंद्रियाणी िद्रयार्थेस्यस्तस्थ प्रज्ञा प्रतिष्ठिता ॥ 
है (गी. २५८ ) 

“जैसा कछुवा अपने अवयवोंको प्िकुड छेता है, वैसा 
इंड्रियोंके विषयोसि जे। अपने इंद्रियोंकी वापस लेता है, उसकी 
बुद्धि स्थिर हुई ऐसा कहते हैं । 

सीताभरमें संयमका ही उपदेश अनेक रीतिसे किया गया 
है | इस प्रत्याहारंस समाज और राष्ट्रके व्यवहारमें भी बडा 
लाभ हो सकता है | इंद्रियोंके अत्यधिक भोगोंकी इच्छासे ही 
जो अनन्त आपत्तियों स्माजमें उपस्थित द्वोती हैं, उनकी दूर 
करके समाजमें शान्ति स्थापन करन! हो, तो वह कार्य प्रह्मयाहार- 
द्वाराही सिद्ध दो सकता है ह 


धारणा, ध्यान और समाधि 


किश्ली स्थानपर चित्तका टिकाना “ घारणा ! कहलाता है। 
घारणाकी विशेष स्थिरता देनेसे वही 'प्यान' बनत। है। इसमें 
ध्येयके स्राथ तद्गफ दोनेका अनुभव आता है। इसी ध्यानकी 
स्थिति बढ़कर जब अपने आपको भूलना हो जाता है, तब 
वही ' समाधि ' कहलाता है। और घारणा-ध्यान-समाधिका 
एकीकरण ही संयम ' है। अथोत्‌ धारणा ध्यान समाधि 
आर संयम ये सब चित्तकी एकाप्रताके दी अनेक भेद दे। 
अन्तःकरणका, मन बुद्धि चित्त अइंकारक। बल बढानेके लिये 
इनका उपयोग है। एकाप्र हुआ मन बढाही सामथ्येवान्‌ 
बनता दे । 


आस्थितो योगधारणां । (गा, 4१२) 
झानात्‌ ध्यान विशिष्यते । 
ध्यानात्‌ क्मंफलत्यागः ॥ . (गी. १९१२ ) 
ध्यानेनात्मानि पश्यान्ति । (4३२४ ) 
ध्यानंयोगपरो नित्य । (गी. ३८५२ ) 
- अनस्यनैय योगेन मां ध्यायस्तः उपासते ॥ 
(गी. १२॥६ ) 


* धारणापर स्थिर रहता दे। केवल ज्ञानसे ध्यान अधिक 
महत्त्वका है । ध्यानसे अपने अन्दर आस्पाका दक्शन करते हैं। 
अनन्ययोगसे इंडबरका ध्यान और उसकी उपासना करते हैं। 


(९६) 


इस तरह धारणा और ध्यानका गीतामें चर्णण हैं। समाधि 
का वर्णन गीताने ऐसा किया है-- 


समाधी अचला बुद्धि: तदा योगमवाप्स्यसि ॥ 
( गी. २५३ $ 

 समाधिमें बुद्धि स्थिर होती है, तब योग प्लिद्ध होता है।” 
यहांतक हमने अष्टांग योगका, पातंजल ये.गदशनका, वर्णन और 
गौताका वर्णन देख लिया और जान लिया कि अष्टांग योगका 
वर्णन गौतामें हे । सब अंगों और उपांगोंका बरणन इधर उधर 
बिखरा है | यह सव वर्णन एक स्थानपर न होनेसे लोग 
समझते हैं कि गौतामें अश्ंग योगका वणनही नहीं है, परंतु 
स्थान स्थानका वर्णन देखनेश्षे पत्ता लग जाता है कि गीत्ताने 
अष्टाग योगका एक भी अंग उपांग नई छोडा है और ये सब 
अंग अपने एक विश्वरूप जीवनकी सेवाके लिये उपयुक्त करके 
लिये हैं। यह गतोपदेशकी विशेषता है। भत्तु। 

इत्तने विवरणल्रे यह बात स्पष्ट हो जाती है, कि यद्द अशंग 
येग वैशक्तिक तथा सामाजिक उन्नतिके लिये अत्यन्त साधक 
है। इसके अहिंसा, सत्य, असतेय, त्रह्मचये, अपरिग्रदद, शुद्धता, 
संतोष, तप स्वाध्याव, ईश्वरपूजा ये उपांग सामाजिक भौर 
राष्ट्रीय व्यवहारकी परिशुद्धता करनेवाले हैं, अतः इनका राष्ट्रीय 
महत्त्व है । 

इसी तरह आसन, प्राणायाम, प्रत्याह्र, धारणा, ध्यान 
और समाधि ये अग मनुष्यकी वेयक्तिक उन्नति करनेवाले हैं 
और साथ साथ पूर्बोक्त उपागभी वैयक्तिक उन्नतिके साधन हैं। 
व्यक्तिको सुयोग्य बनाकर, उसको शक्तिसेपन्न करके, समाजकी 
जिम्मेवारी निभानेके योग्य बनाकर, राष्ट्रके अंग यथास्थान 
स्थापन करना यह योगसे साध्य होनेवाली बात है । 

विश्वरूप परमेश्वर है और सब मानव उसके विश्वस्पमें 
समाये हैं । इसलिये उनपर एक विशेष उत्तरदायित्व है | 
वह उत्तर दामित्व निभाने योग्य उनकी सामर्थ्यशाली बनाना 
चाहिये, यह कार्य योगसे सिद्ध द्वोता है। बराक्षण क्षत्रिय वैरय 
शद्दोंकी अपने अपने कतेब्य उत्तम रीतिसे निभानेके लिये 
समर्थ बनाना यह ग्रोगसेह्ी सिद्ध दोनेवाला काये है। विश्वरूप 
ईश्वरकी सेवा करनाही मनुष्यका कतेव्य है | वह कतेव्य उत्तभ 
रीतिसे निभानेके छिये मनुष्यकी कुछ विज्षेष योग्यता होनी 
चाहिये, केवल अशिक्षित और अधंस्क्रत महुंष्य यह कार्य यीन्‍्य 
रीतिसे कर नहीं सकता | इसलिये उसको संस्कारसपन्न करना 


गौताका राजकीय तेत्चालोचन 


और सुझ्चिक्षासंप्ध करना आवश्यक है, वह काये गोग साधनसे 
द्ोता है । चारों वर्णोके कार्य राष्ट्र-सेवाके लिये अत्यावश्यक 
कार्य हैं, इनके करनेके लिये विशेष योग्यता प्रत्येक बर्णके मानवों- 
में होना अवश्यंक है | वह शिक्षाका काये योगसाधनके द्वारा 
होता है। योगसाधनसे दोनेवाल्य काये संस्काररूप है, शाल्र- 
शिक्षा गुरुकुलकी शिक्षा-प्रणालीसे होती रहती है और स्वभाव- 
को सुनियमोंसे सुसंबद्ध करना योग्यसाधनसे द्ोता रद्दता है। 


अष्टांग योगके संबंधमें इतना लिखन। पर्याप्त है। अब उत्तम 
नागरिक बनानेके लिये गीताकी जो अन्यान्य सूचघाएं हैं उनका 
अब बिचार करते हैं।..._ 


हैवी और आसुरी वात्ति 
गीताके सोलद्ववें अध्यायमें मानवोक़ी देवी और आपुरी प्रदव- 
त्तियोका विचार किया है। दैवी प्रढत्तिस क्या परिणाम द्वोता 
है और भासुरी प्रृत्तिसे केसा परिणाम होता दे, इसका विचार 
यहां देखनेके लिये मिलता है। देवी प्रद्मुतिकादी नागरीक हो 
और आसछुरी प्रवृत्ति उसमें कम हो, यह शिक्षाका साध्य है। 
देखिये इसका विचार - 


दैवी वृत्ति 


अभय सत्त्वसेशुद्धिः शञानयोगव्यवस्थितिः । 
दान दमअ यश्ञश्व स्वाध्यायस्तप आजैबम्‌ ॥१॥ 
आईसा सत्यमकोधस्त्यागः शान्तिरपैशुनम्‌ । 
दया भूतेष्वलोलुप्त्वं मादेव हीरचापलम्‌ ॥१॥ 
तेज, क्षमा घृति! शौचमद्रोहो नातिमानिता । 
भवान्ति संपर्द वैवीमाभिजाततस्य भारत. ॥रे॥ 
दैवी संपद्दिमोक्षाय ...मता (१॥ (गी. १६) 


“( ३ ) निर्भयता, ( २ ) जीवन ओ शुद्धता, ( ३ ) स्वाधी- 
नता प्राप्त करनेका ह्वान प्राप्त करनेकी इच्छा ,( ४ ) वोयसाधव 
करके अपनी उन्नति करनेका यत्न करनेकी भआतुरता, (५ ) दान 
देना, ( ६) आत्मसंयम, (७) यज्ञ करना ( अर्थात्‌ प्रेष्टोकी 
पूजा, समानोंझआ सेमठन, और दीनोंकी सद्दायता क्ना ), ( ८) 
स्वाध्याय द्वारा ज्ञामकी उन्चति, (५) तप अथीत सकते 
करनेसे कष्ट धन करनेकी शाक्ते, (१०) ससक जावश्ण 
करना ( आचरणमें कपट, छल, त्रेढापत भ रखना 3, ६ $१) 
महिला, ( १२ ) संय, ( १२ ) खध न करेगा, ( पैड) उ्लेस 


रोग और व्यत्रदाई 


सात्र, ( १५) ज्ञान्ति, ( १६ ) चुमलखोरी न करना, ( १७ ) 
प्राथिब्रोपर दया करना, (१८) छोस ने धरना, (१९ ) स्वभाव- 
की, मूदुता धारण करना, (२० ) बुरा कर्म करनेकी लजा, 
(२१ ) चश्नलता स्वभावमें न रखक, (२२) तेजस्विता, 
(२३ ) सदन-शक्ति, ( २४ ) मैये, ( २५ ) शुद्धता, ( ९६ ) 
द्रोहून फरना, (२७ ) बहुत घमंड न धरना, ये २७ 
भुण, जिसमें देवी संपत्ति है, उसमें रदंते हैं ।” उत्तम 
नागरिक ये लक्षण यहां गिनाये हैं । 

इनमें “ जीवनी शुद्धता, ज्ञान और योग सिद्ध करनेकी इच्छा, 
दान, आत्मसंयम, यज्ञ, स्वाध्याय, तप, अर्दिसा, सत्य, त्यग' 
ये ग्रण योगके यमनियम्रोमें आ गये हैं । तथा इनमेंते कई कर्म 
फूल-त्यागमेंभी आचुके हैं।इनके पालन करनेसे अन्य गुण 
स्वयं आ जाते हैं, वे ये हैं- ' निर्मेयता ( सत्कर्म करनेमें 
किसीसे न डरना ), सरल आचरण, क्रोध न करना, शान्ति 
घरना, चुगलीं न करना, सब पर दया करना, छोभ न 
धरना, स्वभावमें सदुता धारण करना, बुर! कर्म करनेसे डरना, 
चश्नलताका त्याग करना, तेजस्विता, सत्कर्म करनेमें होनेवाली 

निन्दास्तुतिका सदन करना, वेये, द्रोह न करना, धर्मड ने 
करना, ये गुण यद्वां अधिक वद्दे हैं । ये सब गुण विश्वरुप 
इंश्वर माननेसे स््र॑यं सिद्ध दोनेवाले हें । उदाहरमार्थ देखिये- 
सरकू आचरण करना | विध्वरूप परमेश्वर दै यह माननेपर जिस 
किसीसे जो आजेरथ करन! द्वो| वह इश्वरके साथ होनेवाला 
आचरण होनेके कारण सरल ही होना अनिकये है। कोघ न 
करना, चुगली डै करना भी विश्वूप ईश्वरपर क्रोप कौन कर 
सकता है, चुगक्ी भी किसके साथ करनी होगी ? घमण्ड 
इश्वरसे कौन और कैसी करेगा ! इस तरद्द ये सभी दैवी गुण 
विश्वरूप परमेश्वर माननेसे स्वयं प्रिद्ध द्वोनेवाले हैं । ये देवी 
गुण जिस क्षिक्षा-प्रणालीस स्थिर द्वोंगे, वह शिक्षा-प्रणाली देशमें 
झरना चाहिये । ह 

यदि कई राष्ट्र विशेष शिक्षा-प्रणालीसे विशेष श्रोय॑वीयादि 
गुण अपने छोगोमिं बढा रहे दें. एसा दम आज भी देखते हें, 
तो दैवी शिक्षाके बढ़नेसे देवी शुभ गुणोंकी दाद्धि हम क्‍यों कर 
देशदेशान्तरकी नयी पुस्तमें नहीं कर सकेंगे ! शिक्षासे सब 
कुछ होना संभवनीय है | 


आएुरी प्रवृत्तिके घोर परिणाम 


-- कत्र हम आध्ूरी प्रहतिसे केसे मयानक परिणाम द्ोते हैं 
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उनका विचार करते हैं | इस विषयमें गीताका कथन ऐसा 


प्रवूशि थ निवृक्ति च जना न विदुरासुराः | 
न शौच नापि चाचारो न सत्य तेषु विद्यते /७॥ 
असत्यमप्रतिष्ठ ते जगदाहुरनी/्वरम्‌ । 
अपरस्परसंभूत किमन्यत्कामहैतुकम्‌ ॥<८॥ 
एतां दृष्टि अवष्टभ्य नष्यत््मानो5व्पबुद्धयः । 
प्रभवन्त्युग्रकर्माण: क्षयाय जगतो5हिता; ॥९॥ 
काममाकश्निस्य दुष्पूरं दम्भमानमदान्विताः 
मोहादुद्दीत्वाउसद्भाहन्‌ प्रवरतेन्तेईदशुचियता। ॥१० * 
चिन्तामपारिमेयां च प्रलयान्तां उपाश्रिताः | 
कामोपभोगपरमा एतावदिति निश्चिताः ॥६१॥ 
आशापाशशतैबंद्धाः कामक्रीधपराय णा: । 
इंहन्ते कामभोगार्थ अन्ययेनाथेसंच यान ॥११॥ 
इद्मय मया लब्धे हम प्राप्स्ये मनोरथम। 
इद्मस्तीदमपि में भविष्यति पुनथेनम्‌ ॥१३॥ 
असौ मया हतः शन्रः हनिष्ये चापरानपि । 
इंश्वरो5हमहं भोगी सिद्धो5६ं बलवान खुखी १४ 
आद्योडभिजनवानस्मि कोउन्यो5स्ति सदशो मया 
यश्ष्ये दास्यामि मोदिष्ये इत्यज्ञानविमोहिता) १५ 
अनेकचिश्षविश्रान्ता मोहजालसमावुत।ः । 
प्रखक्ता: कामभ्ागषु पतान्त न्रकउठशाचं ॥ १६ ॥ 
आत्मसंभाविताः स्तब्घा घनमानमदान्विताः 
यज्ञन्ते नामयश्लैस्ते दस्भेवाविधिपूर्वकम्‌ ॥१७॥ 
दम्भो दृ्षोष्भिमानश्व क्रोधः पारुष्यमेत च । 
अज्ञानं चामिज्ञातस्य पार्थ संपद्माछुरीम्‌ ॥8॥ 
अहंकारं बरूं दपे काम क्रोध च संप्निताः । 
मां आत्मपरदेद्देषु प्राद्नेषन्तो भय खूयका: ॥१८॥ 
जिविध नरकस्येदं द्वारं नाशनमात्मनः । 
कामः कोधस्तथा लोभस्तस्मादेतत्त्रय॑ त्यजेंतू ।९१ 
एवेर्विमुक्तः कौन्तेय तमोद्दारेल्थिभिनरः । 
आच रत्यात्मनः भ्रेयस्ततो याति परां गतिम्‌ २२ 
(गी. १६ ) 
आसुरी प्रवृत्तीके दुजन कैसा आचरण करते हैं इसका यह्‌ 
विस्तारसे वर्णन गीताने किया है। अतः दस भी इसका थोड़ेसे 
बिल्तार्से ही विचार करते हैं-- 
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आसुरी प्रगृत्तिके लोग यह नहीं जानते कि किस सत्कर्मकी 
ओर प्वात्ति होना उचित है और किस असत्कर्मसे निवृत्त 
दोना योग्य है । यह विचार न होनेके कारण जो करना 
नहीं चाहिये वही वे करते हैं और जो करना योग्य द्वोगा कट 
वे नही करते | इसका विपरीतद्ी परिणाम उनपर द्वोता है। 
इन आउसरी प्रवृत्तिके लोगोंमें पवित्रता, शुद्धता, शुद्ध स्दाचार 
तथा सत्य नहीं। होता । ये प्राय भपविन्र रहते हैं, दुराचार 
करते है ओर असत्य व्यवद्यारमें रमते हैं 

यह जगतू अस्त्य दे ऐसा वे कददते हैं । इस जगत किसी 
« (इंश्वरका ) आधार ही नहीं है तथा इसका नियामक भी 
कोई नहीं है, ईश्वर करके यद्वां कोई नहीं है, ऐसा उनका मत 
रहता है। यह जगत किसी ऋ्रमसे उत्पन्न नहीं हुआ अथोब्‌ 
परस्पर तत्त्व मिलकर सष्टिकी उत्पत्ति नहीं होती, यह स्वयं- 
सिद्ध जगत्‌ आपद्वी आप उत्पन्न द्वोता है ओर विनष्ट भी द्वोता 
है | अतः यहां भोग भेोगना एक मात्र उद्देश्य स्पष्ट है। यादि 
ये क्रम उत्पाति मानेंगे तो आत्मास्रे आकाश वायु भ्रप्ति जल 
पृथ्वी ओष थे अन्न और प्राणी ऐसा क्रम मानना पड़ेगा। 
ऐसा क्रम माननेसे अन्तमें भात्म-तत्वकों मानना पड़ेगा। 
इसलिये ये कम-सूष्टि नहीं मानते । तथा ये पंश्रमद्ठाभूत के 
अपु स्थायी मानते हैं, वे परस्परसे उत्पन्न नहीं हुए ऐसा मानते 
हैं | इसलिये ईशवरके माननेसे ये इन्कार करते हैं। जब कोई 
नियामकही इनके मतसे नहीं रहा, तो खाओ पीओ और 
आनेद करो, यही इनका कारये रहता है। अतः बली निरबेलोंको 
खा जाता है । 

बलीका ही राज्य दो ऐसा विचार ये प्रसत करते हैं, इस- 
लिये सबका एक अखण्ड भ्षात्मा ये मानते नहीं। आत्मिभाव 
ही इनके विचारस जानेके कारण इनकी बुद्धि विशाल न होती 
हुए अल्प होती जाती हैं और अपने द्विततक ही बढ विचार 
करती हैं। ये अपनी शक्ति बढ़ाते हैं और बड़े भगंकर कम 
करते हैं और उस कर्मसे जगतका नाझाई करते हैं और वेसा 
नाश करनेसे इनको बडा आनन्द द्ोता है । 

जिसकी कभी पूर्णत। नहीं होती ऐसे कामका आश्रय करके 
ये अपने भोग बढाते हैं, दम्भ मान और घमण्डसे युक्त 
होकर, अपविन्र कार्योकी कराते हैं और मूढ्तासे असद्वियारों 
को पकड बैठते हैं. और बैंसे कार्य करते जाते हैं ॥ 


अपरिमित विन्ताकों ये बढते जाते हैं, इससे उनकाही 


गोंताका राजकाय तत्वालोचन 


नाश्न दोता है, यह वे देखते हैं, परंतु उसी चिन्ताको ये रूपैहे 
रहते हैं, अपने कामोपभोम बढाते रहते हैं और यही क्षध्य है 
ऐसा ये मानते हैं। 

अनेक आश्षाओंके पांशोंसे ये बाँधे जाते हैं, कामकरोधमें 
लिपंटे रइते हैं, इस तरह काम्रेच्छाकी वृद्धि करनेके कारण 
अपनी कामपूर्ति करनेके लिये ये अन्यायस्ते घनका बड़ा संचत 
करते रहते हैं। परंतु इससे इनकी भोगेच्छा शान्त नहीं 
द्वोती । 


ये कहते हैं कि देखो, आज मैंने यह प्राप्ष किया है, कल 
इस मनोरथके। में फल कहंगा, यह तो मेरे पासद्वी रदेगा, 
इसके पश्चात्‌ पुनः यह धन में श्राप्त कहुंगा | इस तरद्द मेरा 
घन बढ़ता द्वी जायेगा । 


आज इस झत्रुक्रा नाश मेंने किया है, कल में दूसरे शत्रुओं 
को भी नश्भ्रष्ट कर दूंगा। तब मेरा कोई शन्रुद्दी अवशिष्ट 
नहीं रदेग। | तब सबझ में दी अधिपति हो जाऊंगा, में दी 
भोग भेगूंगा, में दी सबसे बलवान्‌ द्वोऊंगा, अतः में ही 
अथिक सुखी द्वो जाऊंगा 

मेँ घनी हूँ, में दी उत्तम कुलवान्‌ हूं, मेरे घ्तान इस 
पृथ्वीपर कौन कह्दां है! में बडे बडे यजन कहूंगा, में बड़े 
बड़े दान दूंगा, इससे भेरा यश चारों ओर बढता ही जाया, 
इस तरह में आनन्दका अनुभव करूंगा | ऐसे अज्ञानसे उत्पन्न 
हुए विचारोंसे वे मोद्दित दो जाते हैं । 

अनेक कुविचारोंसे वे आन्त होते है, अनेक मेह-जालोंसे 
वे घेरे जाते दें, नाना प्रकारके कामोपभोगोंमें आसक्त होकर 
अन्तमें अपवित्र नरकमें जा गिरते हैं । 

अपनी ही घमण्डमें मस्त दोनेवाले, अपने मतका कभी 
परिवर्तन न करनेवाले, धन मान और घमण्डसे युक्त ये. लोग 
बुड़े दी ३म्मसे अनिभिपूर्वक बड़े बड़े यज्ञके आउम्बर रचते हैं। 
परंतु उनमें कुछ भी श्रद्धा अथवा भक्ति नहीं द्ोती | ये जो 
करते है, व सब आडम्बरके लिये दम्भसे करते हैं । 
: द्म्भ, घमंढ, अभिमान, कोच, कठोरता, अज्ञान, बलको 
घमंड ये आउसरी प्रवातिके स्वाभाविक कक्षंण हैं। ये. अपने 
कर्मोसि अपने और पराये देदोंमें रहनेबाले मुन्त ईश्वरक। ही हें 
करते हैं और व्येच्छ निंदा भी करते हैं। 


काम क्रोघ और लोन यह नसकका -भ्रिविध्र द्वार है। बहू 


मग्रवद्गीताका व्वैय 


जैसा अपना नाज्ञ करता है वैसाही श्बका नाश करता है, 
इसालिये इसे छोडना उचित है। इन तौन द्वारोंसे नरकका मार्ग 
जाता है, अतः इस मार्गका त्माग करनेवालाही अपने कल्याण 
का माय आक्रमण कर सकता हैं और परम ग्रतिको” प्राप्त कर 
सकता है । 

इस तरह आसुरी प्रवृत्तिवालोंका वर्णन भ्रति विस्तारसे 
गीताने किया है और बताया है कि यह मार्ग कल्याणका नहीं 
है जगतमें नाना देशोमें येही लोग अधिकार पर दीखते हैं, 
येही कार्य व्यवद्वारमें विशेष महत्त्वके स्थानपर दीखते हैं और 
इनकेद्दी कारण जगतमें भयानक युद्ध छिड गये हैं और आगेभी 
बड़े भयानक युद्ध छिड जायैँगे | इनकेद्दी. कारण जगवका 
नाश दो रहा है और होगा। 

इस लिये गीताका कथन यह दे कि देशदेशाम्तरमें ऐसी 
विद्या और विक्षा प्रचलित की जाय कि जो देवी भावकों वृद्धि 
सानबोमें करे और आसुरी प्रत्तिको कम करे। ऐसी शासनकी 
व्यवस्था रची जाय जिससे राज्य-शासन दैवी भावन।वालेंकि 
दी अधीन रदे और आसुरीवृत्िवाले एक तो कम हो, अथवा 
दब जायें। आसुरी बृत्तिवालोंकी खुली छुईट जो चाहे से। करनेके 
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लिये न रहे। 


सागवत राज्यशासनमें देवी भावनाको उत्तेजना मिलेगी, 
आसुरी भावनाको कमर किया जायगा और सब लोग अपना 
शासन स्वयंद्दी करनेवाले हों ऐसा क्रिया जायगा | 


क्षांगे भयवद्गीतामें धत्त्तरज तम प्रवृत्तिवाले छोगोंके लक्षेण 
विस्तारपूवेक दिये हैं । वे इसलिये कि उनसे सब मनुष्य 
परख जांय और उस परीक्षासे उनका गुण निश्चित किया 
जाय। तथा इस गुणके अनुसार सात्तिकोंको सात्तिक कम, 
राजसिकोंको राजंसिक कम तथा तामसिक्रोंडों तामसिक कम 
दिये जाय । अपने गुणोंके अनुसार उनको यथायोग्य कर्म मिल- 
मेसें वे उन कर्मोकी योग्य रीतिस करेंगे और उनसे विश्वकी 
सेवा यथायोग्य रीतिसे होती रहेगी। 

यदद भानवोकी गृण-परीक्षाका विषय बडा भारी व्यापक 
ओऔर भत्यत्त महत्त्वका दूँ । यहां इसकी सूचना मात्र देनी 
पर्याप्त हैं। 


योगका व्यवद्दारमें अत्यंत उपयेग है और सब मानवोंकों 
इसीसे सुख प्राप्त दोगा, यह बात इस विर्वरेणमें बतायी है । 


(१०) 
श्रीमद्भगवद्गीताका ध्येय क्या है ! 


अब श्रीमद्भूगवद्गीताका ध्येय क्या है, इसका विचार करना 
है। भगवर्द्धाता युद्धेके समय कही गयी थी और उसझा उद्देश्य 
हथायी झाम्ति संपूर्ण जनतामें स्थापित करनादी था। इस विषय 
में गीतामें कद्दा है-- 

मां चयोध्यमिचारेण भक्तियोगेन सेघते । 

स गुणान्‌ समतीत्यैतान्‌ अह्यमूयाय कल्पते॥२९॥ 

प्रह्मणो हि प्रातिष्ठादं अम्रतस्वाध्ययस्य च। 

शाश्वतस्प स्॒ धर्मस्य सुखस्यैकान्तिकस्य च 

॥१८४ (गी. १४) 
* जो मुझ विश्वरूपकों अव्यभिक्तरिणी भाक्ति-सेक करता 


है, बह गुणतीत होकर ब्ह्मम।बको ग्राप्त होता है। में विश्व- 
रूप अब्यय अमृत बढ्नकी प्रतिष्ठा हूं और शाइवत थम और 
अक्षय सुखका भी आश्रय हूं।” यहां शाइवत धर्म और 
अक्षय सुखका विचार बताया है। विश्वरूपके वर्णनमें वह 
विश्वरूप--- 


' शाश्वत-घमं-गोप्ता ' (११॥१८ ) शाक्वत पर्मका 
संरक्षक करके वर्णन किया दे। इससे स्पष्ट हो जाता है कि 
बिशवरुप ईश्वर शाइवत धमेकी रक्षा करके अक्षय सुख देनेवाला 
है। इसी तरद और भी देखिये--« 


(९०१) 
आपूर्याणमचलप्रतिष्टं 
समुद्रमापः प्रषिशन्ति यद्धत्‌। 
तद्गत्‌ कामा य॑ प्राविशान्त सर्वे 
स शान्तिमामोति न कामकामी । (गी. २।७० ) 
मिमेमी निरदइंकार। स शान्तिमधिगचछति | 
( मी. २७३ ) 

शान लब्ध्वा परां शान्तिमचिरेणाधिगच्छति | 

-“ (गी. ४३९ ) 


तत्मसादात्‌ परां शान्ति स्थान प्राप्स्यासि 
दशाध्यतम्‌ ॥ १८।६३ 

मत्यसादात्‌ अवापोति शाश्वत पद्मव्ययम्‌। 

॥ है (गी, १८५६ ) 

* भरे अमुद्रमें नदियां मिलनेपर भी जैसी अपनी मर्यादा 
वह समुद्र नहीं छोढता, बरस जो नाना विषयोंक्रे मिलनेपर भी 
नहीं उछलता वह शान्ति प्राप्त करता है। ममत्व और अहंकार 
छोडनेसे शाम्ति मिलती है। ज्ञन मिलनेसे श्रेष्ठ शान्ति मिलती 
है। विश्वरूप इंखरके प्रसादसे श्रेष्ठ शान्ति और शःश्वत स्थान 
प्रष्त होता है । ! 


यहां तथा अन्यत्न भी शाइवत झान्तिका ध्येय गौताने सबके 
सामने रखा है। गीतोक्त धर्मका पालन इश्वोलिये करना 
चाहिये कि उससे स्थायी क्ञान्ति मिि और अखण्ड सुख भी 
प्राप्त हो। 
गीतामें पिश्डब्रह्माण्डडी एकता मानकरही सब उपदेश दिया 
गया है। जो नियम व्यक्तिक्री शान्तिके लिये उपयोगी हैं, बेदी 
नियम राष्ट्रकी शान्तिके लिये विस्तृत प्रम्माणपर श्रयुक्त दोनेसे 
उपयोगी होते हैं। 
१. कामोपभोगोंके विषयमें संय्त, 
२ घमंड छोडन। तथा ममत्व छोड़ना, अर्थात्‌ यद्द मेरा है 
. ओर यह पराया है, ऐसे छोटे छोटे दायरे व्यवद्दारमें न 
करते हुए अखण्ड जावसे सबके द्वितक् विचार करना, 
३, यथाथे ज्ञान प्राप्त करना, 
४, विश्वरूपको अपनी सेवासे प्रसक्ष करके उसका प्रसाद 
प्राप्त करन! | 
विज्ज्ञान्तिके थे चार उपाय संक्षेप हैं। जैसी इनसे 
#्योक्तको शान्ति और सुख मिंलेगा,-वैसेही शमांज जौर राष्टू- 


गांताका राजकाय तरबालाधन 


को औ. इनके पालनसेही शान्तितुल मरिलेगा। परंतु इनका 
पालन राष्ट्रने या समाजने करना चाहिये । आखबमें ब्रीदाका 
ध्येय ' विश्वश्ान्ति ' दे, क्योंकि गीताके तप्वज्ञानमे एकही 
अखण्ड अविभक्त विख़रूप है और उसदी जसचता रदनादी 
अभीष्ट है। 


व्यक्तिके समर्पणसे सम/जकी शान्ति और समाजके समरपेण- 
से विश्वशान्ति करना गीताके लिये- दृष्ट है। इस्रीका ताम 
* यज्ञ ? है। परंतु व्यक्ति अपनी शान्तिके लिये-राष्टक विचार 
छोड देवे अथवा एक राष्ट्र अपनी श्ान्तिके लिये विशवदूपका 
विचार छोड़ देवे, यह ग्रोताके तत्त्वज्ञानसे विपरीत है। 

इसलिये जो नियम गातामें व्यक्तिके लिये है. ऐसा दीखता 
है, बेही विस्तृत रुपसे विशाल अभाणपर राष्ट्रके जीवन्म उतरने 
चाहिये | सूत्ररुपसे यद्द सिद्धान्तिक बात प्रथम प्य|ननर्में धरनी 
चाहिये । तब गौताके उपदेश केबल व्यक्तिके लियेही नहीं हैं, 
प्ररयुतु सनाज और राष्ट्रक लिये भी हैं, यह बात ध्यानमें 
आ जायगी और तब गीता समझमें आवेगी | इस सम्रबतक गीता 
के आदेश व्यक्तिकेदी आचरणमें लानेके लिये हैं ऐसा मानकर 
बहुत व्यक्तियेनिं अपना सुधार किया और बे शारवत शान्ति- 
को प्राप्त हुए | परंतु उ8से गौताका मुख्य ध्येय जो “ विश्व - 
शान्ति ' है वह सफल होनेकी परिस्थिति थोडीसी भी बनी 
नहीं है। इसलिये इस विषयमें नये ढंगसे प्रयत्न करनेकी 
आवश्यकता है। 


विश्वसेवाही ध्येय है... 

गीताधमंका ध्येय विश्वरूपकी अखण्ड सेवा है | गौतामें 
भगवान्‌ श्रीकृष्ण बहुत स्थानोंपर विश्वरूप-भावधे बोलते हैं । 
बहा वही भाव समझना उच्चित है। ' निश्वरूप ” परमेदबर 
है, वह अख॒ण्ड है, उसमें फिरके भर जातीयताके भेद नहीं 
हैं। संपूर्ण विश्व एक अखण्ड तथा अनन्य है । यही इसी 
अनन्य झूपमें सेव। करने योग्य है। इसकी सेवा करनेके छिंगे - 
सबकी निर्मिति हुई है । 


सूये प्रक्ाश्न देता है, बाय बहता हैं, मेष बरसता हैं, पक्ष 
फलते हैं, नदियां बदती हैं, क्षम्ति जलता है, मह सब विश्- 
सेबाके हिये दी है । इसी तरइ प्जुष्द देखता, भुक्ता, श्वास 
छेला, ऋमे ऋरता, जीवित रहता है वह विश्वरुपका जश्न करके 


_ जीवित रहता है। यह विश्वल्पत्न- अरद है और तह विश्ृरपका, 


सगवहीताका च्येय 


अंझही रहेता । अंशका कतंन्य है कि बद् अंशाका सेवा करें, 
जपयना जीवन अशकी शाध्त जांतिके लिये अप॑ग करे। अंशीसे 
पृथक्‌ होनेका यत्न न करे, क्योंकि वह इच्छा सफल होनेबाली 
नहीं है। 

अंक्ष भौर अंशी एक साथ ही रहेंगे, अश ठोशीके दारीरका 
दी भाग रहेगा, इसलिये अशको स्वतंत्र सत्ता नहीं है । अद्य 
जोवित रहता है ते) अंश्ञीमें ही जीवित रहता है और यदि 
मरता है तो भी अंशीमें ही मरता है। अंश अंशीसे पृथक्‌ हों 
नहीं सकता और पृथक्‌ होनेके लिये जो जो यत्न किया जायगा 
वह सब दुःख उत्पन्न करनेवाला दी होगा। 

इसीलिये अश्ञीकाः कतेव्य इस ' अनन्यभाव ” को जानना 
और अनन्यभावसे अंशीकी सेवा करना ही है । गौतामें यह 
* अनन्य-योग ' से बताय। है । यद्दी मुख्य सिद्धान्त है | 
विश्वरुष अंक्षी है और विश्वरुपके अन्तर्गत प्रत्येक पदार्थ उसका 
अंश है। सूर्य, चन्द्र, वृक्ष, वनस्पत, पशु पक्षी, मनुष्य यें सब 
विश्वरूप के अंश हैं । जिस धभमका हम विचार करना चाहते हैं 
बह मानवोका धमम है। अन्य प्राणी और अन्य पदार्थ अपने 
स्वभावधमेसे चलही रहे हैं। मानपतें स्वतंत्र बुद्धि है, अतः 
वह उलट पुलट कैरना चाहता है और उसके परिणामरूप 
सुख दुःख मोग्ता रहता है। मनुष्य कष्टमें न पंडे, इसलिये इस 
धमका कक ही जाता है । 

यहां अब कहा है कि मनुष्य अपने आपको इस विश्वरूपका 
अंश देखे, समझे भर अनुभव करे और अंश अंशीकी सेवासे 
दो कृतकृत्य दोनेंवाला है यह जाने और अपसा कतेव्य विश्व- 
क्ैवा नियत हुआ;है यह जाने और वैसा करें । 

विश्वरूप दी इंध्चरका रूप हे, यद्द गीताने ११ वें अभ्यायमें 
दर्शावा है। इस विश्वरूपमें विश्वकें सब पदार्थ आते हैं बैस। में 
भी उसमें हूं और उसी विश्वरूपका में अदा हूं। यह ज्ञान प्राप्त 
करना और इसीका मनन करके इसीको अपनाना चाहिये, इसीको 
* ज्ञान ! कहते हैं। ममुध्यके लिये जो भी कुछ शातच्य है वह 
वही है । इसीसे सब प्तानवी व्यवद्वार परस्ते जायेंगे, सब घसे 


और अधर्मका निणय इसीसे होगा, सब कृत्य और अकतैन्यका - 


भिश्य इसीके होगा, अन्य सब ज्ञाम भानों इसीका विवरण है। 

* अर्दिसा ! मानबॉकों क्यों पालन करनी चाहिये १ चत्वकी 
फरलेना क्‍यों करना चाहिये ? अस्तेयका पालन क्यों करना 
आर्य! इत सब आशंकाओंका एफड़ी उत्तर है कि संपूंे क्घिरूप 


(१०३) 


अखण्ड एकट्टी सत्ता है, सब उसके अंश हैं, इसलिये परस्पर 
आचार ज्यवद्दारम अहिंसा सत्य अस्तेय ये नियम पालन करना 
आवश्यक ही है। में अब कैसा बर्ताव कहूँ ! इस प्रश्नका 
जो उत्तर हैं वही उत्तर उक्त शेक्राओंका हैं। जब 
एकट्दी सत्ता है, तब कौन किसकी हिंसा करे ३ इस तरह 
सब शेकाओंक! समाधान विश्वरूप समझनेसे हो सकता है । 
इसलिये इसको जझ्ानकां परम ज्ञान मानते हैं । 

मनुष्यको जो कुछ समझना आवर्यक है बढ यही है । 
इसीस मनुध्यके व्यवद्दार शुद्ध होनेवाले हैं। यही शान है। 
जो अम्यान्य शास्त्र हैं, उनका नाम विज्ञान है | 

संपृणे विश्वरूप एक अखलण्ड और अनन्य सत्ता है | दूधरा 
यहां कोई पदाथ है दी नहीं, फिर विधभेका विचार आता कैर्सा 
है यह प्रश्न उत्पभ होना स्वाभाविक है। इसका उत्तर यह है 
कि जैसा मद्वासागरका जल एकही है, तथापि वह एक जगह 
दबनेसे दूधरी जगह ऊपर उठता है और वेसा ऊपर बठनेसे 
ऊपरका, बीचका और नौचला ऐसे उस एकके ही तीन मेद 
होते हैं वैसाददी सवेत्र विधमे भावनाके विषयमें जानना चाहिये । 

इस विश्वरूपमें उसीका मन सरववेत्र है और यह उक्त प्रकार 
सत्तत-रज-तम भेद उत्पन्न करता है| ये तौन भेद भी बस्तुके 
नहीं परंतु स्थितिके भेद हैं । जैसा * तमस्‌ ' का अर्थ * गति- 
रहित स्थिति ? है, ' रजस्‌ ” का अर्थ * गातिभय स्थिति ' है, 
* सत््व ? का अर्थ ' सम स्थिति ! है। विचार करनेसे पता लग 
सकता है कि गतिमय, गतिरहित और सम ये अवस्थाएं या 
स्थितिके भेद दें, ये प्थक्‌ कस्‍तुऐँ नहीं हैं | एकही वस्तुकी 
ये तीन स्थितियाँ द्वोती हैं । त्रिगुणाश्मक विश्वका यहा अथे है। 

यही नियम समाजमें लगाकर देखिये | समाजमें कई पुरुष 
सत्तदगुणी ज्ञानवात्‌ समवृत्तिवाले होते है, कई रजोगुणी 
प्रवत्नवान्‌ वीरजततिवालें द्ोते हैं, और कई आलस्यमें रत रइकर 
कुछ भी नहीं करते | कई चोरी आदि कुकमे करते है | आज 
का समाज चोरी आदि करनेवालोकों जेलखानेकी सजा देता है 
अर्थात्‌ आजका समाज उन चोरोंकी चोरी करनेका जिम्मेवार 
समझता है और उनको जेलमें बंद रखनेके पश्चात्‌ उसका कुछ 
भी विचार नहीं करता | परंतु विश्वरूपवादी इसका अन्य रीतिसे 
क्किर करेगा। पह कहेगा कि ईश्वरका यह विश्वरूप है, सब 
मानव सस हैं, इनमें ये विघम करनेवाले कैसे उत्पन्न हुए! 
यह जो कोरीरुपी प्रतिकिया हो गयी वह किस सामाजिक 


(१०४) 


कियाका परिणास है! इसु तरह विचार करनेपर उसको पता 
रूग जायगा कि समाजमें जो परिग्रद करके अपने पास 
अत्यधिक संग्रह कर रहे हैं, उसका परिणामस्वरूप यह 
चोरीकी प्रड्ाति है। यह देखऋर विश्वर्पवादी समाजके 
परिग्रही छोकोंकी इण्ड देनेका यत्न करेगा, अथवा उनकों 
अपरिध्रदवान्‌ बना देगा | 


विश्वरूपवादी राज्यमें जेलखाना ' शिक्षालय ? द्वोगा, 
अथव। “ कारा-गद ” ( कारागरी सिखानेका स्थान ) दोगा। 
थाजके जेलखानेसे जेली कदापि सुधरते नहीं, क्योंकि उनकी 
ठीक चिकित्साही नह द्वोती । जिस तरद दबाखानेमें रोगियों- 
की, तथा मानक्ष जिकित्साल्यमें म्रनोभालिन्यके रोमियोंको 
चिकित्सा होती है, उसी तरह जेलखानोंमें इन आर्थिक 
रोगियोंकी चिकित्सा आर्थिक विषमता दूर करनेके उपायोंसे 
होनी चाहिये | 


इसी तरद्द आजकलके कानून, तथा अन्यान्य व्यव्दार प्रत्येक 
मलुष्यकी पृथक्‌ सत्तावान्‌ मान कर हो रहे हैं, वे व्यवहार 
सब मानवॉका एक सामूद्विक अस्तित्व है यह जानकर दंगे । 
इससे आजके कानूनेमिं बड। परिवर्तन करना होगा । और वह 
ह्वितकारक ही सिद्ध द्वोगा । 

यहां देश, जाति, जन्म, रंग आदि कारणसे भेद और 
फिरके नहीं रहेंगे । संपृणे विश्व एकद्दी कुटुंब होगा । सबको 
एक कुटबकें अंग दहोनेका अधिकार रहेगा। मानवकके अंग्रके 
गुणोंके कारण उससे जैसे कमे होंगे बैसा उसको अधिकार 
प्राप्त होगा | ' विद्वान्‌ ब्राह्मण, श्वपच चांडाल, प्लियां, वेशय 
शूद्र, हाथी, घोडा, गाय आदि सबपर समदृष्टि रहेगी। ? 
( ग्री, ५१८ ) अर्थात्‌ ये इनसे होनेवाले कर्म उत्तमसे उत्तम 
करें, परंतु इनको रहनसहनके लिये आवश्यक वस्तुएँ जैसी 
चाहिये वैसी दरएकको भरपूर मिलती रहेंगी | समग्ृत्तिका यहां 
आशय है। रहनसहनकी समता पाली जायगी । 

जो आज जातीय और देशविश्ेषकें कारण झगड़े द्ोते हैं 
वे उस समय हीनेका कारण ही नहीं होगा । क्योंकि वे प्रति- 
बंध रहेंगे ही नहीं | 

विश्वरूप इंश्वर है, अर्थात्‌ विश्वका प्रत्वेक परमाणु और 
अणु इंश्वररूप है | आज संब मानते ही हैं के बिश्वमें इंश्वर 
भरा है और वह प्रत्येक जरेमे भरा है। यह मस्तदव प्ृथक्‌ 


यीौताका राजकीय तस्वालोचन 


है। क्यों विश्रक्रों सर्वधा ईश्वरते पृथरू मानकर ही उसमें 
उससे पृथक्‌ ईश्वर है ऐसा माना जाता है,! विश्वर्प ईश्वर 
माननेवाले वैसा नहीं मानते | वे ऐसा मानते हैं कि * विश्वद्द 
ईइवरका रूप है |! अथवा * विस्वहूप ही इइबर है। ” इससे 
यह सिद्ध होता है कि विश्वमें जो जरा, अणु वा परमाणु है, 
जो वस्तु है, वह इंबेवरका द्वी रूप है। 


ईश्वरका अर्थ कया है ? 
आत्मा, ब्रह्म, ईश्वर आदि शब्द ' महासामथ्यवान्‌ सत्ता 


- का भाव बताते हैं। यह सत्ता ज्ञानमय, सर्वेसामथ्यमय, 


कमशक्तिमय और स्वयंप्रज्ञ है। अतः इस पिश्वका प्रत्येक 
अणु परमाणु अनंत प्लामथ्येवान्‌ हैं। इसमें किसी तरहकी 
न्यूनता नहीं है । 

प्रतयके पदाथ, जे इस विश्वर्में है, वह इश्वरका स्वरूप है । 
सभी पदार्थ इंश्वर॒स्वरूप दोनेसे वे सब परस्पर समान योग्यता- 
वाले है। यह समता देखना यहां आवश्यक है। इसलिये 
कह्दा है- 


सर्वत्र समबुद्धयः । (गी. १२४) 
सिद्धयसिद्धथोः समो भूत्या समत्व॑ योग उच्चते। 
(गी. २।४८) 
साधुष्वपि च पापेषु समवुद्धिविशिष्यते । 
(गी. ६।९) 
समः शत्रो यू मित्रे च। (गी, (२१८) 
समः सर्वेषु भूतेषु । (थी, १८५४) 


* सवेत्र समबुद्धि रखना उचित है। सिद्धि और अधिद्ि . 
आदि ढंद्वोंके विषयमें समभात रखना ही योग्य है। इस 
समत्वकेह्दी योग कहते हैं। साधु और पापी, क्षत्रु और मित्र, 
अथोत्‌ सब भ्ूत्तेके विषय समभाव रखना योग्य है।” समो 
विख्रूपके समान अश् हैं, यह जो जानेगा वही श्रत्रु और 
मित्र के विषयमें समभाव रखेगा । यह समभाव रखना विश्व- 
रूप-दशनसेही हों घकता है।यह समभाव आचरणका मार्ग 
बताता है। आचरण भो सबके साथ सं्र दही होना थोग्व है | 
झत्रुके साथी धम्भाव रखना है, और जो भन्रु नहीं हैं उनसे 
तो समभाव रखनादी चाहिये । 

सब के विषयमें समहृष्टि और ध्रम्नभाव रंखना चाहिये, यह 
गौताका संदेश है | विषम भाव सब कोग रखते दो है और 


भ्रगवद्गीताका ब्येय 


उम्नसे लडाई झमडे बढ़ा रहे हैं। गौताने लाई की निवृत्ति 
करने ओर शांतता स्थापन करने के लिये सम्र भाव घारण 
करनेका उपदेश किया है| 


संब विश्वरूप द्वी ईश्वरका रूप है। इसलिये ।विश्वरूप के 
सभी अंज्ोके साथ समभाव रखन। अत्यावश्यक ही दै । 


इंश्वरकी सत्ता 


यहां ' ईश्वर ! शब्द कई विचारकोंको चुभनेवाला हो 
सकता दे । वेद तथा उपनिषदोंने ' ईंइवर ! पद का प्रयोग 
कचित्‌ किया है।' ब्रह्म, आत्मा, खत्‌, एक, सर्च ! ये 
पद वेद और उपनिषदोर्मे दीखते हैं । ' ईइवर” पद विशेष कर 
हम ही आजकल प्रयुक्त कर रहे हैं। प्रचौन ऋषि 'सत्‌! 
शब्द बतेते थे और वही युक्तियुक्त और तत्तवज्ञानकें कार्यमें 
उपयोगी था | ' इंबवर ” पदके साथ अनेक प्रकारची कल्पनाएं 
लगी हैँ वैसी ' सत्‌, आत्मा, बरह्म' के साथ नहीं हैं | ' सत्‌ ! 
का अर्थ “जो है, ' ' अत्मा ! का अर्थ सतत प्रेरणाशील 
तत्व, ” ' ब्रह्म 'का अथे ' सबसे बडा सामथ्येवान्‌ ? ये पद 
! इृइवर ? पदसे निःसंदेह भच्छे हैं। आजकल हम ' ईइवर ! 
पद इसलिये प्रयुक्त करते है कि वह सब को प्रिय है । 

हम जो ' . ? पद यहां प्रयुक्त करते हैं, वह ' सबसे 
आद्रणीय संमान देने योग्य सत्ता ! इस 
अर्थसे प्रयुक्त करते हैं। यद्दी अर्थ “ब्रह्म, अत्मा, सत्‌ ! 
आदि पर्दोंसे बोधिह दोता दे । यह अर्थ ध्यानमें लानेसे यह 
बोध लिया जा सर्कता है कि विश्वान्तगत जिस किसी पदार्थसे 
व्यवहार करना हो बह अधिकसे अधिक आदरसे और अधिक- 
से अधिक समानसे करना योग्य है। झत्रुसेभी आदरसे ओर 
संमानसे व्यवद्दार किया जा सकता है । इसी लिये गीताने कह्दा 
ही है कि' झत्रु, मित्र, पापी और साधुओंके साथ समभाव 
रखा। ! ( गी. १२१८;६॥५ ) फिर जे शब्ुत्व नहीं करते 
उनसे आदस्के साथ व्यवहार करना योग्यही है, इसमें क्‍या 
संदेह हो सकता दे ! ह 

मुक्तिका स्वरूप 

आजकल ' मुक्ति !का स्वरूप बहुत ही विलक्षण माना 
जाता है | जो बांलक जैसा इच्छारद्दित रद्दता है वह मुक्त 
है ऐसा कईते हैं। मूठवत्‌ व्यवहार करनेवाझेकी भी मुक्त कहते 
हैं। जद मूठवत्‌ व्यवदारकी बात तो कई आधुनिक नवीन 

१४ ( गी; रो, त. ) 


(१०५) 


उपनिषदोमें भी मानी है । जिसको अपनी कुछभी इच्छा नहीं 
वह जहां बैठा वहीं बैठा रहेगा । इसलिये इसको “ परेच्छा- 
प्रवृत्त ” कहते हैं। “ महाराज! स्नानके लिये उठिये ? 
ऐसा शिष्यके कद्नेसे जे। उठता है और वैसे हा अन्य व्यापार 
करता है वह परेच्छा-प्रवत्त मुक्त कहलाता है। ऐसे मुक्त 
आजकल कमसे कम बाहरके दिखवेके लिये बहुत ही है । 


जो स्वयं सरल बोलते नहीं, एक पूछनेपर दूसरा ही उत्तर 
देते हैं, किसी व्यवहारकी जिनके शुद्ध नहीं होती, जो केवल 
प्राणधारणमात्र करते है, परतु व्यवहारके क्रिसी कामके नहीं, 
वे मुक्त हुए हैं ऐसा अजकर समझा जाता है, परंतु गौताका 
मुक्तका अर्थ कुछ और ही है। 
यतेदियमनोबुद्धिः मुनिः मोक्षपरायणः । 
(गी, ७॥२४) 
दानक्रियाश्थ विविधाः क्रियन्ते मोक्षकांक्षिम्रिः | 
हे (१७९५) 
जरामरणमोक्षाय मामाश्रित्य यतान्ति ते। (५२५) 
सूतप्रकतिमोक्ष च ये बिदुः यान्ति ते परम । 
(११॥३४) 
बंधे मोक्ष व या वोत्ति वाद्धिः सा पार्थ सात्तविकी । 
(१८३०) 
अहँ त्वा सर्वपापेभ्यो मोक्षयिष्यामि | (१८६६) 
जान विजश्ञानसद्दित यज्ञात्वा मोहयसे5शुभात्‌ ॥ 
(९ १) 
शाभाशझभफलैरेव मोक्ष्यसे कर्मबंधनेः । (५१२८) 
तत्ते कमे प्रवस्यामि यज्ज्ञात्वा मोक्यसे5शञ मात 
(४॥१६) 
विगतेच्छाभयक्रोधो यः सदा मुक्त एवं सः ॥ 


(५१२४८) 

हर्षामषभयोद्वेगैमुक्तः । (१२।१५) 
यहां सुक्रका वर्णन स्वयं ग्रौतानेंद्ी किया है । ' ज्ञान प्राप्त 
होनेसे अश्लुभसे मुक्ति दोती है ( और शुभकी प्राप्ति द्ोती है।) 
सब पा्पोसे मुक्ति द्वोती है। सात्तिक बुद्धि बंध क्या और 
मोक्ष क्या है, इसको यथावत्‌ जानती है। इंद्रिय, मन और 
बुद्धिका संयम्र करनेसे मोक्ष प्राप्त दोता है । मोक्षकी इच्छा 
करनेवाले दान आदि क्रिया करते हैं। जरा-मरणसे मुक्त दोने- 


(१०६) 


के लिये मुझ विश्वरूपका आश्रय करके प्रयत्न करते हैं। इच्छा 
भग्र और क्रोध जिसमें नहीं वह सदा मुक्तही है। हषे, कोष, 
भय ओर खेदसे जो दूर है वह मुक्त है। ! यहां गीता मोक्ष- 
की सत्य कल्पना देता है। वह्द प्रचलित कल्पनास बहुतद्दी 
दूर है। 

यहा ज्ञानविज्ञानसे मुक्ति कही है ज्ञानविज्ञान प्राप्त होने- 
पर जो मुक्ति मिलती है, उस मुक्तिमें और उस मुक्त मनुष्यमें 
फिर जडता और मूढता आ जायगी ऐसा मानना युत्तियुक्त नहीं 
है। मुक्त होनेपर उसमें सहजसिद्ध ज्ञान रद्देगा, तर्कना करनेके 
विनाहदी स्वयंस्फूर्तिसे ज्ञान उसमें दीखगा। 


शझुभाशझुभफलदायी कर्मेंसे उसको बंधन नहीं दोगा। सब 
प्रकारके कर्म करके भी वह बंधमुक्त रहेगा। क्योंके क्मंके 
बंधनसे विन यत्म छुटकारा पानेंकी युक्ति उसको अवगत रहेंगी। 
उसमें पापसकल्प नहीं रहेंगे, क्योंकि पापसंकल्प संकुचित भावसे 
उत्पन्न देते हैं और वह तो विश्वरूपके साथ अनन्य हुआ 
रहता हैं।जो सब अखण्ड विश्वरूपकों जानेगा उसमें पाप- 
संकल्प कदापि उत्पन्नद्वी नहीं दंगे । वह सदा अनन्यभावसे- 
ही विचार करेगा। 

यह मुक्त पुरुष जो गीताने कहा है, वह जडमूढवत्‌ क्यों 
दिखेगा ? ज्ञानी और विज्ञानी, निर्दोष कर्म करनेबाला, पाप- 
सकत्पोंसे स्वभावतः दूर रहनेबाला परंतु सदाह। विश्वझृपके 
लिये स्वभावतः कमे करनेवाला जडसूढ़वत्‌ क्‍यों रहेगा! 
इस कारण मुक्त जडमूढवत्‌ रद्देगा, यह ॒ल्पनाही व्याज्य है। 


निष्य जुद्ध बुद्ध मुक्त 

अगवद्गीताका आदर मुक्त पुरुष भगवान्‌ श्रीकृष्ण है।ये 
निद्य-शुद्ध-बुद्ध-मुक्त स्वभाव दे । इनको कुछ भी प्राप्तव्य नहीं 
है तथापि वे सदा जनताके हितके” लिये कर्म करते रहे थे । 
कर्म करनेपर भी सदा अलिप्त ये। वक्ताओंम उत्तम वक्ता, 
राजनीतिज्ञेमें अद्डृत राजनीतिश्ञ, ज्ञानियोंमें ज्ञानी, चतुरोमें 
चतुर, गृहस्थियोंमें उत्तम गुद्स्थी | इस तरद्द सब प्रकारसे ये 
आदरशे पुरुष हैं ओर ये स्वभावतः गुद्ध बुद्ध और मुक्त हैं। 

मनुष्य 'झुद्ध' भी चाहिये, बुद्ध ” अर्थात ज्ञानी भी 
चाहिये, और 'मुक्त' भी चादये। जो बुद्ध द्वोगा उसके ज्ञानका 
उपयोग जनताके द्वितके लिये होनाद्दी चाहिये। जो शुद्ध होगा 
उसके भाचरणमें शुद्धाचार दीखना चाहिये। जो मुक्त है, उसकी 


गौताका राजकीय तत्त्वालोचन 


शुद्धता बुद्धता और मुक्तता उसके जीवनमें दीखनी चाहिये ॥ 
आजकलकी कल्पना कि मुक्त पुरुष जड मूढ उन्मत्तवत्त्‌ रहता है 
यह यर्याप अनेक विद्वान्‌ मानते हैं, तथापि न वह वेदमें है 
ओर न गौतामें कही है, अतः वह त्याज्यही है । 


“ शुद्ध-बुद्ध-मुक्त * ये तीन पद ध्यानमें घारण करने योग्य 
है। बुद्ध द्वोनेसे बुद्ध होता दै, बुद्ध होनेसे मुक्त होता है। बुद्ध 
तब होता है जब इसको विश्वरूप ईश्वरका यथावत्‌ शान द्वोता 
है, क्योंकि विश्वरूपक़ी सेवासेद्टी शुद्धता और मुक्तता होनी है। 


हम बीजका इक्ष हुआ देखते ६, वृक्ष फूलता है और 
फलता है यह भी देखते हैं । फलों और फूलोंसे लदे हुए वक्ष- 
को देखनेके समय हमें पता रहता है कि यह सब विस्तार एक 
छोटेसे बीजकादी है। अब आप विचार कीजिंग कि फलों और 
फूलोंसे लदे वृक्षेके पास जाकर, उसकी शीतल छायासे, उसके 
फूलोंके सुगंधसे तथा उसके फरलोंके रसके आस्वादसे 
आनन्दकी प्राप्ति करनी योग्य है अथवा उसकी जड़ें उ्ाडकर 
उसके मूल बीजकी खोज करना योग्य है! 


इंश्वरूूप जगद्वांजसे यह विश्वरूप मद्दावृक्ष फैला है, यह 
फूलों और पहवों और फलोंसे लबालब भरा है। जो लोग 
इसको त्याग दो और इसके मूलकी खोज करो ऐसा जो कहते 
हैं, उनके मतसे यह सिद्ध होत। है कि इस विश्वके बननेसे कुछ 
न कुछ बिगाड हुआ है, इसलेये इस वृक्षका त्याग करके मूल 
बीजको हूंढना च।हिये। परंतु गीतने इस अपसिद्धान्तको नहीं 
माना और कहा कि बीजके ढूंढनेमें व्यथे कष्ट है, यद्दी विव्व- 
रूप उपास्य है। यही विश्वरूप मलुध्यका संसेज्य है। भूल 
बॉजमें जो शक्तियां गुप्त थीं, वह सब इसमें प्रकट हुई है, 
उनसे आनन्द प्राप्त करना चाहिये। * 


इस विश्वरूपक्रे साथ अपना अखण्ड तथा अनन्य संबंध 
देखना चाहिये और अनन्य द्वोकरही उस विश्वरूपकी उपासना 
तथा सेवा करनी चाहिये। यही मीताधर्म है। इससे जितने 
मतमतान्तर इस विश्वको तुच्छ, द्ँय, व्याज्य, हीन तथा दौन 
प्रान रहे हैं, वे सबके सब परास्त हुए हैं। 

विश्वकों परमेख्रका प्रत्यक्ष रूप बताकर भौताने लोगोपर 
बडादी उपकार किया है। बोलनेवाला और सेवा लेनेंवाला ईश्वर 
गौताने हमें दिया है। आप अपनी शक्तिके अनुसार इसकी 
अल्प वा अधिक सेवा कीजिये। वह प्रलयक्ष ईस्वरकओ पहुंच 


भगवद्गीताका घ्येय 


रही है, इसका आप अनुभव छे सकते हैं। 


जो लोग घरपर आये भिकारीको अपशब्द बोलते हैं ओर 
भर्गा देते हैं ओर मंदिरमें जाकर मूर्तिपर धनके भोग चढाते 
हैं, उनका वह कम इेश्वरसेवामें गिना नहीं जायगा, यह 
गीतने स्पष्ट शब्दोंसे कद दिया दे। 

/ विश्वरूप परमेश्वरका रूप है इसका स्वीकार करनेपर जो 
द्वारपर मिकारी आया बढ़ भो ईख़रका रूपही है, वह ईरवर 
आपसे सेवा ठेकर आपको क्ृतकृत्य करनेके लिये आया था। 
उसको तो आपने अपशब्देंसे दूर भगाया, वहा प्रत्यक्ष आपने 
इंग्वरका द्ोह किया और जहां भोग नहीं चाहिये वहा भोग 
चढ।कर आप अपना पाप थोना चाहते हैं। पर गांताके 
सिद्धान्तके अनुसार यह होनेवाला नहीं है। 


मनुष्य अपने सब आचरण इस तरह परखते जांय, और 
देखें कि अपना आचरण व्दिवरूप इइवरको मानकर द्वी रहा है 
या न मानकर हो रहा है। न मानकर जो होगा, वह गीताके 
सिद्धान्तके अनुकुछ नहीं द्ोग। | गीतापर श्रद्धा रखना और है 
और उसके अनुकूल आचरण करन। और ही है । 

विश्वरूपमें जन्म 

जो जीव शरीर धारण करके जन्म लेता है, वह विश्वरूप 
इंइ्वर के कक के किसी स्थानपर अंशरूप होकर आता 
है। अपना विरकृंप देहमें अस्तित्व जानना यह एक भाग्य 
है जे। इस जीव प्राप्त है। इसलिये जन्म दुःख भोगनेके 
लिये नहीं है, न तह पापके कारण हीता है, न यह पारतंत््य 
है और नाही बढ किसी दृष्ठिस बुरा है । देह न जेछखाना 
है, न पिंजर। दे, न वह अपजाल है, और नाही यह पापका 
फल है ।इंबवरके पविन्र देहमें जीवका निवास द्वोता है। 
देह ऋषियोंका भाश्रम है, व। वद्द देवता मन्दिर है और विश्वरूप 
मद्ादेवके विशाल देहका वह भश है । 

न देह मिलनेसे पारतंत्य है और न देदद छूटनेसे मुक्ति है। 
यह प्ब भ्रससे दुष्ट मत ग्रचलित हुआ दै। इसीसे दमारा 
अधलात हो चुका है, लोग इसीको लिये अबतक बैठे हें । 
कीतेनों और प्रवचनोमें इसका रसमय वर्णन किया जाता है। 
परंतु दुःखबादियोंकी यह विचारधारा बिलकुल एक क्षणमर 
भी ध्यान देने योग्य नहीं है । 

ब्रेद आदि ग्रंथोमें शरीरका अभद्र झब्दोंसे कहीं भी वर्णन 
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नहीं किया है । जहां साक्षात्‌ ब्रह्मा अंश आकर बसता दे 
और ३३ देवताएं वसती हैं वह स्थान अभद्र कैसे हो सकता 
है! पर आजकलके लोग जो चाहें सो कहें, परंतु यदि बिश्व- 
रूप ईश्वरका स्वरूप है, तब तो उसके सब अंश इइबरके रूप 
हैं, अतः अ्रमवादियोंक्री उक्त विचारधारा असार है । 

यह जीव यह केवल अंशभाव दहै। परमेश्वर स्वय थज्ञ- 
खरूप हैं, यज्ञद्दी ईइवर हे और ईश्वर ही यज्ञ है। अत. 
उसका अंश जीव भी यज्ञरूपही द्वै। यह जौव ३३ देबोंके 
समेत यज्ञ करनेके लियेही आता है। अंशका यज्ञ संपूर्णका 
तृप्तिके लिये होना है | यही बात जानने योग्य है | वेदके और 
गीताके घने सबक! दृष्टिकोनही बदल दिया है। विशवसेवाके 
लिये मनुष्यका जन्म है।इस समय बढ विश्वभोगके लिये 
अपना जन्म है, ऐया मानता है | यही अशुद्ध विचार है। 

जो विश्वछूपमें जीवका स्थान निश्चित करती है, वह माता 
उसी कारण श्रेष्ठ हैं । झ्री जातिका श्रष्ठता इसी कारण हैं ॥ यह 
ज्ञान जैसा ल्लियोंकों मिलना चाहिये, वैस/ही पुरुषोंके लिये भी 
मिलना चादिये । और दोनोंके द्वारा रहस्थ आभ्रम्तकी पवित्रता 
बढनी चाहिये | 


अनिकेत स्थिति 


गीत में ' अनिकेत ' स्थिति विशेष मद्दत्त्वसे वर्णन की है 
( गी. १२१९ ) जिसकी अपना निजका घर नहीं वह “अनि- 
केत! कइलाता है । सब लोग दैरान होंगे। अनिक्रेत स्थिति 
वह है कि जिसमें अपना करके कुछ भी घन नद्ा होता । क्‍या 
इस तरद्द सब रह सकते द्वे? देखिये, प्राचीन आर्योने अपने 
समाजकी रचना केसी की थी | 

ब्रह्मचथके २५ वर्ष, वानप्रस्थके-२५ वर्ष और सन्यासके 
२५ वर्ष ।मैलकर ७५ वर्ष अपनी निजकी जायदाद कुछ भी 
नहीं रहती थी। (०० सो वर्षोकी आयुमें ७५ व्षकी आयु 
अनिकेत स्थिति जाती थी । बीचके गृहस्थाश्रमके २५ वर्ष 
चरबार जायदाद आदि द्वोंती थी | अर्थात्‌ 9 आयु अनिकेत 
स्थितिमें और | आयु निकेत स्थितिमें गुजारी जाती थी। 

मनुष्यमें अपना धन द्वोनेकी जो इच्छा दै वह भोग भेगनेके 
लिये २५ वर्ष रखे थे और अपना धन कुछ भी नहीं ऐसी 
अवस्थाके लिये आयुके ७५ वे रखे गये ये । इस तरद् प्राचीन 
लोगोंने बर्मकी वयबस्थामें मानवी प्रवृत्तिकों अच्छी तरह जान- 
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कर प्रयोगमें छाया था । 
अनिकेत स्थिति होनेकी अबस्थामें अद्मचारी, संन्यासी, 
मिक्षु, वानप्रस्थी आदिकोंके लिये रहनेके लिये घर तो अवृश्य- 
ही चाहिये ओर घर तो द्वोतेही थे । परंतु के ब्रह्मचारी, जान- 
प्रस्थी और संन्यात्तियोंकी जायदादके नहीं द्वोते थे | या तो 
राज्यसंस्थाके ये मकान द्ोते थे अथवा आभ्रमसंस्थाके द्वोते ये। 
किसी व्यक्तिके नहीं होते थे | 
सब धन, सब जाय॑ंदाद, सब ऐट्वर्य विश्वहूपका है, सब 
धन सबका हैं, वह सबके दितके लिये ख्च होना आवश्यक दै। 
उसपर किसी एक व्यक्तिका अधिकार नहीं दोना चाहिये | यह 
इस अनिक्वेत स्थितिका तत्त्व है और यह समाजमें शान्ति 
स्थापनके लिये अत्यंत आवश्यक है। 
घन कमाते हुए भी स्वेच्छास घनहीन जैसे अर्थात्‌ 
भोगेच्छादन रहनेझा जो महान्‌ तत्त्व गौताने कहा है, वह 
बडाद्दी सामाजिक मदत्ततका तत्त्व है। 
ऐसी अनिकेत स्थिति रहनेपर भी राष्ट्रके व्यवह्वार चलाये 
जा सकते हैं । ऐसी स्थितिके लोग कुछ भी नहीं करेंगे, ऐसा 
जो आजकल समझ। जाता है, वह अशुद्ध विचार है । बेदी 
लोग बढ़े बड़े कार्य कर सकते हैं। सब घन, दौलत, मकान, 
जायदाद प्रजापतिकी हैं, उसपर प्रजापतिका अधिकार है, 
किसी एक व्यक्तिका नहीं। प्रजापतिकी राज्यशासन संस्थ।से 
उस सब धनका बटवारा था उपयोग जैस। चाहिये वैसा प्रजा- 
जनोंके हितार्थ किया जायमा । इस तरह अनिकेत स्थिति एक 
प्रकारसे सामाजिक श्रेष्ठ विश्नसकी स्थिति है। यह कदापि 
भूलना नहीं चाहिये। 
| मी की जे 
स्व का व्यापक बनाओ 
प्रत्येक अ्राणामें * स्व ? कर्थात्‌ ' अपनेपन * रइताही है। 
इस “ स्व? को अतिव्यापक बन ना चाहिये और उसको विश्व 
जितना विस्तृत बनाना चादिये। यह विश्वरूप वर्णनके द्वारा 
गोताने बताया है । जो विर्वरप है बह- 
ईइवरका रूप है, 
परमात्माका वह रूप है, 
ब्रह्मका वह रूप है अथवा 
मेरा वह रुप है। 
इनक अर्थ समानही है । ' स्व ' की व्यापकता एक व्यक्ति- 


गीताकः राज़कोय सल्वाछोचन 


तक मानना दोष उत्पन्न करनेवादा है। परंतु वही स्व” 
विश्वहूप जितना व्याप्रक हुआ तो बह परम सिद्धि है। भगवान्‌ 
श्रीकृष्ण विश्यव्यापक “स्व” वान्‌” थे और अजुन देह जितना 
अपना 'स्व' है ऐसा मान रद्दा था। यदे गीता इन दोनोंमें हुए 
संवादरूप है । हर 

विज्वस्प आत्पथका अनुभव प्ररम उच्च उन्नतिका सु्क 
है । व्यक्तिष्ष आत्माका अनुभव अज्ञानक! सूचक है। 

इसलिये अपने वेदादि धर्मप्रंथोंमें * स्वार्थत्याय ” पद्‌ नहीं 
है। यह कल्पना विशेष है। स्वार्थकों व्यापक-विश्वव्यापक- 
करनेका उपदेश अपने धम्ममें है। आत्मयज्ञ है, आत्मत्याम 
नहीं दे। 


अपने अन्दर विदेशी या विजातीय कल्पनाएँ कितनी आर्यी 
हैं इसका विचार करके निरीक्षण करना योग्य दे | यज्ञमें दम 
«४ देवपूजा-संगातिकरण-द्ान ' करते हैं। परंतु “सर्थ- 
त्याग ? में अपनेकोंही ख्रों बेठते हैं। हमारी मुक्तिम भी 
आत्मत्याग नहीं है। जो अनन्त पृथक्‌ आत्माएँ हैं ऐसा मानते 
हैं वेही एक आत्मा दूसरेपर उपकार करता है ऐसा बोल सकते 
हैं। पर जो सबका एकद्दी भात्म! सत्‌ है, द्वि्ताय कोई वस्तु 
ही नहीं है ऐसा मानते हैं, उनके मतसे “ परोपकार ! 
पदका अर्थही क्या दै? जहां कोई “पर ' नहीं दे वहां 
परोपकार ? कैसा हों सकता है १ गीताने नानात्मवाद 
का निमूलन किया है, इसलिये गीताका यद्द सिद्धान्त मानकर 
ही जो कहना होगा वह कद्दना योग्य है । 


आक्ज्ञानके पश्चात्‌ संतानोत्पत्ति 
आजकल ऐसा मानते हैं कि आत्मज्ञानीके कुछ भी कर्तव्य 
नहीं रहता, इच्छाद्दी नहीं होती फिर ज्ली-संबंध आदि कैसे 
द्वोगा ? पर ये भूछते हैं कि बृद्ददारण्यक उपनिषदमें बह्मज्ञानके 
पश्चात्‌ यथरेष्ठ संतान उत्पन्न करनेकी विधि लिखी है, तथा रैक 
नामक आत्मज्ञानीका इतिद्वाप्त वहां दिया है। वह ब्रद्माज्ञानका 


- डपदेश करनेके लिये दक्षिणा लेता है, उसमें कई आम ईनाममें 


छेता है, राजपुत्रीसे शादी करता हैं, रथ घोड़े आदि केता है 
ओर ज्ञानका उपदेश करता है। इसलिये अद्मज्ञान मरनेके 
समय प्राप्त करनेकी वस्तु हैं, ऐसा मानना भूल है। वह तो 
इस विखवमें दैंवी संपत्तिका विकास करनेके लियें शान हैं त कि 
ग्रछित गात्रोंके लिये वे विचार हैं। बेंदमें भौ-- 


प्रगति घेर (0 


यो है ता बह बेह अमृतेनावृततं पुरिमू।.. है है। इसे पा रराों प्रो होश थौर ऐे 

' तसी ग्रह व बहन धायु प्राएं प्रजा ददुः॥ हीरे मे ता होगी कही ' जा ' होंगी ऐप 
(श्र, १५२९). झरंस्या के है रस भूमिए लगाव एज्य होगा भर 

' जो हज जाता है उसे ही हयाये दै३ भाग, हो गोगरेक भगत एज्भशाक्त बहाने हि गो 
ढसवार्‌ प्राण भर्णत्‌ जन, और उत्त परत होती है! हि। 

'याआ़ी हे जा दर हैक वह बज हैवा. हर आते छत पिए ऐ है। मे गृकिगुतियोंक 
गत ६! इस ते विचार बोेग। इसे में बा 3३ ढह दूरी र॥, एंतु बगदौताने जे पर मा 
बात हूं है झा सम प्र! पे एई कर्ण! पा कह मै आगणों से पा मं नई है। छत 
पूनम होता चाह | गौताद़ा अथवन आए तने हहिगरें झुक गहिे 

आप हिगे भावएण करेश्ही गम अर है । और रह राज़ प्रो चाहि हि थे गतोपेश 
ससहिगे आह -समातीरे कम है हजार होगे लाभाविक धरा करता जा | 


। 


+ ले 
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भोगियोंढी ! हि विश्वक्पमें जन्म, अनिकेत स्थिति (७७ 
अध्यात्ममें जवेतनिक सेवक ८3... स्व को व्यापक बनाजो ' शक्षट 
अ-व्यग्र राज्यझासन श्र खात्मशानके पर्मात्‌ संतानोत्पत्ति को 
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: सदासारसंपतन्न जीवनका सर्ग 


व्यापार द्वोते हैं, वे सब ज्ञानके ही होते हैं ओर मन जहांतक 
विवेकका आश्रय लेता है, अपने लिये उन वस्तुओंके अतिरिक्त 
जो इक्ष ज्ञानकी साधक हैं, अन्य वस्तुओंकों उपयोगी नहीं 
समझता | ”विवेकका तत्व हमारे सनकी स्पष्ट और सुब्यक्त 
ज्ञान प्राप्त करनेकी शाक्ति ही है। इसलिये विवेकके अनुसार 
प्रवत्न यह ज्ञान ही है । मनका विवेक व्यापार पूर्ण आत्मरक्षा 
का यत्न इस जझानसे भिन्न नहीं । अतएवं ज्ञानप्राप्तिका यत्न 
सद्दुणका आय और एकमात्र आधार है। और ज्ञानका लक्ष्य 
अपनेस बाहर कुछ नह्ठी । इसलिये विवेकके अनुसार मन ज्ञान- 
साधक वस्तुओंसे बढकर अन्य वस्तुओंकी द्वितकर नहीं समझ 
सकता ॥ अच्छा या भला ( 200 )भी इस ज्ञानको छोडकर 
और कुछ नहीं । /“निश्चयास्मक रूपसे अच्छी या बुरी वस्तुएं 
ज्ञानसाधक और ज्ञानवाघक वस्तुओंके अतिरिक्त हम और 
नहीं जानते । ”2 ४ 


विवेकपूणे जौवनकी महत्ताका एक कारण यहद्द है कि 
सनुष्य इस प्रकारके जीवनको अपनेमें रहनेवाले देवी अंश द्वारा 
प्राप्त करता है । इसलिये स्पिनोझा कहता है- “मनका परम 
कल्याण (|2९8 2००० ) इंश्वरके ज्ञानमें ही है और 
मनका सर्वश्रेष्ठ स॑ गे परांष्ठ०९४६ ए47६७७ ) इंश्वरको 
जानना ही है । 3” ज्ञानका इंश्वरसे बढकर और कोई 
विषय नहीं दो सकता, क्योंकि ईश्वर ही एक ऐसी नितांत 
निरपेक्ष अनंत सत्ता है जिसके बिना न तो कोई वस्तु रद्द 
सकती है और न उद्चैकी कल्पना ही की जा सकती है। अतएव 
*मनके लिये सर्वश्रेष्ठ - उपयोगिता ( !8॥680 ०४७४४ ) 
या श्रेय इश्वरका जात ही है | पुनः सन अपने ज्ञानके कारण 
ही-सकिय होता है और ज्ञानके कारणद्वी उसकी कियाएं संदरुणा- 
नुसारी होती हैं। अब चूंकि मनके सर्वश्रेष्ठ ज्ञान विषय 
इंश्वर है, अतएव मनका सर्वश्रेष्ठ सद्रुण भी इंश्वरका ह्वानही 
है ।” 4 
समाज और शासनरसंस्था 
विवेकपूणे जीवनकी श्रेष्ठता प्रस्थापित करके अब स्पिनोप्ला 
. सामाजिक जीवनके प्रमुख आधारोंका विवेचन करता है। इसका 
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( १०५ ) 


कारण यह है कि विवेकपूर्ण जीवन समाजमें ही पनप सकता 
है। समाज ही उसके लिये एकमात्र अनुकूल क्षेत्र है । एकाकी 
अवस्थामें मन अपूर्ण ही रद्ेेगा। “ नीतिशाञ्र ” में स्थिनोज्ाने 
शासनसंस्थाका प्रत्यक्ष विवेचन न करके# उसके सामाजिक 
पहलूका द्वी विचार किया हैं, या कहिये कि मलुष्यकी उस 
सहज सामाजिक प्रवृत्तिका ( 5008| 708;006 ) जो किसी 
मी शासनसंस्थाका मूछाघार होती है। 


स्पिनोक्षा व्यक्तिके शरीरयंत्र या देहरचनासंत्रंधी नियमेसि 
दस विवेचनका प्रारंभ करता है। निमगेका सामान्य क्रम अतः- 
सबद्ध कार्ये-कारणोंकी व्यवस्थाविशेष है | अतएवं इसमें की 
कोई भी विशिष्ट वस्तु अपने अस्तित्व या क्रियामें बाह्य 
कारण निरपेक्ष नियत नहीं हो सकती । और भी, कार्य और 
कारण दोनोंका स्वर्॒प एकही गुण (चाहे विचार हो या विस्तार) के 
द्वारा समझनेके योग्य होना चाहिये, क्योंकि परस्पर विरुद्ध स्व- 
भाववान्‌ वस्तुओंमें कार्यकारणभाव नहीं बन सकता। इसी प्रकार 
जहां स्वरुपकी अत्यंत एकता द्वोती है वहापर भी कार्यकारणभाव 
संभव नहीं। यह ते स्वयंभ्‌ कारणके विषयमेंदी संभव है, 
परंतु स्वयंभू कारणमें कार्यकारणभावका उपचार मात्र है। 
इसलिये कार्येकारणभावके लिये कुछ साधम्ये और कुछ वैधर्म्य 
होना जरूरी है। यथा दो वस्तुओंमें एकद्दी गुणको प्रकारबत्ताका 
साधर्म्य द्वोनेंके साथद्दी व्यक्तिगत वेधम्ये भी द्वो सकता है। यह 
सर्वेत्ामान्य नियम मनुष्यकी भी लागू दोता है, क्योंकि निसगंस्थ 
अन्य व्यक्तिगत वस्तुओंके समान मनुष्यका अस्तित्व और 
उमप्रकी किया भी अन्य व्याक्तिगत वस्तुओंके द्वारा नियत है। 
* मनुष्यके शरीरकी रक्षाके लिये दूसरे कई शरीरोंकी जरूरत है 
जिनके द्वारा मानों उसको सतत नवचेतन्य मिलता रहता है।! 
इन बाह्य शरीरोंमें कुछ तो उसके साथ साम्य रखनेके कारण 
उसके अनुकूल द्वोते है और कुछ वैषम्यके कारण प्रत्तिकूल होते 
हैं। इसी अनुकूलता या प्रतिकुछताके कारण कुछ वस्तुएं 
भावश्यक रुपसे अच्छी हें और कुछ बुरी | 5 


व्यृक्तिरचना ( गातीरप्रैपक्की णाट्ृआआंभा। ) के ये 
नियम समाजरचना ( 5009] ०४रथाआं8ए ) को भी लागू 


हद 
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( १७९ ) 


द्वोते हैं । मलुष्यको जीवनकी अन्य आवश्यकताओंके साथ 
दूसरे मनुध्योंकी संगति भी आवश्यक है और इस दृष्टिशे 
हमारे समान स्वभावशौल मनुष्य अत्यंत्त उपयोगी हैं । यद्यपि 
मलुध्यत्व इस रूपसे और विचार और बिस्तारके प्रकार 
रूपसे सब मनुष्य समान हैं तथापि “ विकारोंके अधीन 
होनेके कारण वे एक दूमरेसे मेल नहीं रख सकते ।]” निष्क्रिय 
भावोंके द्वारा आक्रमित होनेके कारण मनुष्योका एक दूसरेसे 
भेद हो सकता है और इस दृदतक तो एक व्यक्ति भौ 
अस्थिर और परिवतंनझील है 2। इन्हीं निष्किय भावोंद्व/रा 
आक्रमित होनेके कारण वे एक दूसरेंके विरोधी भी द्वो सकते 
है” परंतु “ जहातक वे विवेकके आदेशानुसार आचरण 
करते हैं वहातक वे अपने स्वमभावमें आवश्यक रूपसे मेल 
रखते हैं 4” इसी विधानके उपसिद्धांतमें स्पिनेझा कहता 
है के निसर्ग्में मनुष्यके लिये व्यक्तिगत रूपसे कोई वस्तु 
इतनी उपयोगी नहीं जितना कि विवेकशील मनुष्य । इसोलिये 
प्रायः हरेकको हम यह कहते हुए सुनते हैं कि “ मनुष्यके 
- लिये मनुष्य ईश्वर है ।' विवेकर्शाल मनुष्यकी यह महिमा 
हमारे यहा को सत्संगतिकी महिमासें मिलती जुलती है। 
विवेकशल मनुष्य परस्परत्रिरोधी नही द्वो 'सकते, कारण 
ऐसे सदगुणी छोग अपना परम कल्याण इश्वरके ज्ञानपेंही 
समझते है जो सबके लिये समान होता है और सब समान 
रूपसे इसका आस्वादन कर संकते हैं 5। और भी, विवेक- 
पूर्ण जीवन या ईश्वरीय ज्ञानकी यह विशेषता है कि इसको 
प्राप्त करनेवाला अपने लिये जिस कहयाणकी कामना रखता 
है उसी कन्याणकी कामना वह दूसरोंके लिये भी करता है; 
और ईश्वरीय ज्ञानमो अधिकाधिकताके साथ यह पराथ्थ- 
निरतता ( 2]8धा800 त८87० ) बढती दह्वी जायगी ।> 
सदगुणी मलुष्यकी इश्वरकें क्या्थ ज्ञानमें तथा अपने 
परमानंदमं दूसरोंकी सम्मिलित करनेकरी यह इच्छा घरार्मिक 
असहिष्णुता या धर्मांघतासे को्ों दूर है, क्‍योंकि इसका 
आधार द विवेक । विवेकपू्ण जीवनसे जन्य परकल्याण- 





स्पिनोझा और उसका दर्शन 


की कामनाकोही स्पिनोशा घर्मपरायणता या धर्मनिष्ना कहता 
है। विवेककी इन्हीं सेष्टाओंमें घमे, धमेनिष्ठा (?९09) 
और स़म्मानके बीज मौजूद हैं ।.सम्मानका स्पिनोशा विशेष 
अर्थ करता है। “ सम्मान वह इच्छा है जिसके द्वारा विवेक- 
शील मनुष्य दूसरोंको मैत्रीके बंधनोंद्वारा अपना साथी बना 
लेता है ।” यही वह मित्रता है जो शासनसंस्थाका मुख्य 
आधार है।6 


स्पिनोझाद्वारा प्रदर्शित समाजकी उत्पत्ति तथा उपके स्व रूप+ 
के विषयमें हम तीन मुख्य सिद्धांत पाते हैं 7- ( १ ) मनुष्यमें 
अपने साथियोंसे मेल रखनेकी नेसर्णिक प्रश्नातति जो संमाजको 
जन्म देती है। (२) मलुष्यके शरीरयंत्र और समाज- 
पुरुषके शरीरयंत्रमें साय और समाजके सावयव या जैव 
(02870) होनेक्की कल्पना। (३) स्वभावसाम्य सामाजिक 
व्यवस्थाका मूल है । 


स्पिनोझाकी यह सम्मत है कि मनुष्य सामाजिक प्राणी 
है, अतएव समाज प्राकृतिक संस्था है, तथापि शासन-व्यवस्था 
कृत्रिम संस्था है । इसकी आवश्यकता इसलिये पढती है 
कि सभी मनुष्य विवेकशील नहीं हैं । अतए॒व वे एकदूसरेके 
मार्ममें बाधक न हाँ इसलिये सबके द्वितसंबंधोंकी रक्षाकी 
दृष्टिसे सबकी सम्मत्ति और इकरार ( (0/४४8०६ ) 
से देशकी क्षासन-संश्थाका उदय होता है । स्पिनोश्नाका 
यद्द मत कि मनुष्य सामाजिक प्राणी है एपिक्युरियन्स (00- 
पा&78) और दॉ्ज ( 00068 ) के विरुद्ध एरिस्टॉटल, 
स्टॉइक्स ( 5:0 0४ ) ओर प्रोशियस ( 570008 ) के 
मतोंसे मिलता जुलता है । एपिक्युरियन्स और हॉब्जके अनु- 
सार मनुष्यकी स्वभावतः एकदूसेरकों संगतिसे दुःख ही होता 
हैं, सुख नहीं | परतु एरिस्ट्ोट्ल दत्यादिके अनुसार मनुष्य 
सामाजिक प्राणी हैं। परंतु अपने शासनसंस्थासंबंधी इकरारके 
सिद्धांतमें स्पिनोन्ना एपिक्युरियन्स तथा हॉब्जसे साम्य रखता 
है । परंतु फिर भी इनके और स्पिनोझ्ञाके इस स्िद्धातमें कुछ 
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खरवाद विश्वकल्याणकी कामनासे युक्त है । ६ 


संदाचारसंपन्न जीवनका मार्ग 


ध्यान देने योग्व महत्वपूर्ण अंतर है । | हॉब्जके अनुसार मनु- 
व्यका मनुष्य भीषण संघंष यही मनुष्यका मूल स्वभाव 
है। अतएव शासनसंस्थाद्वारा नियत भ्ृत्युके भयसेहदी वह 
समाजमें शास्तिपूवक रद्द धकता हैं । परंतु स्पिनोझाके अनु- 
सार मलुष्पका सूल स्वभाव विवेकपू्ण है। परंतु यह मूछ 
स्वभाव अनिष्ट भावोंद्वारा अभिभूत होकर दूषित हो जाता 
है, इसलिये शासन-संस्थाकी आवश्यकता है। और भी, दॉब्ज 
के अनुसार मनुष्यकी स्वाभाविक प्रेरणाओंकी दबाते रहना 
ही शासनसंस्थाका उद्देश है; परंतु स्पिनोझके अनुसार 
शासनप्षस्था भनुष्यकी अपनी स्वभावगत प्रेरणा ओंके अनुसार 
आचरण करनेके लिये अनुकूल वातावरण उत्पन्न करके अवसर' 
देती दे | द्वॉब्जके अनुसार मनुष्य अपनी स्वाभाविक फ्रवृत्तिके 
अनुसार जिस आत्माकी रक्षा करना चाहता हैं वद्द है नितात 
खार्थिनी और परद्वेषिनी; परंतु स्पिनोझाके अनुसार रक्षाकरी 
विषय दे वह विकसित आत्मा जिसकी उन्नतिका एक आवश्यक 
अंग है दूसरोंकी संगाति या मनुष्य-समाज । 


तथापि स्पिनोझाके अनुसार शासनसंस्था कत्रिमह्दी है और 
उसके नियम मनुष्यक्॒त हैं। जे प्र.क्तिक नियमसि भिन्न तरहके 
हैं। अच्छे और बुरेकी नेसेगिंक कल्पना एक तरद्की है तो 
शासनसंस्थामें सुवानुमातिसे निश्चित अच्छे बुरेकी कल्पना 
दूसरी तरहकों । धापपुण्यकी कल्पनाका उदय श्ासनर्ंस्थाके 
बिना संभव नहीं, फिर यह संस्था धार्मिक द्वो, यथा गिरजा या 
राजकीय । राज | या धार्मिक नियमें। या आज्ञाओंका उहे- 
घन पाप है जिसके लिये शापनक्षस्था दंड देती है। शासन 
संस्थाकी आज्ञाओंकी पालनद्दी पुण्य दे | इसी प्रकार न्याय 
अन्यायकी कल्पनाओंका प्रादुभोव भी चासन संस्थाके अतग्रेत 
ही द्वो सकता दे, प्राकृतिक अवस्थामें नई । प्राकृतिक अवस्था 
तो पापके स्थानपर मनकी निबंलता या दास्य या बंध दी 
होता है। 8 
यद्यपि झासनस्ंस्था मनुष्यक्ृत अतएवं कृत्रिम हे, तथापि 
डल्षका आधार है मनुध्यकी ने१र्गिक सामाजिक प्रजृत्ति। अतएव 
» शासनसंस्थाकी दम जैव या सावयव ( 0० ) कह 
सकते हैं और इस इश्टिसि उसकी तुलना मनुष्यकी शरौर 
रचनासे कर सकेते हैं | जो बात मनुष्य-शरीस्के लिये 
क्ितिकर है वद सुशासित समाज-पुरुषके छिये भी द्वितकर 


(१०७ ) 


है। भनुष्य-शरीरके लिये हम उपयोगी या हितग्रद उसे 
समझते हैं. जिसके द्वारा वह अपने आपको अपनी चतुर्दिक्‌ 
भौतिक परिस्थितिके सर्वथा अनुकूल बना लेता है। इस दृष्टिस 
दूसरे शरीरोंद्वारा प्रभावित होना और दूसरे शरीरोपर प्रभाव 
रखनाही मनुष्यके लिये उपयोगी या द्वितप्रद है । इसके 
विपरीत, इस दिशामें मनुध्य-शरीरको अक्षम बनानेवाली बातेंदी 
उसके लिये द्वानिकर हैं 3। साथद्टी हम शरीरके लिये उसे 
उपथोगी था हितप्रद समझते हैं जो केवछ इसका भौतिक 
अ्तित्व बनाए रखनेमेंही सहायक नहीं है बरन्‌ इसे अपने 
व्यक्तित्वकी तदात्मता ( [067 0४५६ए ०6 403 एश'8णा4|- 
६४ ) की भी रक्षा'करनेके येग्य बनाती हैं । इप्त दृष्टिस 
बेदी बातें उपयोगी हैं जिनके द्वारा मनुष्य-शररके अगोंकी 
ग्रति और स्थितिके परिमाणकी रक्षा की जाती है। इस परिं- 
णाममें हेरफेर करनेवाली बातेंद्दी बुरी हैँ 4 । क्‍योंकि मृत्युका 
अथे शरीरकों शवभाब प्राप्त द्वोना द्वी नहीं हैं। कभी कभी 
मनुष्यमें बिना शवभाव प्राप्त हुए भी इस प्रकारके परिवर्तन 
दोते देखे जाते हैं कि उ8 मनुष्यके! वही मनुध्य कहना दूभर 
दो जाता हैं। यग्रपि उसका शरीर वह्दी बना रहता देे। यही 
हाल शासनसंस्थाका भी है। जो बातें राज्यकी श्रजां पूर्र 
तरदसे मेल या ऐक्य प्रस्थापित करके राज्यकों हृढता प्रदान 
करें. वेही बातें अच्छी हैं। “ जो भी कुछ मनुध्यके भाई- 
चारेका निर्वाद्द केर या जिसके द्वारा भनुष्योंमें सामजस्य बना रहे, 
वही अच्छा है और जो भी कुछ राज्थमें विरोध या विग्रहृ 
निर्माण करे वही बुरा है 5। व्यशि-देहके समान र|ज्य-पुरुषका 
नाश उसकी प्रजाके नाश होने परही द्वोता हो यद्ट बत नहीं, 
प्रजाके रहते हुए भी उसका नाश उस्त द्वाऊतमें कहा जा 
सकता हैं जिस द्वालतमें उप्तकी ऐतिद्वासिक्त अविच्उिन्नता 
तथा सस्क्ृतिक परपरा या विराध्रतको रक्षा करनेव।ली साम्क्- 
तिक तथा अन्य मदत्वपूणे संस्थाओंका नाश हो जाय। समाज 
या राष्ट्रपुद्ष इसो परंपरागत विरासतकी रक्षाकें कारण 
जाँबित रद्दता है । 
कुछ सत्दुण 
नीतिशालके चतुरथे भागके शेष्र विधानोंमें स्पिनोप्ता परं- 


परागत श्रथाक्ा अनुसरण करके सदूभुणोंकी सूची देता दे 
जिसमें प्रत्येक सदगुणकी व्याख्या की गई है। भारतीय व ब्ययमे 





+ छत 9. 247 2नी. झा. भा, ७ वि. ३७ स्प. 
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इसका सुंदर उदाहरण है। श्रीमद्धगवद्गीताके त्रयोदश अध्यायमें 
७ नें छोकसे प्रारंभ होनेबवाल़े ' अमानित्वमदंभित्व ! से 
छूगाकर ११ वें 'छोकतक गुण्णोक्मा वर्णण और उनपर महारुष्दू 
संत श्री ज्ञानेश्वर्वारा की हुई सुंदरव्याख्या जिसमें ' एतज्ज्ञान- 
मिति प्रोक्त ” की व्याख्याके अनंतर “ अज्ञान यदतोइन्यथा ? 
की व्याख्यामें इन गुण?के विरुद्ध अज्ञानाके दोषोंका भी मार्भेक 
वर्णन है।। स्पिनोझ्ञाने भी कुछ ऐसाही किया है । अंतिम 
सात विधानोंमें भावोकी अधीनता या दास्यसे विमुक्त मनुष्य, 
(जिसे स्पिनोक्षा ' स्वतत्र ” मनुष्य कहता है,) के आचरणका 
ब्यौरा दिया गया है जो हमारें यहाके ' स्थितप्रज्ञ ' के लक्षणों- 
की याद दिलाता: है। इन सब बातोंमें यद्यपि रिपनेश्नाने 
एरिस्टॉटल तथा मध्ययुगौन परंपराका अचुसरण किया हे 
तथापि उसने अनेक स्थलेपर प्रचलित परपराके विरुद्ध 
प्रच्छज्ष अक्षिप किये हैं । इनका स्थाली-पुछ।क -नन्‍्यायसे 
दम कुछ दिग्दशन मात्र करेंगे | 


एरिस्टॉय्लके अनुसार सदूगुण दो तरहसे निधोरित होते. 


हैं । प्रथम प्रकारके अनुसार सद्‌गुण किसी बातकी अल्यधिऋुता 
या अतिन्यूनता न होकर दोनोंके मध्यवर्ती द्वोता दै। द्वितीय 
प्रकारके अनुसार यह मध्य (॥08॥ ) वधाथे बुद्धि या 
विवेकके द्वारा निधोरित किया जाता है । प्रथम प्रकारका उल्लेख 
स्पनोश्ाने अप्रत्यक्ष रीतिसे किया दे, परंतु दूसेरे प्रकारका 
अनेक बार स्पष्ट उल्लेख किया है। 


4४ >> 


द्वेष किसी भी द्वालतमें अच्छा नहीं होता ( ईष्यो, 
उपद्षास, तिरस्कार, क्रोध, प्रतिकार तथा द्वेषसे संबंध रखनेवाले 
अन्य भव बुरे हैं । द्वेषके भाव या इस प्रकारकी श्ररणासे जन्य 
हमारी कामनाएं, हीन या अधम कोटिकी वा अन्याध्य होती 
है। 9 जो विवेकका अनुसरण करता है बह यथासंभव दूक्षरों 
द्वार। . उसके प्रति किये गये द्वेष, कोष, तिरस्कार इल्यादिका 
बदला ग्रेम या कृपालताद्वारा चुकाता है । ... द्वेषका बदला 
देषके, हुपमें देनेसे बह और भी बढता है, परंतु प्रेमसे वह 
जात हो जाता है और प्रेममेंह्री रूपांतरित हो जाता है । जो 
अपने प्रति किये गये अपकारोंका बदला देंषसे देता दें बह 


र्पनोझा और उसका द्धात 


सचमुच दी दयनीय है, परतु जो प्रेमसे द्रेषकी जीतना चाहता 
है वह अपवोी लडाई सानंद और आत्मत्रिश्वासके साथ छडता 
है। वह जिस आसार्नासे. एक उसी आसानीसे अनेकका 
मुकाबला कर सकता है, और भाग्वकी सहायताकी यरिकिचित्‌ 
भी जरूरत नहीं रखता । जिनको वह पराजित करता हैं वे 
अपनी द्वार सह श्वॉकार कर लेते हैं और यह किसी असफ्रक- 
ताके करण नहीं वरन्‌ अपनी बढी हुई शक्तियोंके कारण । 4 


पश्चात्ताप य| अनुतापकों यहूदी तथा ईसाई धर्म भ्रत्यंत 
महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त हुआ है । परंतु स्पिनोश्ना उसके विषयक 
कहता है- ' पश्चात्ताप या अनुताप सदुगुण नहीं है और न 
वह विवेकसे उत्पन्न द्वोता है; परंतु जो किये हुए कामका पछ- 
तावा करता है बह्द दोनों तरइसे दग्ननीय या निबेल दै। * परंदु 
इस विधानके स्पष्टीकरणमें स्पिनोग्ा अविवेकी छोगोंके लिये 
धममाचार्योद्वारा निदर्शित पश्चात्तापसे झुद्धिका समर्थन करता है, 
कारण ऐसे लोगोंका पश्चात्तापके अनावमों मिथ्याभिमान था दर्प 
बढनेकी संभावना रहती है । 5 


* अत्यधिक गये या निराशा भात्माके अत्यधिक अज्ञानके 
निदशक हैं। वैसेद्दी ये मनकी अत्यधिक निबंलताके बोतक हैं। 6 

* घमडी मनुष्यक्ी चापत्ूसों या खुशामदी ठट्ठुओंकी और 
परोपजीवी (?&7&80८४) छोगोंकी संगति भाटी है परंतु ऊंचे 
लोगोंसे नफरत द्वोती है । ' 7 

* विवेकसे उत्पन्न दोनेवाल्वी कामनामें अति नई। दो सकती |! 8 

“ विषेकके नेतृत्वमें हम वतेमानकालीन न्‍्यून भलाईके 
बजाय भविष्यकालीन अधिक भलाईको, इसी प्रकार भविष्य- 
कालीन अधिक बुरेंके बजाय वर्तमानकार्लीन कम बुरेको स्वीकार 
करते हैं। ?9 

“स्व॒तंत्र वा मुक्त मनुष्यके सबसे नगण्य विचारका ब्रिषय 
दोती दे मृत्यु और उसकी बुड्धिमतता जीवनका चिंतन करती 
है, रूत्युका नहीं | !0 विवेकी पुरंष 'अभिनिवेश ” से युक्त 
दोता है । इस विधानमें स्पिनोझ्न/क। प्रच्छक्ष रूपते उन लोगोंपर 
आक्षेप हे जो सवंधा मृत्युको अपने सामने रखनेका उपदेश 
दिया करते थे । ह 
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झानका सामथ्य और प्रनुष्यका मोक्ष 


* बदि मनुष्य स्वतंत्रद्दी उत्पन्न हों तो वे जबतक स्वतंत्र हैं 
तबतक अच्छे और बुरेकी कल्पना नहीं करेंगे क्योंकि उनकी 
कल्पनाएं पर्याप्त ही होंगी; अतएव उन्हें बुरेकी कल्पना, इसी- 
लिये अच्छेकी कल्पना भी नहीं भाएगी (क्योकि ये सापेक्ष 
झब्द हैं )। '] 


स्वतंत्र मनुष्यकफा साहस या सदूगुण संकटोंकों दूर रखनेमें 
उतनाद्दी श्रेष्ठनसे प्रकट द्वोता है जितनी श्रेष्ठतासे वह आये हुए 
पंकटोंपर विजय श्राप्त करनेमें ।! 2 अर्थात्‌ विवेकी पुरुषका 
साहस जहां एक ओर कायरतासे शुज््य है वहां दूसरी ओर 
बह भविचारसे भी मुक्त है ।# : 


स्वतंन्न मनुष्य भज्ञानियोंमें रह कर, जद्धांतकः बन सके 


(१०९) 


उन्तकी कृपा या अनुभद स्वीकार करना टालतादी है, क्योंकि 
इससे विवेककी छोडकर उनकी इच्छाओंके अनुसार चलनेका 
अवसर आ सकता है । 3 + 


केवल स्वतंत्र मनुष्यही एक दूसरेके श्रति पूणे रूपसे कृतज्ञ 
होते हैं; क्योंकि ऐसे मनुष्यद्दी एक दूसरेके लिये पृणे रूपसे 
उपयोगी होते हैं और परस्पर प्रीतिभरे उत्धाइसे एक दूसरेको 
लाभ पहुंचानेका यत्न करते हैं ।4 


स्वतंत्र मनुष्य कमी छल या कपटपूणे काम नहीं करते 
परंतु सदैव सत्यसंघ द्वोते हैं । 5 

अतमें, विवेकका अनुसरण करनेवाला मनुष्य एकान्तकी 
अपेक्षा झासन-व्यवस्थामें रहकर अधिक स्वतंत्र द्वोता है। 6 
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ज्ञानका सामथ्ये ओर मनुष्यका मोक्ष 


पाचनें भआागका उपक्रम स्पिनोझा इस प्रकार करता दै- अतः 
तोगत्व। मैं अपने तीतिशाब्नके शेष भागकी ओर बढ़त हूं जो 
मेक्षमागंविषयक है अतएव में इसमें विवेककी शाक्तिका विवे- 
चन करके यह ब ६ कि, ( १ ) विवेक कद्दातक भ/जोंकों 
बशमें कर हक और (२३२ ) मानसिक स्वतंत्रता या 
परम।नंदका स्वरूप-क्या दें । तब हम यद्द देख सकेंगे कि 
ज्ञानवान्‌ मनृध्य अँज्ञानसे कितना अधिक बल रखता है।' 

उपयुक्त अवतरणकी देने बातोंमें स्पिनोझ्ा उन लोगोंके 
विरुद्ध जो इच्छास्वांतंत्यमें विश्वास रखते हैं- इनमें स्पिनोश्न। 
स्टॉइक्स और डेकाटका विशेष रूपमे उल्लेख करता दै- यह 
बतलाना चाहता है कि, ( १ ) कि प्रकार केवल मनओ क्षक्ति, 
विवेक या ज्ञानद्वारा, बिना इच्छास्वातेत््यका स्वीकार किये 
किसी दृदतक, वदयपि पूणेहपस्ते नहीं, भावोंको रोककर उन्हें वशमें 
किया जा सकता है, जो द्वितीय प्रकारके ज्ञानका परिणाम हैं; 
और (२) किस प्रकार मनको कृताथता या परमानंदकी 


प्राप्ति तथा तत्संबंधी अन्‍य बातें केवल मनके स्वरुपके यथाथे 
ज्ञानसे प्राप्त द्ोती हैं। यह विषय ज्ञानके तृतीय प्रकारके 
परिणामोंके अतग्रेत है । 

पाचवें भागके दूसरी दृष्टिसे तीन विभाग किये जा सकते दें 
जिनमेंसे दोका तो स्वयं स्पिनोझानेही उल्लेख किया है । प्रधम 
विभागमें वतेमान जीवनसंबंधी बातोंक।।विचार है (वि, १-२०) । 
दूसरेमें उत अवस्थाविषयक बातोंका विचार दें जिश्मे मनका 
शरीरसे संबंध छूट जात दै। तीसेरे विभागमें विवेकपूणे 
घमेका सामान्य विवेचन है । 

नीतिश्नात्नके चतुर्थ भागमें यह बतलाया गया है कि किस 
प्रकार वित्रेकके नेतृत्वमें इच्छा और खुखके भाव निष्किय न रह- 
कर सकिय बन जाते हैं जिनके द्वारा अपने तथा दूसरोंके 
जौवनकी रक्षा और दूसरोंसे मित्रता की जाती है | साथद्दी उन 
भावोंका भी वर्णन किया गया है जो विनेकके परिणाम्र हैं। 
अब इस भागके प्रथम दस विधानोंमें द्विताय प्रकारके ज्ञानका 
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प्श्०) 


व्यावहारिक दृष्टिसे विचार करके विकारों या निष्कियताभोंसे 
क्चमेकें लिये कुछ व्यावद्वारिक सूचनाएं दी गई हैं, जिन्हें 
स्पिनोझ। 'भाषोंके विरुद्ध उपचार! कद्दता है ( डिश्वात८पें ६8 
क९450 (8. शाएंंणा8 ) कद्ठता है, क्योंकि 
उसके अनुसार अविवेकपृण भाव सनकी व्याधि या रोग हैं। 
/ ज्ूकि मनकी शतक्तिकी व्यवस्था केवल ज्ञानद्वारा ही की जा 
सकती है, अतएंव दम केवल मनके ज्ञानद्वाराह! भावोंकें विरुद्ध 
उपचाराका विचार करेंगे, जिनका अनुभव तो सबके रहता है, 
परंतु जिनका वथार्थ निरीक्षण और सुब्यक्त ज्/न नहीं रद्दता ''# 


पहिल्े ब्िधानमें इस उपचारकी तात्विक भूमिका बत॒लाई 
गई है। यद्यपि प्रन और शरीरकों परस्पर एक दूसरेपर किया 
नद्दी होती तथापि मन शरोरके परिणामोंकों नियंत्रित कर 
सकता है। इसके कारण इस प्रकार हैं- शरीर और मनका 
सहचार है। मन शरीरकी कल्पना या आकार (९07) 
है। मनको शरीरका ओर इसके द्वारा अन्य शर्गरोंका ज्ञान है! 
इससे यह निष्कष निकलता है. कि “ मनकी कल्पनाओंक।! कम 
ओर संबंध शरीरके परिण!मोंके क्र और संबधके अनुसार 
होता है; इच्के विपरीत, शरीरके परिणामोंका कम और संबंध 
मनमें वस्तुओंके विचारों और कल्पनाओंके कम और सबंधके 
अनुसार द्वोता है | अब चूँकि मन अपनी विचारशक्ति विचार- 
रूप इंश्वर्राय गुणसे प्राप्त करता है और इस प्रकार अपने क्षेत्रमें 
वह शरीरसे स्वतंत्र है। अतएवं वह शरीरके परिणामोंक्रे कम 
ओर संबधक' में अपनी कल्पनाओंके क्रम और संबंधसे 
बेढाल सकता है । इसलिये विवेक शरीरका मार्गदशेक और 
नियेता हो सकता है भौर उछपर झासन भी कर सकता है। 
मनकी कमजोरी या निष्किय भावोंके विरुद्ध उपचारकी दृष्टिसे 
इश्च सिद्धातका यह मूल्य है कि विवेकक़ी बतैनेसे निष्किय भाव 
सक्रिय हो जाते हैं और अप्षद्िलाषाएं विवेकपूणे अभि- 
लाषाओमे रूपातरित दो जाती हैं । 


अब दूभरे विधानसे दसवें विधानतक भावोंके बिछुद्ध उप- 
नवारौका वर्भन करके वि. १०-२० में इन समस्त उपचारोंका 
परयेवक्नन अंतिम रामब।ण उपचार इईश्वरके श्रति प्रेममें कर 
दिया गया है | इन उपचारोंका मूलभूत प्रिद्धांत यहाँ दे कि 
भावोंका विनाश अधिक अ्ंबल और शक्तिशाली भावोंद्वारा 
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स्पनांधा भर उसका वृशेन 


किया जा सकता है। भय, ईश्वरसे बढकर और प्रबंध भाव 
किसका हो सकता है * 

व्याख्याके अनुसार निष्किय भाव एक उलझी हुई कल्पना 
है। अतएव इसको दूर करनेका पहिला उपाय दे कल्पनाकी 
उलझनको दूर करके, उसे स्पष्ट ओर सुव्यक्त रूप देना। इसके 
लिये हमें अपने भावोंके परिशोलनद्वारा उनके यथार्थ स्वरुपका 
स्पष्ट आकलन कर लेनां चाहिये | इससे हमको फ्ता चलेग्रा कि 
हमारे तथाऊथित अधिकाश भाव यथार्थ भवोंके विकृत रूपदी 
हैं। ये विकृत भाव बढकर म्रनकौ व्याधि बन जाते हैं । उदा- 
हरण-मनुष्य स्वभावतः ही यह चाहता है कि अन्य मनुष्य 
उम्रके विचारानुसार रहें | अविवेक तथा अहंकारंके कारण इस 
इच्छाका रूपातर वैचारिक असहिष्णुता तथा धर्मच्छलमें हो 
जाता है, यद्यपि इस भावका छुद्ध रूप है,अपनी भलाईमें दूसरोंका 
हाथ बटाना । इसलिये विवेकी पुरुषमें यही भाव धर्मशीलताका 
रूप धारण करके दूसरोंकों विवेककें मार्गपर छानेका प्रयत्न 
कराता है और उनके साथ मनुष्यता तथा दयाछताका व्यवद्वार 
करना सिंखलाता है। इसलिये भावोंका इलाज उनके यथाथे 
ज्ञानमें ही है, और हमारे बसभर यही उपाय सबसे बढ चढ़- 
कर है क्योंकि मनकी शक्ति वैचारिक होनेसे बह (मन ) पर्याप्त 
कल्पनाओंके द्वारा अपयोप्त कल्पनाओंकों दूर कर सकता है। 
इसलिये अपर्याप्त कल्पनाओंसे जन्य निष्किय भाव उनके यथाथ 
ज्ञनके साथ ही विलीन द्वो जाते है । इसलिये जितना 
अधिक हमारा ज्ञान द्वोगा उतनाही अधिक दम भावोंकी 
निष्कियता दूर करके उन्हें अपने अधीन कर सकेंगे । 


भार्वोके यथार्थ स्वरहुपके परिज्ञानक्ता दूसरा! फल यह होगा 
कि हम उन्हें उनके बाह्य कारणोंसे अलग कर सकेंगे जिनके 
साथ व्याख्याके अनुसार वे संबद्ध रहते हैं | यद्दी दूसरा। उपाय 
है | ' यदि हम मन शाति भंग करनेवाले किसी भावक्ो उसके 
बाह्य कारणके विचारसे अलग करके दूसेरे (सत्य ) विचारोंके 
साथ जेड दें तो उस बाह्य कारणके प्रति हमारे प्रीति या द्वेषके 
भाव और इन भावोंतेि डत्न्न दोनेवाली सनकी अस्थिरता ये 
धब नष्ट हो जाएंगे। '»% 


हमारे भाव जिन बुराइयोंकों जन्म देते हैं उतका कारण 
आये: हमारे इस आंत विश्वासमें होता है कि हमें जो कुछ 
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होता है उसके कारण एकैऋ ओर स्वतंत्र हें। हस किसी व्यक्ति 
सेप्रेम या द्वेष नह समझकर करते हैं कि वह हमारे सुख या 
दुःखका एकाकी और ख्वतेत्र कारण हैं । इस बुराईकी जडको 
दूर करनेका उपाय है यह पमझना कि जो भी कुछ द्वोता है 
उप्चक विशिष्ट कोई एक कारण या स्वतंत्र कारण न होकर 
अनंत कारणोंकी आवश्यक परंपरा है। जिनसे इम प्रीति या 
द्वेब करते हैं वे हमारे सुख या दुःखके एकाकी या स्वतंत्र 
कारण नहीं हैं | इसी प्रकार निराशाकों दूर करनेका यह उपाय 
है कि जो भी कुछ द्वोता हैं उसे आवश्यकता और अपरिहाये 
कारणपरंपराका फल समझा जाय | “ क्योंकि हम यह देखते 
हैं कि किसी वस्तुके नाशसे किसी मनुष्यका जो दुःख होता 
है वह उसके नाशकी अपरिद्दायेताके ज्ञानसे बहुत कुछ कम 
हो जाता है [ ... इसी प्रकार कोई भी एक अर्भककी उसके 
बोल न सकनेके लिये, चक न सकनेके लिये, विचार न कर 
सकनेके लिये या कई वर्ष अज्ञनावस्थामें बितानेके लिये 
देयनीय नहीं समझता । परंतु यदि अधिकाश लोग पूण्े 
विकासित रूपमे ही जन्‍्में और अभेक केवल एकाधही दो तो 
प्रत्येक उसपर दया करेगा, क्योंकि उस हवालतमें अर्भकावस्था 
प्राकृतिक और आवश्यक न होकर निसर्गकी किसी अ्रुटिके 
कारण दोगी। !” 96 


हमारे सम्मुख पे उपस्थित कारणोंद्वारा जन्यभाव 
इमारें मनमें इतना हैद्वेश उत्पन्न नहीं करते जितना कि वे भाव 
जिनके कारण अनुपस्थित और अस्पष्ट द्वोते हैं, यथा भय, 
निराशा, खेद इ. इलक! संबंध उन वस्तुओंसे द्वोता है जिन्हें 
हम अनुपश्यित समतते हैं । इनके कारण प्रत्यक्ष रूपसे हमारी 
पकड़में नहीं आ सकते | अतएवं इनपर उपाय यह है कि हम 
अपने मनको वास्‍्तविक और वर्तमान वस्तुआंकी कल्पनाओंसे 
भर दें ताकि ये अपने आप दूर हो जायें। इसके लिये वस्तुओं 
के सामान्य ग्रुणधर्मोका पूरा साज हमारे अधीन है जो सदैव 
बत॑मान और वास्तविक है और जिश्वके चिंतनसे हमारे भय 
तथा ब्यप्रताएं दूर दो जाएंगी । “ विवेकसे उत्पन्न द्वोनेवाले 
या उत्पन्न किये जानेवाले भाव, यदि हम प्रमयकों ध्यानमें लें 
तो उम्र भार्वोसे अधिक प्रबल द्वोते हैं जिनका संबंध अनुपत्यित 
समझी जानेवाली वस्तुओंसे होता है। ”+ 


(३१११ ) 


स्वयं भावोंके स्वरूपके विचारसे भी हमारे ऊपर आक्रमण 
करनेवाले भावोंका निराकरण किया जा सकता है। प्रायः 
भावोंसे इमें दुःख तब होता दे जब या तो हमें उनके कारणों 
का परिज्ञान नहीं होता या जब हम उनके मूलमें एकही कारण 
समझते हैं | बात यह है कि “ किसी भी भावके जितने ही 
अधिक कारण एक समय और एक साथ होंगे, उतनाहाँ 
अधिक वह भाव सबल होगा | ”+* इसलिये स्वयं भावके 
स्वरूपके ज्ञानके साथ साथ कारणबहुत्व तथा उनकी अपरि- 
हायेताका ज्ञान किसी भावको तीज़ता और वेदनाकों कम कर 
देगा | यदि हम अपने भावोंकों मय उनके कारणेंके पूरी 
तरहसे समझ लें तो वे भाव विचारके प्रकाशमें अपनी निष्किय- 
ता खो देंगे और उनके यथार्थ स्वरूपके परिज्ञानसे जो आनंद 
होगा उसके कारण हम उनसे द्वोनेवाले दु.खको बिसार देंगे। 
हम उनके अधीन न रहकर वे हमारे अधीन द्वो जायंगे। » 


भाबोंके विरुद्ध उपयुक्त उपाय उनके आक्रमणक्रो रोकनेकी 
दृष्टिसे अधिक उपयोगी हैं। / जबतक हमारे स्वभावके 
विपरीत भावोंका हमपर आक्रमण नहीं होता तबतक इममें 
हमारे शरीरके परिणामोंको  बुद्धिके क्रमानुसार संवारने और 
उनमें संबंध बैठालनेका बल रहता है। ” $ इस विधानके लंबे 
चोडे स्पष्टीकरणमें स्पिनोझ्ाका आशय यह है कि हमें आग 
लगानेपर कुआँ खोदनेकी आरंभ नहीं करना चाहिये । हमें 
संकटके समयके लिये पाहलिसे ही तैयार रहना चाहिये । दमें 
अपने भावेंकी ओरसे हरगिज असावधान नहीं रहना चाहिये। 
ये हमारे ऐसे अत'शत्रु हैं कि सदा घात लगाए बेठे रहते हैं 
और जरा अवसर पतेिही हमारी ढिलाईके कारण हमपर धावा 
बोल देते हैं । अतएव जब्रतक हमारे चित्तकी शाति भंग नहीं 
होती तर्भातक हमें अपने वेचारिक शब्राम्न सुसज्जित कर 
लेने चाहिये, इमें यथाथें आचरणके लिये कुछ व्यय 
उपदेशोको कंठ करके उनका उचित अवसरपर उपयोग करना 
चाहिये, ताके इम उनसे पूरे पूरे अभ्यस्त हो जायें। उदाहरण 
जैसा कि पद्विले कटद्दा जा चुका है द्वेषका बदला प्रेमसे चुकान 
चाहिये, द्वेषसे नहीं । हमें इस सिद्धांता भली भांति मनन 
करना चाहिये और हमारे साथ किये जानिव|ले अन्यायोंका 
विचार करके उनका बदला हम आंतःकरणकी विशालताद्वारा 
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(११९) 


किस प्रकार दे सकते हैं इसका भली भांति मनन कर लेना 


चाहिये, ताकि अवसर आनेपर हम अपने सिद्धांतको भल्ठी 
भांसि बरत सके... इसी प्रकार नियतिवादके अनुसार इमें यद्द 
न भूलना चाहिये कि हमारे सुख दु'ख आवश्यक हपसे द्ोनेकलि 
हैं।... किसी बातके अच्छे पक्षकी ओरदी दमें ध्यान देना 
चाहिये, बुरे पक्षकी ओर नहीं, क्योंकि बुरे पक्षका विचार 
चित्तकी रुणावस्थाका ्रोतक है। कारण, जो सम्मानके दुरुप- 
योगके विरुद्ध सबसे जोरदार आवाज उठाते है और जगतकी 
व्यथता कहते नहीं थकते वे भोतरही भीतर इन दोनों बातोंके 
लिये लालाबित रहते है । ... इसो प्रकार जो अपनी प्रेमिकाके 
व्यवहारसे निराशा दोते हैं वे ल्लियोंकी चंचलता, धोखेबाजी 
तथा ज़ियोंके सवेत्ामान्य अबगुणोंकाही दिन-रात जप किया 
करते हैं; परंतु प्रेमिकाके एक कृपा-कटाक्षके साथही इन सब 
बातोंको विस्ट्षत्तेके अगाध सागरमें डुबा देते हैं ॥ परंतु विवेक- 
शल मनुष्य किध्ोके दोषोंकी ओर दृष्टि नहीं डालता और 
व्यथंकी नुकताचीनी नहीं करता । वद्द तो संद्गुण और 
उनके कारणोंका सम्यक्‌ झान प्राप्त करके इस ज्ञानसे मिलने- 
वले आनंदसे अपने चित्तको आप्लक्षित कर देता है । जो 
इन सिद्धांतोके अनुसार चलता है वह थोडेह्दी समयमें अपनी 
समस्त क्रियाओंकों निवेककी राह पर लगा देता है। | 


भावोंके विरुद्ध उपयुक्त उपचारोंका रहस्य इस बातमें है 
कि वे दृदमें हमको दासत्वमें रखनेकाले निष्क्रिय भावोंके 
स्थानपर अधिक सबल सक्रिय भाव उत्पन्न करते हैं जो निष्किय 
भावोंको अभिभूत करके उनका स्थान ले छेते हैं। भावोंकी 
सबलता दो अथो्मिं विवक्षित दे । प्रथमाथेमें सबल भाव अन्य 
भावोस्ि अधिक स्थायी होता है और उनकी अपेक्षा अधिक 
बार आता हैं 2। सबल भाव अन्य भावोंत्रे मनको अधिक 
व्याप्त करता है। इन दोनों अथीमे भावोंकी सबलताका कारण 
है उन वस्तुओंकी अधिक सख्याता, जिनस्रे वे सबंद्ध रहते है 2 
ये वस्तुएं भी या तो वे दो सकती हैं जिनका हमें स्पष्ट ओर 
सुन्यक्त ज्ञान होता हैं क्षयात्‌ वस्तुओंके साम्तान्यगुणधम या 
उनसे जो भी कुछ निमग्रित होता हे 3, या अन्यान्य विविष्ट 
वस्तुएं 4 । परंतु चूकि जो भी कुछ है सब इश्वरमें है अतएव 
स्पिनोझ्ा इस निष्कर्ष पर पहुंचता है कि इंश्वरके विचारशे 


... स्पिनोश्ञा और उसका दृक्षेन 


उम्रडनेवाछा भाव जिसे ईश्वरका प्रेम मी कहा जाती है; 
हमारे मनको ओतप्रोत भर देनेवाला वह प्रजल्तम भाव हैं 
जिसके सामने दूसरे सभी भाव बेसाव हो जते हैं। ” मनके 
लिये यह संभव है कि वह समस्त शारीरिक परिणाम या वस्तु- 
ओकि प्रतिरूप इश्वरकी कल्पनासे संबंद्ध देखो। ” 3 ' जो अपने 
आपको तथा अपने भावोंकों स्पष्ट और सुथ्यक्त रूपसे समझता 
है बद इश्वरसे प्रेम करता है ओर यह प्रेम उतनाद्दी अधिका- 
छिक होता जाता दे जितना अधिकाधिक यह अपने आपको 
तथा अपने भावोंकों समझता हैं।...क्योंकि स्पष्ट और सुब्बक्त 
ज्ञानस सुख ओर समाधान मिलता है और इश्व सुख जौर 
समाधानके साथ ईश्वरकी कल्पना लगी रहती है 6 । तातपर्य्य 
यह कि सनकी समस्त आधिव्याधियोंके लिये मेतिम रापकाण 
उपाय हैं- 
ईश्वरसे प्रेम । 


स्पिनोझ्नाकी उपयुक्त विचार-प्रणली परंपरागत तत्वज्ञान या 
घमेश।ख्रकी विचारप्रणालीसे नितांत अविरोधी है। स्पिनोजझाका 
उद्देश इस बातमें किसीका विरोध करना था भी नहीं। उसका 
उद्देय सिर्फ इंश्वरकी रूढ मानव ग्रुणारोपणयुक्त कल्पनाके 
स्थानमें इंश्वरके केवल और तात्विक रूपकों रखना और साथही 
यह बतलाना था कि ईश्वर इस प्रकारके तात्विक और विशुद्ध 
रुपमेंभी सदाचारो मनुष्यके जीवनमें शक्तिका एक अखंड ओर 
अमित्त ज्लोत हो सकता है; विपत्तिके समयमें उश्षका सद्दारा हो 
सकता हैं, और उसके मोक्ष ($8]ए७६0०॥) का सुमेरु दो ही 
सकता है। इसी विधयक्रा विक्षर अगले विधानोंमें है । 


ईंश्वरले प्रेम और इंश्वरकी निर्युणरूपता । 


इंश्वस्के व्यक्तित्वकी कल्पना श्पिनोश्षाक्रों विरथेक जान पडती 
है । इसके दो अयथे हो सकते हैं। एक तो यह कि मनुष्यका 
ईश्वरके प्रति प्रेम इत प्रकारका हो मानो वह भी भनुष्यही है । 
दूसरा यह कि ईश्वरभी मनुष्यसे मनुष्यके समान ब्यवद्वार 
करता है। इनमेंसे स्पिनोज्न! प्रथम अर्थ मान भी लेता है, 
तथापि दुधरे अर्थका वह अगले विधानोंमें खंडन करता है। 
परंतु इसके पहिले हम स्पिनोझ्ाकी ईश्वरप्रेमविषयक्क कल्पना 
देख लें । 
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चक 

यहूदी धर्ममें और बादमें इंसाई और इस्लाम घर्ममें भी 
मनुष्य और इश्वरके संबंध निदर्शक मुख्य झष्द थे भय और 
प्रेम । परंतु कमस' भयको गौण स्थान प्राप्त ढोता गया और 
ग्रेमनेही मुख्य स्थान ले लिया । इस श्रेमके संबंधमें भी चार 
बातें मुख्य समझी जाने लगीं जिन्हें हम स्पिनेक्षामें पाते हैं ।+ 
(१) प्रेम प्रीति-विषयके साथ एकताका वाचक है। (२) प्रीति- 
विधयकी पूर्णोपृणेताके अनुसार ग्रेमके भी प्रकार होते हैं । (३ ) 
ईश्वरके प्रति प्रेम ईश्वरके ज्ञानसे उत्पन्न होता है। ( ५) ईश्वरके 
प्रति प्रेममें अनन्यता द्वोनी चाहिये । 


पहिली बातका उल्लेख स्पिनोझाने अपने “ ईश्वर, मनुष्य और 
उसका कल्याण! (9॥07६ ॥7९8५७८) नामक ग्रथमें किया हे 
यथा, “ प्रेम किसी वस्तुसे प्राप्त होनेवाल। सुख और उसके साथ 
एकता है ४! इसी ग्रंथमें उसने इंश्वरसे प्रेम और ईश्वरके साथ 
एकताकोी एक दूसरेके पर्याय मानकर उपयोग कियां हैं। परंतु 
नीतिशान्लमें एकतावाले अशको प्रेमका तत्व न कहकर उसका 
गुणधर्म ( 70७7५४ ) कहा है। (२) स्पिनोझाके अनुसार 
भी प्रीतिविषयके अनुरूप प्रेमके प्रकार द्वोते है । प्रीतिविषयोंके 
भी उसने तीन प्रकार मने है। शाश्वत, अनित्य, और स्वरूपत, 
अनित्य परंतु स्वकारणसंबंधितया नित्य। इनमें सबसे श्रेष्ठ 
प्रकारका प्रेम है ,सत्य शारबत ईइबरसे प्रेम। (३) मनुष्य 
ईश्वरसे इसीलिये ब्लेम करता है चूकि उसे उसका ज्ञान है। 
परंतु यह ज्ञान जो इंड्वर-प्रेमका मूल है सिर्फ तृतीय प्रकारका 
ज्ञान द्वी है जाँ अंतः्ज्ञातमक (गांतए०) और 
अव्यवदित (।7/0608६6 ) होता है। द्वितीय प्रकारका 
ज्ञान परंपरासे कारण है, साक्षात्‌ नहीं, क्योंकि वह व्यवाहित हैं। 
(४) बि. १६ में स्पिनोझा कहता है कि 'इस इंश्वरके श्रति 
प्रेमकों मनमें मुख्य स्थान मिलना चाहिये। ! 


यहांतक तो स्पिनोझ्नाका परंपरागत स्िद्धांतोंसे विरोध नहीं, 
मनुष्य ईखरसे व्यक्तिकी तरइद्दी प्रेम कर सकता है यह 
साननेमें उसे कोई आपत्ति नहीं। परंतु उसका मुझ्य विरोध 
इस बातसे है कि इंइवर भी मनुष्यके साथ भनुष्यके समानही 
व्यवद्वार करता है। परंतु प्राचीन परंपराके अनुसार तो ईइवर- 
पर भी मनुष्यके संबंधसे ' खुख, ' आनंद, ' ' दुःख, ' शोक, 


ज्ञानका सामथ्य और प्रमुष्यकां मोक्ष 


(११३ ) 


* ब्रेम ” इत्यादि भावोंक्रा आरोप किया गया है ! इसके अनुसार 
ईइवरभी मनुष्यसे प्रेम करता- है। परंतु इन छोगोका इसके 
लिये समर्थन इतनाही है कि इन शब्दोंका अर्थ ईखरके संब में 
सामान्य वाच्यार्थसे बिलकुल भिन्न तरहका है, या वह छ,क्षणिक 
ही है स्पिनोझाका इनके विरुद्ध मुख्य आक्षिप यह हैं कि इस 
प्रकारकी खीचातानीसे लाभही क्‍या * तात्विक घरातलूपर 


. आरूढ होऋर इनका निषेधद्दी क्यों न कर दिया जाय, क्योकि 


वस्तुस्थिति ऐसी ही है | यहापर यह न भूलना चाहिये कि 
स्पिनोक्ञा प्राकृत जनोके विश्वासोमें दखल देना नहीं चाहता था। 
परंतु दाशनिक्कोंसे उसका विरोध अवश्य था। उसके अनुसार 
* इंजबर सब निष्क्रिय भावों या विकारंसि मुक्त है, सुखदु खके 
भाव भी उसे र्पश नहीं करते । !] इसका कारण यह है कि 
ईखरकी पूर्णतामें न्‍्यूनाघिकता नहीं होती 2 ' यथार्थ दृष्टिस 
देखें तो इइवर न तो किसीसे प्रेमद्दी करता है और न द्वेष। '8 
ऐसी अवस्थामें यह केसे संभव हो सकता है कि ईश्वर मनुष्य- 
द्वारा उसके प्रति किये गये प्रेम या द्वेषका बदला प्रेम या द्वेषस 
दे ? ऐसा माननेवालेंके मतमें तीन आपत्तियां आती है जिनसे 
सिपनोझा अपने स्वयंक! मत मुक्त समझता है - (१) ईश्वर भी 
यदि अपने व्यवहारमें मनुष्यके आचरणसे प्रभावित द्वो तो 
ईश्वर॒पर वैषम्य नेशृण्यका दोष आएगा, तथा समस्त बुराइया 
और अन्यायकी जड ईश्वरकीही मानना पडेगा। यदि किसी 
मनुष्यके साथ अन्याय हुआ तो वह ईश्वरसे द्वेष करने लगेगा। 
परंतु इस मतका निषेध करनेसे “ इईंश्वरसे कोई द्वेष नहीं कर 
सकता; *4 और ' ईउबरके प्रति हमारा प्रेम द्वेषमें नहीं बदल 
सकता । ?5 इसी प्रकार सुखदुःखादिके कारणेंकिे यथार्थ परि- 
ज्ञानस हम इश्वरकों इनके लिये जिम्मेवार नहीं समझ सकते । 
फिर, इंखर और मनुष्यके परस्पर ब्रेमके सिद्धातानुसार मनुष्यका 
यह प्रेम करनेमे खतंत्र माननेकी आपत्ति आती दे जिसुका 
निषेध पहिलेही किया जा चुका है । मनुष्य सवेथा अपने मूल- 
कारणपर आश्रित है । 


(२) यदि यह प्रेम परस्पर हो तो मनुष्यके इंश्वरके प्राति 
अ्रमकी विशुद्धता ओर निष्कामता जाकर इसे सोदागरीका रूप 
प्राप्त हो जायगा | परतु ईश्वरका निष्काम और विश्वद्ध प्रेमही 
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स्पिन १५ 


+ 


(११४ ) 


एकमात्र चरम और सर्वश्रेष्ठ सुख है, सकाम और किसी प्रत्वा- 
शासे किया गया प्रेम नहीं । इस प्रेमके पारस्परिक रूपका 
निषेध करनेसे “ जो ईश्वरसें प्रेम करता है वह इस बातका 
प्रयत्न न करेंग। कि इश्वरभी इसके बदलेमें उससे प्रेम करे ।”। 


(३ ) ईश्वरमी यदि बदलेमें प्रेम करे तो अवश्यही ईश्वरके 
इस प्रेममें व्यक्तियोंके प्रेमके अनुसार तारतम्य द्वोगा । इससे 
ते मनुष्यों एक दूसेरेसे प्रेमके बजाय वैमनस्यथ बढ़कर 
सर्वत्र अज्ञाति फैलेगी और सामाजिक स्थिरता को पक्का 
पहुंचेगा । परतु इस सिद्धातका निषेष करनेसे “ इंश्वरके प्रति 
हमार! प्रेम ईषो और जलनके भावसे दूषित नहीं हो सकता; 
इसके विपर्रात जितनाही अधिक हम और लोगोंकी इंश्वरके 
साथ प्रेम-रशनाओं द्वारा बद्ध देखेंगे उतनाही अधिक यह 
बढता जायगा 2 ! ई 


इंश्वरसे शानमय प्रेम और अमरत्व 


इस नये झीष॑कद्गारा सूचित विषयका उपक्रम स्थिनोश्ना 
इस प्रकार करता हवै- “ भावोके विरुद्ध उपाय-उपचार बतलानेके 
साथही मै इस वर्तमान जीवनके संबंधमें जो कुछ कहना था 
सब कह चुका।  इसालिये अब-उन विषयोंकी ओर बढनेका 
उपयुक्त समय है जो शरीरसे असंबद्ध मनकी अवस्थासे संबंध 
रखते है। 3! मध्ययुगीन दाहनिक भी प्रायः ईश्वरके प्रेमका 
विचार करके आत्माके अमरत्वक्ा विचार किया करते थे, क्योंकि 
इनमें साध्यसाधनभावका संबंध समझा जाता था। 


मन शरीरसे अपृथक्करणीय है। अतएवं उसकी कुछ शक्तियां 
या व्यापार, यथा कल्पना भर सर्थ्ृ॒ति जो संवेदनपर अब- 
लंबित हैं, शरीरके विनाशके साथही नष्ट द्वो जाते हैं | परंतु 
चूकि स्पिनोझाके मतासुखार मन भौतिक शरीरका धर्ममात्र 
नहीं है, अतएवं शरीरके विनाशके साथ उसकी कुछटद्दी 
शाक्तियोंका विनाश होता हैं। मनका वैचारिक तत्व ईश्वरसे 
संबंध रखता है, क्योंकि जैसा कि हमने देखा है, वह नित्य 
और अनंत विचाररूप ईश्वरीय गुणका एक प्रकार है । इस 
इृष्टिसे मन झरीरकी उत्पत्तिके पूव अनंत कालसे है और 
शरीरके विनाशके बादभी अनंत काल तक रहेमा | इसी दैवी 
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रिपनोझा और इसका दर्शन 


ज्‌ 


डा 
शक्तिके कारण जिसे विवेक कहा जा चुका है, मन अपनी 
निष्कियताओंसे मुक्त होता है और नामरूपात्मंक जगत्‌ का 
मिथ्या कल्पनाओंसे छुटकारा पाता है। इसी विवेकशाकिके 


कारण मन अपने अपूण ज्ञानसे ऊपर उठकर तुतीय प्रकारका 


ज्ञान प्राप्त करता है और वस्तुओंके शाश्वत तत्वका आकलन 
करता है। 


वैसे तो शरीर और मन अपृयक्वरणाय हैं। अतएवं जबतक, 
एक है तबतक दूसरा भी है। परंतु अस्तित्व दो प्रकारका द्ोता 
है। ' या तो वह एक विशिष्ट देश और कालसे संबंध रखता 
है या वद ईश्वरमें समाया हुआ रहता है और ईश्वरीय स्वभावकी 
आवश्यकताका परिणाम द्वोता है। 4" .शरीर जब प्रत्यक्ष 
रूपसे अस्तित्वमें द्वोता है, तब मनका भी उसी प्रकारका 
अस्तित्व रहता है और वह कल्पना और स्मृति जो संवेदना- 
मूलक हैं, की शक्तिस युक्त द्वोता है। परंतु शरीरके शांत 
होते ही मनकी इन शक्तियोंका भी अत हो जाता है। ' मन 
केबल तमीतक कल्पना कर सकता है या विगत वस्तुका 
स्मरण कर सकता है जबतक शरीर वर्तमान है। ! परंतु 
जब शरीौरके अस्तित्वका लय हो! जाता है तब भी आत्माका 
शुद्ध स्वरूपमें अस्तित्व रहता है। “ तथापि ईश्वरमें नित्यत्वके 
डुपसे तत्तत्‌ मनुष्य-शरीरका तत्व व्यक्त करनेवाली कल्पना 
आवदयक रूपसे है। 5 ' इसीलिये “ मनुष्यकी आत्मा या मन 
क। शरौरके विनाशके साथ पूणे विनाश नहीं हो सकता, परंतु 
डसका वह रूप रहता है जो नित्य है |6 ” यह नित्य रूप मन 
का वैचारिक तत्व है जो शरीरकी झुत्युके अनंतर अपने मूल 
स्थान विचाररूप गुणमें मिल जाता है। मन या आंत्मांके 
इस चिरंतन और अविनाशी स्वरूपके आगे इसका झरीरके 
साथ नाश दोनेवाला परिच्छिन्ष ओर नाशमान रूप बिलकुल 
नगण्य है। 

मन या आत्मा नित्य है। वह शरीरकी उत्पत्तिसे पाहैले 
भी दे । यह मत प्राचीन यूनानी दाश्ेनिक प्लेटोके मतसे स्ताम्य 
सूचित करता है; परंतु प्लेटों और स्पिनोझाके मतमें एक 
महत्वपूर्ण अंतर है जो स्पिनोश्ाने स्वर्य स्पष्ट किया है | प्लेटो 
के मतसे हमें इस शरीरके पूव॑वर्ती अस्तित्वकी स्मृति रइती है, 
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ज्ञानका सामर्थ्य और मनुष्यका मोक्ष 


पर॑तु स्पिनोज्ा इस बातकी नहीं मानता। ' आत्मा या मन 
नित्य है तथापि यह संभव नहीं कि हमें अपने झरोरसे पूर्व- 
कालीन भस्तित्रका स्मरण दी, क्योंकि झरीरमें इस प्रकारके 
अस्तित्वके कोई चिह्न नहीं मिलते और न नित्यताकी व्याख्या 
स्रम्यके रूपमें की जा सकती है या समयसे कुछ संबंध दी 
रख श्कती है। तथापि इमें हमारी नित्यताका अनुभव और 
ज्ञान द्वोता है। ! ! 


अगले विधानोंमिं इसी नित्यताके स्वरूपका विशदीकरण 
है। 

इंश्वरका इमें साक्षात्‌ और अव्यवद्वित ज्ञान अँत-प्ञा 
(॥7ं (०) से द्वोता है यद्ट तृतीय प्रकारका अतएब संचे- 
अ्रष्ठ ज्ञान है । परंतु इसके पढे ज्ञानके प्रारंभिक रूप भी है 
जिनके द्वारा हम इंश्वरकी मद्दिमाको, जान सकते हैं। इस 
श्ञानका प्रारंभ हम विज्ानोंसे या विशिष्ट बस्तुओंके ज्ञानसे भी 
कर सकते हैं। ' जितनाही अधिक दम विशिष्ट वस्तुओंको 
समझते हैं, उतन। द्वी अधिक हम ईश्वरको समझते हैं।2' 
यह्द तो इसारे ज्ञानका प्रारंभ है, परंतु “ मनका बड़ांसे बडा 
प्रयत्न और भ्रेष्ठते श्रेष्ठ सदुगुण बस्तुओंक़ीं तृतीय प्रकारके 
ज्ञानसे समझना ही है। तृतीय ग्रकारका ज्ञान ईश्वरके कुछ 
ग्ुणोंकी पर्याप्त कल्व्नाओंके द्वारा वस्तुओंके तत्वके पर्याप्त ज्ञानकी 
ओर बढता है वस्तुओंकी जितनाही अधिक हम इस 
प्रकारसे समझते है| उतनादी अधिक अच्छी तरहंसे इम ईश्वरके 
समझते हैं। 8! ४ 


मनुष्यके मनकी सर्वश्रेष्ठ प्रवृत्ति या शक्ति स्वभावतः ही 

इस श्रकार (तृतीब ) का ज्ञान प्राप्त करनेकी ओर द्वोती हे 

: और मनुष्यकी ज्ञानशक्तिके विकासके साथद्दी एक बार उसे 
यादि यह चसका लग्र जाय तो बद्द बढता ही जायग।। “जितना 

दी अधिक मन वस्तुओंको तृर्ताय प्रकारके ज्ञानसे समझनेके 

योग्य द्वोता है उतनादी अधिक वह वस्तुओंको इस प्रकारके 

ज्ञान द्वारा समझनेकी इच्छा करता है। ' ज्ञानकी इस अद्धिक 

साथ मनी अधिकाधिक ज्ञानप्राप्तिक लिये आतुरता भी बढती 

जाती है, परंतु इस ज्ञानकी पूर्णताके साथही, अपना अभीष्ट 

मिलते ही मनको परम शांति और समाधान प्राप्त दो जाता है। 


(११५ ) 


< इस तृतीय प्रकारके ज्ञानसे श्रेप्ठसे श्रेष्ठ मानसिक परिततेष प्राप्त 
होता है । 4” यहींसे मनुष्य अमर जीवनका आस्वादन करने 
लगता दे | 


खंडित और उलझा हुआ भ्रथम प्रकारका ज्ञान ईश्वरके या 
तृतीय प्रकारके ज्ञानकी उत्पत्तिमं सहायक नहीं हों सकता। 
तृताय प्रकारके ज्ञान द्वारा वस्‍्तुओंकों जाननेकी कामना अथवा 
प्रयत्न द्वितीय प्रकारके ज्ञानसे ही उत्पन्न हो सकते हैं, प्रथम 
प्रद्चारके ज्ञानसे नहीं। 5 ! मन द्वितीय प्रकारके ज्ञान द्वास 
वस्तुओंकी उनके शाश्वत रूपमें देखता है। यह भी बतलाया 
जा चुका है कि वह बाह्य झ्रीरोंकों केवल अपने शरीरके ज्ञान- 
द्वास ही जानता है। अतएवं यदि मन बाह्य वस्तुओंको शाश्वत 
रूपसे देखता दे तो उसे यह ज्ञान अपने शरीरके शाश्वत रूपके 
द्वाता ही द्वेना चाहिये, क्‍योंकि मन जो शाश्वतहपमे देखता है 
वद्द शरीरके तत्वको शाश्वत रूपल्ते देखनेक्ी बजहसे देखत। है, 
न कि उसके वर्तमान वास्तविक अध्ितत्वके जनसे | 6 ' इसका 
कारण यह है कि वर्तमान अस्तित्वकाल परिच्छिन्न है और 
शाब्त-हूपता कालेसे संबंध नहीं रखती । 'हमारा मन चूंकि वह 
शरीरके और अपने स्वयंकी शाश्वत रूपसे देखता है, अतएब 
उसे आवरयक रूपते इश्वरका ज्ञान है; ओर इस बातका भा 
ज्ञान है कि वह स्वयं. इंश्व (में है और इंबरके द्वाराही विचार- 
विषय द्वोता है। 7 ! 


* तृत्तीय प्रकारका ज्ञान अपने आकाररूप कारण ( शैता- 
0909) 0808८ ) नित्यस्वरूप पर अवर्लंबित है। मनुष्पक्ी 
इस प्रकारके ज्ञानकी जितनाही अधिऋ शक्ति बढ़ेगी उतनांददी 
अधिक उसे अपने आपका तथा इश्वरका ज्ञान द्वोगा। दूसरे 
शब्दोंमें वह अधिक पूण और छृतकृत्य द्वोगा जैसा कि हम 
अतमें देखेंगे । 8 ! 


* तृतीय प्रकारके ज्ञानसे हम जो भी कुउ समझते हे उतने 
इमें आनंद द्वोता है और इत आनंदके साथद्दी इसके कारण- 
रूप इंश्वरकी कल्पना लगी हुई रहती है। 9! इसलिये इसे 
इंश्वरका ग्रेम भी कहा जा सकत। है, क्योंकि प्रेमकी परिभाषा 
भी -यही है ' प्रेम वह सुख दे जिसके साथ बाह्य कारणकी 
कल्पना लगी रहती है। ” परंतु इत प्रेम का त्वरूप लौकिक 


] वि. २३ स्प, वही 2 वि. २४ वद्दी 3 वही वि. २५ और प्र. 4 वही वि. २७ 5 वद्दी वि. २८ 6 वही वि. २९ 
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नहीं; वह तो आध्यात्मिक या ज्ञानममव है ( 7ट6०७- 
४७) )। तृतीय प्रकारके ज्ञानसे उत्पन्न दोनिवाला इं्वरका 
यद्द ज्ञानमय प्रेम नित्य है।]! यद्द अनादि और अनंत है क्योंकि 
यह शरोरके साथ उत्पन्न या नाश दोनेवाला नहीं है । सांथद्दी 
यह अख़ड एक-रस है, इससे अपू्णतासे पृणता की ओर 
संक्रमण या अन्य परिवतेन नहीं द्वोते | तृतीय प्रकारका ज्ञान 
ओर उससे दोनेवाले ज्ञानमय प्रेम और आनंद जो इसके 
साथही संल्म है, ये सब अपरिवर्तनीय दे, क्योंकि * ये सब 
पूणेताएं मनमें नित्य रूपसे है यद्ययि हम यह कल्पना कर छेते 
है कि वे मनको अभी प्राप्त द्वोती है।? ” तात्पथ यह 
कि, वेदात की तरह यद्दा भी यह प्राप्ति गीण अर्थ समझनी 
चाहिये । यह नित्य प्राप्तकी द्वी प्राप्ति है, नितात अप्राप्तकी 
प्राप्ति नहीं । 3 

स्पिनोझाफ अनुसार सामान्य रुपसे सुखकी व्याख्या अधिक 
पूर्णताकी ओर संक्रमण दे । परंतु इंश्वरके ज्ञानमय प्रेमके साथ 
संलप्त सुख नित्य तथा अपरिवतेनाय है, कारण थद् सुख अपनी 
तरइका अनोखा है । स्पिनोझा इसे परम सुख ( 9]28880- 
7८88 ) कह्ठत है | * सुख यदि अधिक पूर्णताकी ओर सक्रमण 
हे, तो यह परम सुख मनकी स्वयंपूर्णता ही है | ” 4 

आत्माका वास्तविक रूप अमर है, अनायनंत है; परंतु 
जिस अत्पावाधिमें उसका शरीरसे संबंध रहता है सिफ तभी 
तक वद्द निष्किय सावोंके अधीन रहती है ।5 परंतु 
इन भावोंका स्वरूप आत्माके स्वरूपसे सबथा विजातीय है। 
वे शर्ररके साथहो उत्पन्न होते हें भर शरौरके साथही 
नष्ट हो जाते है, सिर्फ इश्वरका ज्ञानमय प्रेमी अमर है। 
आत्माके अमरत्व का अनुभव हम इस शरीरमें रहते हुए 
भी कर सकते हैं, यथा, जब हम अपने भावोंसे ऊपर उठकर 
तृतीय प्रकारकी ज्ञानदृष्टिको ग्राप्त करके परा शातिको प्रक्त 


होते हैं ॥ आत्माके इस अमरत्वका आभास या अस्पष्ट कल्पना, 


ते। प्रायः सबको द्वौती है, परंतु इसकी यथार्थ कल्पना नहीं 
होती। “ सामान्य लोगोंके मत्तोकी ओर यदि इम दृष्टि डालें तो 
हम यह पाते हैं किये आत्माकी शाश्वत स्थितिस अनभिज्ञ तो 
नहीं हैं, परंतु चित्यव और स्थायित्वमें भेद न कर सकनेके 





स्पिनोझ्ा और उसका दर्शन 


कारण वे अमरत्व॒कों इसी परिच्छिन्न जीवनका सांतत्य समझते 
हैं औरवे इस नित्य ( आनंदमय ) स्थितिपर भी इस शरीरके 
अस्तित्वकालीन स्मृति-कब्पनादिसे जन्य अस्विर भावोंका 
आरोप करते हैं | 6” यह उनके अयथार्थ या अपगात 
शानका फल है। 


जोन केअडने प्िनोझाकी मुक्तिकी कल्पनाका आलोचना- 
त्मक विवेचन करते हुए लिखा है 7 कि मनुध्यके कल्पना- 
जालके नष्ट करनेके लिये शरीरकी मृत्यु आवश्यक है। यद्द 
बात तो सिनोझ्नके सिद्धांतके अनुसार विवेकसे दी संपादित 
दो सकती है। मनका विजय झ्रीरके विनाशमें न द्वोकर शरीर- 
संबंधी मिथ्या दृष्टिकोणके विनाक्षमें और समस्त वरतुओंको 
उनके वास्तविक रूपमें देखनेमें ही है। अतएव स्पिनोश्ाको 
विवक्षित अमरत्व या मोक्ष यहीं और इसी जीवनमें श्राप्त किया 
जानेयोग्य है, या वेदान्तकी भाषामें मोक्ष अथवा परम 
पुरुष:्थ दृष्ट फल है- भुत्युके अनंतर द्वोनेवाला अदृ फल नहीं। 
साक्षात्कारात्मक ज्ञान और ज्ञानमय प्रेमकी सर्वोच्च भूमिका- 
पर्‌ आहढ द्वोते ही हमारी कल्पताका जगत विलीन हो जाता 


'है और हम अनंतता और निद्यताके क्षेत्रमं विचरण करने 


लगते हैं । परमात्म-बस्तुका साक्षात्कारात्मक ज्ञानईं मोक्ष दे 
और मुक्तात्मा जिस नित्यताका अनुभव करती दे उसमें 
छरीरकी स्थिति या विनाश न तो साथक है और न बाधक । 
इस विद्वान्‌ आलेचकका आक्षिप इस बातपर है कि यदि मोक्ष 
पूरणेहपसे दृष्ट फल है तब फिर विदेह।वस्थामें और क्या विशेष - 
ता हो सकती है ? यदि कुछ नहीं, तो स्पिनोझाका विदेह-स्थिति 
की ओर संकेत निरथेक हैं। दम इस विद्वान आल्ोचकके 
स्पिनोझाकी मुक्तिवेषयक कल्पनाके विवेचनसे सहमत हैं, 
तथापि इस आक्षिपसे सहमत नहों । दमारे विचारसे स्पिनोश्ना 
का विदेह-मुक्तिकी ओर सकेत समर्थनीय है। यह समर्थन दम 
वेदातके जीवन्मुक्ति ओर विदेहमुत्तिक भेद द्वारा करते हैं जिसे 
स्वयं स्पिनोझाने अपने कुछ विधानेंमिं स्पष्ट किया है । यद्यपि 
जीवन्मुक्त भी मुक्तही है, तथापि इस अवस्थामें जबतक 
प्रारबच्ध कमके कारण शरीरसे संबंध रहता है, तबतक 'अविया- 
लेश ! भी रहता है, या स्पिनोझाकी भाषामें संवेदनमूलक 
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बानका सामथ्य और मंलुष्यका मोक्ष 


ऋल्पना और स्थृति इत्यादिका पूर्ण रूपसे नाश नहीं हो सकता। 
परतुं विवेहमुक्तिकी अवस्था यह सब कुछ संभव नहीं। वह 
तो मुक्तिकी पूर्ण विशुद्ध अवस्था दै। इसाडिये स्पिनोझाका 
विदेद्द अवस्थाकी ओर संकेत इतना निरथेक नहीं जितना कि 
उपर्युक्त विद्वान आलोचक समझते हैं। परंतु इस सूक्ष्म मंकेत 
या ममेका यथार्थ स्वरूप अध्याकके अंतरगमें प्रविष्ठ अनुभव। 
लोगेंकि अनुभव द्वाराही समझा जा सकता है । इस दृष्टिसे 
हम भारत्तीय कुछ अधिक साम्यशाली हैं । 


अब स्पिनोझा यह बतलाना चाइता है कि, यह ईश्वरसे 
ज्ञानमय प्रेम ईश्वरके स्वयंके प्रेमसे भिन्न नहीं है। ' ईश्व॒रका 
अपने स्वयंके प्रति भनत ज्ञानमय ग्रेम है । [ ” इस विधानके 
प्रमाणमें स्पिनोझा कहता है कि इंश्वर नितांत निरपेक्ष अनंत 
है और उसका परिपूणे रूप आनंदमय है, और इसे आनंद- 
मय रूपमें उसे अपनी स्वयंभू कारणताका भी ज्ञात् दै। वही 
ज्ञानमय या चिन्मय प्रेम भी तो ज्ञान है। अब चूँकि मन ईश्वरके 
विचारका एक अंश ही है, अतएव इसका इश्वरके प्रति प्रेम 
होगा और यह प्रेम ईश्वरके स्वयंके ्रेमफा एक अंश होगा। 
“ म्नका ईश्वरके प्रति ज्ञानमय प्रेम वह्दी दे जो ईश्वरका अपने 
लिये है, परंतु अपने अमंत रुपमें न होकर जहांतक वह मन 
के तत्वके नित्य रूपमें अपने आपको अभिव्यक्त करता है; 
अर्थात्‌ ईश्वरके श्रत्ति मनका ज्ञानमय प्रेम ईइबरके अनंत 
आत्प्रेमका एक भा ता है। हैं ।2 ? इससे यह निष्कर्ष निकलता 
दै कि ईइ्वर अपने आत्मप्रेममें मनुष्यपर भी श्रेम करता हैं 
और इसके फलस्वरूप ईश्वरका मनुध्यके प्रति प्रेम और मन 
का ईइरके लिये ज्ञानमय प्रेम एकही बात है । 3 ? “जो कुछ 
कहा गया है उससे हम यह यह भलौभाति समझ सकते हैं कि 
इमार। मोक्ष, हमारी कृतकृत्यता या पन्‍न्यता अथवा स्वतंत्रता 
किसमें है; भथोत्‌ ईख़रके प्रति अनवरत और नित्य श्रेममें । 
इसी प्रेम या धन्यताकों बायबलमें परमानंद (०]०79) कहद्दा 
गया है और यह उचित ही है क्योंकि इस प्रेमफा संबंध 
चादे ईस्बरसे हो या मनसे, इसे यथार्थताके साथ आत्मपरितोष 
( 8०१ घं९४०९४०९ 0 0ंधं। ) कह्दा जा सकता है, जो 


(११७ ) 


परमानंद ( 0]07ए ) से भिक्ष नहीं है। ! 4 


प्रो. वॉल्फम्तनने बायबलकी यहूदी व्याख्य/ओंके अनुसार 
यह बतढछाया है 5 कि ' 0]079 * झब्द प्रेम, पन्यता, शाश्वत 
सुख, अमरत्व तथा परमावंदका वाचक है। और भी, इसके 
द्वारा ज्ञानी आत्माकी ईसबरके साथ एकता सूचित की मई है 
क्योंकि इस शब्दका उपयोग ज्ञानी आत्मा और ईश्बर दोनोंके 
संबंध किया गया है । स्पिनोझ्ााकों ये सन अर्थ विवक्षित हैं 
जसा कि उसकी बायबलके साथ उपयुक्त सम्मतिसे स्पष्ट दे। 
सारांश थह कि स्पिनोझाकी अमरत्वकी कल्पना वही है जो 
मभ्ययुगीन दाशनिकॉमें सवेसाधारण रूपसे प्रचलित थी। यह है 
ईख़रके साथ एकता जिसे नीतिश्ञास्रमें वह ' ईश्नग्रेम ” कद्ता 
है । परंतु अगले विधानमे स्पिनोझा इनसे अपना एक बातर्मे 
विरोध प्रदर्शित करता हे । इन दाशनिकोंके मतसे यह एकता 
इंश्वरप्रदत्त पुरस्कार है तथा इसके विरुद्ध जनिसे दंड भो 
मिल सकता है यहांतक कि आत्माका पूर्ण विनाश या अस्तित्वा- 
भाव भी हो सकता है। इस मतके मानों चुनोती देकर 
स्पिनोश्ना कहता है- “यह ज्ञानमय प्रेम मनके उप 
स्वरुपका आवश्यक परेणात्न है जिसे हम ईशरके स्वरुपद्ारा 
नित्य समझते हैं । ' 8 अतएव, “ निममेमें ऐसा कुछ नहीं जो 
इस ज्ञानमय प्रेमके विरुद्ध हो या इसका उच्छेद +र सके॥! 6 


अगले विधानमें स्पिनोझा कहता है, 'मन जितनीही अधिक 
बातें द्वितीय और तृतीय प्रकारके ज्ञानद्वारा समझता है बुरे 
भावोंका उसपर उतनादी कम प्रभाव द्वोता है और उसके लिये 
सत्युका भय उतना कम द्वो जाता है ।! 7 


ज्ञान और कर्म । हे 


अबतक सिपनोश्ाने ज्ञानकोंदी अमर॒त्वका साधन बताकर 
उसका विचार किया है। परंतु अब वह मोक्षमारगमें कर्मका 
उचित स्थान निर्धारित करता है । हमारे यहाको तरह पाथ्ातय 
दशेनके प्राचीन और मध्यबुर्गान खंडमें ज्ञान या कर्मका प्राघान्य 
बिवादग्रस्त विषय रह चुका है 8 कर्मसे मतलब वहां भी घर्म- 
शाल्रके अलुसार आचरण करनेका है । एरिस्टॉटल और प्रसिद्ध 





+ नी, शा. भा, ५ वि ३५ और प्र, 


2 वही वि. ३६. 3 बद्दी उ. सि, 
$ 7, 05058, ₹णे, 4] 0ए भैहिणा 99. 8-37 


4 बेद्दी स्प, 
6 नो, शा, भा. ५वि ३०३२५ और वि, 


वही वि. २८.» 8 9, ्॑ 87०४७, ए0 |] 707 शे०००, 2, 320-897 


( ११८ ) 


यहूदी दाशनिक ममोनाइडीज (ऐक्षंपा0॥068) ने तो 
ज्ञानद्वीको प्रधान बतलाया है, परंतु क्रेस्कास ( (06808 ) 
प्रशृति अन्य विचारकोंने कमेंको प्रधान कद्दा दे। लेकिन 
ज्ञनका प्राघान्य माननेवाले इतना अवश्य स्वीकार करते थे कि 
नैतिक आचार या सदाचारसंपन्न जीवन मोक्षमागंका प्रथम 
लेडिन आवश्यक सेपान है, ययथ्ञपि मोक्षके लिये साक्षात्‌ कारण 
ज्ञानद्ी है | यह मत हमारे यहाके भगवान्‌ श्री शंकराचार्यके 
: ज्ञानादेव तु कैवल्यं ! के सिद्धांतततें बिलकुल मिलता है। 
सून्नकार भगवान बादरायणके सुप्रत्तिद्ध अक्ञघृन्रका प्रारंभद्दी 
* अथातो ब्ह्यजिज्ञासा ' से होता है जिसमें * अथ * का अर्थ 
“ यथाक्त साधन-संपत्तिके अनंतर ” हैं। “ तस्मादथ शब्देंन 
यथोक्तसाथनरसंपत्त्यानंतर्यभुपदिश्यत | ! ” स्पिनोक्ञाभी कम- 
पूवेक ज्ञानस्रेद्दी मोक्ष मानता है, परंतु वह इस बादके धार्मिक 

आवरणको हटाकर अपनी विशिष्ट विचार प्रणालीके अनुधार 
: इस प्रश्नक। विचार करता है। उसके अनुसार प्रश्न यह है कि 
शरीरवी पूर्णत। मनकी पूर्णता या अमरत्वमें सहायक है या 
"नहीं ? इसका उत्तर अस्तिपक्षमें ही दे । ' जिसका शरीर अनेक 
बातें करनेकी क्षमता रखता है, उत्के मनका अधिकाश भाग 
नित्य द्वोत। है / 2 इतनादी नहीं, शरीरकी यह योग्यता हमारे 
जावनकालमेंह्ी हमारे उस शांति-सुंखमें सहावक द्वोती है 
निसके कारण हम झृत्युके भयसे भुक्त दोते हैं और कल्पना 
तथा श्मृतिजन्य दुष्ट भावोंके प्रभावसे बचे हुए रद्दते हैं 2 
मनवी यह संभाव्य-क्षमता प्रत्यक्ष क्रियाओंके द्वारा पूर्णताको 
प्राप्त होती है । ' किसी वस्तुमें जितनीढी अधिक पूर्णता होगी 
उतनीद्दी अधिक वह वस्तु सक्रिय होगी और उतनीदी कम 
निष्किय होगी । ऐसेदी, कोई वस्तु जितनीही अधिक सक्रिय 
द्ोगी उतनीद्दी आधिक वह पूर्ण होंगी | ! 3 इससे यह निष्कष 
निकलता है कि हमारे मनका वही अंश परिपृणे कहा जा सकता 
है जिसके द्वारा हम सक्रिय हैं और यह परिपूर्ण अंश मनकी 
ज्ञानशक्ति है जो इसके निष्किय और नाशमान भागसे भिन्न है। 


, अतएव इमारे मुख्य अनश्न ज्ञान और कमके विवादमें दम 
इस निष्कर्षपर पहुंचते हैं कि यद्यपि कर्म बुद्धिकी पृर्णताका 
साधन है तथापि चरम सुख या मोक्ष स्वयं बुद्धिकी सक्रियता 
या ज्ञानमें दी हे। मन या आत्मा अमर है, क्योंकि वह अनंत 








] अह्मघूत्र झांकर भाष्य | 2 नी शा, भा. ५ वि ३५ और सत्प, 3 वही. वि. ४० 


स्पिनोह्ता और उसका दरीन 


ईश्वरीय बुद्धिका एक अंश है। इस अमरत्वका अनुभव बह 
जीवन्मुक्त-दशामें कर खकता है । विदेह-मुक्तिकी अवस्थामें 
तो वह शरीरसे भर्॑स्पृष्ठ अपने झुद्ध स्वहुपमें रहता हो है । 


विवेकपूर्ण घम (7॥6 पिशाड्ांणा ० 6880 ) 

मध्ययुर्गान दाशेनिक प्राय. इश्वरके प्रेम तथा अमरत्वके 
पश्चात्‌ इलद्वाम यथा ईश्वरीय प्रेरणासे प्राप्त नियमों (8४ ९६&।- 
९५ ]8 जञ8) का वर्णन किया करते थे । इसी क्रमका अनुसरण 
करके स्पिनोझाने प्रथम दोका विचार किया । अब चूंकि वह 
इलद्वामको स्वीकार नहीं करता, अतएवं उसके स्थाममें देवी 
नियमोंका अपनी दृष्टिसे विचार करता है । इसके अनुसार वि. 
४१ में वह कहता है , ' यदि हमें अपने मनकी नित्यताका 
ज्ञान भी हो, तथापि हमें धर्म और घर्मनिष्ठा ( ०६ए शाप 
१९॥हां०) ) के, तथा उन सब बातेंके जिन्हें हम चतुधे 
भागमें अःक्षमल ओर उदारतासे संबंध रखनेवाली कह 
चुके हैं, पदिली श्रेणीका मदृत्व देना चाहिये । ' परंतु 
४ सामान्य छोगोंकी धारणा और ही तरइकी द्वोती दै। अधिक- 
तर लोग यह विश्वास रखते है ।कै उनकी स्वतंत्रता उनकी 
दुवोसनाओंकी पूर्तिमेंद्ी है, अतएवं जद्दातक दैवी नियमोंकों 
आज्ञानुसार चलनेके लिये बाध्य हैं वद्गातक वें अपने इकोका 
त्याग करते है। इस लिये घमे, धर्मनिष्ठा, तथा मनकी दृढता- 
से संबंध रखनेवाली बातें उनके लिये भाररूप बन जाती 
है और के यह अश्ा करते हैं कि वे इस भारको मृत्युके 
अनंतर उतार फेंक्रेंग और अपनी दासता अथीत्‌ धम और 
घभ्षनिष्ठा के बदलेमें पुरस्कार प्राप्त करेंगे । वे देवी आज्ञाओंका 
पालन,- जहांतक उनके निबेल और अध्थिर मन्ोंके लिये 
यह कर सकना संभव है- केवल इसी आशासे करते दे 
यह बात नहीं; परंतु इसके साथद्वी या मुख्य रूपसे तो वे 
मृत्युके अनंतर भीषण यातनाओंके रूपमें मिलनेवा्लें दंड़के 
भयसे दी एव करते हैं । ' 4 

इसके ठीक विपरीत द्वोत। दै विवेकी पुरुषोंका दैवी नियमोंके 
विषयका दृष्टिकोण | विवेकी पुरुषोंके लिये दैवी नियम्र भार- 
हूप न दोकर आदंददायक द्वोते हैं । वे उन्हें अपने स्व॒भावके 
विपरीत नहीं जान पड़ते, परंतु विवेकपूर्णही दीखते दें । पुनः 
वे उनका पालन किसी भय या प्रलोभनके कारण नहीं करते । 


4 वही वि. ४१ स्प, 


ज्ञानका सामथ्ये और मलुष्यका मोक्ष 


इंश्वर के प्रति निष्काम प्रेमही उनकी भुख्य प्रेरणा होती है। 
इसलिये अगले विधानमें स्पिनोझा कहता है कि ' परमानंद 
या धन्यता ( 3668200685 ) सदुगुणका पुरस्कार नहीं; 
बह तो स्वयं सदगुणही है।( और )न हम इस आनंदका 
उपभोग इसालिये करते हैं कि हमने अपनी दुवासनाओंको 
अपने अघीन कर लिया है; परंतु इश्चके विपर्सत चूंकि इमें 
यह आनंद प्राप्त है इसीलिय हम अपनी दुवोसनाओंका निरोध 
कर सकते सकते |१८' “ परमानंद इंश्वरके प्रति प्रेममेंही 
है और यह प्रेम तृतीय प्रकारके ज्ञानसे उद्धृत होता है। 
इसलिये यह मनकी सकियतासे संबंध रखता है, अतएवं यह 
स्वयं सदगुणदी है | ... पुनः मन ईश्वरप्रेम या परमानंदका 
जितनाही अधिक आस्वादन करता दे उततनाही आधिक उसका 
ज्ञान होता है अथोत्‌ भार्वोपर उसका उतनाद अधिक प्रभुत्त 
होता ।+ ” सद्गुणका आचरण हमारी दुवोसनाओंकों बश्मे 
करनेकी स्थतंत्रताके कारण नहीं होता, क्योंकि इच्छास्वातंत्र्य 
नाम क्री कोई वस्तु नहीं, अतएव हमारी दुवोसनानाएं 
( !,५४६७ ) प्रबलतर भावोंके द्वाराह्ी विजित हो सकती 
है। सदाचारसंपन्न जीवनके आनंदका अनुभव करतेद्दी हमारी 
वासनाएं तथा अन्यान्य भाव वशरमें हो जाएंगे क्योकि सदाचार- 
संपन्न जीवनका आनंदड्ठी सर्वश्रेष्ठ भाव है । 


अब उपसंद्वारमें स्फ्नोझ्ा कहता है- ' मनुष्यका भावोपर 
प्रभुत्त और मनुष्यकी इवर्तत्रताके विषयमें में जो कुछ कहना 
था सब कह चुका | इससे यह स्पष्ट है "कि श्ञानवान्‌ मनुष्य 
कितना बल रखता है और भज्ञानी भनुष्यसे जो केवल अपनी 
असदमिलाषाओं ( ।,08६8 ) द्वारा द्वाका जाता है, कितना 
आगे बढा हुआ है | क्योंकि अज्ञानी मनुष्य किसी भी कालमें 
आत्मपरितोषको प्राप्त न करते हुएड्टी बाह्य ऋरणोंके द्वारा नाना 
प्रकारसे केवल आकुलीकृत द्वी नहीं किया जाता, परंतु साथही 


( ११९ ) 


इस प्रकारका जीवन ब्यतौत करता है मानो उसे अपने आपका, 
ईश्वरका या वस्तुओंका भान ही न हो और ज्योंद्दी उसकी 
निष्कियताओंका अंत होता है, त्योंही उसके स्वयेका भी अत 
हो जाता है। | 


/ इसके विपरीत, ज्ञानवान्‌ मनुष्य या स्थितप्रज्ञका चित्र 
किसी भी कालमें क्षुब्ध नह होता । परंतु चूंदि उसे अपने 
आपका, इंस्वरका और वस्तुओंका ज्ञान होता है, अतएव वह 
किसी एक नित्य आवश्यकताके द्वारा कभी भी भस्तित्वसे शुन्‍्य 
नही द्वोता वरन्‌ सदैव सच्ची आत्मतुष्टिस युक्त रहता है । 

४ यादि इस परिणामकी और ले जानेवाला मैंने बतलाया 
हुआ मार्ग अत्यंत दुष्कर। मादूम होता है तथापि वह प्रापर्णाय 
है । कठिन तो यह अवश्य होना द्वी चाहिये क्योंकि कोई 
बिरला ही इसको प्राप्त करता हैं ।2 यदि मोक्ष हमारे इतना 
समीप होता और यदि वह अनायास ही लभ्य द्वोता तो यह 
कैंस सभव था कि प्राय. सभी मनुष्य इसकी उपेक्षा करें १ परंतु 
समस्त लोकोत्तर बातें जितनी कठिन, उतनी द्वी दुलंभ द्वोती 
है 8! 
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% वही वि. ४९२ + वही प्र. 


] तु ' झरस्थ धारा नीशीतं दुरह्यया दुगे पथस्तत्कवयो वदन्ति | 
5 तु. मनुष्याणां सहल्लेषु कश्चियताते सिद्यय | यततामपि सिद्धानां कश्षिन्मां बेत्ति तत्त्ततः ॥ (श्रौमद्भगवर्द्गाता अ. ७ शो. ३) 


3 नी. शा, भा. ५ वि. ४२ स्प. 


०) 


स्पिनोझा और उसका दर्शन 


[ प्रकरण २०] 


उपसंहार 


अब हम यथासंभव विस्तारपृ्वेक स्पिनेश्ाके दशनकी 
विशेषताएं देख चुके । सत्रहवीं शताब्दिमें मध्ययुवोन अधिकार 
के विरुद्ध विद्वोहकों जो लहर उठी उसका सच्चा प्रतिनिधित्व 
रिपनेश्ञने किया । शब्द-प्रमाण, आप्तवाक्य या ध्मशाश्नोकी 
मयोदाओसे ऊपर उठकर रस्पनोझाने एकमात्र अपनी बुद्धि 
तथा आध्यात्मिक अनुभृतिक आधारपर सुसंबद्ध शाज्र- 
रचना करके दिखाई । स्पिनोझाकी दाशैनिक रचनाके आगे 
डेकार्टकी दाशेनिक रचना फीकी पड जाती हैं । 
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डेकार्टन सर्वसंशयवाद (५७४९7४७] 00प)४)का आश्रय 
तो लिया, परंतु जिस आसानीसे उसके संशय दूर द्वो गये बह 
गभीरता उस्पज्ञ करनेके स्थानपर हास्यास्पद द्वी मालूम होती 
है। डेकाटंकी देन जितनी दशनके क्षेत्रमे है उससे कहीं आधिक 
विज्ञानक़े क्षेत्रमें है। डेकार्टके मतोमें और तत्कालीन रूढ ईसाई 
धार्मिक मतोमें विशेय अंतर नहीं। डेकाटेकी अधिकांश घारणा- 
एं और मान्यताए मध्यबुगोन है। इसलिये डेकार्टकों स्पिनोझा 
के सटृश स्पष्ट सर्वेश्वरवादका स्वीकार करनेमें हिचकिचाहट 
मालूम हुई । परतु रिपनेझाने जैसे अपने जीवनमें वैसे ही 
बौद्धिक और आध्यात्मिक क्षेत्रमें अनुपम नेतिक साहसका 
परिचय दिया । स्थिनोश्नाके दशेनमें पाश्चात्य द्शनेतिहासमें एक 
सुदी्ष का|लसे चली आनेवाली भद्वेत की प्रशृत्ति अपनी चरम 
सीमापर पहुंच गईं। उसने विचार और विस्तार दोनोंके। 
ईश्वरीय ग्रुण मानकर जड-चेतनके बींचकों अनुकधनीय खाईकों 
पारकर पूर्ण सर्वेदवरवादकी प्रस्थापना की । उसने विश्वकी इस 
एकसूत्रतामें इच्छा, योजना तथा स्वतंत्रताके लिये कोई स्थान 
न॑ रहकर खेड पडनेसे बचाया, जैसा कि अबतक द्वोता आ 
रह्दा था। 


इस प्रक'र उसने विश्वकी व्याफ्क नियमबद्धता प्रस्थापित 
की | उसके मानवीय शरीर और मनकी एकताके सिद्धातने 
इसी व्यापक सुसंबद्धताका निवाद् करनेमे सहायता दी । इस 
प्रकार उसने घ्मे और दरेनके क्षेत्रमें वैज्ञानिक दृष्टिकोण 
सफलतापूर्वक उपयोग करके दिखाया, क्य्रोंकि विशानका एक 
उद्देश्य विश्वकी यह व्यापक नियमबद्धता दिखलाना भी हे। 
विश्वकी यह एकता- मूलतत्वसे लेकर घांसके तिनकेतक 
स्पिनोझाके लिये छाक्षणिक नहीं, वह तो अक्षरश सत्य है । 
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स्पिनोझाके दाशेनिक विचार धार्मिक आप्रहसि मुक्त ये। 
समस्त आग्रह एक विशेष देश अर कालके लियेही सत्य होते 
हैं या सत्य समझे जाते हैँ । उनमें देशिक या कालिक व्यापकता 
का अभाव द्वोता है। परंतु स्पिनोझाके दाशनिक विचारोंका 
मुख्य आघार था उसकी आध्यात्मिक अनुभूति और इस अनु- 
भृतिका अनुसरण करनेवाली उसकी स्वतंत्र प्रतिभा या विचार- 
शक्ति | अतएब उसमें हम समस्त सकीणेताओं और एकांगि- 
ताओंक। अभाव पते है । केवल इतनी ही नदी, उसमें हम 
हृदयकी वह विशालता और उदारता पाते हैं जो उसके 
दाशनिक विचारोंको देश और कालकी मयौदाओंसे अस्पृष्ठ 
रखनेके साथही व्यापक और अमर बनाती है। प्रो वॉह्फ 
('४०/)ने इसी आश्यमे स्पिनोझ्ााकी * सब मनुष्योंका और 
सब कालका तत्वज्ञ ” कहा है-- 
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संपूर्ण महाभारत । 


अच संपूर्ण १८ पवे मद्दाभारत छाप चुका है।इस सजिल्द संपूर्ण महाभारतका मूल्य ७५) रे, रखा गया 
है। तथापि यदि आप पेशगी म० आ।० द्वार संपूर्ण मूल्य मेजेंगे, तो यह १३००० पृष्ठोंका संपूर्ण, स्जिरद, 
सचित्र भ्रन्यथ आपको रेलपासेल द्वारा भेजेंगे, जिससे आपको स्रब पुस्तक सुरक्षित पहुंचेंगे । आडेर भेजते 
समय अपने रेलस्टेशनका नाम अवश्य लिखें। प्रह्मभारतका वन, षिराट और उद्योग ये पर समाप्त है। 


श्रीमद्भगवढ़ीता । 


इस ' पुरुषार्थबोधिनी ? आषा-टीकामें यह बात दशोोयी गयी है कि वेद, उपनिषद्‌ भादि प्राचीन 
प्रन्थोंकेद्टी सिद्धान्त गोतामें नये ढंगसे किस प्रकार कद्दे हैं | अत! इस प्राचीन परंपराकों बताना इस 
: पुशषार्थ-बोधिनी ! टीका का मुख्य उद्देश है, अथवा यद्दी इसकी विशेषता दै । 
गीता के १८ अध्याय तीन विभागों में विभाजित किये हें और उनकी एकद्दी जिंल्द बनाई दे | 
सू० १०) ० ढाक व्यय ह॥ ) 


भगवद्गीता-समन्वय । 
यद्द पुस्तक श्रीमद्धगवद्गीता का अभ्ययन करनेवालोंके लिये अत्यंत आवश्यक है। ' बैदिक घर्म ! के 
आकार के १३५ पृष्ठ, चिकना कागज सजिहद कमा मू० २) ₹०, ढा० व्य० |») 


भगवरद्गीता-श्छोकार्धसूची । 


इसमें श्रीमद्‌ गौताके शछोकार्धोकी अकारादिकमसे आद्याक्षरसूच्ी दै भर उसी कमसे अन्त्याक्षरसूची 
भीदे। सूह््य केवल ॥£), डा० व्य० 5) 


आसन। 


€ योग की आरोग्यवर्धक व्यायाम-पद्धाति ! .... ८. 


अ्रनेक वर्षोके अनुभवसे यह वात निश्चित्त हो चुकी है कि शरीरस्वास्थ्यके लिये आसरनरिडशीहि:वपर 
व्यायामहौ अध्यंत सुगस और निश्चित उपाय है। अशक्त ममुष्यमी इसले अपना स्वास्थ्य प्राप्त कर सकते 
हैं। इस पद्धतिका सम्पूणे स्पष्टीकरण इस पुस्तकर्में है। मूल्य केवल २॥) दो रुण और ढा७ ज्य० के ) 
स्रात आना दे | म० आ० से २॥%-) २० भेज दें । 
आसनोका जिशपह- २० ७८२७४ इंच मू७ |) ६., ढां. व्य, “) 
मंत्री-स्वाध्यय-मण्डल, ओंघ (जि०सातारा) 


हे 
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मुद्रक आगि प्रकाशक- 4७ औ० उादेवकरेकस, भारत-सुद्रभालम, औन्‍्च. 
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$ ! 
| । 
विषयद्धची । संपादक 
! | पं. श्रीपाद दामोदर सातवल्ठेकर 
8१ कल्याणका मार्ग १६ 
| २ द्वितीय युद्ध समाप्त हुआ, २ | 
| ३ मेघातिथि ऋाषैका दशन ६ 
| ( संपादक ) ३-३२ $ कल 
8४ इंशोपनिषद्‌ ( समालोचना ) | वार्षिक मूल्य 
; ( सपादक ) श्८ | मे. ऑ. से ५) 5,; वी. पी, से ७३०) रु. 
विदेशके लिये १५ शिलिंग। 
. के (३ कक 8 खो ; | इस अंकका मू 0९ | झ, 
६ ५. श्री. मा. जिंगढे, ४, &. १११-१२६॥ 42285 
श्न्८ट । 
| ई क्रमांक ३०९ 


|७६४-२4७ ७०२७ कक ७5 0-0 ७०९ ९ ७-० ०.७७२७ ७७ ९०-७० «« ८२ 


अन्क्र रह:०८८६+ चहल साह-+४ ९ ाुच:०८८१ सर्टि>थ2* ह:८८१ धि:०४:१ <6५०६८+ ६ यह-५८८॥ एह:&८९% ह:५४९% यु: + बा, ८६% आह: |८३ जही-०८८१ ह:५८८१ (२८३ 
के 
नय भप्रथ 
१ गीताका राजकीय तत्ततालोचन 


श्रीमद्भगवद्वीतामें गाज्यशासनसंबंधी जो निर्देश हैं, उनका स्पष्टीकरण करके भागवत राज्यशासनका स्वरूप बतनिवाले 
दस निबंध | मूल्य २ ) डा» व्य० ।# ) 


२ ऋग्वेदका सुबोध भाष्य 
(१) मधुच्छल्दा ऋषिका दशेल | मूल्य १ ) ढ|० व्य० | ) 
(२) मेघातिथि ऋषिका दर्शन । ( उप रहा दे ) मूल्य २) दा« व्य० ३») 
: -मंत्री, स्थाध्याय-मण्डल, आंच (जि० सातारा) 


देवत-संहिता । 


प्रथम भाग तेयार है। द्वितीय भाग छप रहा है। 
भाज वेद को जो संद्विताएँ उपलब्ध हैं, उन में. प्रत्येक देवता के मन्त्र ट्रधरउधर बिखरे हुए पाये जाते है । 
एक ही जगह उन मंत्रों को इकट्ठा करके यह दैवत-सेहिला बनवायी गेयी दै । प्रथम भाग में निम्न लिखित ४ 
देवताओंके मंत्र हैं- 


देवता मंत्रसंख्या पृष्ठसंख्या मूल्य डाकृब्यय, देवता मंत्रसंख्या-पृष्ठसंखझ्या मूल्य ढाकव्ययः 
१ अप्निदेवता २४८३ २३४६ ३) रु. ॥॥) ३ सोमदेवता १९६४. ६५० ३) ४) 
२ दृंददेधवता २१६१३ ३७६ ३) र. ॥) | 8 मरुइेधता > ढेंदेड ७छरे १ ]र% ॥) 
इस प्रथम मांग का मू, ६) रु. और ढा, व्य, १॥) है । ' 
इस में प्रत्येक देवता के मूल मन्त्र, पुनरक्त-मंश्रसूची, उपमासूची, विशेषणसूची तथा अकारानुक्रम से मंत्रोंकी 
अनुक्रमणिका का सम्रविश तो है, परंतु कमी कभी उत्तरपद्सूची या निपातदेवतासूची इस भोंति अन्य भी सूचीयाँ दी 
गयो हैं | इन सभी सूचीयों से स्वाध्यायशील पाठकों की बढ़ी भारी सुविधा द्वोगी । 
संपूर्ण देवतसंद्विताके इसी भौति तीन विभाग द्ोनेवाले हैं और प्रत्येक विभाग का मूल्य ६) रू तथा डा, व्य, 
१॥) है। पाठक ऐसे दुलंभ गन्ध का संग्रह अवश्य करें । ऐसे भ्रन्थ बारबार मुद्रित करना संभव नहीं और इतने सरते 
मूल्य में भी ये ग्रन्थ देना असंभव ही दै । 


बेदकी संहिताएं। 


. वेद की चार संहिताभोंका मूक्य यह द- 
१ ऋग्वेद (द्वितीय संस्करण) ५) डा०व्य० ह) | २ सखामवेद ३॥) ढा० व्य० |) 
२ यज्ञुवेंद शा) » » ॥) ४ अथर्वेचेंद्‌ ( द्वितीय संस्करण) ६) ,, ,, १) 
इन चाों संहिताभोंका मूल्य १८) रु ओर ढा. व्य, ३) दै अर्थात्‌ कुछ मूल्य २१) रु. है । परन्तु पेप्षगी स० 

जा० से सट्टूकियतका मू० १८) रु० है, तथा डा० ब्यय साफ है। इसकिए हाकप्ते मंगनेवाके ६५) पंह्रृह रु०- 
प्रश्नगी भेजे | की व 
यजुरवेद की निम्वकिखित चारों संहिताओं का मूल्य यह है- । 

१ काण्व संद्विता (तैयार है). 8) डा० ध्य« 0) | ३ काठक संद्िता (तैयार है) ६) ढा० ब्य १) 

१ तैत्तिरीय संदिता ६) , » १) | 8मेत्रायणी संहिता + ६) » » १२) 


बेदकी इन चारों संदिताओं का मूल्य २२ ) हैं, ढा. व्य, २॥) है अर्थात्‌ २५॥॥) डा, व्य, धमेत है। परंतु जो प्राइक 
वेध्ागी मृक्ष्य भेजकर झआाइक व्नेंगे, उनको ये चारों संद्विताएं २२) ढ० में दी जायंगीं। शार्कब्यय मांफ दोगा । 


, - मंत्री, श्वाध्याय-प्रण्डल, आंघ, (जि० सातारा) 


+ 
इक पीयकि (६080९ 


पे 
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हि 


श्रावण संवत्‌ २००२, सितंबर १९४५ ॥ अदुः ९ 


यु 
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जी र 
कल्याणका माग 
“००३० ०५७७ 
प्रति पन्धामपद्महि स्वस्तिगामनेहसम्‌ । 
येन विश्वाः परि द्विषों वृणाक्ति विन्दते बसु ॥ 
( वा० यजु० ४।२९ ) - 
“जो क्षेत्र ओर कल्याणका मार्ग हे और जो पापरद्वित मार्ग है, उस मार्गको हम पकडते हैं, जिस 
पर चलनेसे सब विद्वेषके भाव दूर होते हैं और ऐश्वय तथा सब सद्नाव प्राप्त होते हैं। ! 
मंनुष्यके सम्मुख भले भोर बुरे ऐसे दोनों प्रकारके मागे भाते हैं। भले मार्गसे जानेमें मनुष्य 
कठिनाइयोंका अनुभव करता है और बुरे मार्गमें उनके सामने बहुतसे प्रछोभन उपस्थित होते हैं। हमेशा 
ही ऐसी स्थिति रहती है। श्रेय और प्रेय ये दो मार्ग मानवके सम्मुख जाते हैं। प्रेय मार्म प्रिय दीखता 
है, पर अन्तमें घात करता है। श्रेय मार्ग प्रारंभमें कठिन प्रतीत होता है, परंतु अन्तमें अत्यंत सुख देता 
है। इसलिये मानवको चाहिये कि वह्द स्वस्ति क्र्यात्‌ कल्याण करनेवाले पापरद्दित मार्गसे ही जाय और 
पापके सा्ग्ेसे कमी न जाय । द्ेषभावकों बढाना भोर झगड़ोंकों उत्पन्न करना यह दसेशा ही बुरा है । 


यह नाझ्ञका मांगे है। मनुष्य अपने आपको हससे बचावे और नेकीके सुसम्रद्धिके, मागेका ही सदा 
जवलंबन करता रहे । 


ज॑-++ा पक +डअ कटरा “नल 
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बैद्िक धर्म 


[ वर्ष ९६, अंक ९ 


दितीय युद्ध समाप्त हुआ; अब तीसरा युद्ध कक होगा ? 


द्विर्ताय युद्धकी अब संपूर्ण रीतिसे समाप्ति हो गयी है। यह 
युद्ध इसलिये छडा गया कि इस भूमिपर भविष्यकालमें कभी 
युद्ध न हों । पहिले युद्धेके समयमें भी ऐसी ही भाषा बोली 
जाती थी। पर परिणाम क्या हुआ * पहद्विला युद्ध समाप्त 
होनेके पश्चात्‌ जो संधिप्न बनाया गया, उसमें दोस्तेंने द्वितीय 
युद्धके बीज बोये थे | इसलिये यह द्वितीय युद्ध हुआ। जो 
घोया जाता हैं बही उगता है। युद्धके बीज बोगे जानेके 
कारण यह द्वितीय युद्ध हुआ यदि शान्तिके बीज बोये जाते, 
तो विश्वमें शान्ति स्थापन हो जाती । पर मित्रराष्ट्रोमें शान्ति 
स्थापन करनेकी शक्ति ह्वी नहीं है और नाही वैसी योग्यता है । 

बारबार युद्ध युरोपमें क्यों होते है ? यूरोपके मनमें युद्धकी 
पिपासा है, शान्तिकी नही, इसलिये युद्ध होना अनिवार्य है । 

पद्विले युद्धके समाप्तिके पश्चात्‌ संधिके होनेपर सुविज्ञ लोगोंने 
कहा था कि यह संधि युद्धकी ज्वाला पुनः भडकानेवाला है, 
चेसाही हुआ । इस द्वितीय युद्धकी समात्तिपर जे। बर्ताव मित्र- 
राष्ट्र कर रहे हैं, उससे यह निःसन्देद् प्रतीत होता है कि अब 
तीसरा युद्ध अवश्यद्दी होगा । यूरोपके हवी सुविचारक ऐसाही 
अर प्रतिपादन कर रहें हैं । 

मित्र-राष्ट्रोमें भी आपसमें परस्पर प्रेम्न नहीं है । एक दूसरे 
को खा जनिकी मनोषा इन मित्र-राष्ट्रॉमें है, यह इस समयमें 
भी दीख रहा है । प्रत्मेक यही चाहता दें कि हमें सबसे 
अधिक लाभ मिले और अपने मित्र वंचित रद्दे। भला ऐसी बुद्धि 
रखनेवाले ये दोस्त विश्वर्मे शान्ति किस तरद्द फेला सकते हैं १ 

विश्व्में समता, बन्घुता और शान्ति स्थापन करनेके लिये 
अपने प्रयत्न हो रहे हैं, ऐसा ये कह रहे हैं, पर इन्हींके पार्बोके 
नीचे क्या द्वो रद्दा द्वै! क्‍या अंग्रेज भारतीयेसि समत्य, बन्धुत्व 
और शान्तिका बर्ताव कर रहे है? क्या भारतीयोंका स्वातंत्यके 
लिये प्रयत्न हो रह्दा है यद्द बात ये जानते नहीं? पर उसीके लिये 
इजारों भारतके सुपूर्तोकी जेलके अन्दर बन्द कर रखा है, कईयों 
को मशीनगर्नोंसे मार दिया है और नाना प्रकारके कष्ट भारती- 
योंकों दिया करते हैं! क्या यद्दी इनकी समता और बन्घुता है? 

भारतीय नेताओंके सामने आजतक कितने वचन दिये,« 
खराज्य प्रदानकी कितनी बार आशाएँ दिलायी गयीं, पर 
डनका परिणाम अन्तमें कया हुआ १ " आशां कालवर्ती 


कुर्यात्‌ ' आशाको दषिकालके प्रोग्रामसे आगे बढ़ते रहो, 
इसी कुटिल राजनीतिका आश्रयही तो ये सदा करते रहे हैं 
और इतनी सहायता भारतस्े प्राप्त होनेपर भी वैसाही नाटक 
इन्होंने थोड़े दिनोंके पूवे दिखा दिया | 

क्या यही समता और बन्धुता है ना? और भी देखिये । 
अमेरिका तो अपने आपको स्वातंड्यप्रिय कहती है, पर वहां 
भी निग्रो जातिह्ली अवस्था क्‍या है ? वहा तो छोटेसे अपराध 
पर निम्रोको जनता द्वारा जलाया भी जाता है | क्या यही 
समता और बन्धुभाव है ? स्वातंभ्यके जीवनरूप अमेरिकाके 
राष्ट्रीय जीवनमें इतना भयानक वर्णद्वेष है। भारतीयोंको तो वहां 
स्थायी होनेका भी अधिकर नहीं दै! अंग्रेजों और अमेरिकनोंका 
तो यह व्यवहार है, अब रशियनोंका व्यवहार देखिये-- 

वहा तो विचार करनेका भी स्वातंत्र्य नहीं, न कमेका 
स्वातंत्य है । जो सरकार कद्दैगी वद्दी कार्य॑ मनुष्योंको करना 
चाहिये । यदि उसकी रुचि उसमें न होगी तोमी उसको वही 
करना द्वोगा। सरकारसे नियुक्त हुए कमेको, अरचिकर कमेको 
भी त्यागनेका अधिकार मनुष्यको वहां नहीं है। विचार तो सर- 
कारके अधिकारी करेंगे, जनता आदेशोंका पालन करती रदे । 
विचारस्वातंत्र्य, कमेस्वातंत्र्य, लेखनस्वातंत्रय आदि वहां कुछभी 
नहीं । किसीने एक कार्य छोड दिया, तो उच्चकों दूसरा प्रिलिगा 
नहीं, भूखसे मरना पडेगा अथवा जेलमें करीब करीब शाश्वत 
कालतक रद्दना पड़ेगा| रूसी राज्यप्रबंध द्वार। स्वतंत्र विचारके 
उच्च मानव नहीं बन सकते, पर अच्छे आज्ञाकारी बनते हैं | 

यह है मित्रराष्ट्रीकी समता, बन्धुता और झान्तिकी 
अवस्था | जिनके घरनमें स्वतंत्रता नहीं, वे वूसरोको स्वातंभ्य 
किस तरह देंगे ! और उनके प्रयत्न विश्वर्में शान्तिभी किम्र 
तरह स्थापन हो सकेगी * 

इनकेही देशके विचारवान्‌ लेखक लिख रहे हैं कि येही 
आपसमें लडेंगे ! दांखता ते ऐसादही है । जिस तरह जमंनी 
और जापानके साथ इनका भ्त्याचारका कुव्यवहार हो रहा है, 
उससे ऐसा स्पष्ट दीखता है कि इनसे झान्ति कभी नहीं स्थापन 
होगी। वीर राष्ट्र कमी अपमान नहीं छह श्रकता और ये 
उक्त वीर-राष्ट्रोको अफ्मानित कर रहे हैं, येही ठृतीय युद्धके 
बीज येथो रहे हैं । जैसा करोगे, मैसाही मोगना पढ़ेगा। 


>--* “यामी कूकरकमान-न-ौी++ 





ऋग्वेदका सुबोध भाष्य 


[ काण्वद्शनोमें प्रथम विभाग ] 


मेघातिथि ऋषिका दर्शन 


[ मेध्यातिथि ऋषिके मंत्र इसमें संमिलित 





ऋग्वेदमें मधुच्छन्दा ऋषिके पश्चात्‌ मेधातिथि ऋषिके मंत्र 
भाते हैं। मेधातिथि ऋषि काण्व गेत्रमें उत्पन्न हुए ऋषि है। 
इसलिये काप्बोंका एक विभाग करना योग्य प्रतीत हुआ । काप्व- 
दशन चार विभागोंमें प्रकोशित होगा। प्रथम विभागमें मेधातिथि 
और मेध्याथिति इन दो ऋषियोकें मंत्र रहेंगे और दूधरें 
तीन बिभागोंमें काथ्व गोन्नके अन्य सभी ऋषियोंके मंत्र रहेंगे । 

मेधातिथि और मेध्श्ातिधि ये साथ साथ आनेवाले ऋषि 
हैं और ऋ, मं. ८।१ सूक्तके इकट्ठे ये दोनों ऋषि माने हैं। इस- 
लिये इन दोनोंके मंत्र यहां इकट्ठे दिये हे । इनके सूक्तोंका 
ब्योरा ऐसा है। ये सब ३२७ मंत्र इस विभागमें आये हैं- 
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इन ३२ मंत्रोमे ४३ देवताओंका विचार हुआ है | कुछ 
सात ऋषियोंके मंत्र इसमें हैं। प्रगाथ-आसंग-झश्॒तीके ७ 
मंत्र छोड दिये जायें, तो मेघातिथि और मेध्यातिथि इन दो 
ऋदषियोंके मंत्र इसमें ३१३ हैं ओर इनमें भी अकेले मेधातिथि- 
के २५३ इतने हैं | इसालिये यहा मेधातिथि मुख्य ऋषि दे। 


काण्य गो श्रफे ऋषि 
इस पुस्तकर्मे मेधातिथि और मेध्यातियिक्े मंत्र लिये हैं । 


(५) 


इसका कारण ये कप्बगोत्रके हैं और साथ साथ अनिवाले है, 
तथा मं० ८|१ में एकद्दी सूत्रके ये दोनों इकट्ठे दृष्टा हैं । 
ऋग्वेदमें कप्व ऋषि और कण्व गोत्रके ऋषि अनेक हैं, उनमें 
दो ऋषियोंकेद्दी मंत्र यहां लिये हैं, शेष कप्व ऋषि और काप्व- 
गोत्रके ऋषि ये हैं- 
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इतने २७ ऋषि काण्व ग्रोत्रके शेष रहे हैं । यहा इस पुस्तक 
में मेधातिथि और मेध्यातिधि ये दो। ऋषि लिये गये हैं । अतः 
श्ञेष २७ रहे हैं। इनके भंत्र ९५१२ ऋग्वेदमें हैं । अतः इनका 
प्रकाशन केमसे कम तीन विभागेंमें किण जायंगा। इस 
विभागमें ३२० मंत्र मेघातिथि- मेध्यातिथिके लिये हैं। इसी तरदँ 
पे 6 कर ः है. 
ओर तान विभागोंमें काण्वोंके सब मंत्र आ जायेंगे। 


सोमप्रकरण 


इन ३३० मंत्रोंमे सोमदेवताके २८ मंत्र हैं, परंतु करीब 
२०० अन्य मंत्रोंमें सोमरस-पानका विषय साक्ष।त्‌ या परंपरासे 
आया है | ३२० मंत्रोमें बहुत करके १० मंत्रोंके करीब ऐसे 
मंत्र हैं कि, जिनमें सोमका कुछ भी विषय नहीं है, शेष २२० 
के कर्राब मंत्र ऐसे हैं कि, जिनमें सोमरसका कुछ न कुछ वर्णन 
है । अष्टम तथा नवम भण्डलके जो मंत्न इस धुस्तकमें आये हैं, 
उनमें तो सबमें ही सोमका विषय है। अथोत्र मेधातिथ और 
मेध्यातीयके २२० मंत्रोमें करोद्र करीब २२० मंत्रों सोमका 
कुछ न कुछ वर्णन है, शेष कब १०« मंत्र बोमके वर्णनके 


ऋग्वेदका सुबोध भाष्य 


विना हैं। इससे ऐसा इम कह सकते हैं कि दो-तिदाई मंत्र 
सोमके वर्णनके लिये गाये गये हैं। इतना सोमका मैंदृत््व 
वेदोम है । इसी तर वेदोमें तंत्र है वा नहीं, यह देखनेकी 
बात है। द 

सेमके संबंध सोमके मंत्रोंका मनन करनेके प्रसंगमें विचार 
किया हैं ओर इन ३२० मंत्रोंके मननसे यद्द स्पष्ट हुआ है कि 
सेमरस नशा उत्पन्न करनेवाल। नहीं है । इसका विचार आगेके 


“मंत्रोंमे अधिक होनेवाला है । अतः पाठकोंस्रे इतनाही निवेदन 


है कि, वे इस विचारको यहीं समाप्त न समझे, परंतु अन्य 
ऋषियोंके मंत्रोके साथ इस विचारकी तुलना करते जाय और 
अन्त अन्तिम निणेयतक पहुंच जायें । 


अथे करनेकी रीति 


यहां हमने जो अर्थ करनेकी पद्धति उपयोगमें लायी है वह 
सरलसे सरल है। प्रथम मंत्र देकर उनका अन्वय दिया है | 
जो साधारण संस्कृत जानते हैं, वे अन्वयसे दी मंत्रोंका मतलब 
निकाल सकते हैं । जो संस्कृत ठीक नही जानते, उनके लिये 
नौंचे सरल झन्दाथ अन्वयके अनुसार ही दिया है| जो पद 
मंत्रमें नहीं है और पूर्वापर संबंधसे अध्यौहृत लिये हैं वे गोल 
कंसमें (  ) दिये हैं। पाठक गोल कंमके अन्दरके शब्द 
शेष शब्दोंके साथ पढ़ेंगे, तो मंत्रका सरल अर्थ समझ 
जायंगे । ५ 

हमने यहा मंत्रके पदोंका खुल। अर्थ, स्पष्ट भथे, उत्तानार्थ- 
ही दिया है । किसी तरद् अलंकार, 'छेष या योगिक अर्थ देंने 
का यत्न नहीं किया । क्योंकि जिन्होंने ऐसा अर्थ करनेका यत्न 
किया है, उनके अथे सूक्तके अन्दर बेठनेवाले नई हुए हैं। 
प्रत्येक मंत्र फुटकर बताना योग्य नहीं । इसलिये इमने सूक्तके - 
मंत्र इकट्ठे लिये हैं। जद्दां सूक्तके अन्दर अनेक देवताएँ आ गयीं 
हैं, वहां एक एक देवताके सब मंत्र इकट्ठे लिये हैं और संपूर्ण 
देवताके भंत्रोंका विचार इकट्ठा किया दे। इस तरह मंत्रका 
अर्थ समझनेमें आसानी दोती है और ख्ींचातानीकी संभावना 
नहीं होती | इसालिये यही रीति हमने इस भाष्यमें उपयोगर्भे 
छायी है। 

सरल संस्कृत जाननेवाला सरल भाषासे जो अर्थ जान 
सकता दे, वही व्यक्त अरे दे। गूढाये पीछेशे जिसका बह 
स्वयं म्रिकाल सकता है। जब सरल अर्भ्रक्षा अच्छी कद ऋवन 


मेघातियि ऋषिका दर्शन 


हीगा, तब विचार और मनन करनेवाले पाठक॑ मन्त्रोंके अन्दर 
शूढार्थका अनुभव कर सकते है। वह अवस्था पांछेसे बडे 
मननके पश्चात्‌ और वेदिक ।विचार-धाराका आधिक अभ्यास 
होनेके पश्चात्‌ आनेवाली हैं । * 


जमता इस समय सरलू अर्थ जाननेकी अवस्था है। 
इसलिये यह बिलकुल सरल अथे जनताके सामने रखा है। 
जिस तरह जगतके अन्दर सर्वेसाधारण मानव पृथ्वी, जल, 
अग्नि, वायु, आकाश, सूर्य, चन्र, ताएका, पशु, पक्षी, वृक्ष, 
वनस्पति आदिको देखता है और जैसा स्थूल दृष्टिस देखता है 
वैसाही स्थूल अनुभवस इन पदार्थोकी समझ्त भी लेता है, उसी 
तरह यह सरल स्थूल अथ है। जब मानव अधिक मननशील 
होता है, जब वह अधिक विज्ञान प्राप्त करता है, तब प्ृथ्वीसे 
ही नानाप्रकारके सूक्ष्म पदाथे विज्ञानकीं सहायतासे प्रथक्रण 
द्वारा खोज कर लेता है और उनका उपयोग करके अनंत सुख- 
साधन निमांण करता हूँ, वैसाही वह मनुष्य अधिक विचार 
करके इन्हीं मंत्रोंके अन्दर अधिक गुह्य तत्त्वोंका ज्ञान देख 
सकेगा । जैसा योगी श्री अरविंद घोषजीने इन्हीं मंत्रोंमिं सृकषम- 
तम ज्ञान देखा है। यह अवस्था आगे सब प!/ठक्रोंकों कभी न 
कभी प्राप्त होगी । 


अनुभवके विना वेसा!लिख लिखना योग्य नहीं । अथना 
हम बेंदका ऐसा अर्थ घुंढ देंगे, ऐसी पहिलेसेही प्रतिज्ञा करके 
अर्थ लिखना भी ठीक ३] । है । इसलिये जिस सरल रीतिमें 
अशुद्धि द्वोनेकी संभावत्ी नहीं हे अथवा कम है, वैसो सरल 
रीति हमने यहां उपयोगर्३ लायी है । इतनी दक्षता लेनेपर 
भी संस्कृतके एक एक शब्दके अनेक अर्थ होनेके कारण 
किसी. एक पदका अर्थ एक विचारक एक मानेगा और उसी 
पदक! अर्थ दूसरा विचारक वहां वूसराही मनिंग।। इस तरह 
मतभेद द्वोनेकी संभावना रहेगाँद्दी। दरएके भाष्यके विषयमें 
यह बात समानदी दे । इसलिये यह दोष किसी एकका माना 
नहीं जायगा । क्योंकि यह देष सभी भाष्योपर आना 
संभव दैं। 

जैसा 'थाजः' पदके अथे- पक्ष ( पक्षीके ), पंख, पर 
( पंखके ), बाणके पीछे लगाये पर, युद्ध, लडाई, शब्द, (वार्ज) 
घीं, इत, पके चावलोंका पिंड, अन्न, जल, प्राथेनामंत्र, यज्ञ, 
बल, शा, सामथ्ये, घन, गति, वेग, मास ( महीना )' कोशमें 
इतने हैं। वेदमंत्रोंमें ' युद्ध, अन्न, बल” ये अर्थ मुख्यतः 


(७) 


आते हैं। इनमें यहां इस फलाने मंत्रमें यही एक अर्थ योग्य 
है और दूसरा अयोग्य है, ऐसा निश्चयपूर्वक कहना प्रायः 
अशक्य हे | ऐसा अनेक,पदोंके विषयमें हो सकता है । 
इसलिये पदके अर्थके विषयमें मतभेद द्वोगा | परंतु यह दोष 
अनिवाये है। 

कदाचित्‌ २०-२५ व्ये विचारपूवेक वेदाध्ययन दोनेके 
पश्चात्‌ संभव है कि इस संत्रमें इस फदका यही अर्थ है, 
ऐसा कहनेमें, कोई समर्थ हो, तो उप समयकी बात और है । 
इसलिये यह मतभेद इस समय रहेंगे। तथापि हमने यावच्छक्य 
यत्न करके मतमेदके स्थान सरल अथे देकर दूर किये हैं । 


सन्श्रोंसे बोध 


' यदेवा अकुबेस्तत्करवाणि ' (जो देवोंने किया 
वैसा मैं करूंगा ) देवताओंका आचरण मानवोंके लिये मागे- 
दशक द्वो सकता है। यह नियम वैदिक ऋषि अनुभव कंरते 
थे। यही नियम इमने वेदमें देखा और वहदी.अनुभव इस भाध्य- 
द्वारा पाठकोके सामने, जैसा समझा, वैसा रखनेका यत्न इस 
सुबोध भन्‍ष्य द्वारा किया है 


मन्त्रका जो सरल अथ है, उसमें भी जो मंत्रभाग विशेष 
ध्यानमें रखने योग्य हैं, वे सूक्तथंके बाद पृथक करके दिये 
ही हैं। वे स्वतंत्र रूपसे मानव-धमका बोध करतेद्दी .हैं | ये 
मंत्रभाग आगे अनेक सूक्तोंके अर्थके पश्चात्‌ स्थान स्थानपर 
पाठक देख सकेंमे । ये मंत्र-भाग कण्ठस्थ करने योग्य हूँ। 
स्मृतिशाश्रके नियमोंके आधारददी ये मंत्रभाग है । पाठक 
इनकी“ओर इस दृषश्टिसे देखें। 


इसके अतिरिक्त हमने महृत्त्वका मानवधमंका भाग सुक्तोमे 
देखा दे, वद ' देवताका आदर्श स्वरूप ' है। भग्नि, 
इन्द्र आदि देवताओंमें ऋषि लोग अपनी क्षर्तीद्विय दृष्टिसे 
कुछ आददशे देखते हैं, वद्द आदरशे वे देवताके वर्णनमें रखते 
हैं। उच्चतर मानव बननेका द्वी वह आदशे दे। इस टृष्टिसे 
हमने ये सूक्त देखें और इनमें जो 'आवृशे उच्चतम मानव 
ऋषियेनि हमारे सम्मुख रखा, वह इस भाष्यके द्वारा जनताके 
सामने हमने रखा है । 


ऋषिके सामने अम्नि केवल आग नहीं है, इन्द्र केवल 
विद्युत्यकाश नहीं है, सूर्य केवल प्रकाश-गोलद्टी नहीं हे । 


एक सह्त्‌ विप्रा बहुधा वदन्ति । 
भाभ्ि यम मातरिश्वानमाहुः ॥ 
( ऋ० १।१६४।४६ ) 
* एकह्ी सत्‌ है, वही अग्नि, वायु, इन्द्र, सूर्य आदि रुपसे 
हमारे सामने है। ' यह ऋषियोंकी आत्मानुभवक्ी दृष्टि है। 
जो अग्नि पदसे केवल आग समझेंगे, वे यही अग्नि वाकू- 
पति कैसा है, वा्गीरूपसे मुखमें कैसा रहता है, वह द्वोता, 
पुरोहित और ऋत्विज्‌ आदि कैसा है, वही वेदप्रकाशक कैसा 
है इन बातोंको जान नहीं सकेंगे | इसलिये वैदिक अग्नि केवल 
आग नहीं है| वह ऋषिके सम्मुख अतीदद्रिय हृश्सि आयी एक 
आध्यात्मिक दैवी वस्तु है। पाठक देवताओंकों ऐसा ही समझ- 
नेका यत्न करें | यह एकदम नहीं हो सकेगा, परंतु इप्कां 
श्रभ्यास करना पाठकोंके लिये आवश्यक है| 
ऋषियोंनि इन देवताओं्मे मानवका उच्च आदश देखा है 
और वही वेदमें हमें इस समय मिल रहा है। देवता आदश 
गु्णोका पुज् है, इसलिये देवता मानवक्के लिये आदश दो 
सकता है| भतः वेदमंत्रका अर्थ विशेष न होते हुए भी उन 
मंत्रेमें जो देवताका आदशे स्वरूप भक्तके सामने ऋषिने 
पेश किया है, उसमें मानवक्को ' उच्चतम मानवका आदश ! 
दीख सकता है। मनुष्य यह देवताका आदर अपने सामने 
रखे और वह अपनेमें दालनेका यतन करे । यही अनुष्ठान 
“ अतिमानव ! अथवा ' पुरुषोत्तम ' किंवा तरका नारायण बन- 
नेके लिये वेददारा सूचित किया गया है। 


देवताके विशेषण 
इसाहये मंत्रोंमें देवताके जे विशेषण आते हैं, उनको साथ 


औंध (जि, सातारा) 
_खाबण शु. पूर्णिमा 


से, २५०२ ञ 


हम्धेदका सुबोध भाष्य 


साथ इल़े ध्यानमें घरनेसे मनुष्यके सामने एक ' भाव ' 
पुरुष ” खड़ा होता है, वही मनुष्योंका उच्चतम वेदिक आदर 
हैं, मलुष्योंका वही ध्येय है, प्राप्तब्य है और साध्य भी है। इस- 
लिये मंत्रके संपूण अथैकी अपेक्षा ' देवताके विशेषणोंसि 
जो ' आदर्श पुरुष बनता है, ' वही विशेष महर्वका है 
ओर वहीं मानवके सामने वेदका दिव्य मानवका नमूना है। 
इसाठिये हमने प्रत्येक सूक्तेक अथके पश्चात्‌ उसमें आये विशे 
षणोंकों इकठा करके पाठकोंके सामने रखा है। इससे उस 
सृत्तने मानवोंके सामने जो आदशे रखा है, वह पाठकोंके 
सामने खड़ा हो जायगा । 

'अप्लि ' ज्ञान-दाता, वक्ता, धनदाता, होता, पवित्रत 
करनेवाला और आरोग्य-रक्षक है। यह ज्ञानी ब्राह्मणका 
आदशे पाठकोंके सामने है | “ इन्द्र ' श्र वीर, पराक्रमी, 
शन्रुका पराभव करनेवाछा, कभी पराभूत न दोनेवाला, शत्रुसे 
कभी पेरा नहीं जाता, परंतु शत्रुकी पेर कर उनका नाश करता 
है। यह क्षत्रियके लिये उत्तम आदश है। ' मिन्नायरुणौ 
ये दो राजे सभामें बैठते, आपसमें लडाई नहीं करते, प्रजाका 
हित करते और अपना बल सत्यमागंकी वृद्धि करनेमें खर्च 
करते हैं । ये आदशे राजा हैं। इस तरद अन्यान्य देवताओंके 
विषयमें जानना योग्य है। ऐसा जाननेके लिये सब आवश्यक 
साधन इस सुबोध भाध्यमें स्पष्ट रुपसे दिये हैं। आशा है कि 
पाठक इस पद्धतिसे वैदिक दिव्य आदशे अपने सामने रखेंगे, 
उसको अपने जीवनमें ढालेंगे और स्वयं उच्चतर मानव बनने 
क। यंत्न करेंगे। 


निवेदक 
श्री० दा० सातवल्लेकर, 


अध्यक्ष-स्वाध्याय-मेंडल . 





ऋशग्वेदका सुबोध भाष्य 
[ (२) काषवदशनोमें प्रथम विभाग ] 
(१) मेधातिथि ऋषिका दर्शन 


चतुर्थ अनुवाक 


कला 
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(१) आदर्श दूत 
(ऋ० २।१२ 9 मेघातिथिः कह्ण्व: । लप्तिः, ६ प्रथमपादस्य [ मिर्मध्याहवनीयो ] कभी । गायत्री । 


आर दूत बृणीमहें होतारं विश्ववेद्ूसम्‌_। अस्य यश्षस्य सुकतुम 
| हवीममिः सदा हवन्त विश्पतिम्‌ । हृव्यबाहं पुरुप्मियमू. २ 
अम्ने देवों हृह्ा वह जज्ञानो वृक्तहिषे असि होता न इंडघः. रे 
ता उशतों वि बोधय यदरग्ने यासि दृत्यम्‌ वेवैश सत्लि बर्दिषि.. 8 
वीदि्वः प्रति प्म रिपतो दृह अग्ने त्वे रक्षसल्िनः ५ 

| 

छ 

रु 


। 
। 
नः समिध्यते कविग्रंहपतियुवा..। हृष्यवाड्‌ जुहास्यः 
के लिन लए स्तुद्दि स्धमोणमध्वरे । देवममीव्चातनंत्‌ 
य इविष्पतिपूंत देव सपर्यति । तस्य सम प्राविता भव 
यो आर्नि देववीतये हृविष्मोँ आधिवासति । तस्मै पावक सुत्टय 
स नः पावक दीव्वो5र्तें देवों इृद्दा घह.। उप यज्ञ दृविश्व न! १० 
स नः स्तवान आ भर गायत्रेण नवीयसा. ।- राये वीस्वर्तामिषम ११ 
अन्ने शुकेण शोखिया विश्वामिदेशषद्ठातेभिः । इम स्तोम जुबल ना. १२ 


« अन्यंग्र!- दोताईं, विश्वदेदस, अस्प्र बज्ञस्प मुऋसुं, दूत अपन शृणीमहे ॥१॥ विशर्पाति, दृष्यवाहं, पुरुष्रियं, जप 

आप्रि सदा हवस ॥२॥ दे अ्रप्ते ! (त्वं ) जजानः, हक्तर्दिपे हृह देदान्‌ लावदह। ( त्वं ) नः होठा इंड्य: ( व) भासि ॥३॥ 

है अपने ! यत्‌ वृल्य यासि । उक्षतः सान्‌ तरि बोध॑ग् । बर्िपि देवे ला सह्सि ॥४॥ हे घृठाहवन दीदिवः अपने ! त्व॑ रिपतः 

रजलित: प्रति दृदट स्प #५॥ कवि, गृहपतिः, युकह, दृश्यवाट, जुद्धाख:, लपिः आपरना स॑ इध्यते ॥६॥ सल्घमाण, णमीव- 

आंतने, कर्मि, भांति देव भ्रध्यरे उपस्तुद्दि ७७॥ दे अम्ने देव ! यः हविष्यतिः स्वां दूर्त सपर्यति, तस्य प्राविता भव स्त ॥4॥ 

है पावक ! यः दृविध्यान, देवेबीतये लाती भा विवासति, तस्मे सुलूय ॥९॥ दें दींदिदः पावक अशे | स (त्वं ) न' देवान्‌ 
ह ( लेधा> ) 


ब्ढ्छ 


(१०) 


ऋरवेदका छुबोध भाष्य 


[ऋ, में. ६, सूं. १२ 


इह जा वह, नः हविः यज्ञ च उप ( भावह ) ॥१०॥ नवीयसा गायत्रेण स्तवानः सः (त्वं ) वीरदतीं रायें हर्ष गः आभर 
॥११॥ दे भप्मे ! चुक्रेण शोचिषा, विश्वामिः देवहूतिसिः, नः हमे स्तौम जुपस्व ॥१२॥ 


अरथे- देवोंको बुछानेवाले, सर्वेज्ञ अथवा सब धनोंसे युक्त, इस यश्ञके उत्तम प्रकार संपन्न करनेवाले, भप्तिको दूत 
रूपमें हम स्वीकार करते हैं ॥१॥ प्रजानोंके पाक, अन्न पहुंचानेवाले, सबको प्रिय, ऐसे तेजस्वी अप्निकी हि सदा प्रार्थना 
(दम) करते हैं॥२॥ हे भ्ते ! ( तू) प्रकट होते ही, जासन फैलानेवाले भक्तके पास, यहां, सब देवोंको ले आ। ( तू) हम 
सबके लिये देवोंकों बुलानेवाला और प्रशंसनीय दो ॥३॥ दे अपने ! जब दूं दूतक्म करनेके लिये ( देवोंके पास ) पहुंचता 
है, ( तब आनेकी ) इच्छा करनेवाले उन ( सब देवोंको ) जगा दो । ( उनको यहां के भाणो और ) हस आसनपर 
सब देवोके साथ बेठो ॥४॥ दे घीकी भाहुतियां लेनेवाले प्रदीस अषम्ते | तू ( हमारा ) नाश करनेवाले कर राक्षसोंमेंसे 
प्रद्केकको जला दो ॥७॥ कवि, ग्हरक्षक, तरुण, अन्न पहुंचानेवाले, ज्वाछारूपी मुखसे युक्त भ्भिकों (दूसरे) जभिके 
द्वारा प्रदीक्त किया जाता है ॥६॥ सत्य धर्मके पालनकतो, रोगोंके नाशक, ज्ञानी भग्निदेवकी इस हिंसारद्वित यज्ञकर्ममें 
प्रशंसा करो ॥७॥ हे अप्निदेव ! जो अ्न्नोंका पति, ठुझ् जैसे दूतकी खेवा करता है, उसका तू रक्षक बन ॥<॥ है पवित्रता 
करनेवाले अपने ! जो हृविरक्षवाला भक्त देवोंके संतोषके लिये, तुझ अप्विकी सेवा करता है, इसे सुख दे ॥९॥ दे तेजस्वी 
पविन्नकतों क्षम्ते | वह (तू ) हमारे पास सब देघोंको यदवां ले भा भौर हमारा भज्न और यज्ञ उनके समीप पहुंचा ॥१०॥ 
नवीन गायस्री छन्दके स्तोत्नसे ग्रशंसित हुआ, वह (तू) वीरोंसे युक्त घन और अन्न हम सबके पास भर दे ॥११॥ 
है भपे ! अपनी पवित्र दीसिसे भोर सब देवताओंके स्तोश्नोंसे युक्त होकर हमारे इस यज्ञका सेवन कर ॥१२॥ 





आदर्श राजदूत 
यहा मेधातिथि ऋषिने अग्निके अन्दर आदश राजदूतका 
भाव देखा है। एक राज्यसे दूसरे राज्यमें जो जाता है और 
अपने राजाका संदेश वह्यके कार्यकताओंको पहुंचाता है और 
अपने राजाका कार्य जो करता है, वह उत्तम राजवूत कहलाता 
है। ऐसा राजदूत “ अग्नि * है| 
अग्निर्देवा्नां दूत आसीत्‌ 
उशलना' काव्यो5सुशरणास्‌ । ( ते. से, २५३८७ ) 
* अम्नि देवोंका दूत था और उदशना काव्य असुरोंका दूत 
था।' ऐसा तैत्तिरीय संद्वितामें कद्दा है। एक यज्ञका राज्य भूमि- 
पर है और दूसरा देवोंका राज्य है। यह दूत अग्नि यहांसे 
देवोंके पास जाता, उनको बुलाता और यज्ञमें उनको छाता दै, 
उनको यज्ञमँ यथास्थान बिठलाता और दृवविभाग यथायोग्य 
रीतिसे पहुंचाता है। यह इसका दूत-कर्म है । 
जैसा अग्नि यश्षमें दूतकर्म करता है, वैसा राजवुत राज्य- 
शासनरूप यहषमें दूत कर्म करें । क्‍योंकि जैसा कर्म देव करते हैं 
वैसा मनुष्योंकी करना चाहिये। इवालिये दृतके युण जो इस 
सूक्तमें वर्णन किये हैं, उनका विचार करना चाहिये । देखिये--- 
$ शजदूतके गुण 
१ अग्नि- वह तेजस्वी हो, निस्तेज फीका या उदास थे 


हो। वह ( अप्लिः-अम्नणी. ) अप्न भागतक अपना काये 
करनेवाला हो, कॉयेकोी अन्ततक पहुंचानेवाला हो, वह प्रमुख 
अथवा मुख्य द्वो । (अगति इति अप्निः ) पद गतिशील 
दो, हलचल कनेवाला हो । जिस कांग्के करनेके लिये जद्दांतक 
जाना आवश्यक द्वो वहांतक वह जाये और उस्र कार्यको 
संपूर्ण रुपसे सिद्ध“करे, ऐसा दूत दो । 


१ हाता- बुलानेवाला, पुकारनेबाला दूत हो, वह अपना 
भाव उत्तम रीतिंसे कदनेंमें समर्थ द्वो। 


३ विश्व-वेद्‌ः- सब प्रकारके ज्ञानसे युक्त हो, सब घन 


भी उसके पास दो । ज्ञान और धनसे वह युक्त दो। पर- 
राष्ट्रमें जाकर ज्ञानसे उनपर प्रभाव डाले और भनका भी 
प्रभाव डाले और अपना कार्य करे । 


8 यश्ञस्यं सुक्रतु- कार्येको उत्तम रीतिते संपण या 
सिद्ध करनेवाला दूत हो । ( यज्ञ/- देवपूजा-लंगति- 
करण-दानात्मकः ) वदद दूत श्रेट्ोंका सत्कार करे, .संग- 
ठन करें और सद्दायता करें तथा साधनोंसे अपना कार्य सिद्ध 
करे । (१) ग 

५ विश्ञ-पतिः- अपने प्रजाजनोंका पालन करनेवाला हो । 
उसका यही ध्येय सदा रहे कि अपनी अजाका उत्तम रीतिसे 
पालन ही । । 


। 


क्‌. में. ३, स्‌. १२] 


६ हृव्यवादहू- अन्न पहुंचानेवाला दो । अर उसके पास 
दिया जाय, अथवा जो पहुंचानेंके लिये उसके प्राप्त दिया हो 
वह जिसको पहुंचाना हो वह ठीक उसको पहुंचा देंवे । 

७ पुरुष्ियः- वह सबके प्रिय दो । ( ९ ) 

८ इेड्य+- प्रशंसाके योग्य कमें करनेबाला हो । ( ३ ) 

& ९ घृताहइवन- थी खनेवाला । 

१० दीद्वि:- तेजस्त्री । 

११ रिषतः रक्षस्थिनः दृह- हिंसक शत्रुओंका नाश 
कर। (५) ६ 

१९ कविः- ज्ञानी, विदान्‌, जे।' दूसरोंकी न दौखनेवाला 
हो उप्तको भी वद्द देखे और ठीक तरद्द जानकारी प्राप्त केरे। 
चह दूर-दर्शी हो । 

१३ ग्रृहपति!- अपने घरकी उत्तम रक्षा करनेंवाला हो | 
अपना घर, अपना देश, अपना राज्य इसकी रक्षा केसी हो 
सकती है, इसका उत्तम ज्ञान उसको दो। 

१४ युवा- राजदूत तरुण हो, अथवा तरुणके समान बल- 
वान्‌ और ओजस्वी दो । हे 

१५ जुह्ा-आस्य;:* अप ज्वालाके समान तेजस्वी भाषण 
करनेवाला हो । (६) : 

. १६ सत्य-घर्मा- छत्म धमेका पालन करनेवाला हो, वचन 
में ओर आचरणमें सच है रखनेवाला हो, इससे वह सबका 
विश्वास संपादन करे। | 

२७ अमीबचातन्।- दुशोंकों दूर करनेवाला हो। 

१८ प्राविता- जिश्नकों वह अपना कटद्टे उसकी 
करनेकी शक्ति उसमें हो। ( ८ ) 

१९ म्रृत्ठय ( सृत्ठायेता )- सुख देनेवाला द्वो, जिध्का 
बह अपना कट्दे उसकों सुखी करे । 

२० पावकः*- वह-पवित्र दो, पवित्रता करें। (५) 

२१ देवान्‌ आ चहू- अपने साथ दिव्य जनोंकी ले आवे, 
अपने साथ दिव्यथ्विजुधोंको रखे। ( १० ) 

२१२, बीरवर्ती रायि इषं आमर- वीरोंके स्राथ रहने- 

- वाला, घन और अध भरपूर छे आये । जिसके, साथ वीर 
: रहते हैं ऐसादी घन और अज्न अपने पास रखे (१३) 


१३ शुक्र-शोखिः- बलयुक्त तेज अपने पा रखे । (१२) 
१४ वियोधय--जहां जाये वहां जाप्रति करें, भ्रबको 


सुरक्षा 


भैघातियि ऋषिका दर्शन 


(११) 


विशेष रीतिसे जगावे | ( ४ ) 


. उत्तम राज-दूतके इतने उत्तम गुण यहा इस सूक्तमें वर्णन 
किये हैं । जिस राजाके पास ऐसे उत्तम दूत द्ोंगे वद्द नि संदेह , 
विजयी होगा । पाठक राजधर्मकी दृष्टिसे इस सृक्तके इन पदोंका 
विचार करें। 


रोग-निवारण 


अग्निका रोग-निवारक गुण इस सूक्तमें बताया है जो 
आरोग्यकी दृष्टिसे देखने योग्य है-+- 

१ अर्मीवच्ातनः-- अपंन्नित अन्नका “आम ! पेटमें 
बनता है, यही आम नाना रोगोंको उत्पन्न करता और बढाता 
है । इसलिये रोगोंका नाम वेदमें * अम्री-ब ' ( अथीत्‌ 
*अमीवान ' छिवा ' आमवान्‌' ) कहा है। अनेक रोग 
इस आमसे उत्पन्न द्वोते हैं, इस बातको लोग जानें और अपने 
पेटमें आमका संग्रह न होने दें, पेट स्वच्छ रखें और रोगसे 
मुक्त हों । रोगको उत्पत्ति बता कर इस तरह इस पदने बडा 
महत्त्वपूर्ण ज्ञान यहां दिया है |* 

“ अमीव ! रोग है उनका ' चांतन * स्मूछ उच्चाटन करने- 
वाला “ अमी-व-चातन ” है, रोगोंकी दूर करनेवाला अग्नि है। 
यह रोगके मूलोंको दूर करता है। जाठराभि अच्छीतहर प्रदीप्त 
रद्द तो पेटमें आमका संग्रद्द नहीं रहता और रोग दूर हेति 
हैं । बाहर आम्नि जलने लगा तो उसमें वायुमें स्थित रोग-बीज 
जल जाते हैं और वायु शुद्ध होता है और इस रीतिसे नीरोगिता 
प्राप्त द्वोती है। इसलिये कट्दा है-- 

ऋतुसंधिषु वे ब्याधिर्जायते । 
ऋतुसंधिषु यज्ञाः क्रियन्ते ॥ 
( गोपथ, १॥१९; को, ५४१ ) 

“ऋतुकी संधिके समय रोग उत्पन्न द्ोते हैं, इसलिये ऋतु - 
संधिमें यज्ञ किये जाते हैं।' यज्ञोंमें अग्नि प्रदीप्त द्वोता है जो 
रोग-बीजोंको जलाता द्वै तथा यज्ञ्मे विविध औषधियोंका 
इन किया जाता हैं वह भी रोग निवारण करता हैं । अग्नि 
रोग दूर करनेवाला द्वोनेसेद्दी उसमें यज्ञ किये जाते है। रामायण 
में ऐसे वर्णन आते हैं कि-नमरोंमें जहा चार मार्ग मिलते हैं 
बहां प्रतिदिन अग्नि प्रदीप्त करके दृवन किये जाते थे | पाठक 
कल्पना-कर सकते हैं कि इस तरह नगरोंमें प्रत्येक चोरादिपर 
यदि हवन होंगे तो नगरकी वायु किस्न तरद छुद्ध द्वोगी। प्रति- 


(११) 


दिन प्रत्येक घरमें हवन हों, नगरोंम चार मार्ग मिलनेके स्थानों- 
पर हवन हो तथा देवताओंके मंदिरोंमें हवन हो । इस तरह 
, दीनेसे नगर आरोग्य-संपन्ष दो सकेग | 

२ रिषतः रक्षस्विनः दह- हिसा करनेवाले राक्षश्ोंको 
जला दे | अथात्‌ अग्नि हिंसक राक्षसोंकी जला देता है। 
राक्षस और रक्षः (रक्षस्‌) ये पद जैसे बडे कूरकरमोा मानवोंके 
बाचक है, वेसेद्दी वेदमें रोगजन्तुओंके भी वाचक हैं। ( रक्षान्ति 
एम्य:) जिनसे मनुष्योंकी बचना चाहिये, वे राक्षस या रक्षस्‌ 
है। रक्षस्‌ छद्वता-दशेक पद है। सूक्ष्म कृमि ऐसा इनका 
क्षय है। आगे भआग्निके सूक्‍तोंमें राक्षम-वाचक अनेक पद 
आयेंगे, जिनका अर्थ रोगजंतु होगा । जहा ये पद आयेंगे वहा 
स्पष्टीकरणमें बताया जायगा, यहा सूचना मात्र लिखा है । 'रिप्‌! 
का क्षथ्थे हिंसा करना दें, नाश तथा घातपात करना दै। ये 
जन्तु रोग उत्पन्न करके बडा संद्वार करते हैं इसलिये इनको 
यहां ' रिषत; * ( द्विंसक ) कहा है, जलानेसेददी ये नष्ट होते 
हैं। अग्नि इनको जलाकर नष्ट कर देता है और सूर्य इनको 
अपने किरणोंसे नाश करता है | इसका वर्णन सूर्यके सुक्तेमिं 
जागे अनिवाला है। अग्नि रोग-बीजोंको किस तरह दूर करता 
है, इसका स्पष्टीकरण यहा कह्दा है। 

, है पावक्- पवित्रता करनेवाला अग्नि है | अपवित्रतासे 
रोग-बीज बढते हैँं। अग्नि पबित्रता करता है, इस कारण वह 
रोगोंका निवारण करता है। पवित्रता करनेवाले सभी पदार्थ 
रोग-निवारक द्वोते हैं । 

8 शुक्र-शोचिः- पवित्रता बढ़ानेवाले इसके किरण हैं, 
पवित्रता बढाकर रोग दूर करते हैं, इस कारण ये वो्थवर्घक 
अथवा बलवर्धक भी हैं। सूर्य भी 'शुक्र-शोचिः ! दहै। 
+ शुक्र प्दका अर्थ “ पवित्र, बल, वीर, पराक्रम? है। पवित्र- 
तासे सिद्ध दोनेवाले ये गुण हैं । 

५ चूताहवनः- घोका हवन अग्निमें होता है। यहां 
गौका घृत है । बेदमें गोको छेडकर भेंछ आदि किसी अन्यके 
धोका वर्णन नहीं हैं। इसलिये जहा वेदमें घीका वर्णन हो 
घहा गौके धतकाही वह वर्णन हैं, ऐसा समझना चाहिये | सब 


घी विषनाशक होता दे, इसोलिये अग्निमें घीका इवन द्ोता - 


है । यद्द सूक्ष्म रूपसे वायुके साथ फेलता है और वायुको 
निर्विष या रोगबीज-रहित करता हैं। गौके एतमें यह विध दूर 
करनेका गुण विशेषह्दी है । हु 


/ ऋग्वेदका खुंबीध भाष्य 


[क. में, १, सूं. (९ 


६ यज्षस्य सुक्रतुः- यज्ञका निष्पभेकतों | यह पूर्वोफ्त 
गोपथ ब्राह्मणमके वचनानुसार ऋतुशंधियोंमें रोग-नाक्षाथ किये 
जानेवाले यज्ञोंका निष्पन्च-कतों ऐसा समझनों उचित है । 

७ हृव्यवाहू- दृवन किये हुए ओऔषधिद्रव्योकी तथा 
घृतादिको सूक्ष्म करके इतस्ततः बायुमें फैला देनेघाला और 
इससे रोगोंको ,.हृटानेवाला अग्नि है । ल्‍ 

इस रीतिसे कई अन्य पद अग्निके गुणोंका वर्णन कर रहे हैं, 
उनका विचार पाठक अवश्य करें | 


नवीन स्लोश्र 
“जरवीयसा गायत्रेण स्तवानः ! ( मंत्र ११ ) नवीन 
गायत्री छंदके स्तोत्रसे स्तुति जिसकी की गयी दै, ऐसा अग्नि । 
इसमें गायत्री छन्दम यह नवीन स्तोन्र किया गया, ऐसा प्रतीत 
होता है। इस विषय “ मंत्रपति, संञद्ग व । और , मंत्र- 
कृतू ' ऐसे ऋषियोंके तीन वर्ग हैं। प्राचीन कालसे चले आगे 
मंत्रोंका संप्रह करके उनकी पठन-पाठनसे रक्षा करनेवाले 
मन्त्र-पति ऋषि ' होते हैं। सनातन गुप्त ज्ञान अथवा 
* तत्त्वज्ञानका दशन करनेवाले “ प्रन्तद्गश ऋषि ' दोते हैं। 
मंत्रोंकी रचना करनेवाले “ भन्त्रकृत्‌ ऋषि ” कहते हें। 
इस विषययें तै० भारण्यकर्म कहा है-- 
नम ऋषिम्यों मन्त्रफुद्धयों मन्त्रपतिभ्यः । 
मा माँ ऋषयो मन्‍्त्रकृतो मन्त्रपतयः परा दुः । 
मा5६ं ऋषीन मन्त्रकृतों मन्त्रप्तीन्‌ परा दास ॥ 
(्‌ तै० आ० ४।१ ) 
आन्त्रढृत्‌ और मंत्रपति ऐसे जो ऋषि हैं, उनको मेरा श्रणाम 
है। मन्त्रकृत्‌ और मंत्रपति ऋषि भेरा तिरस्कार न करें और 
मैं मन्त्रकृुत्‌ और मन्त्रपति ऋषिकोंका तिर॒स्कार कभी न 
कहूंगा |? 
यहां “ मन्न्रक्ृत्‌ और मम्त्रपति ' कु! उल्लेख है। मनन्‍्त्रेद्ण्ा 
पद निम्तमें है। मन्त्रकृत्‌ जे। ऋषि द्ोते हैं उनकी ही 'कारू 
(कारोगर ) कहा है। यह कारू पद वेद-मंत्रोमें अनेक वार 
आता है। काहका अर्थ है करनेवाला, निर्माण करती, रचना 
करनेवाला । 2 
मन्त्रपति और मन्त्रकृत्‌ में भेद दें। दोनों मन्नत्रोंके द्रष्ट 
होते हैं। मन्त्रका अथे ' मनन करने योग्य ज्ञानका तत्त्व ?। 
सन्त्रपति ऋषि उन मन्‍्त्रोमे इस गुप्त तत््वशानको देखते है ओर 
उन . प्राचीन समयत्रे चले आये मंत्रोंका-संगद फइके हैं और 


ऋ. मे. १, रू ६२] 


पठन फाठन परंपराद्वारा उनको सुरक्षित रखने द्वारा पालन 
करते हैं । मन्त्रकृत्‌ भी सनातन मनन योग्य गुप्त तत्त्वज्ञानको 
ऊय दृश्टिसे देखते हें और उनको मन्त्र रचनाविशेषसे 


सुस्थिर करते हैं अथात्‌ दोनोंमें 'मननीय गुप्त तत्त्वज्ञानका दिव्य 
दृष्टिसे दक्चन 'समान ही है। 


युगान्तेषन्तहिंतान्वेदान्‌ सेतिहासान्महर्षयः । 
छेमिरे तपसा पूर्व भनुज्ञाताः स्वयं भुवा ॥ 
£ परवेयुगकी समाप्तिपर गुप्त हुए वेद इतिहासोके समेत इस 

युगमें ऋषियोंने प्राप्त किये ।” यहा इतिहास भी वैसेही प्राप्त 
हुए ऐसा लिखा है। भस्तु | मन्त्रद्रश, मन्त्रकृत्‌ और मन्जपति 
ये तीन प्रकार ऋषियोंके है, यही यहां ध्यानमें घरने योग्य बात 
है। यद्द विषय आगे आनेवाला है, अतः इसका अधिक विवरण 
आगे यथासमय आयेगा। 


वीरोंके साथ रहनेवाला धन 


' वीरवती रायि इषं थे नः आ भर! वीरोंके साथ 
रहनेवाला धन और अन्न हमें भरपूर भर दे। हमें ऐसा घन 
नहीं चाहिये कि जितके साथ वीर न हों, ऐसा अन्न भी नहीं 
चाहिये जो वीरता तथा!वीर्य उत्पन्न न करे ! यहाँका वीर पद्‌ 
£ पुत्र और श्र वीर! कैनोंका बोध करता दै। पुत्रका भी नाम 
वार इसलिये दे कि बह; ( चीरयति अमित्रान्‌ ) शब्रुओंकी 
दूर भगानेका सामर्थ्य रखता है । जो ऐसा सामर्थ्य रखता दे 
उम्रीको ' बीर ' संज्ञा ध्रिद देता है । ऐसे शरवीर जिस घनके 
रक्षक होंगे और ऐसे झुरवीर जिस अन्नसे निर्मोण होंगे वहीं 
धन और वही अन्न हमें चाहिये। नित्रलता उत्पन्न करनेवाला 
घन और अन्न हमें नहीं चाहिये। 

मधुच्छन्दा ऋषिके दशनमें यह विषय ( ऋ १॥१॥३ में पृष् 
४ प्र तथा ऋ. 4॥११ में पृ, २३ पर और प्र. ३६ पर ) है 
बह वद्दां पाठक देखें और इसके साथ उसकी तुलना करें । 


पुनरुक्‍त मंत्र-भाग 
अप्ने देवान्‌ हृदद भा बह । (मं० ३,१०) 
यह चरण यद्वां दोवार आया है| मंत्र ३ और मंत्र १० 
तथा यही ऋ, १।१५।४ में भी है। अग्नि अपने रथपर सब 


देवोंते रखता है ओर यज्ञस्थानमें छाता दे। इस विषयका स्पष्टी- 
करण ' अग्निविद्या! प्ंथमें किया है, तथा देवतसंहिता प्रथम 


मेधातियि ऋषिका दशन 


(१३) 


भाग  अश्निमंत्र-संग्रह ” की, भूमिकामें गया किया है । 
मनुष्यकक शरीर अग्निका रथ है, हस रथकों दस घोड़े 
जीते है, ये दश इंग्रियाँददी हैं। इस रथमें सब देवताएं हैं । 
अस्य त्रयश्चिंशदेवा अंगे सर्वे समाहिताः | 
स्कर्म ते ब्रहि कतमः स्विदेव सः ॥ १३॥ 
यस्य त्रयस्तिशदेवा अंगे गात्रा विभेजिरे । 
तान्‌ वे त्रयस्िशद्देवानेके ब्रह्मविदों विदु: ॥ २७ ॥ 
(अथवे, १०७) 
'तैंतीस देव अंगोंके गात्रोंमें रहते हैं। शरीरका प्रत्येन्न 
अवयव इस तरह देवताका स्थान है। ! 
इस तरद्द इस शरीररूपी रथमें तैतीस देवताए हैं। ततीस 
देवताका अथेही सब देवताएं हैं, क्‍योंकि तेतीस देवताओंके 
अन्तर्गत सब देवताएं है। जब इस शरीौरका गर्भमें निवास 
होता है, तब यह अग्निदेव अपने साथ इन सब देवताओंको 
छाता है ओर इस रथपर रखता दे और इस रथ्में स्वयं बैठकर 
यज्ञभूमिमें लाता है | इस रीतिसे अप्िदेवक झरीरहूपी रथपर 
बैठकर सब देवगण इस विश्वह्टपी यज्ञभूमिपर अते हैं और यहां 
शतसांवत्सरिक यज्ञ करते है। शरीरमें जठराप्रिम डाली हुई 
आहुतियां यहांके सब देवताओंकों यथायोग्य रीतिसे पहुंचतीं 
हैं। यह यज्ञ यहा चल रहा है। पाठक विचार करके इस 
यज्ञके गुप्त तत््वको जाननेका यत्न करें | 


* ज्ञानी अग्रि 

' कंविः अग्निः! मंत्र ६ और » में कहा दै। यहीं 
अग्नि है | विद्वानको संकृतमें 'विद्‌ग्ध' कहते हैं। विशेष 
रीतिसे ज्ञानाग्निमं भूना य। जला हुआ। ज्ञानाग्निसे जिसका 
अज्ञान पू्णेतया जल गया दे, वह विदग्ध हे ।  विद्ग्ध ' का 
अर्थ- 'जला हुआ, बुद्धिमान, चतुर, कारीगर, विद्ग/न्‌, प्रिय, 
सुंदर! है । ये सब अर्थ अग्निके सक्‍तोंमें पाठक देखेंगे । 

अप्निना जप्िः समिध्यते, ..युवा । ( मंत्र ६ ) 

वृद्ध अग्निसे ( ज्ञानीसे ) युवा भ्रग्नि (बुद्धिमान बुबक ) 
प्रदत्त किया जांता है, सिलगाया जाता है, ज्ञानी किया जाता 
हैं। मधुच्छन्दा ऋषिके दशेनमें कहा है कि- 

केतु छृुण्वन्नकेतवे । ( ऋ. १६।३ ) 
*« अज्ञानीके लिये ज्ञान देता है ।' यही भाव अंशतः यहा है। 


(१४) 


युवाकों शुद्ध अपने अनुभवके ज्ञानस्रे प्रदीष्त करता हैं। एक 
दीपसेद्दी दूसरा दीप जगाया जाता है। एक अप्वैनसेद्ी उस 
तरद्द दूसरा अग्नि जगाया जाता है। यद्दों व्यवद्ार इस विश्वें 
हो रहा है। सूर्यंका अग्नि शाश्वत टिकनेबाला है, उसके 
किरणोंको काचमणिसे सूखे घासपर कुछ समय तक रखा जाय 
तो यह भम्नि जाय उठता है। यहाँ सूयरूपी एक अग्निसे 
अग्निरुपी दूसरे अग्निका जलाना है| 


प्रजापालक | 
हस सूक्‍तमें ' तरिश-पति ' पद द्वितीय मंत्रम दै। राजा 
प्रजापाऊक है | इस सूक्तमें कहे अनेक पद राजाके भी ग्रुण 


बता सकते हैं। वद्द राजा ( विश्पतिः ) प्रजाका योग्य पालन 
करे, वह ( हृब्य-वाह्‌) अज्नको सब प्रजाजनोंतक पहुंचावे, 


ऋग्वेदका खुबोध भाष्य 


.[ऋ. मं. १, यू. (६ 


किसीकों भूखा न रखे, ( विश्व-वेदा: ) सब घनोंकों पास्र॒ रखे, 
सब ज्ञानोंको बढावे, ( यज्ञस्थ सुकरतु: ) राज्यशासमरूप यज्ञकों 
भच्छीतरद निभावे, ( रक्षस्विनः रिषतः दह ) घातपात करने- 
वाले कूरकमों दुष्टोंका नाश करे, (देवान्‌ इह आवह ) ज्ञान- 
देव, वीरदेव, धनंदेव, कर्देव और वनदेवोंको यद्वां उत्तम 
रीतिसे रखे और इनमें जो अदेव-असुर-द्वोंगि उनका नाक्ष 
करे, ( सत्यध्मों ) सत्य घमेसे राज्य करे, ( पावकः ) सर्वत्र 
प्रवित्रता करे, ( सत्य ) सबको सुख देवे, ( अमीव-चातनः ) 
सब रोगोंकों दूर करनेका प्रबंध करें, इस तरह राज्यशासन 
करनेसे ( पु& प्रियः ) सब प्रजाजनोंको प्रिय बने | 


इस तरह विचार करके राज्यशासनकी विद्याका ज्ञान पाठक 
विचारपूबंक प्राप्त करें । 





(२) यज्ञकी तेयारी 


(ऋ. २-१३) मेघातिथिः काण्वः (आग्रीसूक्त, अभ्िरूपा देवताः-) १ इध्मः सामैद्धोउप्मियाँ, २ तनूनपात्‌, ३ नराझंसः, 
४ इक, ५ बहिंः, ६ देवीहोरः, ७ उपासानक्ता, « दैव्यो होतारौ प्रचेतसौ, ९ तिस्रो देब्यः 


सरस्वतीछाभारत्यः, १० त्वष्टा, ११ वनस्पतिः, 


१२ स्वादह्ाकृंतयः । गायत्री । 


खुसमिझो न आ वह देवों अग्ने हविष्मते । होतः पावक याक्षि च। १ 
मधुमन्त दनूनपाद्‌ यह देवेशु नः के । अद्या झणुदि वीतये.. १ 
नराधांसमिह प्रियमस्मिन्‌ यज्ञ उप हथे . । मघुजिह् हविष्कतम रे 
अग्ने खुखतमे रथे देवा इंलित आ वह । आसि होता मनुर्हित:. 8 
स्तृणीत बर्हिरानुषग्‌ घृतपृष्ठ मनीषिणः । यत्राम्ृतस्यथ चक्षणम्‌ू ५- 
वि भ्रयन्तासुताबुधों द्वारो देवीरसशअ्वतः । अद्या नूने व यथ्टवे है 
नक्तोषासा सुपेशसाउस्थिन्‌ यश्ष उप हुये... । इवदं नो बहिंरासदे ७ 
ता सुजिदा उप हये दोतारा देव्या कवी.._ । यज्ञ नो यक्षतामिमम्‌ «५ 
इत्ठा सरस्वती मही तिर्रों देवीमेयोभुवः' । बर्डिः सींदनत्वाघिथ! ९ 
इह त्वश्ारमा्रियं विश्वरूपमुप ये । शभ्रस्माकमस्तु केवलः.. *ै० 
अब खूज्ञा वनस्पते देव देवेभ्यो हविः । प्र दातुरस्तु चेतनम ११ 
स्वाद्दा यह कृणोतनेन्द्राय यज्वनो गृद्दे । तन्न देवों उप हुये श्र न 


_.. अन्वय+- दे पावक द्वोतः अरे ! सुसमिद्धः (थे ) हृविष्मते, देवान्‌ नः आ वह, यक्षि ते ॥१४ है कवे ! (स्व ) 
तनूनपात्‌ मंध नः मधुमन्त यश चीतये देवेषु कुणुदि ॥२॥ इद अ्रस्मिन्‌ यज्ञे प्रिय मधुजिकं हविष्कृतं नराशंस उपह्ये ॥३॥ 
हे अभे | इंकितः सुखतमे रथे देवान्‌ आ वह, (स्व 9 समुर्हितः होता जसि ॥४॥ दे मनीषिणः ! घतपई, वऱ्िंः आलुपक 


रू. में. २, सू. १३१] मेधातिथि ऋषिका दशेन ._- - (६५०५ 


स्वृणीत, यत्र अस्ृतस्थ चक्षणं ॥५॥ अदा नून॑ यहवे च, ऋताबृधः असश्रतः देवीः द्वारः विश्रयन्ताम्‌ ४६॥ सुपेशसा 
मक्तोषासा अस्सिन्‌ यज्षे उपहये, नः इदं बह: आासदे ॥७॥ ता सुजिद्नी होतारा दैन्या कवी उपहूये, नः इस यह यक्षतास्‌ 
॥८॥ हछा सरस्वती मह्दी तिस्नरः देवी: मयोभ्ुवः | अस्रिधः बहिं: सीदन्तु ॥९॥ क्षाप्रियं विश्वरूपं त्वष्टारं इद्ट उप हूये। 

* (सः ) केवछः भस्माक अस्तु ॥१०॥ दे देव वनस्पते | देवेभ्यः हचिः क्रव सृज, दातुः चेतन प्र क्स्तु ॥११॥ यज्वनः 
गृहे इन्ह्गय यर्श स्वाद कृणोतन । तत्र देवान्‌ उपह्ये ॥१२॥ 


अर्थ- हे पवित्नता करनेवाले ओर दृवन करनेवाले भप्मे ! उत्तम प्रदीध्त हुआ तू हवन करनेवालेके ऊपर कृपा 
'करनेके लिये, सब देवोंकों हमारे पास के आ और (उनके उद्देश्यसे ) हवन कर ॥१॥ हे बाद्धिमान्‌ भग्े | ( त्‌ ) शरीरको 
न गिरानेवाला है, अतः आज हमारे इस मधुर यज्ञ (के अन्न ) को ( देवोंके ) सवन करनेके लिये देघोंतक पहुंचा दे॥२॥ 
यहाँ इस यश्षमें प्रिय सधुरभाषणी भौर हविकी सिद्धता करनेवाले तथा मलुष्योंद्वारा प्रशंसित ( भप्निकों ) मैं घुलाता 
हूं ॥३॥ हे अस्ले ! प्रशांसित हुआ (तू ) उत्तम सुख देनेवाले रथमें ( बिठछाकर ) देवोंको (यहां ) छे भा। (क्योंकि तू ) 
मानवोंका दितकता ( और देवोंको ) छुछानेवाला है ॥४॥ दे बुद्धिमान्‌ लोगों ! घीके समान चमकनेवाले आसन ( यहा) 
साथसाथ फैला दो, जहां अम्ृतका साक्षात्कार होगा ॥७॥ भाज़ निःसंदेह यज्ञ करनेके लिये, सत्यको बढानेवाले, दूसरेके 
साथ मिले न रहते हुए, ये दिव्य द्वार खुल जायेँ ॥६॥ सुंदररूपवाली रात्रि और उषा ( इन दो देवताओं )को इस यशमें 
मैं बुलाता हूं, हमारा यह भासन ( उनके ) बैठनेके लिये है ॥७॥ उन उत्तम भाषण करनेवाले, ( दोनों ) याजक दिव्य 
कवियोंको में ( यहां ) बुलाता हूं, ( वे ) हमारे इस यज्ञको संपन्न करें ॥८॥ भूमि, सरस्वती और वाणी (ये) तोन 
देवताएं सुख देनेबालों हैं, वे क्षीण न द्ोतीं हुईं आसनपर बैठें ॥९॥ प्रथम पूजनीय नाना रूपोंके निर्माता कारीगरकों 
यहाँ बुलाता हूं, चद केबल हमारा ही होये ॥१०॥ द्वे वनस्पति-देव ! देवोंके लिये हुविरूप अन्न दो! दाताके लिये उत्साह 
प्राप्त होवे ॥११॥ याजकके घरमें, यज्ञशालामें, इन्द्रदेवताके लिये यज्ञ स्वाह्य (करके ) करें। वहां देवोंकों डुछाता 





हूं ॥१२॥ न न 
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ते, सं, २४६।८, कादक ३८६, १). का कम एकसाही है। इसालिये केवल इन आश्री-सूक्तोका ही 


इकट्ठा अभ्यास करना योग्य होगा। तथापि य्रद्मां इम इसी 
सुक्तके विषयमें अपने विचार लिखते हैं | 


देवताओंका फम 


आप्री-सूक्तोंमें देवताओंका क्रम सर्वत्र एकसा रइता है, जो 
निम्नलिखित प्रकार है-- 


ह ससमिद्ध आग्निः- प्रदीप्त प्रज्वलित अग्नि । 

३ तनूनपात्‌- शरीरको न गिरनिवाला, हारीरका धारक 
अप्ति । शरीरमें उष्णता रहनेतक ही ( तनू-न-पात्‌ ) शरौर 
गिरता नहीं । जब शरीरसे अप्रि चला जाता है, तब शरीर 
गिरता है । शरीरक। कार्य इस तरह अम्िका कार्य है। (तनून- 
पात ) सूर्येरूपी शरौरका पुत्र विद्युत्‌ अग्नि है और उसका पुत्र 
पार्थिव अग्नि है । इसलिये यह सूर्यका पोता है। 

३ नराशंसः- भनुष्योद्ारा प्रशेंसित, नेताओंकी जहां 
प्रशंसा द्वोती है, नेताही जिसकी प्रशंसा करते हैं । 

. ४ इछः- (इडः, इलः, इडा, इला) प्रशेसा-योग्य, 
अग्नि, अन्न, प्रार्थनाका मंत्र । 

५ बर्हिं।- आसन, चढाई, दर्भ । 

६ देवीः द्वार;- दिव्य द्वार । 

७ नफ्तोषासा- रात्री और उषा, उषाके पूवेका रात्रीका 

ग] 

< दैव्या होतारा- दिव्य द्ोता गण । 

९ तिस््रः देवी- तान देवताएं, ( १) इब्हा-मातृभूमि, 
(१) सरस्वती-मातृसभ्यता और (३) मही ( भारती )- 
मातृभाषा | ॥॒ है 

१० त्वष्टा- कारीगर, रचना करनेवाला कमेमें कुशल। 

११ चनस्पति- ओोषधि, वनस्पति, साथ 

१५ स्वाहाकति+- (ख-आ-हा) अपने स्वामित्वके 

अन्दर जो होगा, डसका समपैण करना, यज्ञ करना | 

१३ इरद्रः-- प्रभु, स्वामी, ईश्वर । 


इनमें प्रायः “ इन्द्र ” नहीं रहता और ' लराशंस” और 
'तनूनपात्‌ ! में से कोई एक रहता है। इस तरद्द दो देवता- 
ओकि कम इोनेसे शेष ग्यारइ देंवताएं रहती हैं. जो बहुत झाप्री 
सूक्तोमे रहती हैं । मु 


ऋग्वदका सुबाध भाध्य 


 [ऋ. में. २, सू. १६४ 


*  प्रात;समय का वर्णन 


“ उषासानक्ता ! अथवा “ न्क्तोषासा ! इस देबतासे 
यह समय त्राह्म मुहतेके पश्चात्‌ भागका प्रतीत द्ोता है॥ (नक्त) 
सात्रेके साथ ( उषा ) उषःकालका समय अर्थात्‌ जिस समय 
में भोडडासो रात्रे भी है और उषा भी थोडीश्वी शुरू हुई हैं, 
ऐसा जो समय है, उस समय यज्ञकी तैयासे करनेका कार्य शुरू 
द्वोत्ता है। ये सब मंत्र इस समयके कार्यके सूचक हैं | (मंत्र७) 


द्वारोंका खोलना 


इस सम्नय दिव्य द्वार, यज्ञ-शालाके द्वार खोले जाते हैं । ये 
दिव्य द्वार हैं क्योंकि इन द्वारोमेंसे अन्दर आकर यज्ञुभे मनुष्य 
संमिलित हो सकते है । यज्ञदही सबसे परम श्रेष्ठ और उत्तम 
कर्म है । इन द्वारोंसे अन्दर आकर यज्ञ करना संभव है. इस- 
लिय इस पवित्र यज्ञके कारण ये द्वार भी पवित्र दी हैं। पवित्र 


यज्ञतक पहुंचानेवाले द्वार दिव्य दो ब्कते हैं | ( मं. ६ ) 


ज्ञानी दिव्य होताओंको बुलाना 
( कवी दैव्यौ दोतारो ) ज्ञानी दिव्य होताओंकों बुलाया 
जाता है। ये ( सु-जिद्दौ ) उत्तम मीठी जबानवाले, उत्तम 
वक्ता होते हैं। ये आते हैं और यज्ञकों यथायोग्य रीतिसे सिद्ध 
करते द्ै। (में, ८ ) 


अग्निकों प्रदीक्त करना 
ये ऋत्विज यज्ञश्ञालामें आते है और अमिको ( छम्नमिद्ध ) 
उत्तम रीतिसे प्रदाप्त करते हैं | क्योंकि प्रदीत और प्रज्वल्ित 
अभ्रिमेंद्वी हवन किया जाता है। जिसकी ज्वालाएं होती है उस 
अप्रिमेंद्ी हवन द्वोता है । यद्दी अप्नि ( परावकः ) पवित्रता 
करता है और यजन करने योग्य होता द्वे । ( मं, १) * 


शरीरकों न गिरानेबाला 

मनुष्य तथा अन्य प्राणीके शरीर उसमें अभि रहनेतक, 
उनमें उष्णता रहनेतकद्दी काये करते हैं, चलसा फिरना आदि 
सब कर्म शरीरमें उष्णता रहनेतकद्दी हो सकते हैं | उष्णता 
चली गयी, शरीर ठंडा द्वो गया, तो यह शरीर मुर्दो बनता है 
और कोई कार्य करनेमें समय नहीं होता । इसलिये अम्रिको 

तनू-न-पात्‌ ? शरीरकी न गिरानेवाला कह्ठा है। संपूणे 
विश्वमें अम्तिका यद्दी कार्य है। म्बको यथास्थानमें रखकर भ्रमण 
करानेवाढा अमिही है । ( में. २ ) 


ऋ्‌. में. १. सू १३ ] 


इसीलिये इसकी प्रशंसा (नर-आ-झंस) सभी मनुष्य करते 
हैं। क्‍योंकि सब ज्ञानी जानते हैं के इसके बिना विश्वर्में कुछ 
भी काये नहीं हो सकता | ( मं. ३) 

सुखतम रथ 

जिससे अत्यंत सुख होता दे ऐसे रथमें बेठकर यद्द भत्रि 
सब देवोंकोी इस यज्ञभूमिमें लाता है और ( मनुहवित- ) मनु- 
ध्योंका द्वित करता है। इस विषयमें पूवे सुक्तमें विशेष स्पष्टी- 
करण किया है। ( मं. ४ ) 

अम्ृतका दशन 

यहांद्ी “ अम्ृतका दर्शन" ( अमृतस्थ चक्षणं ) 
दोता है ॥ यद्वां सब देवताओंके लिये ( आलुषक्‌ ) साथ साथ 
आसन फैलाये हैं । आंख नाक कान आदि इंद्वियोंमें आसनोंपर 
ये देव आकर बैठते है और यज्ञ करते हैं। इस यज्ञमेंह्दी अमृत- 
का सक्षात्कार होता है | इसलिये कहा है-- 

ये पुरुष ब्रह्म विदुः ते विदुः परमेष्ठिनम्‌ । 

. ( अथर्व १०७१७ ) 

जो पुरुषमें ब्रह्म देखते हैं वेही परमेष्ठी प्रजापातिका दशेन 
करते है। यही अमृतका दशेन है । यद्वां जो यज्ञ चलता है 
उसका अन्तिम फल अमृता साक्षात्कारही है | ( मं. ५ ) 


बीन देवियां 


( इक्ता ) मातृभूमि, हा सरस्वती ) मातृसंस्कृति, (मद्दी- 
भारती ) मातृभाषा ये तन देवियां उपासनाके योग्य है । ये 
बडी सुख देनेवाली है ।( इक, इडा, इरा ) अन्न देनेवाली 
भूमीमाता यह प्रथम उपास्य है | इसकी भक्तिके लिये 
* मातृभूमि सूक्त ! (अथर्व १२।१ मे) है । उसका विचार 
यहां पाठक करें । यह स्थानका संबंध है । ( सरस-वती ) 
प्रवाइसे अनादि जो सभ्यता है वह भी रक्षा करने योग्य दे । 
यह मानवी, जीवनका मांगे बताती है। अनादिकालके साथ 
संबंध जोडनेवाली यही दिव्य भावना दै जो अनंत कालमें एक- 
ताका भाव निर्भोण करती है। प्राचीनतम ऋषियोंके साथ हमारा 
संबंध जोडनेवाली यही सरस्वती दे । जिसतरद्द उत्पत्तिस्थानके 
साथ समृद्रका संबंध नदी जोडती है, उस्रीत्तरद यह सभ्यता 
“अत्येक व्यक्तिका संबंध ऋषियोंसे जोडती है । यद्द कालका 
संबंध है, तीसरी देवता मद्दी है, इसीको अन्य आप्रीसृक्‍तोंमें 
भारती कहद/ है । भारती नाम वाणीका है । मातृभाषादा 
भारती है| भूमि, सभ्यता और वाणी इनमें मनुष्यक्ी मानवता 

३ ( मेघा* ) 


म्रेघातिथि ऋषिका दृशेन 


० (१७) 


रहती है। इसलिये यज्ञके द्वारा इनकी छुरक्षा और उन्नति 
की जाती है | जिस कमेसे इनको अवनति होगी, वे कर्म 
करने नहीं चाद्दिये और जिससे इनकी उन्नति होगी वे कर्म 
करने चाहिये । यही कम यज्ञनाभसे प्रसिद्ध हैं । ( में. ५ ) 
विभ्वरूप त्वष्ट 

त्वष्टा कारीगरका नाम है “ विश्वरूप तल्वष्टा ! है, जो , मूल 
कारीगर है वह विश्वर्प है | ' विश्य विष्णुः ' विश्वद्दी विष्णु 
हैं औरजों विष्णु है वह्दी विश्व है अर्थात्‌ विश्वरूप है।॥ इस 
विश्वरूप देवकी ही सेव। करनी चाहिये । 

नगरोंमें तखाण आदि जो (त्वष्टा ) कारीगर हैं उनका 
संमान करना योग्य है। यज्ञमें उनका सन्मान होता है । 
यज्ञकां मंडप वह तैयार करता है, यज्ञपात्र वह बनाता हैं, 
घर वह बनाता है। मानवी जीवनमें कारीगरोंकु बड।भारी 
उपयोग है + ये कारीगर विश्वरूप अर्थात्‌ नानारूप बनाते हैं । 


5 


इसीलिये उनको सम्मानपूर्वक बुलाना योग्य है | ( में. १० ) 
बनस्पतियोंसे अन्न 

( बनस्पते ! देवेभ्यः हाविः अवरझज़ ) हे औषधि- 
बनस्पतियों | देवोंके लिये अन्नक। निर्माण करो । ( पजन्यात्‌ 
अन्लसंभवः । गीता ३।१४ ) पर्जन्यसे अन्न उत्न्न होता है | 
प्जन्यसे औषधियां और ( ओषाधिभ्यों अन्न ) औषधियोंसे 
अन्न उतन्न होता है। यही अन्न देवोंको दिया जाता है और 
पश्चात्‌ यज्ञशेषका सेवन किया जाता है। इसी यज्ञशेष अन्नको 
' अस्त ? कहते हैं । ( में. ११ ) 

दाताको उत्साह 

( दातुः चेतन अस्तु ) दाताके लिये उत्साह मिले | 
अधिक दान करते रहनेका उत्साह मनुष्योंमें बंढे । इसीसे यज्ञ- 
कमेकी बरद्धि द्वोगी और मनुष्योका द्वित द्वोगा । ( मं. ११ ) 


स्वाहा करो 

( स्व-आ-हा-कृतिः ) जो अपनी वस्तु है, उसको 
सबकी भलाईके लिये अपेण करनेका नाम ' स्वाद्दा कृति ? है । 
इसका नाम यज्ञ है। यज्ञकी यह उत्तमसे उत्तम व्याख्या हे । 
यज्ञद्दी श्रेष्ठम कमे है ॥ मनुष्यका जीवनद्दी एक शतसावत्सरिक 
यज्ञ है। और इस यज्ञमें ' स्वाहा ' ही मुख्य है अर्थात्‌ 
समर्पण सुख्य किया है । ( मं. १२ ) 

सज्षेपसे इस आशभ्री सक्तका भाव इस तरद यहां दिया द्ढै। 


(१८) .. ऋग्वेदका खुबोध भाष्य [क्. में. २, सू. २६ 


शेष मंत्रोंके अर्थोसे सूक्तक्र भाव स्पष्ट हो सकता है। अतः इन करनेवाला, ( तनू-न-पात्‌ ) झरीरको न गिरानेवाल, 
प्रत्येक मन्रके स्पष्टीकरणकी आवश्यकता नहीं, है । प्रायः दरएक  झरीरधारक, ( कविः ) ज्ञानी, ( नराझंसः ) मनुष्योद्वार। प्रश॑- 
आध्री सूक्तके मंत्रों देवताएं इसो कमसे द्वोती हैं, और वर्णन सित, ( मधुजिहः ) मधुरभाषी, मांठी जवानवाला, (हविष्कृव) 
के पद भी ऐसेही रहते है । अन्न सिद्ध करनेवाला, ( मनुः-हिंत. ) मानबॉंका द्वितकतो, ये 
अग्निका वर्णन पद विचार करने योग्य है। ये गुण मानवोंकी भपने अन्दर 

(“पावकः ) पवित्रता करनेवाला, ( द्वोतः ) बुलनेवाला, या बढ़ाने चार्यि। 





(३) हिंसाराहित कमे 


(ऋ. मं. $१४ ) मेधातिथिः काण्व. । विश्वे देवा: (विश्वैदेवे: सहितो5प्िः)। गायत्री । 


ऐभिरसे दुवो गिरो विश्वेभिः सोमपीतये । देवेभियाहि याप्षिच. र 
आ त्वा कण्वा अहृषत ग्रूणनित विप्र ते घियः । देवेमिरन आ गिरे 
इन्द्रवायू घृहस्पाति मित्राशि पूषणं भगम्‌ । आदित्यान्‌ मारुत गणम्‌ रे 
प्र वो ख्रियन्त इन्दवो मत्सरा मादयिष्णचवः . । द्वप्सा मध्वश्वमूषद: ४8 
इंछते त्वामवस्यवः कण्वासो बुक्तबहिंषः । इविष्मन्तो अरंकृतः 
घृतपृष्ठा मनोयुजो ये त्वा वहन्ति वहयः '_। आआ देवान्त्सोमपीतये 
तान्‌ यजत्रों ऋतावुधो5ग्ने पत्नीवतस्कृथि । मध्यः छुजिद्व पायय 
ये यजन्ना य इंड्यास्ते ते पिबन्तु जिया । मधोरग्ने वषदकृति 
आकों खर्यस्य रोचनाव्‌ विभ्वान्देवाँ उषधज्येधध. । चित्रो होतेह वक्षति 
विश्वेभिः सोम्य मध्वग्न इन्द्रेण वायुना ।' पिबा मिनत्रस्य धामलभिः है० 
त्वं होता मलु्हिंतो5ग्ने यशेषु सीद्सि ) सेम नो अध्वर यज्ञ ९११ 
युक्षवा हारुषी रथे हरितो देव रोद्दितः । तामिदेवाँ दरहा वह १९ 


अन्वय -- हे अप्ले ! एमिः विश्वेमिः देवेमिः सोसपीतये आयाहि |  अस्माक ) दुवः गिर; च॑ ( शणुहि )। 
यक्षि च ॥%॥ हे विप्र अग्ने ! कण्वा: व्वा आ अदूषत। ते घधियः गृणन्ति | देवेसिः आ गहि ॥२॥ (वे अम्ने ) इच्ब- 
वायू बृहस्पति मित्राझि पृषणे भग भादित्यान्‌ मारुतं गर्ण ( यक्षि ) ॥३॥ चमषदः मत्सराः मादयिष्णव:-वृप्सा: सथ्यः 
इन्दव वः पर ज़ियल्ते ॥४॥ हविष्मन्तः करेकृताः वृक्तबर्हिंषः अवस्यव- कण्वासः त्वां इंछते ॥५॥ ( हे अे ) ये इतपृष्ठा 
मनोयुज. वद्ययः त्वा वहान्ति, ( तैः ) सोसपीतये देवान्‌ आ( बह ) ॥६॥ हे अप्ते ! तानू यजत्रान्‌ ऋताबृधः ( देवान्‌ ) 
पत्नीव॒तः कृषि । हे सुजिद्व ! मध्वः पायय ॥७॥ हे अप ! ये यजत्राः, ये इंड्याः, ते ते वषदकृति सधोंः जिहृया पिवन्तु 
॥4॥ विप्रः होता उषजैधः विश्वान्‌ देवान्‌ सूयेस्थ रोचनात्‌ इृह आकी वक्षति ॥९॥ हे अभे ! ( त्वं ) विश्वेमिः ( देवेः ), 
इन्द्ेण, वायुना, मित्रस्थ घासमिः सोम्य मजु पिब ॥१०॥ दे अषम्ते! मनुर्हितः होता स्वं यज्ेतु सीदलि ।सः (हत्थे ) नाः 
इमं_ अध्वरं यज ॥११॥ हे देव ! अरुषीः हारितः रोददितः रथे युद्वद्दि । तामिः देवात्‌ हृह भा वह ॥२२॥ 


अर्थ-- दे भप्े | इन सब देचोंके साथ सोमपान करनेके लिये ( यहां ) भाओो, ( हमारी ) पूजा (और प्रार्थनाके ) 
शब्द ( सुन छो । और इस » यशकी पूर्तता करो ॥१॥| दे ज्ञानी भप्मे ! कण्य तुझे बुर रहे हैं। तेरी बाद्की ( तथा 


ब्छ् ८6 शा 


कऋ्‌. मे. २, सू, १४] मेघातिथि ऋषिका द्शेन (१९) 
तेरे कमोंकी ) प्रशंसा कर रहे हैं । ( भतः ) देवोंके साथ यहां आओ ॥२॥ इन्द्र, वायु, बृहस्पति, मित्र, कप्ति, पृषा, 
मय, ( द्वादश ) आदिल और ( उनचास ) मरुतोंका समूह ( इन सबको यहां बुलाकर इनके छिये यज़न कर » ॥१॥ 
पाप्ममें रखे आनन्दृवर्धक, उत्साह बढानेवाले टपकनेवाके मधुर सोमरस यहां भापके लिये भरे रखे हैं ॥४॥ अन्न सिद्ध 
करनेवाले, अर्ंकृत हुए, ( आपके लिये ) क्षासन फैकानेवाले, भपनी सुरक्षाकी इच्छा करनेवाले ये कण्व तेरी स्तुति गाते 
हैं ॥७॥ ( हे अप्रे | ) जो घी ( छगानेके समान तेजस्वी ) पीठवाले, मनके ( इशारेसे ) जोते जानेवाले रथको ढोनेवाले 
( तेरे धोडे हैं उनसे तू ) सोमपान करनेके लिये देवोंको ( यहां ) ले आा॥६॥ है भप्ने! यज्ञ सिद्ध करनेवाले ओर 
सत्यकी वृद्धि करनेवाले ( देवोंको उनकी धम- ) पत्नियोंके साथ मिला दो भोर द्वे उत्तम जबानवाले ( मधुरभाषणी देव ! 
डनको ) मधुर सोमरस प्ाओ ॥७॥ दे के ! जो याजक हैं औौर जो स्तुति करने योग्य देव हैं, वे ( सब देव ) वषद्‌- 
कार ( से यज्षका ) कमे होनेके समय मधुर रसका अपनी जिह्लासे पान करें ॥८॥ ज्ञानी याजक उषःकालमें जागनेवाले 
सब देवोंकों सूर्यके प्रकाशसे यहां छे भाता है ॥९॥ हे भग्ने ( त) सब देवों, इन्द्र, वायु भोर मित्रकी सब विभूतियोके 
साथ मधुर सोमरस पी ॥२० दे भप्मे ! मलुष्योका द्वितकर्ता जाजक तू यज्ञोमें बैठता है। वह (तू) हमारे इस यज्ञका 
यजन कर ॥२११॥ दे देव अप्े! गतिमान्‌ ढोनेवाली छाल घोड़ियाँ क्षषने रथकों जोड । उनकेद्दारा देवोंकों यहाँले आ॥१२॥ 








पु 
बार कद्दा ई--८ 


एमिः विश्वेतिः देवेशिः भा यादि । ( १ ) 

दे अषम्ते! देवेभि: आगहि। ( २) 

थे सवा वहन्ति (तैंः) देवान्‌ आ ( वहः )। ( ६ ) 
विप्रः विश्वान्‌ देवान्‌ इद्द वक्षति ! ( ५ ) 

* रथे रोहितः युक्षव | ताभिः देवान्‌ इृह आ वह । (१२) 


मंत्रोंमें कण्वोंका नाम 
इस सूक्तके दो मन्त्रोंम “ कण्धा , कण्वासः ' ये पद 
है। पूव॑ घूक्तमें ' नवीयसा गायत्रेण स्तवानः।' (ऋ%ऋ० 
३॥१२/११ ) नये ग/्यन्नीं छन्दके स्तोत्रसे आमको स्तुति की 
जाती है ऐसा कह्दा दै॥ और इस सूक्तमें- 


कण्वाः त्वा आ अहृषत | (२) 

कण्वासः स्वां इंक़ते । (५) 

* कम्व तेरी स्तुति करते है ' ऐसा कहा है। इस सूक्तका 
ऋषि * भेघातिथिः काण्वः ! दै अर्थात्‌ यह का गोत्रमें 
उत्पन्न है, अतः इफ़का गोत्रज नाम किप्व! है| हमारें गोत्रज 
सब कप्बकषि अभिकी रुठुति करते आये दें, ऐसा यहां इसका 
आशय दीखता हैं। ' कप्व ' पद “ कण! धातुसे बनता है। 
* कण ? धातुका अर्थ कराइना दै। जो कराइता हुआ चिह्ााता 


अम्नि अपने रथकों छाल घोडियों जोतत। हैँ ओर उत्त रथमे 
सब देवोंकों बिठलाता और यज्ञभूमिपर लाता हैँ । लाकर 
उनको आसनोंपर बिठलाता ओर उन सबको सोमरस विलात 
है ओर वे उससे से|म पीते भी हैं । पूर्व सूक्तमे भी देवोंको 
यज्ञ लानेका वर्णन है। अग्निक्री घोड़ियों उसकी ज्वालायें या 
उधथाकी किरणें मानी जायगी तो यह वर्णन केवल काल्पनिक 


हट 


मानना पडेगा। यदि आभेका रथ सत्य रथ ई ऐसा! मानना 


है बद कण्व है। जो दु.खे कराइता है वह कप्व है। यह अर्थ 
लेकर ' कण्वाः त्था आ अ्टपत। कण्वासः त्वा 
इंछते। ' इनका अथ दुःखसे त्रस्त हुए भक्त लोग तेरी स्तुति 
या उपासना करते हैं ऐसा भी होना संभव दहै। पर पूर्व सूक्तमे 
जो * नया गायत्री छन्दका सूक्त ' करनेका उल्लेख है उसके साथ 
इसका संबंध देखक्ेसे यहां कप्व पद ग्रोत्रवाचक प्रतीत होता हैं। 
पाठक इसका मनन करें । हे 


देवोंकि साथ आना 


अ्रिका देवोंकों अपने साथ लेकर आना इस सूक्तमें कई- 


होगा, तो .इन देवताओंकी छोटो छोटी मूर्तिया थीं ऐंता मानना 
पड़ेगा, पर वैसा माननेपर उनको सोमरस पिलाना 'सेभव 
नहीं होगा । 


इसलिये यज्ञभूमि यह कर्मभूमि है भर यद्द मनुष्य शरीर 
अम्रिका रथ है, इसमें दस इंद्ियों द्रस घोडे हैं, सब देव इस 
शरीररूपी रथमें यथा स्थान बैठे हैं, और अन्न तथा रसका 
भाग भी यथायोग्य रीतिसे ये सब देव सेवन करते हैं। पेटमें 


' जाठर अगप्निमें डाली आहुतियों सब शरीर स्थानीय देवोके पास 


योग्य रीतिसे पहुंचती हैं | और यहां शतसांब॒त्सरिक यज्ञ चत् 
हु | 


(१०) 


रद्दा है, यह भ्रि ( शारीरिक उष्णता ) यद्वांका मुख्य याजक 
अभि है । इत्यादि सत्य वर्णन यहा है ऐसाही मानना योग्य है। 
मनुष्य जीवन एक मह्दान यज्ञ है और यह यज्ञ अत्यक्ष ही है। 


यज्ञमें देवगण रे 

यहांके यज्ञमें सब देवत|गण यथास्थान विराजमान हैं 
( इन्द्र ) मन दे जो देवोंका राजा है, ( वायु ) मुख्य प्राण है, 
( बृहस्पति ) वाणी और ज्ञान है, (मित्र ) नेत्र है, ( अम्नि ) 
जाठर आम, उष्णता और *वाणीका प्रेरक शारीर अप्ति है, 
( पूषरा ) पोषक अज्ञमाग, (मंग) भाग्य, शोभा, ऐ्वर्य, 
( आदित्य ) द्वादश महिने, कालके अवयव हैं, ( माहत गण ) 
प्राण और उपप्रण, नाना जीवन झक्तियों ( पत्नीवतः ) इन 
की प्रेरक शक्तियों इस तरह ये सबे देव यहां रहते हैं। 
हृविध्याज्षका भोग करते दे और आनन्द ग्राम करके प्रसन्न होते 
है । पाठकोंको मननद्वारा इन देवताओंकों जानना योग्य है । 


सोमरस देवोंका अन्न 


सोमरस ही देवोंका भ्न्ञ है। इस विषयमें कद्दा है- 
अन्न वै सोमः। (श, श९१॥८; ७२२११) 
एतद्वे देवानां परम ण्जं यत्सोम:। ( तै, बा. ११३३२) 
एतद्े परम भन्नाथ यत्सोम; | ( को. १३७ ) 
एप वे सोमो राजा-देवानां क्न । ( श्ञ, १।६।४५ ) 
यह सोमरस देवोंका अन्न है।' पूर्व आध्रीसूक्तमें ( ऋ, 
१४१३॥१॥ में ) वनस्पतिसे अन्नकी प्रार्थना की है- 
हे वनस्पते ! देवेध्यो हवि अवसृुज। (ऋ. १॥१३॥११) 
इसका द्वेतु स्पष्ट हैं कि देवोंका अन्न वनस्पतिसे मिलता है। 
ओषधिभ्यो5न्न ऐसा ते. उपनिषदूने भी कहा हे। इस 
सबका आशय यही है कि बनस्पतिस अल प्राप्त होता है | 
जो देवोंकों देकर म/नवोंकों सेवन करने योग्य है। 
सोमके गुण 
इस सूक्तमें सोमके निम्नलिखित ग्रुथ कह्दे गये हैं। 
१ इरुदुः- तेजस्वी रस 
१ मत्सरः- आनन्द कर, मद कर - 
३ मादयिष्णुः- उत्साइवधेक, मद बढानेवाला 
४ द्रण्सः- बूंद बूंद चूनेवाला, छानकर तैयार होनेवाला 
५ मचुः- मधुर - 
दे चमृषदू- पात्रमें जो रखा जाता है 


कंग्वेदका छुवोध माष्य 


[फऋ. मे. १, सू. १४ 

७ सोम्य मधु- पोमवर्कका मधुर रस 

सोमवड़ीका रस निकाला और छाना जाता है, वह पात्रोंमें 
भरा जाता है। वह मधुर है और दर्ष तथा उत्साह बढाने 
वाला दै। यही आर्योका मुख्य पेय या। 

घोड़े 

घोड़े किम तरह पाके जांय और रथके क्ाथ जोतनेवाले 
घोडे कैसे हों, इस विषयमें इस सूक्तमें अच्छे निर्देश हैं देखिये- 

घृतपृष्ठा!- घी लगाये समान घोडोंकी पाठ तेजस्वी हो। 

मनोयुजञः- इश्चोरे मात्रस वे जोते जांय और केवल 
इश्ारेसेह्ी चलते रहें, ऐसे शिक्षित घे)डे हों, 

३ बहुयः- ढोनेमें, भार ढोनेमें समर्थ हों, अम्रिके समान 
तेजस्वी है यद्द अम्रिवाचक पद घोडोंके लिये प्रयुक्त हुआ दै। 

8 अरुषी- चपल, लाल रंगवाला, 

५ इरितः- तेज चलनेवाले पॉले रंगवाले घोडे, 

७ शेहितः- लाल रंगवाले ) 

ऐसे घोडे रथको जोतनेके लिये उत्तम शिक्षित द्वोकर 
तैयार रदे। “ रथे रोहितः युध्व ! (मं. १९) रथमें 
लाल रंगवाले घोडे जोतो, जो इशारेसे चलनेवाले द्वों। ऐसे 
घोड़े रथमें बंठनेव|लिकों सुख देंगे | 

इस रथमें अभ्रिके साथ सब देव बैठते थे और इन सबको 
येह्दी घोड़े खींचकर लाते थे। इस सूक्तमें तृतीय मंत्रमं सात 
देव, बारह आदित्य और मरुद्रण ४९५ गिनाये हैं, मरुतोंके 
पाश्वरक्षक १४ मिलकर ६३ दोते हैँ। अर्थात्‌ ये <९ अथवा 
कमसे कम ६८ देव तो हुए । इनको रथमें बिठलानेके लिये 
रेलके बडे डब्बेके समान बडा भारी रथ होगा ओर इसको 
खींचनेके लिये कितने घोंडे लगेंगे इसका पता नहीं । इसलिये 
इस सूकतमें वर्णित रथ इस शरीरकों माननाही युक्तियुक्त है 
क्योंकि यहां सब देवताएं हैं और इसको दस घोंडे जोते हैं 
और ये इस रथको खींचते भी हैं। 

ये घोड़े उत्तम शिक्षित द्वों, तथा तेजस्वी और चपक भी 


बढ रच मे : क्र 
हों, अपना कार्य करनेकी क्षमता भी इनमें हो। 


विप्र अभि * 


इस सूक्तमें भमिको ' चिप्न ! अर्थात्‌ विशेष प्राज्ञ गा 
ज्ञानी क्दा है । अम्रिके मंत्रोमे आदशे ब्राह्मणके गुण ऋषि 
देखते हैं ऐसा हमने-मधुच्छन्दा ऋषिके दह्षनम्रें ( पृष्ठ १५ पर) 


कह. में. १, सू. १५ || 


कद्दा है । वही यहां इस पदसे स्पष्ट होता है। ( सुजिह् ) 
उत्तम मीठी जबानवाला, मीठा भाषण करनेवाला, यह पद्‌ भी 
विद्वानका ही वर्णन करता है। 
देवोंके लक्षण 

इस सूक्तमें देवोंके लक्षण जो आये हैं वे विशेषद्दी मनन 
करने योग्य हैं-- 

१ यजन्ना।- सतत यज्ञ करनेवाले, याजक। प्रशस्त कमे 
करनेवाले, 

२ इंड्याः- प्रशंसा! करनेहे लिये योग्य, 

३ उषलचुधः- उषः्कालमें जागनेवाले, उष॒ःकालमें उठकर 
अपना कार्य शुरू करनेवाले, 

४ इ्ोता- दृवन करनेवाल।, देवताओंको बुलानेवाला, 

५ मनुहिंतः- मनुष्योंका द्वित करनेवाला, जनताका हित 
करनेमें तत्पर, 

६ ऋताक्षुघः- सत्यमार्गके बढानेवाले, 

७ पत्नीवत:- शहस्थाश्रमी | 

ये गुण मनुष्योंकों अपनाने योग्य हैं, मनुष्य उष कालमें 
उठे, हृवन करें, जनताक्राद्ित करें, इसीलिये नाना प्रकारके 
कभे करें । ; 


उपाझ्षकोंके लक्षण 
इस सूक्तमें उपासकोंके भी लक्षण कद्दे हैं वें भी मननके 
योग्य है-- 
१ कणवाः- आते, दुःखसे त्रस्त, अपने दु खको जानने. 
वाले और उनको दूर करनेके इच्छुक, दुःखसे मुक्त द्वोनेके 


मेघातिथे ऋषिका दशैन 


(११) 


मार्गको जाननेवाले, ज्ञानी जंने, 

१ वृक्‍त वर्हिषः- आसन फैलाकेर उपासना करनेके 
लिये तत्पर, 

३ दृविष्मन्तः- दृविष्य अन्न तैयार 
समपंण करनेवाले, 

8 अरंकृतः- अलंकृत हुए, सजे हुए, अपना कमे पूणे 
हूपसे सिद्ध करनेवाले, सुंदर रीतिसे अपना कतेव्य करनेवाले, 

५ अवस्यवः- अपना संरक्षण करनेके इच्छुक, अपनी 
सुरक्षा करनेमें तत्पर, 

ये उपासकोंके लक्षण भी बोधप्रद हैं। ये अपनाने योग्य हैं। 

अध्वर 

यहां “ अध्यर ? नामक यज्ञका वर्णन है। अध्वर वह कमे 
है कि जिसमें हिंसा, कुटिलता अथवा तेढापन बिलकुल नहीं 
होता । मनुष्यकों ऐसे हा कम करने चाहिये | देवोंके सामने 
अकुटिल कमे द्वी करना हैं । 

देवोंके कार्य 

तृतीय मंत्रमें कुछ देवोंके नाम गिनाये हैँ | ( इन्द्रः ) झत्रु- 
नाश करनेवाला, (वायु ) गतिमान, प्रगति करनेवाला, 
( बृहस्पति: ) ज्ञानी- वक्ता, ( मित्र ) द्वितकता, ( अग्निः ) 
प्रकाश देनेवाला, मा्गेदर्शक, ( पूषा ) पोषण करनेवाला, 
( भगः ) ऐश्वयेबान, ( आदित्यः ) लेनेवाला, धारणकतो, 
( मारुतोंगण; ) संघसे रहनेवाला | मनुष्योंकों इन ग्रुणोंकरो 
अपनाना चाहिये । जिससे उनमें देवत्वका विकास होगा। 

इस तरह सूक्तका मनन करके बोध लेना उचित है । 


करके उम्रकां 


“व 


(४) दुर्दम्य बल 


(ऋ. सं. ११५) मेघातिथिः काण्व: । [ प्रतिदेवतं ऋतुसहितस्‌-] १ इन्द्रः, २ मरुतः, ३ त्वष्टा, ४ अप्तिः, 
५ इन्द्रः, ६ मित्रावरुणी, ७-१० द्रविणोदाः, ११ अखिनो, १२ अपिः । गायत्री । 


इन्द्र सोम पिच ऋतुना55 त्वा विशन्त्विन्दवः 


मदझुत। पिवत ऋतुना पोत्नाद्‌ यज्ञ पुनीतन 


अभि यह्ष ग्रणीहि नो ग्तावो भेष्ठः पिब ऋतुना 


अंग्ने देखाँ इहा वह सादया योनिषु ज्िचु 
प्राद्मणादिन्द्र राधसः पिया सोमसतूँरनु 


मत्सरासस्तदोकसः 
यूयं हि छा खुदानवः 
त्वं हि रत्नधा आसि 
परि भूष पिद ऋतुना 
। तवेद्धि सल्यमस्तृतम्‌ 


। १ 
॥ श 
| ३ 
॥ छे 
प्‌ 


(११) ऋग्वेदका सुबोध भाष्य [कऋ. में. २, सू. रैंड 


युव दक्ष घृतवत मित्रावरुण दृष्ठभम्‌ । ऋतुना यशमाशाथे... ६ 

द्रविणोदा द्रविणलो श्रावदस्तासो अध्चरे । यज्लेषु देवमीव्ठते ७ 

द्रविणोदा ददातु नो वसानि यानि श्टण्विरि.। देवेषु ता बनामहे ८ 

द्रविणोंद्‌ः पिपीषति जुहोत प्र च तिष्ठत । नेश्ाहतुप्तिरिष्यत है 

यत्‌ त्वा तुरीयमृतुभिद्रंविणोदों यज्ञामदे । अध स्पा नो दविभेव १० 

अश्विना पिवतं मधु दीघ्वग्नी शुचियता । ऋतुना यज्षवाहसा. रै*ै 

गाहईपत्येन सनन्‍्त्य ऋतुना यज्ञनीरालि । देवान्‌ देवयते यज्ञ॒ १ै१ 

अन्वयः-- हे इन्द्र | ऋतुना सोम पिब | इन्दवः त्वा जा विशन्तु । तदोकसः सत्सराः ॥१॥ हे मरुतः ! पोन्राव 
ऋतुना पिबत | यज्ञ पुनीत । दे सुदानवः ! हि यूय॑ स्थ ॥0२॥ हे ज्ावः नेष्टः ! नः यज्ञ श्रम गृणीदहि। ऋतुना ( सोम ) 
पिब । द्वि व रव्नथा जसि ॥३॥ हे अपने ! देवान्‌ हृह जा वह । त्रिषु योनिषु सादय । परि भूष | ऋतुना पिव ॥४॥ दे 
इन्द्र | ब्राह्मणात्‌, राधसः, ऋतून्‌ अनु, सोम पिब। हि तव इत्‌ सख्ये अस्तृतम्‌ ॥७॥ दे ध्वतबता मित्रावरुणा ! युवं 
ऋतुना, दूकमं दर्क्ष यज्ञ भ्ाशाथे ॥६॥ द्राविणस: ग्रावहस्तासः अध्वरे यज्ञेघु ( च ) द्रविणोदाः देव॑ ईछते ॥७॥ द्वविणोदाः 
न; वसूनि द॒दातु, यानि श्यण्विरे, ता देवेषु वनामहे ॥८॥ द्वविणोदाः नेष्टाव्‌ ऋतुमिः पिपीषति, ( क्रतः हे थाजकाः ) 
इष्यत, जुद्दोत, च प्र तिष्ठत ॥९॥ दे द्विणोदः । यत्‌ ऋतुमिः त्वा तुरीय यजामदै। अथ, नः दुदिः भव स्म ॥२०॥ 
हे दीद्यप्ती शुचित्रता ऋतुना यज्ञवाहसा आशिना ! मधु पिबतम्‌ ॥११४ दे सन्त्य | गाईपतेन ऋतुना यश्ञनीः भसि | 
देवयते देवान्‌ यज ॥ १२॥ न 
अर्थ-- हे इन्द्र ! ऋतुके क्षनुकूल सोमरसका पान करो । ये सोमरस तेरे श्नन्दर प्रविष्ट हों । वही घर इन भानन्द- 

वर्धक सोमरसोंका है ॥१॥ हे मरुतो ! पोतृनामक पात्रसे ऋतुके साथ ( सोमरस ) पीभो ! हमारे यज्ञको पविन्न करो । दे 
उत्तम दान देनेवाले ( मरुतो ) | तुम बैसेही ( पविश्नता करनेवाले ) हो ॥२॥ दे पत्नीसद्वित प्रगतिशीक याजक ! हमारे 
यज्ञकी प्रशंसा कर | ऋतुके क्षनुसार ( सोमरसका ) पान कर । त्‌ र॒त्नोंका धारणक्ता है ॥३॥ दे भ्रप्ने ! अपने खाथ देवों 
को ले ज्ञा । तीनों स्थानोंपर ( उनको ) बिठछा। ( उनको ) अलंकृत कर। और ऋतुके भजुसार ( सोमरसका ) पान कर 
॥४॥ दे इन्द्र | बाह्मणके पाससे, उसके पात्रसे, ऋतुके अनुसार, सोमरस पी । क्योंकि तेरी मित्रता भट्टूट है ॥५॥ दे 
नियमोंके पालन करनेवाले मित्र ओर वरुण देवो ! तुम दोनों मिलकर, ऋतुके अनुसार, दुर्दंमनीय बल बढ़ानेचाले यज्ञकों 
सिद्ध करते हैं ॥६॥ धन प्राप्त करनेकी इच्छा करनेवाले द्वाथमें सोम कूटनेके पत्थर लेकर यज्ञमें भौर प्रत्येक करममें धन 
देनेवाले देवकी स्तुति गाते हैं ॥७॥ घन देनेवाल। देव हमें वे अनेक धन देवे, कि जिन ( धनोंका ) वन हम सुनते भागे 
है। वे धन हम देवोंकोही ( पुनः ) अपेण करेंगे ॥८॥ धन देनेवाला देव नेशट्संबंधी पात्रसे ऋतुके अनुसार ( सोमरस ) 
पीनेकी इच्छा करता है। ( इसलिये दे याजको ! ) वहां जाभो, हघन करो, भौर पश्चात्‌ ( वहांसे ) चछे भाजो ॥९॥ 
है धनके दाता देव ! जिस कारण हम ऋतुभोंके अनुसार तुझे चतुर्थ भागका अपण करते हैं, उस कारण हमारे लिये तू. 
धनका दान करनेवाला हो ॥१०॥ दे तेजस्वी शुद्ध कम करनेवाले, ऋतुके अनुसार यज्ञ करनेवाले अश्विदेवों | इस मधुर _ 
सोमरसका पान करो ॥११॥ है फलदाता देव ! तू गाईपत्यके नियमोंके अनुसार ऋतुके भनुकूछ रहकर यज्ञ करनेवाका 
है, भ्रतः देवत्व प्राप्तीकी इच्छा करनेवालेके लिये देवोंको हृविभोग पहुंचा दे ॥३२॥ 





ऋतु ओके अनुकूल व्यवहार इष्यत ! (मं. ६), ' फऋतुमिः यज़ामहे ' (मं. १०), 

इस सूक्तमें ऋतुके साथ रहकर काय करनेका मुख्य संदेश ऋतुना यक्ञनीः आलि ” (म॑ १९), ' ऋतुना दूल्ठभं 
है। ' ऋतुना पिव ' ( मं. १,३-४), ' ऋतुना पिबत ” दक्ष यक्लं आशाथे ! ( मं. ६) अथोत्‌ शऋतुंके साथ रक्षपान 
( मं. २,११ ), ' ऋतून्‌ अनु पिब ! (मं. ५) ' क॒तुमिः करो, ऋतुओंके अनुकूल रफपान करे, ऋतुओंके साथ जाओ, 


ऋ्‌. में. १, सू. १५] 


ऋतुओके साथ यज्ञ करते दें, ऋतुके अनुकूल यज्ञ चलनिवाला 
तू हो | ऋतुके अनुकूल रहनेसे दु्दमनीय बल बरढनिवाला यज्ञ 
होता है । 


इनमें सबसे आन्तिम मन्त्रभाग बड़ा महत्त्वपूर्ण है। 
_- न दबनेवाला बल 


: दूल्भ दक्ष! हुरंसर्नाय अर्थात्‌ न दबनेवाला बल 
मनुष्यको प्राप्त करना आवश्यक दै। यह बल तब प्राप्त होगा 
जब मनुष्य ' ऋतुना यज्ञ आशाथे' ऋतुओंके अनुकूल 
अपने कम करता रद्देगा । यह महत्त्वपूर्ण संदेश इस सूक्‍तने 
दिया है । मनुध्य बल बढाना तो चाहता है, पर ऋतुके अनुकूल 
अपनी दिनचया करना नही चाहृत। । अतः उसको सिद्धि नहीं 
मिलती । 

वर्षमें बसत प्रीष्म वर्षो शरत्‌ हेमन्‍्त और शिशिर ये छः 
ऋतु हैं, मानवी आयुष्यमें बाल, कुमार, युवा, परिद्यान, वृद्ध 
और जी ये छः ऋतु हैं । दिनमें भी उष काल, उदयकाल, 
मध्यान्द, अपराह, सायंकाल और रात्नी ये ऋतु है। इस तरह 
ऋतु स्थानस्थानपर काक़ विभागके अन्दर विद्यमान है। 
इनके अनुकूल अपना * काये करना चाहिये। खानपान, 
कपड़ेलत्ते, आचार व्यवह्वार, आराम और विश्राम ऋतुके 
अनुसार करनेसेही मनुष्य उन्नत हो सकता है। इसका बल 
बढ़ना होगा तो उसके योग्य ऋतुचयासेही बढ़ सकता है। 
अतः न दबनेवाला बल बढ़ाना है यहद्द ध्यानुमें धारण करके 
ऋतुके अनुसार अपना आचार करना मनुष्यके ज्यि योग्य हैं । 


इस युक्तमें ' सोमपान का विषय दे इसलिये वह कऋतुके 
अनुसार पीना ऐसा कह्दा है। अर्थात्‌ सोमरस दूध, दद्दी, सत्त, 
शहद आदिके साथ पीया जाता हैं । जिस ऋतुमें जैसा पीना 
योग्य दोगा, वैसा पीना चाहिये जिससे वह बरू बढ़ाकर हित 
करेंगा। अन्यथा वैसा लाभ नहीं द्वोगा । 
इस सूक्तमें सर्वत्र ऋतुके अनुसार सोम पौनेकाही उल्लेख है 
ऐसा भी नहीं है, देखिये-- 
ऋतुमि: इच्चत, ग्रतिष्ठठ । ( मं. ९ ) 
ऋतुमिः यजामद्दे ।( म॑ १० ) 
ऋतुना यक्लनी: असि । ( में. १२)» 
ऋतुओंके अनुकूल चलो, रहो । ऋतुओंके अनुसार यज्ञ 


मेघातिथि ऋषिका देशन 


(११) 


करते हैं । ऋतुके अनुसार यज्ञ चलनिवाला दो। इत्यादि वचन 
मनुष्यकों सवंसामान्य आचार व्यवद्ारकी सूचना दे रहे हैं । 
मनुष्यको अदम्य बल प्राप्त करना है वह ऐसे ही आचारसे 
प्राप्त द्वोगा। 

इस सूक्तमें “ इन्द्र, मरुत्‌, त्वष्टा, अमि, मित्र; वरुण, द्ववि- 
णोदा, अश्विनौ ” इन देवताओंका वर्णन है। 


देवताके गुण 


इस सूक्तमें देवताओंके कुछ गुण दिये हैं वे मनन करने 
योग्य है- 

१ खुदानव' ( स- दानु )- उत्तम दान करनेवाला, देंने 
योग्य दान सत्पात्रमें देनेवाला। 

प्रायः देव दाता द्वोते हैं, पर यहां ( सु-दानु ) उत्तम दाता 
होनेका वर्णन है। केवल दातृत्वकी अपेक्षा उत्तम दातृत्व 
नि.संदेह प्रशंसाके योग्य है। 

२ रत्नथा- रलोंका धारण करना । यह पद भप्निके 
(१११ में ) मंत्रमें अग्निका विशेषण आया दै | बह्दा 
 रत्न- घा- तम ! पद दै। यहा ' रत्न- था ! है। 

३ अस्तृतं सख्यं- अट्टूट मित्रता । देवोंके साथ एकवार 
मित्रता हुई तो वद्द अट्टूट रहती है । 

४ दुल्लभे दक्षं- अदम्य बलका धारण करना । 

५ द्रविणोदा- धनका दान करना। ये ग्रण मनुष्योंको 
अपनाने योग्य है । 


ऋ्राविजोंके नाम 
इस सूक्तमें ' ब्राह्मण ' (५), ' नेष्टा ! (३,५ ) ओर 
है पोतृ ! (२) ये ऋत्विजोंके नाम आये हैं । ब्राह्मणका अर्थ 
यहां * ब्राह्मणात्‌ शंसीः ' नामक ऋत्विज है । यहां द्विर्ताय 
मेत्रयं पोन्र ' पद है वद्द  पोतृ ' नामक क्ुत्विजका स्थान 
हैं। पवित्रता करना इसका काये है यह ब्रह्माका सहायक दै। 


सोम कूटनेके पत्थर 


इस सु्तमें ' झ्राव-हस्तास। ' ( मं. ७) पद है। पत्थर 
द्ायमें लिये ऋत्विज सोमको कूटते और उसका रस निकार- 
लते हैं। सोमका रस निकालनेका साधन यह है। आगे इसका 
क्णन बहुत आनिवाला है। 


(९७) ऋग्वेद्का सुबोध भाष्य [कर मे. १, स. १६ 

गाहंपत्य रहनेवाले हैं, यद्यपि दरएक यज्ञमें वे अपनी पत्नियेंकी लाते हडँ 
ऐसी बात नहीं है, तथापि वे ग्हस्थी है। ऋत्विज भी 
न्‍ ( मरा- व ) धर्मपत्नीवालेही होते हैं ॥ यजमानकी तो घर्म- 
बोधक है। गृहस्थद्दी यज्ञका अधिकारी है| अतः ' ग्ना-वः ! पत्नी यज्ञमंडपमें द्वी रहती हैं । इस तरद्द यद्द वैदिक यज्ञमार्ग 
( मं. ३ ) पमेपत्नीके साथ नेष्ा नामक ऋत्विजका वर्णन देखने शृहस्थियोंका मार्ग है। यह बात वेदका विचार करनेके समय 
योग्य है। यहां यज्ञमें भानेवाले देवभी धर्मपत्नीयोंके साथ अबश्य स्मरण रखनी चाहिये | 


: गाईंपत्य * ( मं, १९ ) पद यहां है । एह॒पति धर्मका यह 





(५) भरपूर गोवें चाहिये 


(ऋण मे. १।१६ ) मेघातिथिः काण्वः । इन्द्र: । गायत्री । 
आ त्वा वहन्तु दर्यो च्ृषण सोमपीतये 


। इन्द्र त्वा सूरचक्षसः 
इमा धाना घृतस्नुवो दरी इहोप वक्षतः. । इन्द्रं खुखतमे रथे श 
इन्द्र प्रतददेधामह इन्द्रं प्रयत्यध्वरे । इन्द्रं सोमस्थ पीतपये. ३ 
उप न खुतमा गदि हरिभिरिन्द्र केशाभिः । खझुते हि त्वा हवामहे.. ४ 
सेम॑ नः स्तोममा गह्यपेदू सबन खुतम्‌ । गोरों न तृषितः पिबष ५ 
इसे सोमास हन्द्वः सुतासो अधि बहिंषि_। ता इन्द्र सहसे पिब ५ 
अय॑ ते स्तोमो अश्रियों हृदिस्पृगस्तु शंतमः । अथा साम॑ सुतं पिक. ७ 
विश्वमित्सवन खुतमिन्द्रो मदाय गछछति. । वृत्रहा सोमपीतये ८ 
सेमे न। काममा पृण गोभिर/्वै: शतक्रतोीं । स्तवाम त्वा खा... ९ 


अन्वयः--- हे इन्द्र | वृषणं त्वा ध्वा सूरचक्षसः हरयः सोमपीतये झा वहन्तु ॥॥ हरी हमाः शृतस्तुवः घानाः 
सुखतमे रथे इन्द्र इृद उप वक्षतः ॥२॥ भ्रातः इन्द्रें दवामह्दे। अध्वरे प्रयति इन्हं। सोमस्य पीतये इन्द्र ( हृवामहे ) ॥३॥ 
हे इन्द्र | केशिभिः हरिमिः नः सुर्त उप भा गहि । हि त्वा सुते हवामद्दे ॥४॥ सः (त्वं )न: इस स्तोम भा गहि। हद 
सु सबने उप | तृषितः गौरः न पिब ॥७॥ इसे सुतासः इन्दवः सोमासः बहिंपि अधि। हे इन्द्र ! तान्‌ सहसे पिब ॥६॥ 
भय स्तोमः जञग्रिय:, ते हृदिस्प्क्‌ शतमः अस्तु | क्षय सु सोम पिब ॥७॥ बृच्नद्दा इस्त्रः मदाय, सोमपीतये, विश्व सुर 
सबन इत्‌ ईच्छति ॥८॥ हे झतकतो ! सः (त्वे ) नः इमें काम गोलिः अश्ैः आा प्रण । स्वाध्यः त्वा स्तवाम ॥९॥ 

अथे-- हे इन्द्र ! तुझ्ते सामथ्यंवानको सूर्यके समान तेजस्वी घोड़े सोमपानके लिये छे क्षार्ते ॥॥ ( ये ) दोनों घोडे 
इन घीसे भीगे भूने घान्यके साथ उत्तम रथमें इन्डको बिठलाकर यहां ( यज्ञके ) पास ले आयें ॥२॥ प्रातःकाल इन्द्रकी 
प्रशसा हुम करते हैं। यज्ञके प्रारंभ होनेपर (मध्यदिनमें हम ) इन्द्रकी स्तुति करते हैं। भौर सोमपान 
करनेके समय ( शामके समय भी हम ) इन्द्रकी स्तुति करते हैं ॥३॥ दे इन्द्र ! बालोंवाले घोडोंसे तुम हमारे सोम्रयागके 
पास आओ | क्योंकि तुम्हें सोमयाग शुरू दोनेपर दी बुछाते हैं ॥४॥ बह तुम दसारे इस ( क्षप्ति-) सोम यागके पास 
भाओ । यह सोमरस ( तैयार हुआ है उसके ) पास ( आओ )। ओर प्यासे गौर सगके समान (इस रसकों) पीओ ॥५॥ 
ये निचोडकर रखे रसीछे सोमरस दर्भौपर रखे हैं । दे इन्द्र | उनका बरू बढानेके लिये पान करो ॥६॥ यह अप्रि-ष्टोम 
यज्ञ मुख्य हे, ( वह ) तेरे लिये हृदयस्पर्शी तथा झानन्ददायी दो | और हस निचोड़े सोमरसको पीओो ॥७॥ यह छृत्रका 
वध करनेवाछा हन्व्र, अपना उत्साह बढानेके छिये, सोमपानके उद्देशसे, सभी सोमयागके सवनोंमें जाता है ॥८॥ दे 
सौ यज्ञ करनेवाले इन्द्र ! वह (तुम ) हमारी इस कामनाको गौओं और घोडोंसे पूर्ण करो। उत्तम ध्यानसे तुम्दारी स्तुति 
हम्‌ करते हैं ॥९॥ 


क्‌. मैं. १, सू. १७ ] 


दिनमें तीनबार उपासना 
इन्द्रकी तीनवार उपासना इस सूक्तके तृतीय मंत्रमें कद्दी है। 
इन्द्र प्रातः हवामद्दे ( प्रातःसबने ) । 
इन्द्र अध्वरे प्रयति ( साध्येदिनसवने हवामद्दे )। 
इन्द्र सो मस्य पीतये ( तृतीयसवने हवामहे ) । 
यज्ञमें प्रातःसबन प्रातःकालमें होता हैँ, मध्यदिनमें माध्यं- 
दिनसवन द्वोता है, और शामको सायंसवन होता है। ओर 
जश्ञामको सोमरसका पान करते हैं। इन तीनों सवनोंमें इन्द्रकी 
स्तुति प्राथना उपासना द्वोंती हैं। यज्ञके तीन सवनोंके साथ 
इन्द्रकी तीनवार उपासना करनेका तत्त्व संबंधित है | 
उपासककी हृच्छा 
(गोमिः अश्वैः नः काम आप्ृण | मं. ५) गौवें 
ओर घोड़े पर्याप्त संख्यामें देकर दमारों कामना परिपूणे करो । 
हमारे घरोंमें पर्याप्त गौवें और घोडे रहें। घरकी पूर्णता 
गौओंसे होती है । घरमें दूध देनेबाली गौतें रहीं तो वद्वांसे सब 
मनुष्य दृष्टपुष्ट रहते हैं । 
इन्द्रके गुण 
यहां इन्द्रके कुछ गुणोका वर्णन है बद् देखिये- 
१ इन्द्र :-- शत्रुका आश करनेवाला, तेजस्वी वीर, 
३ तृषणा/--- बलवान, वोर्यवान, सामर्थ्यवान, इषटी 


मेघातिथि ऋषिका दर्शन 


(१५) 


करनेवात्य, 

ह तृच्चह्म-- बृत्र नामक असुरका वध करनेवाला बोर, 
चेर कर लडनेवाले घातक झत्रुका नाश करनेवाला, 

8 शतकतुः- सेंकडों झुमकर्म करनेवाला वीर, 

५ सूरचक्षलः हरयः बहन्ति- सूर्यके समन चमकने- 
वाले धोडे ( इसके रथमें जोते रद्दते है जो इसकी इधर उधर ) 
ले जाते हैं । (यहां कमसे कम तीन या चार घोड़े जाते है ऐसा 
वर्णन है । ) हि 

| इन्द्र सतमे रथे हरी बध्षतः-- इन्द्रकों अत्यंत 
सुखदायी रथमें बिठछाकर उसको दो घोड़े यहा छाते है। 
(यहां दो घोड़े जोते रहते हैं ऐसा वन हद । रथ भी अत्यंत 
छुंदर और अत्थंत् सुखंदायी है। ) 

७ केशिन्रिः दरिभिः आ गहि--- उत्तम अयालवाले 
घोडोंकी ( रथके साथ जोतकर यहा ) आओ । (यहा भी तीन 
या चार घोडोंका उछ्लेख है |) यहां घोडोंकी सुंदर अयालका 
वर्णन है । 

< सहसे तान पिब-- बल बढानेके लिये वह इन्द्र 
सोमरसकों पीता दै। सोमपानसे- बल उत्साह ओर वीये 
बढता है । 

यहां इन्द्रके गुण, घोडोंका वर्णन और सोमका वर्णन है। 
पाठक इसका मनन करें | 





(६) दो उत्तम सन्नाद्‌ 


(ऋ. में. १७ ) मेघातिथिः काण्वः । इन्द्रावरुणी। गायत्री, ४-५ पादनियृत्‌ (५ इसीयसी वा ) गायत्री । 


इन्द्रावरुणयो रह सन्नाजोरब आ बुणे 
गन्तारा दि स्थो5वसे दृ्॒व विपस्य मावतः 
अनुकाम तर्पयेथामिन्द्रावरुण ' राय आ 
युवाकु दि शचीनां युवाकु सुमतीनाम्‌ 
इन्द्र! सहस्नदातां वरुण: शंस्यानाम्‌ 
तयोरिद्वसा वय सनेम नि च धीमदहि 
इन्द्रावरुण वामह हुवे खित्राय राधसे 
इस्द्रावरुण नू सु वां सिषासन्तीषु धीष्या 


. प्र वामश्नोतु छुट्ठातिरेन्द्रावरुण यां हुवे 
8 ( मेघा० ) 


हे 


। ता नो झल्ठाठ इंदशे १ 
। धर्तारा चर्षणीनाम्‌ 
। ता वां नेविष्ठमीमद्दे 
। भूयाम वाजदान्नाम्‌ 
॥ 
॥ 
| 
न, 
|। 


न्‍शा .&6 ०७20 छ >0 


स्थादुत प्ररेचनम्‌ 
अस्सान्त्खु जिग्युषस्कतम ७ 
अस्मम्यं शर्म यच्छतम्‌ ८ 
याम्घाथे सघस्तुतिम ९ 


(९६ ] ऋग्येदका सुबोध माष्य [क. म॑- १, सू. ६९ 


अन्वयः- भहं इन्द्रावरुणयो: सम्राजो: क्षयः आ बूणे । ईंदशे ता नः रूकातः ॥१॥ चर्षणीनां घतौरा, भावतः 
विश्रस्थ अवसे हव॑ गन्तारा हि स्थ ॥२॥ दे इन्द्रावरुणा ! अनुकाम रायः जा तर्पथेथां। ता वां नेदिष्ठ इंमहे ॥३॥ हि 
शचीनीं थुवाकु | सुमतीनां युवाकु। बाजदाब्यां ( मुख्या: ) भयाम ॥४॥ इन्द्र: सहस्रदाब्नां फ्तुः, वरुणः शैस्यानां उक्ध्यः 
भवति ॥५॥ तयो: क्षवसा इत्‌ व्य ( धन ) सनेस, निधीमद्दि च। उत श्ररेचन स्यात्‌ ॥६॥ दे इहस्थावरुणा ! वां 
चित्राय राघसे हुवे । अस्मान्‌ सु जिग्युष: कृतम्‌ ॥७॥ दे इस्द्रावरुणा ! धीघधु वां सिषासन्तीयु, अस्मम्य॑ झर्म नू लु भा 
य्रच्छतम्‌ ॥८॥ हे इन्द्रावरुणा ! यां सधस्तुतिं हुए, यां ऋघाते, सा सुधुतिः वां प्र जश्नोतु ॥९॥ 

अथे- में इन्द्र और घरुण नामक दोनों सम्राटोंसे अपनी सुरक्षा करनेकी शक्ति प्राप्त करना चाहता हूं। ऐसी 
श्ितिसें वे दोनों हमें सुखी करेंगे ॥॥ ( ये दोनों सम्राट्‌ ) मानबोंका घारणपोषण करनेवाले हैं। मुझ जैसे ब्राह्मणकी 
सुरक्षा करनेके लिये पुकारके स्थानतक जानेवाले होओ ॥२॥ है इन्द्र ओर वरुण ! हमारे मनोरथके अनुसार धन देकर हमें 
तृप्त करो । तुम दोनोंका हमारे समीप रहना ही हम चाहते हैं ॥३॥ शक्तियोंकी संघटना हुईं है। भौर सुमतियोंकी भी 
एकता हुई है । अज्ञ दान करनेवालोंमें ( हम मुख्य ) बनें ॥७॥ इन्द्र सहस्नों दावाभोंमें ( मुख्य ) कार्यक्तों है और 
वरुण ( सहस्नों ) प्रशंसनीयोंमें ( मुख्य ) प्रशंसित होने योग्य हैं ॥५॥ उनकी सुरक्षासे (सुरक्षित हुए) हम (धन) 
प्राप्त करना णोर संग्रह करना चाहते हैं । चाहे उससे भी अधिक घन ( हमारे पास ) हो ॥६॥ दे इन्द्र भौर वरुण ! तुम 
दोनोंकी मैं खद्भुत सिद्धिके-लिये प्राथेना करता हूं। ( तुम दोनों ) हमें उत्तम विजयी बनाओ ॥७॥ दे इन्द्र और वरुण! 
( हमारी ) बुढ्वियाँ तुम्हारा दि कार्य कर रही हैं, इसलिये हमें सुख देभो ॥८॥ हे इन्द्र भौर वरुण ! जिस संमिलित स्तुति 
को हम करते हैं, जिसको तुम बढाते हैं, वही उत्तम स्तुति ( हमसे ) तुम्हें प्राप्त हो ॥९॥ 








+ दो प्रशेसनीय सन्नाट्‌ उससे भी अधिक धन उनके पाश्व द्वोजाता है। (मं. ६ ) 
इस उुत्तमें प्रशंसनाय उत्तम दो सम्राटोंका वर्णण है । ये. नः मृत्ठात (१ ), अस्मभ्य शर्म यच्छत॑ (मं. ८) 
क्या करते हैं सो देखिये- हम प्रजाजनांकों (ये सम्राट) सुखी करे, और सुख देवें। 


१ चर्षणीनां घ्तारौ- जनताका घारणपोषण करते हैं . भी ऐश आचरण न करें कि जिसे प्रजा एुःखी हो सके। 
चर्ष णीका अर्थ किसान खेती करनेवाले ऐसा है । सब किधषानोंका _ ७ विप्रस्य अबसे गन्तारौ- ज्ञानीकी सुरक्षा करनेके 
उत्तम धारणपोषण ये करते हैं । प्रजाजनोंकी उन्नतिके लिये लिये ये तत्पर रहें । कंभी ज्ञानीकोी कष्ट न दें। ( में, २ ) 
हो यत्न करते ढँ।(मं. २) < अलजुकाम तपंयेथां- प्रजाजनोंको यभेष्ट संतुष्ट करते 
१ सु जिग्युषः छृत- अपने प्रजाजनोंकी ये उत्तम विजयी रहें। ( मं, ३ ) 
करते हैं। अथीत्‌ ये उनको ऐसी सुशिक्षा देंते हैं, कि जिससे. इस तरह ये दोनों सम्राद्‌ अपने राज्यके प्रजाजनोंका 
इनके प्रजाजन स्तब कार्य व्यवद्यास्में उत्तम विजय पाते सुख बढ़ाते रहते हैं। ये आदरी सम्राट हैं इसलिये उनका वर्णन 


हैं ।(मे ७) यहां ऐसा किया है । 
३ शर्चीनां युवाकु- ( प्रजाजनोंकी ) श्रब शक्तियोंकी॑._ ९ इन्द्र! खदस्तवात्ां क्रतुः- इन्द्र सद्नों दानोंका कतों 
संघटना करते हैं। ( में. ४ ) है । सदर्ों दाताओंसे भी अधिंक उत्तन दानकर्तों है। और- 


४ खुमतीनां युवाकु- ( भ्रजाजनोंके ) उत्तम विचारोंदी.. १० वरुणः द्वांस्यानां उक्थ्य;- वरुण प्रशंसा करने 
एकता करते हैं अर्थात्‌ आपसका संघर्ष बढने नहीं देते । (मे,४) योग्य राजाओंमें अधिक प्रशंसा करने योग्य हैं । 

५ तयाः अचसा सनेम, निघीमहि, भरेचन स्यातू- वैदिक अनुशासनके अनुसार सम्नाट्‌ कैसे हों, यह आदर््ष 
उनकी सुरक्षापूण आयोजन प्रजाका घन बढ़ता है, श्रजाके. यहां बताया है। ऐसे सन्नाद हुए तो मावव अधिक सुखी हो 
पास धनसंग्रह होता है और उनके पाय जितना धन चाहिये सकते हैं। 


के, से, १, सू, १८ ] मेघातिथि ऋषिका दशैन (१७) 


पश्चम अनुवाक 
(७) सदसस्पति ्ीःः 


( कु. में. ११८ ) मेघातियिः काण्वः | १०३ श्ह्मणस्पतिः, ३ इस्डों अद्ञणस्पतिः सोसक्ष, ५ बअह्मणस्पतिः 
सोम इन्द्रों दृक्षिणा च, ६-८ सदसस्पतिः, ९ सदसस्पतिनराशंसो वा। गायत्री | 


सोमान खरण कृणुद्दि ब्रह्मणस्पते 


। कक्षीवन्‍्तं य औशिजः ९१ 
यो रेबान्‌ यो अमीवहा वसुवित्‌ पुष्टिवर्थनन । स नः सिषक्त यस्तुरः २ 
मा नः दांसो अररुषो धूर्तिः प्रणडधत्य॑स्य । रक्षा णो ब्रह्मणस्पते ३ 
स॒ था वीरो न रिष्यति यमिन्द्रो अह्मणस्पतिः । खोमो द्विनोति मर्त्यमू 8 
त्व॑ त॑ ब्रह्मणस्पते सोम इन्द्रश्व मत्यम्‌ । दक्षिणा पात्वंदसः ५ 
सव्सस्पतिमरुतं प्रियमिन्द्रस्यथ काम्यम्‌ । सारे मेघामयासिषम्‌ ६ 
यस्माइते न सिध्यति यज्ञो विपश्चितश्वन । स॒ धीनां योगमिन्वति ७ 
आहश्ोति दविष्कृति प्राक्ष॑ कृणोत्यध्वरम्‌ । द्वोच्ा देवेषु गच्छति ८ 
नराशंस सुधुश्ममपह्यं सप्रथस्तमम्‌ । दियोन सद्ममखसम्‌ ९ 


अन्वयः-- दे ब्रह्मणस्पते ! स्रोमान स्वरणं कृणुद्दि | यः भौशिजः, ( त॑ ) कक्षीवन्त ( इंच )॥१॥ यः रेवान्‌, यः 
अमीवहा, वसुवित, पुष्टिवर्धेनः, यः तुर., सः नः सिषक्तु ॥२॥ हे अ्रद्मणस्पते ! अररुष: मर्त्यैस्थः धूर्तिः शेंसः नः मा। नः 
रक्ष ॥३॥ ये मर्त्य॑ इन्द्र) अद्मणस्पति: सोमः च हिनोति, सः घ वीरः न रिष्यति ॥४॥ दे वह्मणस्पते | त्व॑ ते मर्त्य अंहसः 
( पाद्ि ), सोमः, इन्द्र, दक्षिणा च पातु ७७॥ भल्‍्लुत इन्द्रस्थ प्रिय काम्यं सर्नि सदसस्पा्ति मेधां अयासिषम्‌ ॥६॥ 
यस्माद्‌ ऋते, ४ तन यज्ञ, न सिद्धुति, सः ( सदसस्पतिः ) धीनां योग इन्चति ॥७॥ क्षात्‌ हृविष्कृतिं ऋत्नोति, 
अध्वरं प्राम्न कृणोति, होता देवेषु गच्छति॥८॥ दियो न सझझमखस, सुध्ृष्ट्मं सप्रथस्तम नराझंस अपर्यम्‌ ॥९॥ 

अथः- हे | सोमयाग करनेवालेको उत्तम प्रगतिसंपन्न करो । जैसा उशिकृपुत्र कक्षीघाम्‌ ( उन्नत 
किया गया था वैसाही इंसको करो ) ॥१॥ जो ( ब्क्वणस्पति ) सम्पत्तिमान, जो रोगोंका नाश करनेवाला, धनदाता भौर 
पुष्टिवर्धक तथा शीज्षतासै कार्य करनेवारा है, वही, हमारे ऊपर कृपा करता रहे ॥२॥ हे ब्रह्मणस्पते | घातपात करनेवाले 
कपटी 'यूतकी निंदा दमारेतक न पहुंचे। इससे हमारी सुरक्षा करो ॥३॥ जिस मनुब्यकों इन्द्र, अह्मणस्पति और 
सोम बढ़ा देते हैं, वह वीर निःसंदेद नष्ट नहों होता ॥४॥ हे जह्मणस्पते | तुम उस मानवकों पापसे (बचाओ ), 
बैसेद्दी सोम, हल भोर दक्षिणा उसको बचा देवे ॥७॥ में आश्वर्यकारक, इन्द्रके प्रिय मित्र आदरणीय और धनदाता 
सदसस्पति ( सभाके अध्यक्ष )के पास मेधा बुढ्धिको मांगता हूँ ॥६॥ जिसके विना ज्ञानीका भी यज्ञ सिद्ध नहीं होता 
वह सदसस्पति हमारी बुद्धियोंको प्रेरित करे ॥७॥ हृवि तयार करनेवालेकी बह उन्नति करता है, हिंसाराहित यज्ञको 
बढ़ाता है, इसारी प्रशंसा करनेवाी वाणीकों देवोंतक पहुंचा देता है ॥८॥ चुलोकके समान तेजस्वी, प्रतापशाली और 
प्रापिद्ध तथा मानघोंद्वांर सुपुलित सदसस्पतिको मैंने देखा हे ॥९॥ 








सभाका अध्यक्ष १ ब्रह्मणस्पतिः- ( ब्रह्मणः पति )- ज्ञानका पति अर्थात्‌ 
' खद्सस्पति ! (सदसः-पंति) का अर्थ सभीका भ्रध्यक्ष सभापति ज्ञानी हो, वियासंपत्न अथवा विद्वान दो 
है। सभाका प्रधान, परिषदका प्रमुख सदसस्पति कहलाता ( में. #रे-५) 
है। इस सभाके अध्यक्षमे कौनसे गुण हों, इस विषयमें इस ह रेबान:- वद धनवान हो, (मं. २) 
: झक्तका कथन विचार करने योग्य है- ३ चस्ुवित्‌- धनका महत्त्व जाननेवाला दो, 


(१८) 


8 अमीवहा- रोगोंको दूर करनेवाला दो, वेयक्तिक, 
सामाजिक और राजकीय बीमारियोंकोी दूर हटानेवाल। हो, 

५ पुष्टिवर्धेनः- पोषण करनेवाला हो, सबके पोषण 
करनेके साधनोंका. उत्तम प्रयोग करनेवाला हो, 

है तुरः- फुर्तेके साथ काये करनेवाला हों, 

७ सुधृष्टः- घेयवाला, घीरजसे युक्त दो, ( मं. ९ ) 

८ स-प्रथस्तमः- प्रसिद्ध दो, यशस्वी द्वो, कॉर्तिमान द्ो। 

९ सक्त-मस्रः- धरके समान सबको विस्तृत आधार देने- 
वाला हो, सबका द्वित करनेवाला हो, 

१० खरणं ( #णोति )- (सु-अरणं ) उत्तम मार्गसे जो 
सबको ले जाता है, सम्मार्गसे चलाता है, योग्यमाग बताता 
है। (मं १) 

११ ये ब्रह्मणस्पतिः दिनोति स न रिष्यातिं- जिसको 
ज्ञानी बढाता है, वह नष्ट नहीं दोता । ( मं. ४ ) 

११ सदखस्पतिः- ( सदसः पतिः )- सभाका वह पति 
हो, वही सभाका भध्यक्ष हो । ( में. ६ ) 

१३ अद्भुतः- जो भद्भुत दो, जैसा वद्ां दूसरा कोई न हो, 

१४ प्रिय: कास्यः- जो सबको प्रिय और सबके द्वारा 
इच्छा करने योग्य द्वो, 

१५ खनि;- धन देनेवाल, उदार दाता हो, 

१६ मेधां- ( ददाति )- जो छोगोंको सुबुद्धि देता है । 

१७ ख धीनां योग इन्वति- वह खबकी बुद्धियोंको 
प्रेरित करता है, सम्मार्गमें चलाता है, उन्नत करता है। (मं.७) 

१८ हृविष्कृति ऋश्नोति- अज्षका दान करनेवालेकी 
उन्नति करत। है, 

१९ अध्चरं प्रा कछणोति- दिंसारहित और कुटिलता- 
रहित कर्मोको बढाता है । 

२० द्वोत्रा देवेषु गच्छति- अपनी वाणीको देवोंतक 
पहुंचा देता है, अपनी वाणीको देवोतक पहुंचा कर परिणाम- 
कारी बनाता है। 

सभाका पति, परिषद्‌का अध्यक्ष ऐसा द्वो। इनमेंसे जो 
गुण अथवा जितने गुण आधिक होंगे उतनी उसकी योग्यता 
अधिक समझ्षी जायगी । 


इंश्वरही सभापति है। 
इस विश्वरूपी सदसूका पति परमेश्वरदी है, वही अद्वागस्पति 


ऋग्वेदका खुबोध भाष्ये 


है और बद्दी पूबोंक्त गुणोंसे युक्त है। वद्दी सब रीतिसे सचा 


[कर मे. २, सू. १८ 


सभापति है। “नमः खभाभ्यः सभापतिमभ्यश्व यो 
नमः । (वा, य. ३७ ) ऐसा रूद्ाध्यायमें कहा है। सभा और 
खमापति ये परमात्माके रूप हैं, अतः उनके किये प्रणाम हैं। 
/ परमात्त्माही जिंसका रक्षक होता है उश्का नाश नहीं द्वोता। 
(मं.-४ ) यह सर्वदाही ग्रत्य है। सच्चा ह्वानप्रति वद्दी दै। 
यह जिम्की रक्षा करता है उसके पास किसीकी की हुई निंदा 
नहीं पहुंचती ( ३)। यही सच्चा रोग दूर करनेवाल। और 
पुष्टि करनेवाला है, (२) इसौसे मेधाबुद्धिकी प्राप्तीकी प्राथेना की 
जाती है (६)। इसोकी सहायताके बिना कोई कम सफक 
नई हो सकंता (७ )। इसीकी सब स्तुति करते हैं, यद्दी 
बुंलोकके समान विस्तृत तथा तेजस्वी हैं ( ९ )। इसीका विश्व- 
रूपमें साक्षात्कार करना चाहिये । 


प्रभुकी कृपासे जैसी उशिक्पुत्र कक्षीवानकी उन्नति हुई 
वैसाददी दरएककी उन्नति हो सकती है। इस सूक्तमें समापतिके 
वर्णन परमात्माका वर्णन किया है, इसका मनन पाठक इस 
तरह करें । 


उशिक्पृन्न कक्षीवान्‌ 


दीषेतमाका पुत्र छकिक, और उशिकका पुत्र कक्षोवान है । 
ऋग्वेदमें मं. १।११६ सूक्‍्तसे १२५ तकके १४६ मंत्रोंका यह. 
ऋषि हैं । से ११२६ के प्रथम ५ मंत्र इसीके है तथा नवम 
मेंडलमें ७४ वे सूकतके ५ मंत्र इसीके है अर्थात्‌ १४६६+५+ 
९०१६० मंत्र ऋग्वेदर्म इसके हैं। मेघातिथेके इस सृकतमें 
ओशिज कक्षीवान्‌ ऋषिकी उन्नति होनेका वर्णन है अतः मेधा- 
तिथिके पूबंका यह कक्षीवान्‌ होना उचित्त है । 

“ सोमः य॑ मरत्य दिनोति सः न रिप्यति !- धोम 
वनस्पति जिसकी सहायक द्वोती है, वह क्षी् या दुबे नहीं 
होता, यह ठीक ही है। औषधियोंमें- सोमवक्ली मुख्य “है। 
सोमका नाम लेनेसे आयुरवर्धक, पृष्टिकारक; रोगन|शक, स्फूर्ति- 
वर्धक, मेधावर्धक सब ओऔषधियोंका प्रहण हुआ है। जिसको 
इन औषधि वनस्पतियोंकी सहायता होगी बह कदापि क्षीण 
हीनदौन दुबंछ अल्पायु था रोगी नहीं द्वोंगा। मं. ४ में 
£ रिध्यति ! पद है | सब हीनदीन दुबेलताके भावींका-दशेक 
यह पद है। धोमादि बनस्पातियां जिसकी सहायक होती हैं वह 
दुबेल' नई द्वोता । यह सत्यही दे | 


ऋ. से. १, खू. १९ ] मेथातिथि ऋषिका दशन (१९९ ) 


बुद्धियोंका थोग सक्षात्कारमें प्रत्यक्ष होगा । परमात्माका साक्षत्कार विश्वरपमेंदी 
(स्तः चीनां योग इन्बति | ७ ) वह बुद्धियोंका योग. होगा जैसा समापतिका साक्षात्कार सभामें होता है।. « 
- क्राप्त करता है । सबकी बुद्धियोंका योंग ईश्वरके साथही द्वोना पाठक इस तरद्द विचार करके इस सुक्तसे परमात्माका 
योम्य दे क्योंकि वद्दी सबकी बुद्धियोंकों श्रेरणा करनेवाला दै। ज्ञान प्राप्त कर सकेंगे। श्रभापतिके करतंव्य भी इसी सूकतसे 
जब बुद्धिका योग परमात्माके साथ होगा, तभी तो वह ज्ञात ढोंगे। 


तु 


(८) वीरोंकी साथ 
(ऋ. मे. ११९ ) मेघातिथिः काण्व: । अभिमरुतश्र । गायत्री । 


प्रति त्यं चारुमध्वरं गोपीथाय प्र हयसे । मरुद्धिरप् आ गहि 
नहि देवो न मत्यों महस्तव क्रतुं परः । मरुद्धिरम्न आ गहि 
ये महो रजसो विदुर्विश्व देवासों अद्ृह । मरुद्धिरम् आ गाहि 
य उग्रा अकेमानचुरनाधृष्ठास ओजसा । मरुद्धिरभ्न आ गहि 
ये शुश्रा घोरवरपेसः सुक्षत्रासों रिशाद्स । मरुद्निरम्न आ गहि 
॥ 
। 
। 
|| 





ये नाकस्थाथि रोचने दिवि देवास आसते मरुद्विरन्न आ गदि 
य इंहूखयन्ति पर्वतान्‌ तिरः समुद्रमणबम्‌ मरुद्धिरन्न आ गद्धि 
आ ये तंन्वन्ति रश्मिभिस्तिरः समुद्रमोजसा मरुद्धिरक्न आ गदि 
अभि त्वु| पूवपीतये खजामि सोम्य मधु मरुद्विर्श आ गहि. ९ 
अन्वयः - दे क्र | त्यं चारुं भध्वरं प्रति गोपीधाय प्रहयसे ॥१॥ नहि देवः, न मत्येः, महः तव करतुं पर 
( भवति ) ॥ २॥ ये कजुदद विश्वे देवासः मह* रजसः विदु. ॥ ३ ॥ ये श्ोजसा भनाधृष्टासः उम्राः कर्क आनचुः ॥ ४ ॥ 
ये शुआ धोरवर्षसः सुर्कत्नासः रिशादस: ॥ ५ ॥ ये देवास. नाकस्य अधि रोचने दिवि आसते ॥६॥ ये पवेतान्‌ ईंखयन्ति 
समुत्तं क्षणंव तिरः ( कुबेन्ति ) ॥ ७ ॥ ये रश्मिभि: आ तन्वन्ति आओजसा समुद्र तिरः ( कुवेन्ति ) ॥ 4 ॥ द्वे कर्म ! पुवे- 
पीतये त्वा सोम्य मधु भ्रम सजामसि | (अतः ते; ) मरुद्धिः आ गहि ॥ ९॥ 
अर्थ- द्वे भप्मे | उस सुंदर हिंसारद्दित यज्ञके प्रति तुम्हें सोमरसका पान करनेके लिये बुलाते हैं ॥ १॥ ना ही कोई 
देव और न कोई मर्स्य ( ऐसा है कि जो ) तुम्दारे मद्ासामथ्यंसे किये यज्ञसे बढ़कर ( कुछ कर्म कर सकता हो )॥ २॥ 
जो. दोह न करनेवाले सब देव ( क्षर्थात्‌ मरुढ्रण ) हैं, वे इस बड़े कन्तरिक्षको जानते हैं ॥ ३॥ जो अपने विशाल बलके 
कारण अजेय उग्र वीर हैं और जो प्रकाशके स्थानतक पहुंचते हैं ॥ ४७॥ जो गौर वर्णेवाले, बढ़े शरीरवाले, उत्तम पराक्रमी 
भौर झम्रुका नाश करनेवाछे हैं ॥७॥ जो ये ( मरुत्‌) देव सूर्यके प्रकाशसे प्रकाशित हुए घुलोकमें रहते हैं॥ ६॥ जो पव॑त जैसे 
मेंघोंको उखाड़ देते हैं कौर जरूराशीको तुछ करके उसके परे फेंक देते हैं. ॥ ७॥ जो किरणोंसे ब्यापते हैं ओर जो बलसे 
समुव्रको भी तुछ मानते हैं ॥ ८ ॥ दे लम्मे ! तुम्हारे भ्रथम रसपानके लिये यद्द मधुर सोमरस मैं क्पैण करता हूँ, अतः 
तुम उन ( पूचोक्‍्त वेणेन किये ) मरुतोंके साथ भ्ञाजो ॥ ९॥ 


बीरेंके खाथ रहो कारण अजेय हैं, जिनपर झन्रुका आक्रमण नहों हो सकता, 

उस घुक्तमें अचण्ड बीरोंक। वर्णन है। ' जो गौरबर्णबाके नो बडे उम्र झूरवीर हैं, जो तेजस्वी दोनेसे सूर्यके समान 
है, जिनके. हरीर भयंकर हैं, जो क्षात्रकर्ममें अद्वितीय हैं और भावी हैं, (४) जो स्वयं किसीका दोद कभी नहीं करते, 
जे! शब्रुका नाक करनेमम प्रवीण हैं, ( ५ ) जो बलवान्‌ होनेके ओर जो सब विशाल स्थानको यथावत्‌ जानते हैं (३ ), जो 
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(१०) ऋग्वेदका खुबोध भाष्यं [ऋ. मे. ३, सू. २९ 


पर्व॑तोंकी भी उखाड़ दे सकते और समुद्रको भी छांघ देंते हैं. का अर्थ किया है । प्रत्येक मंत्रमें पाठक उसका अनुसंधान करें। 
(७), जो तेजमे अथवा अपने प्रभावसे सर्वत्र ध्यापते हैं और पाठक पूर्वाधका मनन करें और जाने कि, वौरोंमेंकिन 
अपने बलसे समुद्रका भी सुच्छ समझते है ( ८) ऐसे ये मरद्वीर हैं। गुणोंका उत्करष होना चाहिये । ये गुण क्षत्रिय वीर अपनायें 
अम्निवॉर ऐसा है कि जिसके बराबर काये करनेवाला न और अपने देशका ( अ-दुद्द ) द्रोह न करते हुए अपनी वीर- 
कोई देवोंमें हैं और नाद्दी मर्त्योमें है। ऐसा यह वीर पूर्वीक्त ताका अधिकसे अधिक हत्कर्ष करें । 
बीरोंके साथ इस वज्ञ्में आजाय और मधुर सोमरस पौवे। ये मरुत्‌ वायुद्दी हैं। अतः बायुंके वर्णनसे यहां वौरोंका 
इम ऐसे वॉरोंकों बुलाते हैं और उनका सत्कार करते हैं | वर्णन किया गया है। वायु अन्तरिक्षमें रहता है इसी।लिगे 
यहां मंत्रके पूर्वाधमें वीरोंक। वर्णन है और सब मंत्रोंका वह अन्तरिक्षकों जानता है (मं-३), इस तरहके चर्णन 
उत्तराधे एकद्दी दै। इसलिये हमने अन्तमें एकद्दी वार उत्तरृघे- पाठक विचारपूर्वक जान सकते हैं। 





(९) दिव्य कारीगर 


हि ( ऋ. में. १३० ) मेधातिथिः काण्वः । ऋभवः। गायत्री । 


अय॑ देवाय जन्मने स्तोमो विप्रेभिरासया । अकारि रत्तधातमः. ९१ 
य इन्द्राय वचोयुजा ततप्षुमंनसा हरी । शमीभियक्ञमाशत १ 
तक्षन्‌ नासत्याभ्यां परिज्मानं खुलं रथम_। तक्षन घेलु लबदुंघाम्‌ हे 
युवाना पितरा पुनः सत्यमन्त्रा ऋजुयवः.। क्रमवों विश्यक्र. ४ 
से वो मदासो अग्मतेन्द्रेण च मरुत्वता । आदित्येभिश्व राजभिः ५ 
उत सत्य चमर्स नव त्वष्ठुदेंवस्य निष्कृतम्‌ । अकते चतुर/ पुन. ६ 
ते नो रत्नानि धत्तन त्रिरा साप्तानिं छुन्वतवे । एकमेक सुशस्तिभिः ७ 
अधारयन्त बहयो5भजन्त सुकृत्यया । भागं देवेषु यश्षियम्‌ ५८ 


अन्यय३- विश्रेभिः झासया क्षय रत्नधातमः स्तोमः जन्मने देवाय अकारि ॥ १॥ ये इन्द्राय वचोयुजा हरी मनसा 
ततक्षुः ( ते ) शमीभिः यह भाशत ॥ २॥ नासत्याभ्यां परिज्मानं सुर्ख रथे तक्षन्‌, घेनुं सर्दुधां तक्षन्‌ ॥ ३ ॥ सत्यमस्त्राः 
ऋजूयवः विष्टी ऋभवः प्रितरा पुनः युवाना अक्रत ॥ ४॥ (दे ऋभवः) वः मदासः मसरूत्वता इन्द्रेण, च राजलिः 
भादित्येः च सं भग्मत ॥ ५॥ ज़त देवस्थ त्वष्ठुः निष्कृतं नव त्ये चमसे, (ते एक ) पुनः चतुरः अकते ॥ ६ ॥ ते (यूयं ) 
सुशस्तिभिः नः सुन्वते एक एकं त्रिः साप्तानि रत्नानि क्रा धत्तन || ७ ॥ वह्यः सुकृत्यया देवेषु यज्षिय भाग अधारयस्त 
अमजन्त (च)॥ ८ ॥ 
अर्थ- ज्ञानियोंने कपने मुखसे इस रस्नोंको देनेवाले स्तोश्रका, दिव्य जन्मको प्राप्त होनेवाले ऋभुदेवोंके छिये 
(पाठ) किया ॥१॥ जिन्होंने इन्द्के छिये शब्दके हशारेसे चलनेवाले दो घोरे चतुराइंसे बनाये (सिखाये); वे (ऋतु देव) 
शर्मीके ( चमसादिके साथ ) यज्ञमें भाते हैं ॥२॥ अश्िदेवोंके डिये ( उन्होंने.) उत्तम गतिमान्‌ सुखदायीं रथ निम्मोण 
किया और गौफो उत्तम दुधारू बना दिया ॥३॥ सत्य विचारवाले, सरक स्वभाव, चारों ओर जानेवाले ऋमुमोंने (अपने) 
मातापिताकों पुनः जवान बना दिया ॥४॥ (द्वे ऋभुओ | ) आपको छानन्द देनेवाछा सोमरस मरुतोंके साथ इन्त्रके जोर 
चमकनेवाछे आदित्योंके साथ आपको दिया जाता है ॥५॥ त्वष्टाके द्वारा बनाया यह नयाही चमस था, ( ऋभुओंने इस 
एकद्दीकों ) चार प्रकारका बना दिया ॥६॥ वे ( आप ) स्तुतिमोंसे ( प्रशेसित दोकर ) इलारे सोमयाग करनेवाले 
ऋत्विजो्मेंसे प्रत्येकके छिये इक्कीस रस्नोंको धारण कराओ ॥७॥ शअश्निके समान तेजस्थी ( ऋतभ देवोंने ) अपने उत्तम 
कम्मोंसे देवोंमें ( स्थान प्राप्त करके ) यज्ञका दृविभाग ध्राप्त किया कौर उसका सेवन मी किया ॥ढ॥ 


ऋ, में. १, सू. २०] 


दिव्य फारीगर 


इस सूक्तमें ऋभु नामक दिव्य कारीगरोंका वर्णन है | इनकी 
कारीगरी इस सूक्तमें इस तरह वर्णन की गई दै- 

: '१ इन्द्रके लिये उत्तम शिक्षित हो इन्होने दिये थे जो इशारे 
मात्रसे जैसे चाहे वेसे चलते ये । अथोत्‌ अश्वविद्या्मे ऋभुदेव 
विशेष प्रर्वाण थे । 

२ अश्विदेवोंके लिये इन्दरोंने उत्तम रथ बनाया, जो बैठने- 
वालोंके लिये बडा सुख देनेवाला था और चारों ओर अच्छी 
तरह चलाया जा सकता था। इससे सिद्ध है कि ऋभुदेव 
लकड़कें काम तथा लेद्देके काममें प्रवाण थे ।, ' 

३ इन्होंने घेनुको अच्छी दुधारू बना दियाथा। अर्थात्‌ 
धेनुको दुधारू बनानेकी विद्या ऋभुंदेव जानते थे । 

४ बृद्धोंकी तरुण बनाया । इससे सिद्ध है कि ये जीवन विद्या 
और औषधिप्रयोगोंमे प्रवीण ये और इद्धोंकी तरुण बनानेकी 
युक्ति जानते थे । 

५ एक चमसके चार चमस बनाये। संभव दै कि जैसा 
चमस त्वष्टने बनाया था वैसेद्दी इन्होंने चार बनाये होंगे। 

६ इनके पास सात प्रकारके रत्न थे । जो उत्तम मध्यम 
कनिष्ठ मेदोंसे इकीस तरहके दो सकते दै। 

है 


ऋभुदेवोकी कथा 


आऋभुदेबों के संबंध ऐतरेय ब्राह्मणमें निम्नलिखित कथा 
मिलती है-- 


ऋभवो वे देवेषु तपसा सोमपीर्थ अभ्यजयंस्तेभ्यः 

प्रातःसबने वाचि कल्पर्सस्तानाप्नैवंसुभिः प्रात:ः:सबना- 

दललुदत...तृतीये सबने वाचि कल्पयंस्तान्‌ विश्व देवा 
मो लुच्चन्त, नेद् पास्यन्सि, नेदेति, स प्रजापतिरब्रवीत्‌ 
सवितारं, तब था इमेउन्‍्ते वासास्व्थमेवेमिः से पिजस्वेति। 
स्‌ तथेत्यब्रवीत्सविता तान्वे स्वमुभयतः परिपिबेति 

»*“मनुष्यगन्धात्‌...॥ ( ऐ. बा ३।६ ) 

“४ ऋगुदेव प्रारंभमें मनुष्य थे । तप करके वे देवत्वको 
प्राप्त हुएं । प्रजापति और उसके साथ अपनी संमति रखने- 
वाले देव, इन देवोंने ऋभुओंकों प्रातःसबनमें देवोंकी पंक्तिमे 
बिठकाकर सोमपान करानेका यत्न किया। परंतु आठों वसु- 
देवोनें उनको अपनी पंक्तिमें बैठने नहीं दिया। पश्चात म्राध्यं- 
दिन सबनमें ग्यारह रोने उनकों अपनी पंक्ति बेठने नहीं 


मेघातिथि ऋषिका दर्शन 


(११ ) 


दिया, इसी तरद्द प्रजापतिने ऋभुओंको आदित्योंकी पंक्तिमें 
बिठलानेका यत्व तृतीय सबनमें किया, पर सभी देवोने उनको 
अपनी पंक्तिमें बिठलानेसे इन्कार किया । [ नेह पास्यन्ति, 
नेहति ) ये ऋभु यहां बैठकर सोमपान नहीं करेंगे, कदापि यह्द 
बात नहीं दोगी, ऐसा सब देवोने कद्दा। तब श्रजापति सबि- 
ताके पास गया ओर उन्होंने उससे कह्दा कि हे सविता । ये तेरें 
साथ रहनेवाले और अच्छे कार्य करनेवाले हैं, अत तू अपने 
साथ इनको बिठलाक्र सोमपान करो! और इनको करने दो। सवि- 
ताने कहा कि इन ऋभुओंको ( मनुष्य-गन्धात्‌ ) मनुष्योंकी बू 
आ रही है, इसलिये ये देवोंमें केस बैठ सकते हैं ! पर यदि हे 
प्रजापते | तुम स्वर्य इनके साथ बैठकर सोमपान करोगे, तो में 
भी वैसा करूंगा। और एक वार यह प्रथा चल पडी तो चलती 
रहेगो। प्रजापतिने वसा किया, तबसे ऋभु देवत्वकों प्राप्त हुए ।? 

यह कथा ऐतरेय ब्राह्मणमें है। इसमें यदि कुछ अलंकार 
होगा, तो उसका अन्वेषण करना चाहिये। ऋ, १॥११०४ में 
कहा है- 

विष्टवी शमी तरणित्वेन वाघतो मतांसः सन्‍्तों 

अख्तत्त्मानशुः । सौधन्वना ऋभवः सूरचक्षसः 

संव॒त्सरे समएच्यन्त घीतिभिः ॥ ( ऋ. १।११०४ ) 

“झन्तिपूर्वक शीघ्र कार्य करनेमें कुशल और ज्ञानी ऐसे ये 
ऋभु प्रथम मत्ये होनेपर भी देवत्वको प्राप्त हुए। ये सुधन्वाके पुत्र 
सूर्यके समान तेजस्वी ऋभुदेव सांवत्सरिक यज्ञ्म अपनी कम 
कुशलताके कारण संभिलित दो गये | ! 

अंगिराके पुत्र सुधन्वा, और सुधन्वाके पुत्र ऋभु, विभु 
और वाज ये तीन थे। इनमेंसे ऋभु बडे कारीगर थे इसलिये 
उनकी कारीगरीके कारण इनको देवोंमें शामील किया गया था । 
देव नामक जातौका एक दिग्विजयी राष्ट्र था, उस राष्टमें 
मानवजातीके लोगोंकों बसनेका अधिक!र नहीं था | कभी कभी 
आवश्यकता पडनेपर कई मानवजातीके लोगोंको उसमें जाकर 
बसनेका अधिकार मिलता था। इसी तरह ऋभुओंकों मिला 
या। ऋभु उत्तम कारीगर थे, उत्तम रथ बनाते ये, उत्तम 
शस्त्र बनाते थे, गौओंको अधिक दूध देनेबाली बनाते ये, वृद्धोंकी 
जवान बनानेकी औषधियोजना ये जानते थे । देवजातीके लिये 
ऐसे कुशल कारोगरोंकी जरूरत थी अतः प्रजापतिने उन ऋभु- 
ओंको अपनी देवजातीमें लेनेका यतन किया । प्रथम देवोंने 
इस प्रस्तावको स्वीकार नहीं किया, परतु पणात्‌ प्रजापातिका 


(३१९ ) 


प्रस्ताव देवेनि भान लिया और ऋमुओंकी गणना देवोंमें होने 
लगी । 

आजकल अमेरिका भारतवासियोंकी स्थायी रूपसे रहनेकी 
आज्ञा नहीं है । पर अब इस मद्दायुद्धंक कारण भारतीयोंको 
आज्ञा देनेका विचार वहां करने लगे है| इसी तरह यह ऋभु- 
श्रोंकी बात दीख रही है। 

संभव है कि यह आलंकारिक्दी घटना द्वो। आलंकारिक 
होनेपर भी उससे यह बोघ मिलता है कि जो जाती अपने 
राष्ट्रके द्वितके लिये उपयोगी है, ऐसा सिद्ध दो जाय, उस 
जातीको अपने राष्टूका अंग मानकर रहनेका अधिकार देंना 
योग्य है। पर यह अधिकार देनेके।लिये सब राष्ट्रवासी जातियोंडे 
प्रतिनिर्धियोंकी संमति लेनी चाहिये, जेंसीकी पूर्वोक्त ऐतरेय 
ब्राह्मणके वचनमें प्रजापति (राष्ट्रके अध्यक्ष ) न देवराष्ट्रकी 


ऋग्वेदका सुबोध भाष्य 


[ऋ. मे. १, सू. २१ 


प्रातिनिधिक देवसभाके सामने यद्द प्रस्ताव रखा था, और 
सबको प्रश्रम प्रतिकूछता होनेपर भी आगे उनकी भनुकूलता 
युक्तिसे प्राप्त की और पश्चात्‌ ऋभुओंको देवोंमें शामोक्त किया 
गया | 


इससे बडा भारी राष्ट्रीय संघटनाका बोध मिलता है उसकों 
पाठक अवश्य विचार करें | 

इस सूक्तमें भी * देवेषु यशज्चियं भागे ऋमवः अधार- 
यन्‍्त, अभ्जन्त च । ( म॑ ८ ) ऐसा कहा है। ऋभुओंको 
प्रथम देवोंमें बैठकर यज्ञका हविभोग लेनेका अधिकार नहीं था, 
वह उनको मिलो और पश्चात्‌ वे उस भागका सेवन करने लगे | 


प्रथम मण्डलकें ११० वे सकक्‍्तके साथ पाठक इसका विचार 
करें, इसका एक मंत्र ऊपर दिया है। 


नाना कुजतत5 


(१०) वीरोंकी प्रशंसा 


(ऋ. में. १२१ ) मेघातिथिः काण्वः। इन्द्राप्ती । गायत्री । 


इहेन्द्राग्नी उप हुये तयोरित्स्तोममुश्मासे । ता सोम खोमपातमा १ 
ता यश्षेषु प्र शंखतेन्द्रासी शुम्मता नरः । ता गायत्रेषु गायत-. ९ 
ता मित्रस्य प्रशस्तय इन्द्रा्ी ता हवामदे । सोमपा सोमपीतये. ह 
डआ सनन्‍्ता हृवामह उपेदं सवन॑ सतंम्‌ । इन्द्रात्री एह गच्छताम्‌ 8 
ता महान्ता सदस्पती इन्द्राम्मी रक्ष उन्जतम्‌ ) अभप्रज्ञाः सन्‍्त्वत्रिण ५ 
तेन सत्येन जागृतमधि भचेतुने पदे । इन्द्राप्ी क्षर्म यच्छतम्‌ ६ 


अन्वयः- इृद् हन्द्राप्नी उप झये । तयोः हत्‌ स्तोम उज्मसि | ता सोमपातसा सोसं € पिवतां ),॥ १॥ हे नरः ! 
ता इन्वाप्ती यश्षेषु प्रशंसत | ता गायत्रेषु गायत ॥ २॥ मित्रस्य प्रशस्तये, ठा सोमपा ता हन्ड्रा्मी पोमपीतये हृवामदे ॥१॥ 
हदं सुते सबने उप उग्रा सन्‍्ता हवामहे। इन्त्राप्ती हृह जा मच्छताम ॥ ४॥ ता महान्ता सदसस्पती- इन्द्राप्नी रक्षः 
उब्जतम्‌ । भत्रिणः अग्रजाः सन्‍्तु ॥ ५ ॥ हे इन्द्राप्ती ! प्रचेतुने पदे सेन सत्येत भपि जागमृतम्‌ । (नः ) शर्म यच्छतम्‌ ॥ ६॥ 

' अर्थ- इस यक्षमें हन्द्न भौर अपिको मैं बुछाता हूं । उनकी दि स्तुति करना चाहत्म हूँ। थे सोमपान करनेवाले 
यहां सोमरस पीयें ॥१॥ दे मनुष्यों ! उन इन्द्र और अप्रिकी यज्ञॉमें प्रशंसा करो | गायत्री छन्दसें उनके काश्योंका गान 
करो ॥२॥ मिश्रकी प्रशंसा कानेके समान, उन सोमपान करनेवाले हल्द्र और अंमिको सोम्पानके लिये ही हस दु्मते 
हैं ॥३॥ सोमरस निकालनेपर, उन उम्रवीरोंको बुलाते हैं। ने हन्द्र भोर अप्ति भहां भा जायें ॥४॥ ये इन्त और नधप्ति, 
बड़े सभापति हैं, वे राक्षलॉंको सरल स्वभावत्राले बना देवें। वे सर्व भक्षक (राक्षस न सुधरे तो + प्रजारदिल हो 
जावें ॥५॥ दे हस्द और भप्नि ! चित्‌ प्रकाशसे उज्वर हुए स्थानमें उसी सत्यके साथ तुम जागते रहो । और हमें सुस्त 
प्रदान करो ॥६॥ प ४ 


इंशावास्पोपनिषद्‌ 
( संपादकीय समालोचना ) 


- [ अनुवादक- श्री० ५० विनाबाजी भावे, मराठामें तया हिंदामें, प्रकाशक- श्री मंत्री प्रामसेव! मण्डल, वर्धा | 
प्रस्तावलेखक- श्री कुन्दर दिवाण, मूल्य ४ आना ] 


पूजनीय लेखक 
श्री पूजनीय विनोबाजी भावे ऐसी श्रेष्ठ व्यक्ति हैं कि, 
जिन्होंने उपनिषदों और भगवद्वीताकों अपना जीवनरहस्य ही 
बनाया है। इनके लिये उपनिषद्‌ पढनेके भन्थ नहीं रहे, परंतु 
उनके दैनिक व्यवद्टारमेंद्दी ये प्रन्थ ढाले गये हैं | हम श्री 
पूजनीय ब्रिनोबाजीकी ऐसी श्रेष्ठ व्यक्ति समझते हैं | और 
उनके लेखोंको ऐसादी श्रद्धाकी दृष्टीस पढते हैं। इनका यह 
इंशोपानिषदुका अनुवाद हैं, इतना कदृदनेसे इसकी श्रेष्ठता सहज- 
दवीसे सिद्ध हो सकती है । 
जो मनुष्य ईशोपनिषद्‌के अध्ययन करनेका इच्छुक है, वह 
इस पुर्तककी लेवे ज्ौर इसका पाठ करें और इनके 
अथेका मनन करे । निःशनन्देह यह अनुवाद दरएक पाठकको 
अच्छा मागैदशेक होगा।! 
- पह अनुवाद उत्तम है और संग्राह्म है, इतना कहनेसे, तथा 
श्री पूजनीय विनोबाजीपर हमारी अतुल श्रद्धा है, इतना कहने 
* मात्रसे ज्ञाल्मीय विचारोंके मतभेद दूर हुए, ऐसा नहीं सम- 
झना चाहिये । इसलिये दम थोडेसे शब्दोंसे नम्नतापूर्वक इसकी 
आलोचना आज यहां करना चाहते हैं। इस आलोचनासे श्री. 
विनौबाजीके विषयकी हमारी श्रद्धामें तथा इस पुस्तककी उत्तमा- 
तामें किसी तरहकी क्षति नहीं होगी, ऐसा हमारा विश्वास है 
दो पाठ 
ईशोप॑निषद्के दे! पाठ हैं, (१) एक काण्वसंहिताका 
पाठ और'( २ )दूसर। वाजसनेयी संद्विताका पाठ ! यहां काप्व- 
संदिताका पा5 दिया है। जो सब आष्यकारोंने स्वीकारा है 
और उपनिंषदोंके संप्रह अंथमें छापा दे । परंतु वाजसनेयी 
संहिताका पा5 मी वैसाही प्रामाणिक है जैसा काश्वस्रहिताका । 
अतः सत्यज्ञानक्ी चंचो करनेके समय दोनों पाठोंका मनन करना 
योग्य है । हम ऐसाही यहों-करगी।.. 
१ 


शान्ति सन्त्र 
है पूर्णमदः पूर्णमिदं पृर्णांत पृरणमुदच्यते । 
पृणस्थ पूर्णमादाय पूर्णमेवावश्षिष्यते ॥ 
आ शान्ति: शान्तिः शान्ति: । 
तीन श्ान्तियोंकी स्थापना करनेके लिये ही विशेष ज्ञान 
चाहिये | व्यक्तिमें शान्ति, समाज अथवा राष्ट्रमें शाम्ति, 
और संपूण विश्वमें शान्ति स्थिररूपसे स्थापन करनी चाहिये | 
वैदिक ज्ञानका यही ध्येय है। तीन वार ' शान्ति'का उच्चारण 
करके ऋषियेंने यहीं ध्येय जनताके सम्मुख रखा । 


विश्वशान्तिकी स्थापना करनेमें हरएक व्यक्तिका भांग 
अवदय होगाहि, क्योंकि विश्वका अंशही व्यक्ति है। विश्वसे 
स्वेया पृथक्‌ व्यक्तिका अस्तित्व नहीं दे । अंश-अंशी भावददी 
व्यष्टि-समृष्टिम है। ओंकार जेसा व्यक्ति भावका वाचक यहां 
है, वेसाही समाष्टि भावका भी वाचक है । 


ओऑकार 

ओकारमें ' अ-्उन्म ? ये तीन अक्षर है, और ये क्रमश 
“ आदि-उत्कर्ष-मान ? के अर्थके साथ माण्डक्य उपनिषद्‌में दिये 
हैं। तथा उस्री स्थानमें व्यक्तिके जीवनकी जाग्रत-स्वप्र-सुषुप्त 
इन तीनों अवस्थाओंके सूचक ये तीन अक्षर हैं ऐसा भी कहा 
है। अर्थात्‌ जाप्रत-स्वप्न-सधुप्तिमें मनुष्यका जीवन ऐसा व्यतीत 
होता रददे कि, जिससे वह “ आदि ! अथवा श्रमुख बने, उत्तम! 
बनकर उत्कषेको प्राप्त हो, तथा मान ( 888४7 ) अथीत्‌ 
मानवताकी मान मयादासे युक्त दो । और यह सब करते हुए 
व्यक्तिकी शान्ति, राष्ट्रकी शान्ति और विश्वश्ञान्तिकी स्थापना 
करे । इसका अतिक्रम या व्यतिक्रम कभी न करे । 

मनुष्यका संपूर्ण जीवन-व्यवद्वार उक्त त्रिविध शान्तियोंकी 
स्थापना लिये अनुकूल होना चाहिये, यद्द इसको तात्पय है। 
जिस श्ञानसे यह सिद्ध द्वोना संभव है, घह ज्ञान इस शाम्तिमंत्रमें 
दिया है। इसे मंत्रकां अनुवाद श्री विनोबाजीने ऐसा दिया है- 


वैदिक धर्म. ह 


ब्रह्म और विश्व 

* बह ( अह्य ) पूण है, यह ( विश्व भी ) पूर्ण है। पूर्ण (ह्म) 
सेहि पूर्ण (विश्व ) निष्पन्न होता दै। पूर्ण: (ब्रह्म) मेंसे पूर्ण 
(विश्व) निकाल लेनेसे (भर्थात्‌ उत्पन्न होनेसे ) बाकी पूर्ण 
(बहा जैसाका वैसा ) ही बच जाता है। (अर्थात्‌ विश्वको 
उत्पत्ति दोनेते ब्रह्ममें कुछभी घट वध या- न्‍्यूनाघिक नहीं 
होता। )! 

इस अर्थ ( ) ऐसे गोल कंसके अन्दर दिये शब्द 
हमारे हैं, उनकी छोडकर जो शेष बचता है, बह श्री विनो- 
बाजीका अर्थ है। वह अथ उत्तम है, पर हमारे लिखे शब्द 
उसमें मिलायें जांय, तो मंत्रका भाव अधिक स्पष्ट होता है, 
ऐसा हमारा ख्याल है। इसका विचार पाठक करें । 

यह जो विश्व है वह ब्रह्मकादी रूप है । जैसा जेवर सोनेका, 
घडा मिट्ठीका और वच्लन कपासका रूप होता है। विश्वकी ओ 
इस ईश्वररूपकी रृश्से देखना चाहिये यद् यहां कद्दा है ! 

यदि व्यक्ति-समाज-विश्वमें उत्तम और स्थायी शान्ति स्थापन 
करनी है, तब तो बिश्वके प्रत्येक अंशको ब्रह्मका रूप मानकरही 
व्यवहार करना चाहिये | ब्रह्मरूप माननेका तात्पय उस वस्तुकों 
अत्यन्त संमाननीय और आदरणीय माननाही है | 

आज यूरोप अमेरिकाकी “ मद्दा-त्रयी” विस्वमें शान्ति 
स्थापन करनेका भाषा बोल रही हैं, पर अंग्रेज हिंदुस्थानियोंको, 
अमेरिकन निग्नोंको और रूसी जपानियोंको ब्रह्महप वा आदरणीय 
माननेको तेयार नहीं हैं। यह हे इनकी त्रुटी जो विश्वमें अवश्य 
तीसरा युद्ध करवायेगी | अतः जिनके द्वाथर्में विश्वके बागडोर 
गये हैं, उनको परमात्मा विश्वरूप है, अत: संपूर्ण विश्व समान 
भावसे संमानयोग्य है, यह बात समझनी चाहिये। वैदिक 
ऋषियोंने यह ठीक तरह समझ लिया था। 

यह शान्तिमंत्र ईशोपनिषदके प्रारंभमें तथा अन्तमें पढ़ा 
और मनन किया जाता है । जो आरंभ और अन्तमें द्वोता हे 
वही बीचमें रहता है । इसलिये दम इस शान्ति मन्त्रके मननके 
साथ ईशोपनिषद्का अब मनन करेंगे- 

इसका प्रथम मंत्र यह है--- 

४ इंदा वास्यमिद॑, सर्व, यत्कि च, जगत्यां जगत्‌ , 

तेन त्यक्तेन भुझ्ीथा;, मा गृधः, कस्य स्विदनम्‌ ! ॥ | 

इस मंत्रपर माननीय लेख़कते पांच टिप्पणियाँ छिख्ी हैं। 


[ वध १२३, अंक १० 
उनका मनन सबसे प्रथम करना योग्य है । 

पहिली टिप्पणी- 'ईश+आपवास्थं' ८ ' इंशावास्यं ! 
इत्तना एक पूरा पद समझना चाहिये । ' इंशा ” और “ वास्य॑ ! 
ऐसे दो पद माननेसे व्यज्ञनानत * इंश ” शब्द स्वॉकारना 
पडता है। परंतु इस उपनिषद्‌की संज्ञा ( नाम ) ते। ' इंझ * है, 
अयोत्‌ यह “ ईंश” पद स्वरान्त है | 

उपनिषदोंके नाभोंसे बेदके फद पाठमें दस्ताक्षेप करना योग्य 
नहीं है । ' इंशा वास्य ' ऐसे पद यहां प्राचीन परंपरासे माने 
जाते हैं | सब भाष्यकार ' ईशा! पद्‌ ” इंश्‌ ! पदकौ तृतीयाही 
मानते आये हैं । पदपाठका प्रमाण भी इसकी सद्दायता करता 
है। ' इंशावास्य ” इतना एक पूरा पद मानना चाहिये, ऐसा 
जो लेखकजीने लिखा है, वह प्रमाण युक्त नही है। श्रीशंकरा- 
चार्य, उवट-महीघर आदि सब ' इंश्ा वास्यं ' ऐसे दो पृथक 
पद मानते हैं, अतः वैसाद्दी वेदके पद पाठानुरूप मानना योग्य 
है। यदि बेदमें अपने मतके अनुसार पद माननेकी परिषाठी 
पडजाय तो अनथ द्वोनेमें देरी नही लगेगी। ह 

जो तो कह्दा है कि उपनिषद्‌के नामोंमें स्वरान्त ' ईश ? पद 
है, तो वह “ ईशा 'पदका सुलभ उच्चारण मात्र है, इसी तरह 
“ मुण्डक ' उपनिषद्का “ मुण्ड * इतनाही नाम वहां लिखा 
है । ' मुण्डकमाग्टूक्य ' कदनेके स्थानपर  मुण्ड-माण्टक्य ? 
कहदन। उच्चारण सुगमताका द्योतक हैं। अथात्‌ ' ईश ? नाम्र 
कह्दा है इसलिये वहां स्वरास्तपद है और वह “ ईश ” है ऐसा 
मानना प्रमाण-द्वीन है। और यदि स्वरान्त पद्‌ चाहिये, तो 
४ इंशा ? पद स्वरान्तदी है | अतः यह टिप्पणी माननेमें शाज- 
प्रमाणका विरोध है। 

दूसरी टिप्पणी- ' जगत्‌ 'का अर्थ है * जीनिबाक़ा, 
जीवनवान्‌ ! । जयतमें सभी पदार्थ जीवनवान्‌ हैं | जीवन कहीं 
सुप्त है, कहीं प्रकट है। सभी इंश्वरसे बसाया है । 

* जगत्‌ * पदके अर्थमें विशेष मतभेद नहीं है । सभी पदार्थ 
जीवनवाले हैं यद्द भी ठीक है। 'सभी इंश्वरसे बस्च|या है! इसका 
अर्थ स्पष्ट द्वोना चाहिये। एक राजा नया प्राम बसाता है। क्या 
ऐसा यद्द सब जगत्‌ इंश्वरने बसाया है? अथोत्‌ इस जगतसे 
ईश्वर स्वेथा पृथक्‌ है अथवा जिस तरइ सोना जेवरोंमें बसता 
है वेसा इंध्वर इसे जगतमें बसा हैं? जैसी रुई सूतमें और सूत 
कपडेमें बसता है, वैसाही ईश्वर इस जगत्‌में बसा है। यदो 
यही आशय है, तब तो कोई मतमेद नहीं है । 


श्रावण सं० १००२ ] 


व्यष्टि-समष्टि संबंध 

जो “ जगत्‌ ! का अथे माना जाय, वही अर्थ ' जगती ' का 
मानना पंडेगा। क्योंकि जमतकी समष्टिहदी जगती है | 'जगत्या 
जगत्‌ ? इन दो पदोने “ समष्टिके आधारसे व्यष्टि है यद्द बडा 
भारी वैदिक सिद्धान्त बताया है| “ जगत्यां ! यद्द आधारार्थक 
सप्तमी है । व्यष्टिका जीवन नष्ट द्वोनेपर भी समष्टिका जीवन 
अविनाशी रद्दता है, इसलिये समष्टि आधार है और व्यष्टि 
उसके आश्रयसे रहनेवालो है, अतः समष्टिकी तुलनासे व्यष्टी 
गोण हैं और इसी कारण गौण द्वोनेके द्ेतुसेही व्यक्तिको 
समष्टिके द्वितके लिये अपने संवेस्वका त्याग या अपंण करना 
चाहिये । 

एक एक हिंदुब्यक्ति मरती हैं, परंतु हिंदुसमशि अथात्‌ 
दिंदुजाती अमर है। इसीलिये हिंदुजातीक्ी उन्नतिकी साधनाके 
लिये प्रत्येक हिंदुष्यक्तिको अपना सर्वस्व अप॑ण करना चाहिये। 
यही अर्थ दिंदीब्यक्ति और हिंदराष्टूकी दृष्टीम देखा जा सकता 
है और एक मानव ब मानवजातीके रूपमें भी देखा जा 
सकता है । 

समश्कि आधारपर व्यष्टी है, अतः समष्टि प्रधान है ओर 
व्यष्टि गौण है। इसी ढेतुसे व्यक्तिको उचित है कि, वह 
खमशिके द्वितार्थ द्यागकां जीवन व्यतीत करे। व्यक्तिके 
व्यागके लिये हेतु समष्टिकी हित है, यद्द बात यहां भाधार 
और आधिय संबंधके द्वार बतायी है। इसका संबंध भागेके 
मंत्रोंके साथ है इसलिये थद्द विवरण पाठक स्मरणमें रखें। 


हेश्वरकी सत्ता 


तृतीय टिप्पणी-- ईश्वरकी सत्ताक़ा स्वीकार करतेही 
पनुष्यका खामित्व-निरसन अनायासह्दी हो जाता है । 

ईशवरकी सत्ता स्वीकारने मात्रसे मनुष्यका स्वामित्व-निरसन 
नहीं हो सकता। क्योंकि इंस्वरकी सत्ता माननेवाले बहुतही लोग 
इस भूमिपर हैं, परंतु व्यक्तिके स्वामित्वका निरास नहीं हुआ दै। 
आजकलछके सघ देशेंके कायदे कानून या विधिनियम व्यक्तिका 
उसकी जायदादपर स्वामित्व सिद्ध करनेवालेही हैं, अर्थोत्‌ 
व्यक्तितका स्वामित्व मानकरही सब देशके मानव अपने व्यवहार 
कर रहे हैं, परंतु वे सब इंश्वरकी सत्ता मानतेद्दी हैं ॥ इसलिये 
यह टिप्पणी अपूर्ण है । 

ईसाई और मोहमदीय तीसरे आस्मानमें अपने प्रभुकी सत्ता 


है इंशावास्यापानषद्‌ 


मानते हैं और इस भूमिपर उसका अधिकार उसके प्रेषितद्वारा 
चलता है ऐसा मानते हैँ । हिंदुओर्म शेववेष्णवादि पंथ 
खुदूर स्थानमें इंश्वर मानते हैं, पर साथ साथ अवतार छेकर 
वह इंखर मानवोंमें निवास करता है ऐसा भी मानते हैं। हिंदु- 
ओमें ईश्वर सबमें और सब इंश्वरमे ऐसा माननेवाले भी पंथ 
हैं और हिंदुओंमें सर्वेशवरवादी भी हैं। वेद, भगवद्गीता और 
उपनिषद्‌ सर्वेशवरवादी ग्रन्थ हैं । 

सुदूर इंश्वरवादी, अवतारवादी और सर्वेश्वरवादी ऐसे तीन 
भेद कमसे कम ईश्वरकी सत्ता माननेवालोंमें हैं। प्रत्येक वस्तुकों 
इंश्वरका रूप माननेवाले सर्वेश्वरवादी कहलाते हैं । इन तीन 
विभिन्न मतोंके कारण उनके माननेवालोंके आचारोंमें भी 
भिन्नता हुई है और वेसा द्वोना खाभाविक ही है। सर्वेश्वरवादी 
प्रत्येक वस्तुको ईश्वरहूप देखता और वैसा व्यवहार उसके 
साथ करता है। परंतु जिनका इंइबर सुदूर स्थानमें ही है 
ओर यहां नहीं है ऐसा विश्वास है और सुदूर स्थानमें रहनेके 
»रण बह अपने प्रेषित दूतके द्वारा यहाका कारोब।र चलाता 
है । उनका आचार व्यवद्दार और संपूर्ण विश्वकों ही ईबरका 
निजरूप माननेवालोंका आचार व्यवहार इसमे आकाश पाताल 
का अन्तर द्वोना खामाविक है। इसलिये केवल ईश्वरकी सत्ता 
मानने मात्रसे मनुष्यके स्वामित्वका निरास द्वोता है, ऐंसा 
मानना आशिक सत्य है, संपूर्ण सत्य नहीं है । 

(विश्व विष्णु: ) संपूण विश्वकों ही विष्णुका रूप 


. माननेवाले सर्वेश्वरवदी विश्वको ही प्रत्यक्ष विष्णु देखते मानते 


ओर अनुभव करते हैं, इसलिये वे विश्व विष्णुका है. मेरा नहीं 
ऐस। प्रान सकते हैं, पर जिनके मतसे विश्वसे पृथक प्रभु है वे 
भला अपना स्वामित्व क्यों कर छोडंग १ इसलिये यह रिप्पणी 
आक्षिक सत्य बता रही है ऐसा हमने कहा, अस्तु॥ अब 
इतने विवेचनके पश्चात्‌ प्रथम मेत्र देखिये जिसका ऐसा अर्थ 
पूजनीय लेखकर्जाने दिया है-- 

“ इस जगत जो कुछ भी जीवन है, वह सब इंडरने 
बसाया हुआ है । इसलिये तू ईइवरके न/मसे त्याग करके यवा- 
प्राप्त भोग किया कर । किसीके घनकी वासना न कर। ?? 

चतुयै चरणका ओर एक अथे चतुथे टिप्पर्णीमें ऐसा दिया 
है- “* तृष्णा मत कर, ( क्योंकि ) घन किसका है १”? 

रा घन किसका है ! 
हमारे मतसे यद्द ठिप्पर्णामें दिया अथे ही अधिक योग्य हट 


और वह मन्त्रार्थके स्थानपर देना योग्य था। ' यथां प्राप्त 
घनका भोग कर, किसी दूसरेके धनकी वासना न कर ” इस 
अथेसे यद्पि भोगपर मर्यादा आ गयी है, तथापि यह कोई 
आदर व्यवस्था नहीं है। भारत वर्षयें अनेक राजा भद्दाराजा, 
सेठ साहुकार हैं, तथा अनेक देशोंमे भी हैं। यदि उनको 
* यथा प्राप्त धनका भोग कर, किसी दूसरेंके धनकी वासना न 
कर ” इतनाही कहां जाय, तो वे अपने करोड़ों रु" का भोग 
स्वयं करेंगे, और वे कहेंगे कि यह वेदकी आज्ञा हमने पालन 
की है | पर यथा प्राप्त थनका भोग करनेकी आज्ञा वेद नहीं 
देता, यह सब जानते ही हैं । 


वैदिक घर्मकी दर्शे तो सबका घन यज्ञके लिये ही दै। 
यथा प्राप्त धन हो या जैसा भी धन आया द्वो, वह यज्ञके 
लिये है, वह व्यक्तिके भोगके लिये नहों है। यज्ञ करनेके 
पश्चात्‌, सबको तृप्ति दोनेके पश्चात्‌, यज्शैष ही यजमान भक्षण 
कर सकता है। यज्ञशेष भक्षणका तत्त्व सर्वत्र वेदमें मान्य 
होनेसे, “ यथा क्राप्त घनका भोग करनेकी आज्ञा ? वेद दे नहीं 
सकता, यह सिद्ध है । 


( मा ग्रथः ) तृष्ण मत कर, मत ललूचाओ, ( कस्य 
खित्‌ घन ! ) किसका भला घन है? विचार तो करो | 
हरएक व्यक्ति सेरा धन है ऐसा कद्दते कहते, लडता झगड़ता 
है और अन्तमें सौ वर्षके पश्चात्‌ चल बसता है। ऐसा द्वोते 
होते इस विश्वर्म घन तो रहताही है और मानव समाज भी 
( समष्टि पुरुष ) रहता हैं अथात्‌ समष्टिका वह घन है, व्यक्ति 
का नहीं। ' कः ” का अर्थ संस्कृत में ' कोन ” ऐसा भी दे 
और “परमेष्ठी प्रजापति” भी है। इसलिये 'कस्य खित्‌ धन! 
का अर्थ * धन भला किसका है? ऐसा होता है और “घन 
निःसंदेद प्रजापतिकाही है ' ऐसा भी होता है । इस तरह प्रश्न 
और उत्तर एकह्टी मंत्रभागमें हैं। यह शेष है। प्रजापतिका 


धन है वह इसलिये कि वह प्रजाका पालन करता रहे, अथात्‌ 


प्रजाके पाउन करनेके लिये ही यह धन प्रजापतिके अधिकार 
में दिया है । यदि प्रजापति प्रजाका सुयोग्य पालन न करेगा, 
तो वह प्रजापति द्वी नहीं रहेगा, और वह प्रजापालक न रहने 
के कारण उसका धनपरका अधिकार भी नहीं रहेगा । 


“प्रजा ! शब्दसे मानव समष्टि तथा सब श्थिरचर समष्टि 
घमझनी थोग्य है। इसीका नाम बिश्व हे । इसीका नाम ' जगती! 
'है। यहां मानवधर्म जो सिद्ध हुआ वद्द यह द्ै-(१) व्याक्ति 


| वृष १६, अंक ११ 


लालच न करे, (२) धन किसका है यह सोचे ( और सोचते 
सोचते जाने कि धन सब प्रजाका वथावत्‌, पालन होनेके लिये 
है। यह जानकर वैसाही समझे और उसके अनुकूल अपना 
व्यवहार करे । ) 

व्यक्ति क्यों लालच न करे ? इसका उत्तर यह है कि धन 
सब प्रजाके पालन करनेके छिंगे है, इसलिये किसीकी बढी 
हुई लालच दूसरोंकी पालनामें अवश्य बाघा डालती है, इस 
हेतुसे छालच करना अपराध है। यह छालच सामाजिक पाप 
है। इसलिये छालच नहीं करना यह व्यक्तिका घार्मिक कर्तव्य 
है। वदि व्यक्ति लालच न करे तो बद जीबे कैसे ! इसका 
उत्तर यद है कि ( तेन त्यक्तेन भुर्ज़ाथाः ) इसलिये वह 
व्यक्ति यज्ञसे भोग करे, दानसे भोग करे । 


दो प्रकारके भोग 

मोग दो प्रकारके हैं, (१) एक मोगसे मोणग और (२) 
दूसरा त्यागसे भोग । भोगसे भोग अत्यंत मयादित हो सकता 
है, परंतु द्यागसे होनेवाला भोग अमयौद है। उदाहरणके लिये 
देखिये किसी व्यक्तिके पास सो मण गेहूं है, वह स्वयं भोग 
करेगा तो प्रतिदिन दो तीन सेर अधिकसे अधिक खा सकेगा, 
पर थदि वह उसकी रोटियां बनाकर लोगोंको खिलायेगा तो 
उससे सहस्रों मानव तृप्त होंगे । स्वयं रोटी खानेसे थोड़।सा, 
आनंद होता ही है, परंतु शहल्लों गरौबोंको अन्दान करनेसे 
उनके तृप्त हुए मुख देखनेसे जो आनन्द द्वोता है वह है 'दानसे 
दोनेवाले भोगका आनन्द । ? यद्द भ्रमयांद आनन्द है । यही 
यज्ञसें मिलनेवाला आनन्द है । और यज्ञशैेषका मोग यही है। 

/(१) इधलिय दानसे भोग कर, (२) मत छलचाओं, (३) 
घन भला किसका है १.(उत्तर-सब घन प्रजाकी प्रालना करनेके 
लिये है, वह समष्टिका है, किसी भी एक व्यक्तिका उसपर 
अधिकार नहीं )? यह मंत्रके उत्तराषेका अर्थ हुआ । 

मंत्रके पूर्वामें “ ईशा वास्य इदं ' इतनादी मुख्य मंत्र- 
भांग है, सेष सब शब्द '.इद ' के स्पर्टीकरण करनेवाले हैं। 
£ इंश्वरद्वारा क्साया गया है यह (विश्व )* इतना इसका 


शब्दाथे दे । - 


प्रशू-- ( इदू ) ' यह ” का अर्थ क्या है? 
उत्तर-- ( वे )' सब ! है ( इद / वह 'का अर्थ 
प्र०-- 'सब'का अये क्‍या हैं ! 

ड०- (यत्‌ कि थे) ' जो कुछ है ” वी सब है। 
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प्र»- (यत्‌ कि च ) ' जे कुछ है ” बह कैसा है ! 

उ०- ( जगत्यां जगत्‌ ) ' जगतीमें जयत्‌, ” समष्टिके 
आधारपर व्यष्टि, ऐसा यह सब विश्व है। 

इस तरद्द आंगेके पद “हद ' का स्पष्टीकरण करते हैं। 
* समष्टिके आधारसे व्यक्ति रहती है, इस तरहक। यह सब 
विस है, यद्ट सब विश्व ईइवरद्वारा बसाया हुआ है। अर्थात्‌ 
इखरदी विश्वरूप लिये यहा बसा है | 

यहांका बसाया जाना, कपास सुच्रमें बसता है, सूत्न वद्नमें 
बसता दे, सोना जेंवरोंमें बसता है, मिट्टी घड़ेमें बसती है, वेसा 
बसन। समझना चाहिये । क्योंकि सातवें मंत्रमें- 

सस्मिन्‌ सचोणि भूतानि 
जआत्मैवाभूद्विजानतः ॥ ( मं, ७) 

“ जिस ज्ञानी (के जीवन ) में सब भूत आत्माद्दी हुए ” 
ऐसा कह्दा है। ज्ञानीका यह अनुभव है | संपूर्ण विश्वद्दी प्रभुका 
स्वरूप हैं, यह उसका अनुभव है। सब भूत ( परम ) आत्माद्दी 
हुते हैं। यहीं शान है और यही ज्ञान अमरत्व देंनेवाला ओर 
शोकमोह दूर करनेवाला है। “ इंशा वास्ये इद ? काददी यह 
खसातवा मंत्र स्पष्टीकरण करता है । इसीलिये कपास सूत्रमें और 
सुत्र वद्धमें वसनेके समान यहांका भाव समझना चाहिये । 

* बसू * धातुका अश् * आच्छादन करना, वसना, रददना, 
निवास करना ” आदि है। ईदवर व्यापक है इतना कहनेसे 
ठीक बोध नहीं द्वोता, बह व्यापकता वद्नमें कपास जैसी है, 
परंतु घडेमें भरे पानी जैसी नहीं और तपे लोदेमें उष्णता 
जैसी भी नहीं है। श्री विनोबाजीका सातवें मंत्रका अर्थ 
“ जिसके लिये सभी भूतमात्र आत्मरूप हो गये” ऐसा है। 
हम इसमें इतनाही बदल करना चाहते है- “ जिस ज्ञार्नीके 
( ज्ञानानु भवमें ) सब भूत आत्मा ही हुए हैं।” वद शोकमोद्से 
दूर होता हैं। “ आत्मरूप ! द्वोना और “आस्माही ! होना 
इसमें थोढासा विभिन्न आशय है। वल्ल कपासरूप नहीं, परंतु 
कमासह्दी है । जेवर खुबण ही दे स॒वर्णरूप नहीं। ऐसाही यह 
विश परमात्मा ही है न कि परमात्मझप तथापि आत्मरूपका' 
भी आशय यही है इसलिये मतभेद नहीं दै। इतने मननके 

- पद्मत्‌ प्रथम मन्त्रका हमारा अर्थ ऐसा हुआ-- 

(१) 'इंदबर इस ( सब विश्व ) में बसा है, (२) इस सब 
(विश्व) में सम्धि (के-आभार)में ही व्यष्टि ( रहती ) है, (३) 
( यह जॉनकर ) इस देतुसे दानसे (यज्ञसे, यज्ञावशेषकादी ) 


५ ईशावास्योपनिषद्‌ 


मोग कर, (४) लालच न कर, (५) भला घन किसका है (यह 
से/च और जान कि प्रजापालकका प्रजापांलनके लिये ही धन है।) 
इसका स्पष्ट भाव यह है- 

१. सब विश्व, सब भूतमात्र, प्रत्यक्ष साक्षात्‌ इंश्वरही है, 

२. इस विश्वमें सम्िके आधारपरही व्यक्ति रहती है, इस- 
लिये सम्रष्टिके मुख्य ओर व्यक्ति गौण है, अतः व्येक्तिका 
घमर्षण समशिके लिये होना चाहिये, 

३. इस कारण सर्व्॒का यश्ञ कर और यज्ञशेषका अपने 

- जाीवननिरवाहके लिये सेबन कर, 

४. इससे अधिक सोगकी लालच न कर, क्श्रोंकि वैसा 
करना समष्टिके दुःखका द्वेतु है, इसलिये वह पाप है, 
पापका भागी न बन, 

५, घन किसका है ? सोचो । अपना धन माननेवाले सब 
चले गये, और उनका घन यहीं रह! है, अतः वह सब 
समष्टिकी पालनाके लिये ही है, किसी भी एक व्यक्तिका 
नहीं है। * 

यह ज्ञान सच्चे मानवधमेकी बुनियाद है। इसी ज्ञानसे, और 
ऐसे ज्ञानपूर्वंक होनेवाले व्यवद्वारसें ही विश्वर्में शान्ति हो सकती 
है । अतः व्यक्ति, राष्ट्र और विश्वमें शान्ति स्थापन करनेका 
वही अधिकारी है, जे इस ज्ञानका अनुभव करता है और 
ऐसा बताव करना जिसका स्वभाव बना है। 

(इंशा वास्य इदं सर्वे) इस सब विद्वमें ईशा द्ोकरदी 
वसना ग्रोग्य है, गुलामके जिये यहा स्थान नहीं, अथात्‌ संमान 
का स्थान नहीं, यह भी एक व्यवृद्यरका भाव यहां दी खे 
सकता है। 

चर 6 
दा ज्ञप पदा्थ 

इस प्रथम मंत्रमें “ इंशा वास्थ॑ इृदू ' में 'इश! और “इ्द! 
ये दोंद्दी पदार्थ ज्ेय अथोत्‌ जानने योग्य हैं । 


ईझ्ञ ड्दं 

इस अनीश 

आत्मा अनात्मा 

(आत्म)विद्या.. आजात्मोविया 
विद्या. अ----विद्या 


इस तरद्द विचार करनेसे आत्मन्ञन और भूतज्ञान, आत्म- 
विद्या और प्रकृतिविया ये दो ही विद्याएँ जानने योग्य हैं ऐसा 
सिद्ध होता है | प्रथम मंत्रके प्रथम चरणसे ही इन दो पदार्थों 
के ज्ञातव्य दोनेका भाव सहज ही से ध्यानमें आता दे | 


घैदिक धंमे 


प्रक्तिविद्यमें अनंत विद्याएँ हैं और आत्ज्ञानमें भी अनेक 
शास्त्र हैं। पर ये दो भेद ज्ञान क्षेत्रमेंही हैं। ये दोनों विद्याएं 
मिलकर ज्ञानका क्षेत्र है। मनुष्यके लिये ये दोनों विय्याएं 
“आवश्यक हैं। प्रकृति विद्यास मनुष्यका जींवन सुखमय हो 
-जाता है ओर आत्मवियासे अमरत्वका आनंद मिल सकता है। 
जो केवल किसी एकह्दी विदामे रमेंगे वे नष्ट होंगे, परंतु जो 
दोनोंका समन्वय करेंगे, वे ही सच्ची उन्नति प्राप्त करके इसी 
भूमिपर स्वर्यका साम्राज्य स्थापन करेंगे। यह सब हरएकके 
अनुभव अनिवाली स्पष्ट बात है । 

इस उपनिषद्के ९-११ इन तीन मंत्रोंमें यही विषय आया 
है। ये ज्ञानक्षेत्रके तीन मंत्र हैं-- 


अन्ध तमः प्रविशन्ति ये भविद्यामुपासते । 
ततो भूय इघ ते तमो य उ विद्यायां रता: ॥९॥ 
अन्यदेवाहुर्विद्यया अन्यदाहुरविद्यया । 
इति झुश्नम धीराणां ये नस्ताद्निचचक्षिर ४१०॥ 
विद्या चाविद्यां च यस्तद्वेदो भय सह । 
अविद्यया झृत्युं तीत्वों विद्यास्ततमइनुते ॥११॥ 

इन तीन मंत्रोंका श्री पूजनीय विनोबाजीका अथे यह है-- 


“ जो भज्ञानकों ही साधन सर्वस्व मानते हैं वे घने 
अन्धेरेमें प्रवेश करते हैं । जो ज्ञानमें ही मम्न दै वे मानों और 
भी घोरतर अन्धेरेमें प्रवेश करते हैं (५)। ( आत्मतत्व ) ज्ञान 
से भिन्न बताया गया है और अ-ज्ञानसे भी भिन्न बताया गया 
है। जिन्होंने हमें वह समझा दिया उन ज्ञानी पुरुषोंसे हमने 
यह सुना दै (१०)| ज्ञान और अनज्ञान दोनों सद्दित जो उस 
आत्मतत्त्वको जानते हैं वे (उस आत्मतत्त्वके सहारे ) अज्ञान 
से मृत्युको लांघकर ज्ञानसे अम्ृतको पहुंचते हैं (११)। "” 
पूर्वोक्त इतारे विवरणके अनुसार हमारे मतके अनुकूल जो 
अर्थ बनता है वह हम अैंब देते हैं-- ॥ 


“ जो ( केवल ) प्रकृतिवियाकरीही ( अर्सौम ) भक्ति करते 
हैं वे घने अन्धेरेंमे जाते हैं, पर जो (केवल ) आत्मज्ञानमेंदी 
रमते हैं, वे उससे भी घोर तर अन्धकारमें प्रविष्ट होते हैं (५)। 
आत्मविदाका फल अन्य ( भरद्भुत ) द्वी है, ओर प्रकृतिवियाका 
फल ( भी उससे ) विलक्षण है, पुंसा हम॑, जो उपदेश करते 
अये हैं उनसे सुनते आये हैं (१०)। आत्मविशा और अक्ृटि- 
विद्या, इन दोनोंको साथ साथ ( पहनेसे जो छाम होते हैं, 


[ वर्षे २६, अंक ६९ 


उनका जिनको ) ज्ञान है, वे प्रकृतिवियासर ( ऐद्िक अपसृत्यु 
आदि क्नेक ) दुःखोंको दूर करके आत्मविद्यासे अमर बनते 
हैं (११)। 

यद्ां विशेष विस्तार न करते हुए इतना कहना पर्याप्त है कि 
केवल प्रकृतिविज्ञानमें मम्न दोनेसेही यूरोप अमेरिका और 
जापानका संघष होकर इतना नाश दो चुका है। इन्होंने एक 
क्षणमें बडे बड़े शहरोंका नाश करनेका शल्न॒ निकाला है और 
इससे बढकर विनाशक शज्लोंको खोजमें वे हैं। ऐंहिक छुखके 
साधन अत्यधिक बढ गये हैं, परंतु शान्ति नहीं है यह है केवल 
भूतविज्ञानके पीछे पंडे हुओंकी स्थिति | अब इधर भारत- 
वर्ष देखिये यहां भारतीय हिंदु जनता ऋषियोंके उच्च 
अध्यात्म ज्ञानकी घमंडमें ऐसी मस्त है कि दैनिक आवश्यकता 
के लिये अन्न और बच्न है वा नहीं इसकों भी सुध इसको नहीं 
है ओर.अन्ञके अभावके कारण भूख मरने और वल्नके अभावके 
कारण नंग्रे फिरनेक्ी अवस्था आचुकी है | 


घी 


आजके अपने सामनेके ये प्रत्यक्ष उदाहरण हैँ कि जिससे 
प्िद्ध दो रद्दा है कि आत्ज्ञान और प्राकृतिक विज्ञान इन 
दोनेंका समन्वय करके पढाईकी आयोजना करना आवश्यक है, 
जिससे जनता प्रकृति विज्ञानसे देनिक आवश्यकत्ताओंकी पूर्ति- 
करके दैनिक दुःख दूर करके तन्दुरुसत रहेंगी और आत्म- 
ज्ञानस आध्यात्मिक शास्॒ति प्राप्त करेगी; तथा जो घन ओर शक्ति 
परस्परके नाश करनेके लिये खर्च की जा रही है, वही परस्पर 
की सेवा और विश्वश्ान्तिके लिये खच करेंगी | यह है वैदिक 
ऋषियोंका कार्यक्रम जो इन मंत्रोंद्वारा सूचित द्वो रद्दा है 

अध्यात्मज्ञान भर प्रकृतिविज्ञानका समन्वय द्वी बढ़ी भारी 
महत्त्वपूण बात है, जो ईशोपनिषद्का विशेष अपूर्व मद्दत्त् 
सिद्ध कर रही है । 


व्यक्ति और समाजका विकास 


इसी तरह व्यष्टि समष्टिका विकास कैसा ही यह प्रश्न भी 
मशनवोंको सत्ता रहा है ॥ इशोपनिषद्के प्रथम मंत्रके द्वितीय 
चरणमें ' अगत्यां जगस्‌' (समा्शके आाधारपर व्यष्टि 
रहती है) ऐसा कहा है । इस विषयमें हमने इसके पूवे थोडासा 
लिखाई। है । जमतका समूद जगती है। व्यक्तिका नाश होता 
दे यह सवेत्र अनुभव है, पर संघ अविनाशी है यह उतनादी 
सत्य है । 


आ्राषण सं० २००२ ] 


एक मानव सौ वर्ष जीता है, अधिकसे अधिक देंडसौ वर्ष 
जीयैगा, पर अम्तमें मरेगा । पर मानवीसमाज अमर है। इरएक 
' हिंदू मरनेपर भी हिंदू समाज सदस्तों वर्षोते जीवित है और 
ऐसादी आगे भी जीवित रहेगा । ऐसेही अन्य समाज 
जीवित रहेंगे । यदद तो अनुभवकी प्रत्यक्ष बात है इसलिये इस 
विषयमें अधिक लिखनेकी जहरत नहीं है। इसी “ ज्ञगत्यां 
जगत 'से इंशोपानिषदके आगेके तीन मंत्रोंका अर्थ स्पष्ट हो 
जाता है-- है 


जगति जगत्‌ 

समष्टि व्यष्टि 

समाज व्यक्ति 

संभूति असंभूति 
एणगाह०ंएए॒ 0वंरसं१प४0ए 


ईशोपनिषद्के मंत्र १२-१४ तकके तीन मंत्रोमें संभूति-असं- 
भूतिका विचार अस्तुत किया हैं | ' सं” भ्रथोत्‌ मिलकर 
' भूति ' रहना द्वोना जीना या व्यवहार करना * सं-भूति 
का अथे है। ' संभूय समुत्थान ” का अर्थ क्षत्रियेंकी 
सेनाकी मिलकर चढाई करना हैं, वेश्योंकों व्यापारकी कंपनियों 
और इझद्दोंकी कारीगरीके क्घोंका दाचक यह पद है ॥ स्मृति- 
योमें इसके कानून प्रसिद्ध! है । 

अथोत्‌ संक्षेपतः यही कैदना है कि इन संभूति-असंभूतिके 
तीन मंत्रोंमें समष्टि-व्यष्डि जीवनका सिद्धान्त बताया हैं । इन 
तीन मंत्रोंमें इनके वाचक जो शब्द आये हैं वे भी मननके 


योग्य है- ३ डे 
संभूति असंभूति (मं. १९ ) 
संभव , असंभव ( ,, १३) 
संभूति विनाश (,, १४) 
( 0०॥66४श8॥ ) ... ( वातेरंतवप्रथांशा। ) 
(सांधिक जीवन ) ( वैयक्तिक जीवन ) 


अर्ंभूतिका पर्याय ' असेभव और विनाश ' है और 
संभूतिका पर्याय ' संभव ! है ओर संभूतिका संबन्ध अमृतंके 
साथ है। अथीत्‌ संभूतिसे अमुत या अमर होनेका संभव है 
- और यदि असंभूति भषिक बढाई जाय तो भागे विनाशही 
होंगा । सांघिक जीवन और वेयक्तिक जाघनका संग्राम 
क्षाज चल रद्दा है । सांधिक जीवनके 'समाजवाद, कम्यूनिश्षप्त, 
साम्यवाद और राष्ट्रीय समाजवाद * ये विचारप्रवाह हैं और 


दैशावास्योपनिषद्‌ . 


व्यक्ति जीवनके “ आप मेरे तो डुब गयी दुनिया " आदि अनेक 
विचारध्रवाह हैं । वेद ओर ईशोपनिषद्‌ इस विषयमें क्‍या 
कहता है सो अब देखिये- 
अन्ध तमः प्रविशन्ति ये३सभूतिमुपासते ! 
ततो भूय इच ते तमो य उ संभूत्यां रताः ॥१२॥ 
अन्यदेवाहुः संभवादन्यदाहुरसंभवात्‌ । 
इंति झुश्नम धीराणा ये नस्तद्विचचक्षिरे ॥१३॥ 
संभूर्ति च विनाश च यस्तह्देदोभयं सह। 
विनाशेन झृत्युं तीर्व्वां संभूत्याउमृतमइनुते ॥१४॥ 
श्री पूजनीय विनोबाजीका अर्थ- जिन्होंने विरोधको ही 
साधनसर्वस्व मान लिया वे मानो घने अन्धेरेमें प्रवेश कर 
गये। जो विकासमेंदी मन द्ों गये, वे मानो उससे भी घने 
अन्धेरेमें जा पहुंचे (१२) । ( आत्मतत्व ) विकाससे मिंन्र और 
निरोधसे भी. भिन्न बतलाया गया है । जिन्होंने दर्मे वह सम- 
झाया उन ज्ञानी पुरुषोंसि हमने ऐसा सुना दे । ( १३) विकास 
ओर निरोध दोनों सहित जो उस आत्मतत्त्कोी जानते हैं वे 
( उस आत्मतत्त्वके बल ) निरोधसे मृत्युकी पारकर विकाससे 
अम्गतको पहुंचते है ( १४ )/ 
पूर्वोक्त विवरणके अनुस्धानसे होनेवाला हमारा अर्थ-“जो 
व्यक्ति (-स्वातंत्य-व।द)की उपासना करते हैं वे घने अन्धेरेमें जाते 
हैं और जो संघ ( -सवेस्व-वाद)मेंद्दी रमते हैं वे उससे भी घने 
अम्घेरेमें जा पहुंचते हैं (१२) । संध ( -स्ेस्ववाद ) का एक 
विलक्षण फल है और व्यक्ति (-स्वातंत्र्यवाद)का भी एक अद्भुत 
फल है ऐसा दम, इस ज्ञानका उपदेश करनेवार्लॉसे सुनते आये। 
हैं (१३)। संघ ( -स्वेस्ववाद ) और व्यक्ति (-स्वातंत्यवाद) 
ये दोनों साथ साथ रहनेसे ( अथोत्‌ दोनोंके समन्वयसे लाभ 
होता है ) यह ज्ञान जो जानते हैं, बे व्यक्ति (-स्वातंत्र्यवाद ) 
से( व्यक्तिकी ) मृत्युका भय, ( अथोत्‌ व्यक्तिनाशका भय ) 
दूर करके संघ ( -स्वेस्ववाद ) के द्वारा अमरत्वकी प्राप्ति करते 
हैं ( १४४" 
यहां इमने ब्यक्ति-स्वातंत्यवाद और संघसवैस्व-वाद ये दो 
शब्दप्रयोग मंत्रोंका आशय ठीक तरह ध्यानमें लानेकी सुगपता 
द्वेने लिये प्रयुक्त किये हैं। [70४ए४078॥9॥ और 
000०४४४7877 के वे मावदरक हैं। संघसवंत्ववदिकेददी 
दूसरे नाम “समाजवाद, साम्यवाद ( रूसीमत ), राष्ट्रीय- 
समाजवाद ( नाझ्मीमत )” आदिक हैं । समाजवादमें व्यक्तिकी 


वैदिक घ्म 


स्वतंत्रता मारी जाती है और व्यक्तिखातंत्र्य वादसे संघटनाकां 
बल बिलकूल नहीं रहता, यह सब आज जानतेह्ी हैं। 
इसके उदाहरण पाठक आजभी देख सकते हैं। हिंदुत्थानमें 
विशेष कर हिंदुसमाजमें व्यक्तिकी स्वतंत्रता इतनी अधिक हुई 
है कि प्रत्येक जाति स्वतंत्र और उसमें प्रत्येक व्यक्ति खतंत्र 
है। में स्वतंत्र हूं, मेरा दूसरेसे कुछमी संबंध नहीं, में मर गया 
ते। दुनियां डबनेदों मुझे उसका कया है? इस तरहके विचार 
हिंदुओंमें इतने बढ गये हैं कि व्यक्तिकी अत्यधिक स्वतंत्रतासे 
यद्द समाज संपूर्ण रीतिसे असंघटित होकर बिनाशकों पहुंच 
रहा है। अन्य लोग इसके टुकड़े कर रहे हैं तो भी इससे 
बचनेकी उपाययोजना यह कुछ भी नहीं करता। संघका बल 
उक्त कारण हिंदुसमाजमें बिलकुल नहीं है। दूसरी ओर जमेनों 
की नाझी संघटना देखो, बढ्ा संघजीवनद्ी है, वहां व्यक्तिका 
: अस्तित्व इतना दबाया गया था कि उसकी कोई सीमाहदी नहीं 
रही थी । इन दो नोकोके अन्दर अन्यवाद यथा स्थान रखे जा 
सकते हैं । 


व्याक्तिकी स्वतंत्रतासे व्यक्तिका विकास हों सकता है और 
संघजीवनसे संघटनाका बल बढ सकता है। ये दो लाभ इन दो 
विचारधा रा्ोंके हैं अतः व्यक्तिकी भी उन्नति हो और संघटना 
का भी बल बढ़े ऐसा समन्वय करनेक्ी भाकांक्षा वेदने अपने 
संदेदामें प्रकट की है, वह नि संदेह योग्य है । 


आज जगत्‌ में इन व्यक्ति स्वातंग्यवाद और संघसवेस्ववाद 
के बडे झगडे हो रहे हैं और ये संघर्ष मिटनेकी संभावना 
दीखती भी नहीं है। ऐसी दोलायमान भवस्थामें यदि वेदका 
मागदशन मान लिया जाय, तो नेताओंकी अवश्यही सुयोग्य 
मर्यदशन हो सकेगा। व्यक्ति-स्वातत्य अत्यधिक करनेत्ते 
समाजका विनाश होगा, इसालेये उसको भयोदित करना 
चादिये। समष्टि जीवनसे दी अमरत्व प्राप्त दोना है। 'खमष्टिः 
इंदाः सर्वेषां ' ( पंचदर्शी ) समष्टि ही ईश है। यदि ईशका 
नाम समष्टि दी है तब तो ' इंशा वास्ये इदू सर्वे 'का 
अर्थ “ समष्टि ही इन सब व्यक्तियोंमें बसती है ” यह ठीकद्दी 
है । इससे भी समष्टि जीवनकी उपादेयता स्पष्ट द्वोतो है, परंतु 
यहाँ व्यक्तिस्वातंत्यकी व्यक्तिकी उन्नतिके लिये अवश्य स्थान 
हैँ, परूवह समष्टिके लिये घातक न दो । 

“विद्या-भविद्या' और “ संभूति-भर्सभूति ? ये दोनों प्रकरण 
माध्यक्वरोंकी बडे सता रहे हैं। परंतु हमने इनका अर्थ प्रथर्म 
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मंत्रके पदोकें आधारसे ही किया है और इससे ये दोनों प्रकरण 
झ्ानक्षेत्र और आचारक्षेत्रके बडे भारी सामाजिक महासिद्धास्तोंको 
अविष्कार करनेवाले सिद्ध हो रहे हैं, इसका विचार पाठक करें। 
प्रथम मंत्रके पदोंके आधारसे बने ये अथ आन्तरिक प्रमाणीके 
आधारपर आश्रित होनेके कारण अधिक मननीय हैं, साथददी 
साथ सब सामाजिक समस्याओंका हल भी ये अर्थ करते हैं | 
प्राठक इसका विचार करें | 
| रे 
कमंमागे 

द्वितीय मंत्रमें कर्म मरर्यका उपदेश है वह मेत्र यह है-- . 

कुब्व॑श्नेवेह कर्माणि जिजीविषेच्छत ससाः । 

एवं त्वयि, नान्‍्यथेतोषस्ति, न कर्म लिप्यते नरें ॥२॥ 

श्री विनोडार्जाका अथे- “ (१) यहां कर्म करते हुए ही सौ 
वर्ष जीनेकी इच्छा करनी चाहिये, (२) तेरे लिये, देइवानके 
लिये, यही एक मार्ग है, (३) दूसरा नहों, (४) आदमीको कर्म 
नहीं चिपकता | ” यह अथे ठीक है केवल अन्तिम भागर्मे 
योडासा मतभेद दै। 

« न्रे कर्म न लिप्यते /-नरकी कर्म नहीं निपकता। 
यहां * नर ? पद महत्ता है। यही “नर” मानवके योग्य 
कमे करेंगा तो नरका नारायण होगा । यह इसका अधिकार है । 
“ न-र ? ( ने रमते ) कमफल भोगमें जो रमता नहीं वह नर 
है। दरएक आदमी नर नहीं है। मनुष्य वाचक पद अनेक 
अवस्थाओंके वाचक हैं जैसा- ' जन 5 प्रजनन, संतान उत्पन्न, 
कर सकनेवाला; छोकर देखनेवाला; मलुष्य5 मनन करने- 
वाला; नर-भोगोंमें न रमनेवाला, नेता,। इस तरह मनुष्य- 
चाचेक सब शब्द केवठ मानव वाचक नहीं हैं, परंतु मनुष्योंकी 
उन्नतिकी विविध अवस्थाओंके वाचक हैं। इनमें नर पदवी श्रेष्ठ 
अवस्थाकी द्योतक हैं। कम कुशलताहे करता रहेगा, परंतु फल- 
सोगके विषयमें जो आसक्त नहीं वह ' नभ्र ! है। इसकोद्दी 
कर्मका लेप नहीं लगता । अनासक्तिग्रोगकी सूचना यह. मंत्र 
यहां देता है.। नर शब्दका यह इलेशाये लेनेसे ' आदभीकी कप्रे- 
नहीं चिपकता. ( परंतु कमेक्रा फल-विपक्त्ता है।-) ऐसा अंध्या- 
द्वार करनेकी आवश्यकता नहीं रहेगी। 

* शर्त समाः जिज्ञीविषेत्‌- कमे फरते हुए सौ' वर्ष 
जीनेकी इच्छा करें। यद्टः मंत्र ' सौ वर्ष जनिकी इच्छा 
करे ! ऐसा कद्दता है ।| बालकमें ऐसी भहस्वाकांको नेहीं दो 
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सकेगी । सुबुद्ध तरुण ही ऐसी इच्छा कर सकता है । ८ वें वर्ष 
उपनयन, ९ वें वष ग्रुझुकुलमें प्रवेश, पश्चात्‌ १२ वषोंका 
अध्ययन होकर २० वें वर्ष प्रबुद्ध तरुण होता है ! कार्य अकांये 
का ज्ञान इस समय मनुष्यमें हो सकता है और इस आयु यह 
प्रबुद्ध विद्वान १०० वर्ष जीऊंगा और १०० ऋतु करूंगा 
ऐसी प्रतिज्ञा कर सकता है। विद्या -बतज्ञातक हुआ विद्वान 
विवाहित दोकर दी सौ क्रतु करनेकी इच्छा कर सकता हैं। सौ 


ऋतु करनेके लिये ही सौ वर्ष जीना है| ये १०० वर्ष + १२ 


वर्ष ग्रुरुमहके विद्या पढनेके + और ८ वे बालपनके 
मिलकर मानवी आयु १३० वर्षोकी बनती है । अधथोत्‌ 
१२० वर्ष जीनिकी इच्छा करना यद्द एक स्वाभाविक सी बात 
है, असाधारण बात नहीं | 
छादोग्य उपनिषद्‌ (३१६) में मानवरूपी यज्ञके २४;४४ 
और ४८ ये तीन सवन इतने वर्षोके कहे हैं। इनका मिलान 
करनेसे ११६ वर्ष होते हैं । बालपनकी आयु इसमें मिलानेसे 
१२४ वर्ष होती हैं । 
आजकल जन्मपत्री करनेवाले १२० बर्षोंकी आयु मानते है 
ओर गाणित करते हैं। अर्थात्‌ १२० वर्षोकी आयु मलुष्यकी 
है इसीलिये उसके १०० वर्ष जैनिकी इच्छा करो ऐसा कहां 
है। मनुष्यका अनुभवजन्यु: ज्ञान दीघआयुरेद्दी प्राप्त द्वोता हैँ । 
यर्यप्र केवल जीना मनुष्यका ध्येय नहीं हों सकता तथापि 
प्रशस्ततम कर्म करते हुए झौ वर्ष जीनेकी इच्छा मनुष्य करें, 
यह मानवके लिये योग्य हैं । यहा भी कर्म करते हुए ही सौ वर्ष 
जींनेकी इच्छा करे ऐसा कहा हैँ। ओर यहाकरा 'कर्म'पद्‌ 
यजुवेंदके प्रथम मंत्रद्वारा बताये ' प्रशस्ततम कर्म ! का वाचक 
है । यही यज्ञ है। अथीत्‌ यज्ञ करते हुए १०० वर्ष जीना है, 
यह तो श्रेष्ठ ही जीवन हैं। ऐसी आकाक्षा बुरी नहीं हैँ। 
आंगे तृतीय मंत्रम कट्दा है कि- * आत्मघातकी लोग मरणो- 
त्तर अज्ञानी योनियॉमें जाते हैं। ” आत्मघातकी बे लोक हैं 
किजो पहिले दो मंत्रोंमें कहे आंदेशानुसार नहीं चलते 
अथात--- 
१. ईश्वर इस विश्वमें बस। है ऐस! जो नहीं मानते, सर्व- 
इवरबाद नहीं मानते, अन्यमतोंका अवलंबन करते हैं, 
२, समश्टिके आधारसे व्यष्टि है इसको नहीं मानते, परंतु 
संघसवेस्ववाद अथवा व्यक्ति-स्वातंत्यवादको ही अन्तिम 
स्रीमातक पहुंचाते हैं, 
श्‌ 


इंशावास्योपनिषद्‌ 


३. त्यायका जीवन नहीं व्यतीत करते, 


४ लालच करते हैं, 


पथ 


७, धन अपने भोगके लिये हू ऐसा मानते हैं, 

६, प्रशस्ततम यज्ञकर्म नहीं करते, और सौ वर्ष जीनेकी 
भी इच्छा नहीं करत, अकमंण्य अवस्थामें रहकर क्षण- 
भंगुरवाद मानते हैं, 

७ यही एक पूर्वोक्त मार्ग हैं ऐसा इनका इृढ विश्वास नहीं 
होता, ये संशयवादी द्वोते हैं, 

<. प्रशस्ततम कमेका, अनासक्त होकर कर्मफलत्याग करने 
से, कतांको लेप नहीं होता ऐसाये नहीं मानते । 


न 


ऐसे जो हैं वे अन्धतम आसुरी योनीमें जन्म लेनेवाले आत्म- 
घातकी लोग हैं । यहा आत्मघातकी और आत्मोन्नतिके देनों 
मार्योका बोध पाठकोंकों हुआ 

आंगे आठवें मंत्रतक आत्माका और आत्मज्ञानीका वर्णन 
हैं वह योग्य है । सातने मंत्रडे विषयमें जितना वक्‍तब्य था वह 
पूवे स्थानमें लिखा है । 

आगे १४ वें मंत्रतकके विद्या- अविद्या, और संभूति-असं- 
भूति इन दो प्रकरणोके विषयमें इससे पूवद्दी विवरण किया है। 


पंदरहवें मत्रम “ सुबर्णके पात्रसे सत्यका मुख ढंका हुआ है। 
सत्यधर्मका उपासक उसको दूर करे ।” यह जैसा परमार्थेमें 
बैसाही व्यवद्धारमें उपयोगी है। ओइंदेदार सुबंणे प्रयोग वश 
हांते हू । यह व्यवहारक जगत्‌का दाष है | इसका शुद्धि दाना 
उचित है। 

सोलहवें मंत्र ' जो यह पुरुष है वह में हूं” यद् कथन 'अह 
ब्रह्मास्मि ” जैसादी ' अहं पुरुषोइस्मि ” यह वाक्य समानाथेक 
है अथीत्‌ जो इंश्वर इस विश्वकी वस्तु वस्तुमे बसा हैं वह मुझमें 
मो है, अतः वह मे हूं। पहिले ' उसका में हूं” ऐसा ज्ञान था, 
अब ' वही मैं हूं? यह ज्ञान हुआ है। सेनिका जेवर दै यह प्रारं- 
भिक ज्ञान हैं, विचार करनेपर सोनाही जेवर हैं यद्द शान 
हुआ | प्रथम मंत्रके पद इसी अर्थके अनुसार जानने चाहिये । 

सतरदवें मंत्रमें जोवक। नोम _ कठु” दिया है। जिसका 
स्वभाव के करनेका है वह कतु है। दे के करनेवाले ! 
हे कतो | ( 3” समर ) ओंकार वाच्य इंचचरका स्मरण कर 
( कृत समर ) किये हुए कमकी याद कर] भतकादर्म मेने केसा 


बैरिक धर्म 


कर्म किया, इसका स्मरण करनेसे आगे केसा कमे करना 
चाहिये इसका ज्ञान होता है | इस मंत्रमें दो वार (करत समर) 
अपना ढिया हुआ याद कर ऐसा कहा है । क्योंकि ऐसा स्मरण 
करनेका अत्यधिक महत्त है | यहाका ' कतु ' पद ' शतकतु 
होनेका सामथ्यं जीवमें है यह बता रहा है। जन, लोक, 
मनुष्य, नर, कतु ये पद एकसे एक ऊंचे जीवनके वाचक हैं । 


आक्षहनो ज़नाः ( में. ३) 
असुयो नाम ते छोकाः | (!!) 
इति श॒श्रुभ धीराणां (सं, १०:११ ) 
न कर्म लिप्पते नरे (मं, २) 
क्रतो ! कृत समर ( मं. १७) 
“ जन ” पदक संबंध आप्ाहनसे हे | ' लोक ' पदका संबंध 
' अन्धतम असुर लोकसे है। ' धीर ! पदका संबंध उपदेश 
करनेवाडेसे है। ' नर ” पद कर्मलेपकी विवृत्तिके साथ संबंध 
रखता है। ' ऋतु ' पद कमे करनेके सौतत्यसे संबंध रखता 
है। इससे समझमें आ सकता है कि ये पद विशेष हेतुसे प्रयुक्त 
हुए हैं। है 
वाजसनेयी पाठ 


बाजततमेयी संदिताक़े अन्त यही उपनिषद्‌ है। इसमें कुछ 


१७ 
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पाठभेद है। यहा संभूतिप्रकरण प्रथम दे और विद्याप्रकरण 
बाद है। प्रथम मंत्रके अनुसंधानसे वैशवाप्रकरण पहिले आना 
हौ उचित प्रतीत होता है। 


पंदरहवें मंत्रमें ' छ्िंबे सर ! ऐसा एक भाग अधिक है। 
इसका अथे ' संकत्पित कार्यका स्मरण कर |" कार्यसिद्िके 
लिये ऐसा करना योग्य है। ऋस्व 'छ्विब! पद * संकत्ित ' 
अथ॑ बताता है और दीध् ' क्लौब” पद नपूंसकका वाचक है। 
यहां हस्त ' ह्विब्‌” पद व्यंजनान्त है। 


सतरहवं मंत्रम ' आदित्ये पुरुषः सो5ह ' 5 जो सूर्य 
में पुरुष है कह में हूं, ऐसा कहा है। ब्ह्मका पहिंला प्रकटी- 
करण सूर्य है और सूर्यसे परथिवी और पृथ्वांसे स्थिरचर हुए 
हैं। यहाका प्रत्येक्ष जीव सूयंक। अंश है। वह सर्वेक्य 
सिद्धान्त बतानेवाला संदेश है। सर्वेश्वर्वादकी भी सिद्धि 
इससे द्वोती है। 

अन्य पाठमेद विशेष महत्तके नहीं है। 


यहां इश उपनिषद्‌ पर हमारे विचार बताये हैं। शेष जो 
है वह सब योग्य है। यह #उपनिषदृका अनुवाद हमार पास 
भेजकर समालोचना करनेका अवसर हमें दिया इसालिये लेखक 
और प्रकाशकके दम धन्यवाद गते हैं। 


कर क्री कर कप कर कक के क्र र 
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है 29092 % कर क्र क्रय कर कट की के क्र कट फ्प क्र कर 


स्पिनोझा और उसका दर्शन 





हरिरेव जगत्‌ जगदेव हरिः, 
हरितो जगतो नहि भिन्नवपुः । 
इति यस्य मतिः परमार्थगति: 
स नरो भवसागरमुद्धरति ॥ 





लेखक 


श्रीराम माधव चिंगव्ठे, -॥ ४. 
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प्राकथन 


हिंदी माषासाषियोंके सम्मुख डच दाशनिक स्पिनोश्ाके 
विषयमें यद अल्प कृति रखते हुए इमें अल्यंत इषे होता है। 
तत्विज्ञासाकी प्रव्ात्ति देश और कालकी सौमासे मयादित नहीं 
हुआ करती । भौतिकवादप्रचुर पाश्वात्य देशोंने भी विभिन्न 
कालखंडोंमें श्रेष्ठ दाशनिक तथा त्यागी मद्दात्माओंकों जन्म दिया 
है, जिनके धार्मिक तथा दाशेनिक विचार किसी भी देशके लिये 
ललाममूत हैं। श्री, पं. सातवलेकरजी द्वारा आयोजित इस 
प्रंथमालाका उद्देश्य तत्वज्ञानसे प्रेम रखनेवालें परंतु विदेशी 
भाषाओंसे अपरिचित ऐसे हमारे देशबांधवोंके सम्मुख प्रमुख 
प्रमुख पाथात्य दाशनिकोंके विचार संक्षेपमें, परंतु सारप्रादी 
रूपमें रखनेका है। “ स्पिनोझा ” को इस प्रंथमालाका प्रथम 
पुष्प दोनेका सौभाग्य प्राप्त हुआ है, जे। अनेक कारणोंसे यथार्थ 
जान पडता है। सबसे प्रमुख कारण ते यह है कि स्पिनोश्ञाके 
धार्मिक तथा आध्यात्मिक विचार भारतीय्‌ धार्मिक तथा आध्या- 
त्मिक विचारोंसे बहुत कुछ साम्य रखते हैं, उनके अत्यंत 
निकट आते हैं; यहां तक कि मेरे परिचित स्पिनोझा-प्रेमी 
एक तत्त्वज्ञानके प्रोफेसर भहोदयने मुझे लिखा कि “ स्पिने|्नाके 
रूपमें हम डच कछेवरमें भारतीय आत्माकेहदी दशन करते हैं।' 
(46 #॥"['९8४ ६0 ॥8 &॥ वा0ंश्रा। 807] ३0 
00६० 0005. ) 


, इन प्रशसत्मक उद्घारोंमें यत्किबित्‌ भी तिश्नयोक्ति नहीं। 
स्विनोझ्नाक। जीवन पृणे रूपसे धरममय था, तथा तत्वाचिंतन 
उसका एकमात्र व्यवक्ञाय या। उसका धर्म सप्ताहमें एकाप 
बार स्मरण किया जनिवाला नहीं था और उसका दशेन 
शुष्क कद तथा कोरी चचोका विषय नहीं था | शुष्क वाद ओर 
कोरी च्चोसे उसे घोर नफरत थी। स्वामी रामतीथेके श्दोंमें 
उसका धमम 'नगद घमे' था और उसका तस्वज्ञान व्यवहारिक 
. तक प्रत्यक्ष जीवनमें अबतारित था। मद्दाराष्ट्र सतत तुकारामके 
दाम्दोंम बह “ केले तैता चले !( जैसा उच्चार वैसाही आचार ) 
इक स्लेष्ठ छत कोटिका था। यहीं कारण था कि स्पिनोज्न अपने 
ईैक्त या परमार्य-वस्तुविष्यक विचारोंमें वह निरयोदिग्धता 


प्राप्त कर चुका था जो साधकके लिये शाक्षि तथा घैयंका एक 
अखंड ज्लोत बन जाती है। इसी परमार्थ-वस्तुविषयक अद्टूट 
श्रद्धाने, ज्ञानकी इसी परा निप्वाने उसे वह दृढ़ आधार और वह 
उच्च धशतल प्रदान किया था जिसे पाकर उसने आजोवन उस 
आश्रयंकारक आत्मिक बल और नेतिक साइसका परिचय दिया 
जो जीवनकी बिकटसे बिकट तथा प्राणहरणकी चेंश-सदक्ष 
प्रतिकृलसे प्रतिकूल परिस्थितिमें भी उसके जीवनक! संगी बना 
रहा | यही कारण है कि पह उस स्थितप्रज्ञताको प्रात कर सका 
जो बिना मद्दान्‌ त्यग और अनवरत तपश्चर्याके सहसा प्राप्य 
नही । 


इन कारणोंसे स्पिनोझा-विषयक अपने इस प्रबंधमें हमने 
धर्म तथा अध्यात्मसे संबंध रखनेवाले भारतीय दृष्टिकोण 
का अवलंब करना उचित समझा हैं, जिसकी स्थूल हूपसे 
तीन विशेषताएं कही जा सकती हैं- (१) तत्वज्ञान तथा धमका 
अपूर्व सामंजस्य और नितांत अविरोध; कारण परम तत्वज्ञान- 
का व्यावहारिक प्रत्यक्षीकरण है या व्यवहतत रूप है ओर 
तत्वशञान धमके मूलभूत तत्वोंका सेद्धातिक रूप हैं। (२) 
तत्वज्ञानकी स्वानुभूति या “ आत्मग्रतीति ! का ठोस अधिष्ठान। 
( ३ ) व्यापक तत्वदृष्टिके रहते हुए भी व्याप्य तत्वोंसे अबि- 
रोध तथा उनकी रक्षा | ये तीनों बातें एक तरहसे स्पिनोश्ञा 
के दशनको समझनेकी कुंजी हैं। इनमेंसे यदि एक भी बात 
ध्यानमें न रखी जाय तो स्पिनोन्नाके धार्मिक जीवनके तथा 
दशनके सचे रहस्यका यथार्थ आकलन असंभव॒सा जान पड़ता 
है। केवर इतनाही नहीं, इनको ध्यानमें न रखनेसे रिपनोशझाके 
दाशेनिऊ विचारोंमें अनेक दोष तथा असंगतिया दिखाई देंगी, 
परंतु जिनका वास्तविक उगम होगा आलोचकोंकी दृष्टिकी 
संकौणतामें दी | हमारे कहनेका आशय यह नहीं है कि स्पिनोश्ना 
के दक्षनमें एक भी असंंगति नहीं या वह पूर्णतया निर्दोष 
है। बेसे तो बौद्धिक क्षेत्रमें शायद श्रेह़से श्रेष्ठ कृति भी पूर्ण 
निर्दोध होनिका दावा नहीं कर सकती । हमारा आशय केबल 
इतनादी दै कि किस्ली भी प्रंथकारकी आले।चना करते समय 


(ढ) 


उस विज्ञान तथ। उदार दृष्टिको न भूलना चाहिये जिसे 
पहाबट्रगाध॥ए६. 8एए७०॥॥ए कहते हैं. अथोत्‌ वह 
हानुभूति जिसके द्वारा अपना तादात्म्य सामनेवालेके साथ 
किया जाता है। अपने आपको सामनेवालेकी परिस्थितिमें रख- 
कर विचार किया जाता है । दमारे इसी आशयको स्पिनेश्नाके 
अदतन श्रेष्ठ आलोचक प्रो वॉह्फसनने अच्छी तरहसे स्पष्ट 
किया है-- 

# पल्न तावेिता ० पावेश*ब्रावे 88०९7 
ज0 ग्राप89 ०णाफऔ४९|ए इवैशाएरर 0प्रा8इशए९5 
कछाणधाी ४)॥०४६ 0:67, ॥णाए 0०००४) (ए88॥7- 
9ए९ीए गांड €ड॒/टं8008 ब्यते गाया हु 
(0पर्ु) 78॥08)|ए 8 ए00६॥५8, ॥678 
पाप 06 8 प्रशण) 7 0 पधं0व08, )४९ (॥6 
ग्राएणा 0 0प7 कागते ए7६॥ 6 86४४6 व॥- 
६९९०६ ए)00 8॥6 जाश्त|ं०ए४8 080088 88 
ए०४्म0ग0] शाते णी छांशा। 5ए028 87९७/8 
2४ 8 ०८7 क॥0ए ? [ 7॥6 7॥॥650ककीज़ रण 
हिएा088 ऊ४ए. शिर्ण, मि्याए 2. ०४िणा, 
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ग्रो, वॉल्फसनने स्पिनोझाकें दशेनविषयक अपने अंथर्मे 
इसी तत्वका अनुसरण किया जिसके फलस्वरूप वें उसके 
अतरंगतक पहुंचकर उसके दश्शनके अंततेम रहस्योंका उदु- 
घाटन अर्त्यत स्पष्ट रूपसे तथा अपूबे आत्मविश्वासके साथ कर 
सके । इस बातकी स्वाक्षति स्वय श्रो वॉल्फसननेह्दी दी है- 


&6. ए6 वे बा008606व ॥॥ 090॥60/४08 
[000 0॥6 प्र. 0 शिऑए028 800 ज़टा6 90॥6 
६0 868 708 जता]गं028, ६0 8९086 (8 तं7९९007, 
॥0 ॥॥00]0806 368 ह/0ए6006068, ७00 ६० ४8 
एपापे९्वे 80 8 8090). ? ( ॥00, ७9. 30-6 ) 


लेकिन इस उदारताके अमावमें अपने यथाथ रूपमें समझे 
जानेके स्थानपर स्पिनोझा सरीखा श्रेष्ठ विचारक उन तीत्र 
रुवरूपकी परस्परविरोधी आलेचनाओंका केंद्र हुआ है जिनका 
एक ध्रुव तो उसे घोर नास्तिक, धर्शन्रु तथा निर्राश्वरवादी 
कहनेवाला है; केवल कनेवालाही नहीं, किंतु जिसके धर्मम्रातंड 
प्रतिनिषियेनि स्पिनोझ्ञाको उसके जीवन-कालमें धर्म तथा समाज 


स्पनाझा आर उसका दशन 


बहिष्कृत किया था; और दूसरा ध्रुब, जिसका श्रतिनिधि 
केंथालिक सेक्सन कवि नोवेंलिस ( १२०४०७)॥६ ) है, उसको 
परम आस्तिक तथा “ इंश्वरप्रेमोन्मत्त” कहनेमें पर्यवसित है। दोनों 
ध्रुवोके मध्यवर्ती विभेदोंकी भी कोई सीमा नहीं। निरीश्वरवाद, 
प्रत्ययवाद, अनुभववाद, ( 80९88), १९॥क॥, 
प्रशएंए।णश ), नामवाद वस्तुवाद ( रिणाववाक्षों- 
800, 7€८७]:80ए ), आधुनिक विकासवादीके तुल्य कठोर 
अनीश्वरवादी प्रकृतिवाद, निसमगोत्तीत बाद इत्यादि अनेक 
/ [08 * या वादोंका आरोप स्पिनोझाके दशनपर किया 
गया दे । किसो एकके मतमें तो उसके पंथोंमें प्रचुर मात्रामें 
पाया जानेवाला आस्तिकताका अंश उसके वैज्ञानिक प्रत्यक्षबादकों 
छिपानेवाला रमणीय बाह्मावरण मात्र है, जिसका एकमात्र उद्देश्य 
तत्कालीन धार्मिक आमदहोंका मुंह बद रखनाही है । इस ग्रकार 
जिस तात्विक प्रंथको स्पिनोझा रेखागणितके सहश निस्संदिग्ध 
बनाना चाहता था, उसीके संबंधर्में यह सब कुछ दो, इसे 
विधिविधानकी विवित्रताके अतिरिक्त और क्या कद्द सकते हैं ! 
अस्तु । 

प्रस्तुत निबंधका उद्देश्य प्रंथमालाके उद्देश्यके अनुरूपद्दी दै 
अथोत्‌ स्पिनोझाके दाशनिक विचारोंका परिचय कराना। स्पिनोझ। 
संबंधी अन्य सब बातेंका विचार गौण है; भर्थात्‌ उतनेद्द 
अंशमें उनका विचार किया गया हैं, जितना उसके दाशेनिक 
विचारोंका स्वरुप स्पष्ट करनेके लिये साक्षात्‌ आवश्यक है या 
परंपरासे सहायक हैं । इसलिये हमने स्पिनोझा-संबंधी वार्दोंकी 
उस रंगरभूमिमें उतरना उचित नहीं समझा जिसने स्पिनोपझ्ाके 
आलोचकोंकी मुख्यतः दो भागोंमें विभाजित कर रखा है जो 
एक दूसेरेसे यरत्किचित्‌ भी मेल नई रखते । यद्द इमारे प्रस्तुत 
विषय-प्रतिपादनकी मयादाके क्षाहरकों बात है॥ अतएव हमने 
उन विवादास्पदवादी प्रतिवादियोंकी युक्तियोंका उछ्ेख कर, फिर 
उनपर अपने स्वयंके निर्णयक्रा सकारण प्रतिप[दन करके अंथका 
आकार बढानेकी अपेक्षा, यथाध्षभुव आधुनिक बिद्वानोद्वारा 
अधिकतर सम्मत मर्तोकी लेकर चलनादह्दी अधिक उपादेय 
समझा है। इस उपादेयताका दूसरा कारण यह भी है कि ये 
मत वे ही हैं जो अद्वेतस बहुत कुछ मेल रखते हैं। “ प्रुखर 
अद्गेत्‌! (पदिुणण8 ऐण्गांआ। ) ही तो स्पिनोश्नाको 
सबसे बडी विशेषता थी, जिसके विषयमें किसीका भी मतभेद 
नहीं । इसीलिये वादसप्रस्त मतोंका निणेय भी यदि उसके 
“ एकमेवाद्ितीयम ! के मतके अनुकूल किया जाय तो स्पिनोश्ला 


प्राकर्थन 


के दाशनिक विच्ारोंको एक अनोखी छुसंगति प्राप्त द्वो जाती 
है जिसका निवोह करना स्पिनोझाका मुख्य उद्देश्य था और 
जिसके लिये उसने अपने प्रमुख दाशनिक अंथके बाह्यागको 
रेखायणितका पूर्ण रूप दिया। अंतमें एक बातका उल्लेख 
अस्थानीय नहीं द्ोगा | षड्विध लिंग ताश्पर्य निर्णयंकी श्रेष्ठ 
भारतीय म्रीमांसा-पद्धतिसे भी यदि देखा जाय, उपक्रम उप- 
संद्ारादिकी दृष्टिसे यदि विचार किया जाय तो भी स्पिनोंझाके 
मतोंका निर्णय अद्वैतानुकूलही द्वोगा। इस निबंधका उद्देश्य 
तुलनात्मक अध्ययन नहीं है। तुलनात्मक अध्ययनके लिये यह 
एक तरहसे जमीन तैयार करना है। तथापि बीचबीचमें वेंदात- 
दशनसे तुलनात्मक उल्लेख सिर्फ परिचित शब्दोंकी ओर 
सकेतके द्वारा स्पिनोझ्नाके विचारोंके अधिक स्पष्ट करनेके उद्देरय 
से ही हैं। कुछ लोगोंने स्पिनोझाके दशनकी तुलना विशिष्टा- 
द्वैतसे की है । परंतु सिपनोक्ञाके निकट अध्ययनके अनतर हमारे 
मनसे इस प्रकारकी तुलनाकी रद्दीसद्वी संभावना भी निकल 
गई । विशिष्टद्वैतके मूलभूत सिद्धात (#॥॥08709॥ ७9) 
स्पनेश्लाके दाशंनिक सिद्धांतोंसे यर्किचित्‌ भी मेल नहीं 
खति । हमें यह न भूलना चादिये कि स्पिनोझाका ' प्रखर ! 
अद्वैत है, ' विशिष्ट ! भद्दैत नहीं | स्पिनोझा ईश्वरकी सगुण- 
रूपता, ईश्वर और जौब तथा जगतमें शरीर-शरीरीभाव, इश्वर 
और मनुष्यका पारस्परिक प्रेम इ० इन सब बातोंका घोर विरोध 
करता है। स्पिनोझाः सर्वेश्वरवादी है तथापि उसकी यह 
सम्मत नहीं कि जोव और जगत्‌ इश्वरका शरौर है। परंतु 
इस प्रकारकी तुलनाके विषयमें सब प्रकारंके निर्णय हम बाचकों- 
परद्दी छोड देते हैं । 


प्रस्तुत निबंधकी मोलिऋताके विषयमें कुछ कह देना उचित 
जान पडता है । इसमें सिफ़े स्पिनोझाको समझनेका प्रयत्नही 
मेरा अपना है। स्वयं भली भाति समझनेके बाद दूसरा प्रयत्न 
है यथासंभव संबोध हूपमें स्पिनोझाके दाशेनिक विचारों 
को व्यक्त करना । अतएवं मेरे इस प्रयत्नमें मेने स्पिनोझापर 
उपलब्ध आलोचनात्मक सामग्रीका पूरा पूरा छाभ उठाया हैं। 
स्पर्नोन्लापर अधिकांश आलोचनात्मक साहित्य जरमेन भाषामें 
हैं। अग्रेजीमें उपलब्ध समस्त प्रंथ भी युद्धके कारण श्राप्त नहीं 
हो सके । तथापि उपलब्ध प्रंथोंको मैंने देखकर उनसे यथा- 


(५) 


संभव छाभ उठाया है। इनमें सबसे अधिक सद्दायता मुझे 
अमेरिकाके प्रो वॉल्फसनके “ स्पिनोझाका दशन ! ( २ भाग ) 
( ॥76 #र05०७ए ० ७ ज्ूंएएड७ ॥7 ैैज़0 
ए०0)8, ) से मिलो है । यह प्रथ स्पिनोझाके प्रमुख तात्विक प्रंथ 
नीतिश्षाज्ञका सवोगझुंदर ऐतिहासिक आलेचनत्मक ( स8६- 
०5-0० 7४४०७) ) भाष्यही है। इसकी सबसे बडी विशे- 
घत दै स्पिनोप्नाके मतोंका स्वाग्रहनिरपेक्ष निष्पक्ष हुपसे 
समझना । प्रैने अपने निबंधकी रचना तथा विषयका वर्गोकरण 
ओर तीसरे प्रकरणसे आगे अधिकाश शौष॑क इसी प्रंथसे 
लिये हैं । इसके अतिरिक्त अनेक पू्वपक्ष तथा स्पिनोझाके 
मूल ग्रंथकी अनेक अस्पष्ट बाते स्पष्टीकरण इसी प्रंथसे 
लिये हैं । इस ग्रंथके बिना शायद इस निबंधके यह स्वरूप 
दे सकना संभव नहीं था । अतएव में इस विद्वान लेखकके 
प्रति अपना अद्यधिक ऋण प्रकट किये बिना नहीं रद्द सकता 
परंतु प्रो, वॉल्फसन तथा स्पिनोश्लाके अन्य विद्वान आलेचको 
के परिश्रमोंसे यथोचित छाभ उठाते हुए भी इनसे जहां 
जद्दां मेरें मतभेद हैं वहा वह्दा मैंने उन्हें सयुक्तिक और 
निर्भीक आछोचनाके रूपमें प्रकट किये है । 


* हिंदामें पाश्वात्य-दशेन-संबंधी ग्रंथ करोब करीब नगण्यसे हैं | 
अतएव पाश्चात्य दशेनमें रूढ पारिभाषिक शब्दोंके दिंदों अजु- 
वाद यह मेरे सम्मुख एक बडी समस्या रही है। मैंने यथा- 
संभव योग्य शब्द-योजनामें अपनी तरफ्स कोई प्रयत्न उठ 
नहीं रखा है । तथापि इस दिशामें विद्वानोंके अधिकाधिक 
प्रयत्नही विशेष छाभदायक सिद्ध दोंगे। 


अतमें केवल भारतीय दरशनसे परिचित वाचकंसे एक 
सबिनग्र प्रार्थना है। इस निबंधकों पढते समय यदि वे कुछ 
सहयानुभूतिपूणे दृष्टि रखें तो अधिक अच्छा द्वो। भारतीय 
दशनमें जिन्हें आत्माश्रय, अन्योन्याश्रय, चक्रक, अनवस्थादि 
दोष कह्या जाता दै, वे उन्हें इसमें अनेक स्थलॉपर दिखाई 
देंगे। तथापि यद्द न भूलना चाहिये कि किसी न किसी रूपमें इन 
दोषोंकी अपरिद्ार्यता हमारे यहाके समस्त दाशनिकोंने स्वीकार 
की है। साथद्दी यह न भूलना चाहिये कि भिन्न मिन्न देशेकि 
दार्शनिक विचार उन उन देशोंको वेचारिक पर॑पराओंमें ही 











2६ मैने लेखक इस प्रंथका उपयोग करनेके लिये इजाजत प्राप्त कर ली है । . लेखक 


(६) 'सिजोत्ता और उसका द्वार 


पस्ते रैजर अपना बम हा पाए इसे हैं। आए (प्र, (९, के है जिसे परेमपहे झा [ले गत लहग प्री 
सिने करों मुरतः हक आध्यात्िक अुभूतिवी हु है। थे, थोकशरे दस बात ए हुक! ओोड उ+ 
मे ही था लेता रहित हेगा । कि मे दो परे बुत पावर मे हए प्र कहो कहा ह है। 
एजाएग की हरे ई। हि में करे म्ि हे जात गिपह, रू. ९. व 
क्षतिम कम है पहावतासतोकर | इस प्रबध-हेज़नड़ों शाम हूँ. जिगने विवाद विषयों! बह भोर उच्च $ऐ़े 
प्रेणका भेय औ. प, शावरेकाजी तथा प्रो, मा, ए, भोढ, उन कियेंक़े संकट परी खहाता के है। 


ताक, हक २००९ ..। 


तजबनांदिर, 
पते पूतदिश. | 
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(१११ ) 


( शब्ातिशा 79 शटा0क 9. 7. ) 


इृष्टिको इसी विज्ञाठता और व्यापक्रताके कारण परस्पर 
दीखनेवाले वाद उसमें अपूर्व सामंजस्यके साथ मिलते दिखाई 
देते हैं जिनमेंसे श्पिनोझाऊे संबंधमें एकाघही पर विशेष जोर 
देनेके छारक अब तक गलतफहमी उत्पन्न द्वोती रही है। सत्र- 
हवीं झताब्दिमें प्रचलित विभिन्न वैचारिक प्रशृत्तियों स्पिनोझाके 
दर्शनमें अत्यंत अविरोधके साथ मिलती हुई दिखाई देती हैं 
ओर उसको मौलिकता इसी बातमें है कि इनके कारण उसके 
दाशनिक विचारोंकी सुसंद्धताको यार्किंचित्‌ भी बाधा नहीं 
पहुंचती ।$ 
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पर॑तु स्पिनोझाके इन्हीं विचारोंके कारण जिन्हें आज दवन- 
के क्षेत्रमे उसकी सबसे बडो और मूल्यवान्‌ देन कहा जाता 
है, उसका घोर विरोध हुआ । १७ वीं झताब्दिमें धार्मिक 
आश्रदोंका जोर काफी था | इस कारण स्पिनोझके प्रशंससोंकी 
संख्या थोडी ही थी । उसकी मृत्युक्षे अनंतर लगभग १०० 
वर्षेतक उसके विचारोंका प्रभाव यद्यपि एकदमससे ठक्त नहीं हो। 
गया, तथापि वह बहुतही कम रद्दा | उसके ग्रंथ बहुतद्दी कम 
पढ़े जाते थे और जित्तने पड़े जाते थे उनसे भी कमर समझे 
जते थे। स्पिनोझाके साथ किसी भी प्रकारका संबंध अप्रत्तिष्ठा- 
का चिह्न समझा जाने लगा । दाशेनिक डेविड हम ( [00070 
गिएा08 ) ने उसके विचारोंका तिरस्कारभरें शब्दोंमें 
उद्देख किया है।। एक दूसरेंदाशनिक लाइबनिस ( ५&))- 
एंं८ ) का स्पिनोश्न|से अच्छा परिचय था । स्पिनोझाका उसके 
विचारॉपर खासा प्रभाव था, परंतु बद निंदाके भयसे इस ऋणकों 
छिपाता रहा । इससे भी अधिक निंदाभरे शब्दोंमें स्पिनोझाका 
उल्लेख किया हुआ मिलता है यथा “ '॥6 8ए8॥8७७- 
ऐ४९7 ० धधीशेंआ। ?! अर्थात्‌ ' नास्तिक-वादका सुसंबद्ध 
ह५ देनेवाला ! और उसके दशैनके विधयमें ये उद्‌गार है-- 


# 4 ॥ए090॥09,8 ॥050 70797005, ध९ पधाएए 
हजिजाएत बगव॑ 6 जाठा वाक्ालाल्वीए 009905९वे 
॥0 सह गाता हशवेशां 90005 एछ 6फ कावते 
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परतु स्प्नोज्ञाकों भी भवभूतिके समान आत्मविश्वास था ॥ 
वहे सी भवभूतिके साथ यद्द कह सकता था-- 


ये नाम केचिदिह न. प्रथयन्त्यवज्ञां 
जानन्ति ते किमपि, तान्प्रति नेष यसनः | 


उत्पत्यतु हि मम कोडपि समानचघर्मा 
क्राछो हाय निरवधिर्वपुला च प्ृथ्ती ॥ 


स्पिनोझा ओर उसका दर्शन 


आखिर वह समय आया जब हिपनोंझाके विचारोंका यथोचित 
मूल्य समझा जाने लगा ।१८ वीं शताब्दिके अंत और ५१९ वीं 
शताब्दिके प्रारभमें स्पिनोझाके ग्रंथोंकी अभूतपूर्व प्रतिष्ठाका 
पह प्राप्त होने छगा। जन जाकोबीने स्पिनोश्ञाके दर्शनका 
खूब प्रशंसाभरे शब्दोंमे वर्णन किया, यथति ऐसा करनेमें 
डसका उद्देश्य विशेष स्पृहणीय नहीं था । परंतु इससे स्पिनोझा 
की लोकप्रियता बढ़ने लगी । उसके प्रह्सकॉम अ्रष्ठ कवि, 
साहित्यिक और कछाकार भो थे। लेसिंग ( [,८४७70£ ), 
गेटे [ 90९॥॥8 ), 'हीरमाकर ( 5क्रीशप्णक्णी ला ), 
कीलरिज ( 006ए४१५८ ), वहस्वर्थ (ए०708%०७॥ ), 
हीन ( ्रिंशा7० ), इक्‍्सले ( िंपथो८ए ) इन सबपर 
स्पिनोझाके विचारोंका जादू छा गया। लेसिंगने मुक्त कंठसे 
स्पिनोझाकों अपना गुर माना और कहा कि, “बस दशन हो 
तो स्पिनोझाकाही हो।"' 


# [६8908 0980 8९०0शौए 56 पार 50 
७४७४७ ]5 ॥स्‍85 6 &॥0 [दवा 507028/5 [भशेए)080909ए 
985 [06 0॥ए7 9॥|0590णशीए /3 

स्पिनोश्ञाकी णह लोकब्रियता तत्कालीन बौद्धिक 'जगतूमें 
दितदूनी रात चोगुर्न- वन लगी। उसके विचारंनिं एक इलचल- 
सी उत्पन्न कर दी भौर तिरस्कृत पदसे उसे पूजाका सिंहासन 
प्राप्त हो गया! | 4 इसका प्रमुख कारण यह था कि वह काल 
भावश्रधान था, तथा उसमें विचारगाभीयक्रा अभाव था | 
अतएव स्थपिनोश्ञाके तकंशुद्ध गंभीर विचारोंने तत्कालीन जगतूमें 
वैचारिक खास्थ्य निर्माण करनेका काम किया । गेटेने मुक्त 
केंठसे स्पिनोझाका इस प्रक्ारका ऋण स्वीकार किया है) 
“ बस, मैंने यहा ( स्थिनाझाममें ) वड ब,त पाई जिमने ( मेरे) 
भावोंकी उद्विम्नताको मिटा दिया ॥"”5 परतु गेठेओी स्थिनोश्नाके 
दर्शनऋ्ी दो आतोंने अत्यधिक रूपसे आकर्षित क्रिया। एक 
तो हैं उसकी नितात निःस्पृहता जे उसके बाह्य तथा वैचा- 
रिक जीवन की भाति उसकी आध्यात्मिक अनुभू'तिमें भी 


५ 
| 
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जुफ्संदार 


ईश्वरके निष्काम प्रेमके रूपमें फूट पड़ती है। स्पिनाझाको 
इस निष्काम ईश्वरीय ग्रेमक्रों व्यक्त करनेवाली पंक्ति गेटेने 
अपने हृदयमें आकित कर ली | ! दूसरी बात थी व्यक्तिगत 
चस्तुओंमें मी इंश्वर की आमिव्याक्त देखना। * 76 ॥078 
छह प्राए0कडॉ8एऐ गपवरापप्) 00]8७:४ ६॥8 
चाण8 छ९ प्रतव९४४७॥0 (०00, ?” स्पिनोझ्ना जगत 
की छुद्रसे क्षद्र वस्तुकोभी तिरस्कारभरी दृष्टिसे नहीं देखता। 
उसका जगत्‌की ओर दृष्टिकोण उपेक्षाका न द्वोकर न्वानं 
का है। वद जगतकी ओर पर्याप्त या तत्वदर्शीकी दृष्टिसे 
देखता है। इसमें उसे इंश्वरीय स्व॒मावकी आवश्यकता दिखाई 
देती है । इसलिये स्पिनोझाने भोतिक वस्तुओंके ज्ञान विज्ञानके 
लिये पर्यौप्त अवकाश रखा । इसी कारण गेटे उसका अनन्य 
भक्त बन गया। 


गेटेसरीखि भावुक सहदय कविकों, उसी प्रकार शोपेनहोंर 


सदश घोर नेराश्यवादी ( 9९४४॥॥8: ) को स्पिनेश्ञाके 
अंथोके प्रत्येक पृष्ठमें चू पढनेवाली धार्मिंकताकी भावनाने भी 
कम आकर्षित नहीं किया । स्पिनोझके शब्द अत-करणकी 
गहराईसे निकलते है, अतएव वे पढनेवालेके अतःकरणतक 
'पहुंचे बिना नहीं रहते, बशतें कि अंतःकरणके द्वार किश्ची 
आग्रह विशेषद्वारा बंद न कर दिये गये द्वों। इस्नी आशयसे 
प्रो, बॉल्फ कहते हैं- ; 


* 00 णाए ' 70०५ ॥[76 506४6 9 6एशा 
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स्पिनोझाका तृतीय प्रकारका या अंतःप्रज्ञात्मक ज्ञान आध्या- 
त्मिक अनुभूतिका वह बिंदु है, जहांपर घ्मं और तत्वज्ञानकी 
परिसमाप्ति होती है और जहां मौनकी भाषादी सच्ची भषा है । 
वहा शब्दकी या बुद्धिकी गुजर नहीं। वहांसे तो वाणी लौट 
आती है | 'यते वाच्रों निवर्तते अप्राप्य मनसा सह / प्रो बॉल्फ ४ 
इसी बातको इस प्रकार कहते हैं-- 


* बुणाह ९8 [4 वाप्राए00, 35 5एछाप्र029 
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सुप्रसिद्ध जमेन दाशेनिक काढठके प्रंथोंने सब प्रकारके आग्रह- 
वादोंका मूलोच्छेद कर दिया। परंतु स्पिनोझाके दशेनकी गणना 
यद्यपि आग्रहवादमेंकी जातो है तथापि काटके बिचारोंसे उसे क्षाति 
नह्ठीं पहुंची । इतनाद्दी नहीं, काटके विचारोंके बावजूद भी उनकी 
लोकप्रियता बढती गई । इसका कारण है, स्पिनोझाके द्शनका 
भद्वैत । काटके विचारोंमें किसी न किसी प्रकारका द्वैत था। 
परंतु चूंकि द्शनशाज्रका लक्ष्य आद्वितीय मूलतलवकी खोज है, 
अतएव स्पिनोझाके दशेनकी लोकप्रियता घटनेके बजाय” और 
भी बढ गई ।& काटकी परंपराको चलानेवाल्ला जर्मन-दा्शनिक 
फिक्टे ( 70॥४८ ) स्पिनोझके दरशेनसे' अत्यधिक प्रभावित 
हुआ शेलिंग ( 5$०76॥ 70६ ) तो स्पिनोझाका पूरा पूरा 
अनुयायी था। द्वेंगेलने तो यहातक कद्द डाला कि दाशंनिक 
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होनेंके लिये स्पिनोझ।े घिचारोंमें सराधोर होना चाहिये। हेगेल 
सिफफ यह कहने माजसे संतुष्ट नहीं हुआ । उसने स्वयं अपने 
कथनका अनुसरण किया । स्पिनोक्षाका त्तकबाद तो मानो 
हेगेलियन दशनको नोंत है ।$ 

प्रो. वॉल्फक्े अनुसार यह समझना गद्धत होगा कि स्पिनोझा 
का दर्शन अब एक विगत कलक) वस्तु रह गई जो सैफ 
ऐतिहासिक जिज्ञ साके योग्य हैं। वह आज भी निष्प्राण नहीं । 
उसमें सप्राणता आज भी पर्याप्त है ] शस्पिनोझाके दशनकी यह 
सप्राणता प्रो बॉल्फ, डा अलेक्झाडर, प्रो. मगेन, प्रो. 
व्हाइटहेंड प्रम्ृति आधुनिक प्रथम ओणीके दाशनेकोंके लेखोंसे 


स्पिनोझा और उसका दर्शन 


8700 छछग; ? नामक भअंथके प्रथम प्रकरणके पाचवें उप- 
विभागकों यद्द शी्षेक दिया देन ' 982८६ ६० $एांणाशक ? 
पुनश्च स्पिनोक्षाकी ओर । ? प्रो, मेंग्रेन विकासवादी हैं। परंतु 
उन्हें अपने सिद्धांतोंके लिये स्पिनोझाके विचार पोषक अतएब 
आवश्यक जान पढते हैं । 

अभी एकाध वे पूर्व मारतवर्षमें अज्यार (मद्रास)से निकलने- 
वालो ब्रह्मविद्या'में भिक्लु आये असंगने स्पिनोझ्ाके नीतिशासत्रके- 
कुछ भागोंका अनुवाद प्रकाशित किया है, जिसकी प्रस्तावनामें उक्त- 
मिक्षुजीने अपने आपको गत बीस सालसे स्पिनोझाका उत्ससाही 
अनुयायी बतलाकर विश्वशांतिकी दृष्टिसे स्पिनोझाके विचारोंका 


बिलकुल स्पष्ट हैं। श्रो, मॉर्गनने अपने * ].8, गत प्रचार करनेकी इच्छा प्रकट की है । 2 
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उपसंहार 


एक समय वह था जब स्पिनोज्ञाका नाम नास्तिकताका 
स्पपर पयोय समझा जाता था । उसे नास्तिकोंका श्प्रणी 
( 070056 06 &0॥९8६8 ) कद्दा जाता था। परंतु समयने 
स्पिनोझाके प्राति अन्यायका बदला चुकाया | आजकलके चर्चे« 
मैन ( थ।धा००706॥ ) स्पिनोश्चाकें साधुजीवन भर उज्ज्वल 
चरित्र की केवल प्रशंसाही नहीं करते, वरन्‌ उसे बायबलके 
आलोचनात्मक अध्ययनके छिये अग्रपूजाका मान देकर उसके 
उन्हीं सिद्धातोंका अत्यंत श्रद्धांके साथ उपदेश देंते हैं, जिनके 
लिये उसे नाह्तिक ठद्वराया गया या । *' सर्वेश्वरवाद ' पर 
एक छोटीसी पुस्टकके लेखक पिक्टनने तो स्पिनोक्षाके विषयमें 
यहांतक कद्दा है कि विलक्षण गुणों युक्त यहूदी जातिने जिन 
आचार्योंकों जन्म दिया हैं उनमें प्रथम स्थान यदि ईसा-मसीद 
को प्राप्त हें तो दूसरा स्थान देंगके इस नास्तिक कद्दे जानेवाले 
यहूदी ( स्पिनोझा ) कोद्दी बल।त्‌ देना पढ़ता है ।| 





९ (००५ 


प्रो. वॉल्फने स्पिनोक्षाके प्रति अपनी श्रद्धांजलि अपंण करते 
हुए कहा है कि स्पिनोझाने अपने दाशनिक विचारों द्वारा 
आगमी पीढियोंको भी उपकृत कर रखा है-- 

“ &0 &77008॥ !8 छ88 70 ॥000फ77₹९0 #ए 
पा5 ह०ाशबवा07,. ए6 ज़6 70676 9 85 ०९ 
रा 6 5छञा7०३४) 80065 जश0 368बं) प5, बाते 
7879 ह९४९:०७०75 ए९(४ ए/079 शा एशाशफेश' 
जाकर, 26 6७ हाडथार्णाणो छि ६06 गशा386 एप 
ग्रा5णभ070 शाली पररातशा।ए 0च६३5 (0 गा), 

इस प्रकार जिस कालने अपने समयमें गण्य मान्य समझे 
जानेवाले अनेक लोगोंकों आज नामशेष कर दिया है, उम्नी 
कालने अपने समयमें तिरस्कृत स्पिनोझ्ाको आज अमर बनाने 
का काम किया है। समयकी बलिद्ारी है। “' काछाय तस्मै 
नम । 
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“ (१५६) स्पनोझा और उच्चका द्शन 


सहायक ग्रंथ 
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कक >केकेकिओ केक्रेकि केक किक्रेके:केकेके कक कि केक के केओ फिकेली केले 
स्वाध्याय-मण्डल, ओंध ( जि० सातारा ) की हिंदी पुस्तकें । 
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मद्दयाभारतक्लमाछीखना (१-२)१॥) . ॥) 
१ संपूर्ण सप॥8 रामायण ३२० ४) 
भगषद्वीता (पुरुशयंदोधिनी) १०) शा) 
$ 


गीता-समन्वय २) |) १० वेदप्लें छोह़ेके कारेलाते.. है) >) 


बा ००) ० 9 मम 
अथर्ववेदका लुबोध भाष्य। २४). श॥) १३ इंदशक्तिका विकास... ४)... 5 
ससकृतपाठमाला । जे). ७०) ढपनिषद्‌-माऊा। 
यह्षसस्था माग १ १ ॥) + ईक्नोपदिषद्‌ १॥) २ केव उपनिषद्‌१॥) ०) 
छूत और अछूत (१-१भाग) ९) ४) १ वेद्परिचय- ( परीक्षाकी पाठविधि ) 
यागसाधनमाला । १ भाग १ ला १॥) ॥) 
है वे. प्राणविद्या । ॥) #) २, र्रा १॥) ॥) 
२ बोगके असच ।(संचित्ञ) 2) 8) » ईरंरा १॥) ॥) 
३ ब्रह्मच्य ] १॥) >> ३ बेद्प्रयेश (परीक्षाकी पाठविधि) ५). ॥॥) 
४ योगसापतकी हैबारो। १). [-) ॥ गीताठेखशाछा ५ घाग. ६). शा) 
७५ सूर्यभेदन-व्यायाम ॥) ») ४ गीता-समोक्षा को... ») 
यजबंद्‌ अ. २६ धांतिका उपाय॥) .. &) ७ धायावन्दीं घगवेद्गीता कञाय १). 5) 


६ सूजे-नमरस्कार ॥) ७») 
७ ऋगर्थ-दीपिका (पे, जयदेव कर्मा) 8). ॥) 
€ हित दैवेंक्रबाणा १)... ७») 


शतपंथबोघामृत , है). -) 
थेदिक संपक्षि (समाप्दैे) ६१) १) 
है. अक्षरविज्ञान १) |») 
ककेसककिके कक क्र कक कक के केक: कक कि केजिकि के केस कक के 
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।. शक हद 


58०24, एृ०, 3. ॥ 


कील 
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'बडिए+#-+ चटि: ८) 


संपूर्ण महाभारत । 


अब संपूर्ण ३८ पे मद्दाभारत छाप चुका है | इस सजिल्द संपूर्ण महाभारतका मूल्य ७७) ड. रखा गया 
है। तथापि यदि आप पेशगी म« आ, द्वारा संपूर्ण मूल्य मे्जेगे, तो यह ११००० पृष्ठोंका संपूणे, सजिल्द, 
सचित्न प्रन्थ आपको रेलपार्सल द्वारा मेजेंगे, जिससे आपको सब पुस्तक सुरक्षित पहुंचेंगें। आडर भेजते 
समय अपने रेलस्टेशनका नास अवश्य लिखें। प्रह्भारतका वन, विराट और उद्योग ये पर्व समाप्त हैं। 


श्रीमद्भगवद्शीता । 


इस “ पुरुषार्थथोधिनी ” भाषा-टीकार्में यद्द बात दायी गयी है कि बेद, उपनिषद्‌ आदि प्राचीन 
प्रन्थोंकेह्ी सिद्धान्त गीतामें नये ढंगसे किस प्रकार कद्दे हैं | अतः इस प्राचीन परंपराकों बताना इस 
पुरषार्थ-बोघिनी ! टीका का सुख्य उद्देश है, अथवा यही इसकी विशेषता दै । 
गीता के ३४८ अध्याय तीन विभागों में विभाजित हैं और उनकी एकड्टी जिल्द बनाई है | 
सू० १०) ३० डाक व्यय ६४ ) 
भगवद्वीता-समन्वय । 
यह पुस्तक श्रीमद्धगवद्टीता का अध्ययन करनेवालोंके लिये अत्यंत आवश्यक है। ' बैदिक धम्म ' के 
आकार के $श५७ ५६5, चिकना कागज सजिल्द का मू७ २) रु०, हा० व्य० ।#) 


भगवद्गीता-छोकार्घसूची । 
इसमें श्रीमद्‌ गीताके 'ोकार्घोकी अकारादिकमस्ते आश्याक्षरसूची दे ओर उसी ऋ्रमसे अन्त्याक्षरसूची 
भी है । सृह्य केवल |2), डा० व्य० ») 


आसन। 
/ ग्रोग की आरोग्यवर्घक व्यायाम-पद्धति ' 


अनेक वर्षोके अनुभवसे यह वात निश्चित हो चुकी है कि शरीरस्पास्थ्यके झिये आसनोंका आरोग्यवर्धक 
स्यायामद्दी अत्यंत सुगम और निश्चित उपाय है । अध्षक्त मनुष्यमी इससे अपना स्वास्थ्य प्राप्त कर धकते 
हैं। इस पद्धतिका पम्पूणे स्पष्टीकरण इस पुस्तकें है । सूस्य क्रेवल २॥) दो झ० और ढा० व्य० #& 9 
ख्ात आना है । म० आ* से २४४) रण मेज दें । 
जासनोका चित्रपट- २०!१९२७० ईंव भू७ |) $., ढां. ब्य, “) 
मंबी-स्वाध्यावे-मण्डरल, ओंच (जि०सातारा) 


जः 
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स्वर्गीय दे० भ० सुमापचन्द्र बोस 


वैदिक धर्म 





छः 

६ ह 

( 4 संपादक 

; विषयक्च्ची | । पं. श्रीपाद दामोदर सातवत्ठेकर 
| $ | 

; १ परमेभ्वरका सामथ्ये १ ट' 

९९ देरी क्‍यों हो रही है ! १३ 

; ३ मेघातिथि ऋषिका दशन ; का हे 
; संपादक ३३-५६ ६ वार्षिक मूल्य 

5 ( म कण 
! ४ कुरान और बाइबलम सूर्यापासना ; |. विदेशके लिये १५ शिलिंग। 

] प गणपततराव गोरे. १४१ | | इस अंकका मू ॥) रू. 

६ ] के 

5 ओके सर करत कलम कक तरल! क्रमांक ३ १ ६४ 
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के 6 
नय भ्रथ 
१ गीताका राजकीय तत्तवालोचन 


श्रीमद्भुगवद्गीतामें राज्यशासनसंबंधी जे। निर्देश हैं, उनका स्पष्टीकरण करके भागवत राज्यशासनका स्वरूप बतानेवाले 


दस निबंध | मूल्य २) डा» व्य० |) 
२ ऋग्वेदका सुबोध भाष्य 


(१) मधुच्छन्दा ऋषिका दशन । मूल्य १) डा० न्य० ।) 
२) मेघातिथि ऋषिका दृशेन । ( छप रहा है ) मूल्य २) डा० व्य० |) 
-संत्री, स्वाध्याय-मण्ड्ल, आंघ (ज्ि« सातारा) 
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परमेश्वरका सामथ्य 


वनेषु व्यन्नरिक्षं ततान, वाजम्वत्सु, पय उम्रियासु । 
हत्स क॒तुं, वरुणो अप्स्वरशि, दिवि सूर्यमदधात्सोममद्रों ॥ 
(ऋण ७।८५२ ) 


ऊ 


४ वरुण देवने बनोके ऊपर आकाशको फेलाया है, घोडोंम वेगको रखा है. गाओंमें दूध रखा है, 
हृदयों में यज्ञका भाव रखा है, जलो ( से युक्त बादलों ) मे (बिजलीरूप) अभि रखा है, चूलोकमे सूर्यको 
और परवेतपर सोम आदि ओपषधियोंकों रख दिया है। ”! 

परमेश्वरका सामथ्ये कहा क्या कार्य कर रहा है, इसका वर्णन इस मत्रमें हे। परमेश्वरने सर्वत्र 
आकाण फैलाया है जिसके अन्दर वन आदि खुली रीतिसे रहते है। तथा सभी पदार्थ रहते हे। घोडोंमे 
बेग रखा है, इसी तरह बेलोंमें सामथ्य है, तथा इतर पत्मओमें भी अन्य प्रकारके बल रखे हैं । गोओमें 
दूब जैया अम्ृतरस रखा है, जिससे दही, मख्खन, थी आदि पदार्थ मानवोंको मिलते है। इनके सेवन 
करनेसे मनुध्य हृ्टपुष्ट बनते है । इसी तरह बकरीमे भी दूध रखा है और लन्‍्यान्‍्य खी जानवरोमे भी दृध 
हे, जो उनके बच्चोंका पोषण करता हे । मानवोंके हृदयोंमें ग्र, दान, त्याग, उपकार आदि भाव रखे है, 
जिनके कारण सानव उच्चतर अवस्थामें पहुंचता हे ओर नरका नारायण होता है। जछोमें अभिको रख दिया 
है। यदि जलोंमें भ्न्नि तत्व न होगा, तो जलका बर्फ ही बनेगा, इसलिये जलोंसे आम्ेको रखकर ईश्वरने 
बडाभारी उपकार किय्रा ठे। मेवोंमें विद्यत रखकर पजेन्य होनेकी सुविधा उसोने की है। चुुलोकर्में सूर्य 
है जो सबका चक्लु ही है। परवतोपर सोमादि उत्तमोत्तम ओषधियां हैं जिनके सेवनसे मनुःय्र नीरोग, दृष्ट- 
पुर भर दोवोयु होता है । इस तरह सर्वेत्र विश्वमे ईंशधरके शुभ कर्म है जिनसे सनुग्य अपनी हर प्रफारको 
उन्नति प्राप्त कर सकता है। मनुध्य यह इंश्वरका कार्य देख और उसकी भक्ति करे । 


०43० 0७७ 
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बैदिक धर्म 


देरी क्‍यों 





पाठक पूछते हैं कि स्वाध्याय-मण्डलके प्रकाशनोंमें असाधारण 
देरी क्यों हो रही है / “वैदिक धर्म ” भाषाका मासिक, 
' पुरुषाथे ” मराठीका मासिक, “ रामायण ! तथा अन्यान्य 
प्रकाशन पूर्ववत्‌ यथासमय क्‍यों नहीं प्रकाशित द्वोति ? ऐसे 
प्रश्न पाठक पूछते है । पाठकोका यह प्रश्न पूछना योग्य है | 
पर हमारे यहाकी आजकी अवस्था कैसी हुई है सो भी पाठक 
देखें-- 

ओध नगरी यद्यपि औध रिसायतकी राजघानी है, तथापि 
यह केवल ४००० की आबादीका छोटासा एक पिण्ड ( ग्राम ) 
ही है। यह समुद्र-तलसे ३००० फीट ऊचाईपर हैं और यह 
ऊंचाई चारों ओरसे हैं, इसलिये यहा सदी-गर्मीका मौसम सम 
रहता हैं । न बहुत गर्मी न बहुत सर्दी ऐसा यह स्थान है। 
और आरोग्यक्रे लिये यह स्थान अच्छा समझा जाता है। जल, 
वायु प्राय सालभर अच्छा रइता है। इस कारणदी स्वाध्याय- 
मण्डलने थोडेसे अ्सेंमे इतना बहुत प्रकाशनका कार्य करके 
दिखाया है । 


गत २६ वर्षों यह स्थान आदर्श आरोग्यका रहा । चारों 
ओरसे लोग आते थे और यद्वोंकी जलवायुसे नीरोंग होकर जाति 
थे। पर जबसे युद्ध शुरू होकर खराब धान्य खानेकी प्रथा 
शुरू हो गयी और यह्ाका अनाज मिलना मुरकील हुआ, तबसे 
यहाकी जनताका आरोग्य बिगडने लगा। छोट,-मोटी बीमारियों 
का तो कोई हिसाबही नहीं है, पर ठ्रेग (ताऊन) गत डेढ वर्षसे 
यहा बेठा हैं। यह दो: प्रकारका है- एक्मे गले, काखे और 
जाघकी साधमे गाठे आती हैं ओर दूसरेमे छातीमें कफ संचय 
होता हैं। ज्वर तो होताही है | गत डेढ़ वर्षमे तन वार 
इसका आक्रमण हुआ हैं ओर जिस स्थानमें सालमे एक दो भी 
खत्यु नहीं होते थे, वहा प्रतिदिन कोई न कोई चल बसता है 
ओर केई बीमार तो पडेही रहते हैं । * 

ऑअध-निवासी जो बाहर जा सकते थे वे बाहर जा बसे हैं, 
जो दनमें जाकर रह सकते वें खतो और जंगलेंमें गये हैं / जो 


१: 


972.“ जम 


[ वर्ष ९६, अंक १० 


! रही 


तो किसी जगह जा नहीं सकते वेही यहाँ रहे हैं । 


कप 


सभी सातारा जिलेमें ओर आजूबाजूके स्थानोमें यह 

न ओर (पी. बे च ७ 2५ 

बीमारी फेली है। दक्षिणमें बेलगावतक फेली है ओर कोई भी 
गाव रोगरद्वित नहीं रहा है । 
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जिन्होने प्रेगका टॉका लगाया हें उनकी मृत्यु फी सदी 
३४ होती है, पर जिन्होंने ठरेगका टीका नहीं लगाया उनक्री 
मृत्यु फी सदी ७० तक हो रही हैं। औध नगरकी जनतामें 
बहुतेनि टीका लगाया है, पर ५-७ सो ऐसे रहे है कि जिन्‍्हेंने 
नहीं लगाया । तीन बार ड्रेगका आकम्रण होनेके कारण गत 
डेढ ब्षमें ३ वार टीका लगाना पडा हैं । 


इस कारण हमारे स्वाध्याय-मंडकमें और मुद्रणालयम जहा 
कर्मचारियोंकी उपस्थिति ८० के ऊपर थी वहां अब्र २० के 
करीब रहती है | इस कारण बर्डी मुझ्क्रीलसे हम केवल दो 
मासिकही मुद्रित करते है और बाक्ौका कार्य कर्मचारियोंको 
उपस्थितिकी अनुकूलतासे जितन। होत। है, करवा लेते है । 


गत डेढ़ वषके समान कठिन सभय कभी भी यहा नहीं 
आया था । हम आशा करते दवै कि ये दिन भो बहुत समय 
तक नहीं रहेंगे। पर आज जो मुद्रणकार्यमें देरी द्वो रही है, 
उसका कारण यह हैं । 


८ 


सरकारी नियपके अनुसार हम अपना काये पूना आदि बढ़े 
नगरोमें भेजकर वद्दा भी मुद्रित नर्दों कर ४कते, क्योकि उन 
पर भी सरकारका नियंत्रण लगा है ओर वे भी अपने संकटमेंद्र 
है। इस प्रातमें प्राय सभी प्रेसोंके काये सरकारसे नियत्रित 
हुए हैं। 

इसलिये हमारे अपने भुद्रशालयमें भी शीघ्र का नहीं 
होता आर बाइरसे भा मुद्रित नहीं देता । ऐमी अवस्था हैं। 
इसलिये ऐसी स्थितिर्मं जो हे। सकता है, वही हम कर 
रहे हैं। परिस्थिति सुधारतेही पू्वबत्‌ कार्य हो जायगा । 

मंत्री-स्वाष्याय -मण्डल औष (जि+ सातारा) 


+-+ ++०्_्याललिः 30४ कीट इल्‍मकमा----० 


ऋ. में. १, सू. २१ ] 


वीरोंके काव्यका गान 


इन्र और अभि ये बंडे ( उप्रौ ) उम्र वीर हैं, वे शत्रुका नाश 
करते हैं, ये (महान्ता सदसः पती ) बड़े भारी श्रेष्ठ और 
उत्तम सभापती हैं । सभापतिका कार्य वे उत्तम रीतिसे निभाते 


हैं। 
दुष्टोंका खुधार 


वे ( रक्ष उब्जतं ) वे राक्षसोंकीं ऐसी नियंत्रणामे 
रखें कि जिससे वे राक्षस अपनी क्रूरताका त्याग करके 
सरल स्वभाववाले बन जाय। यहां पाठक ध्यानमें यह 
बात धारण करें कि, यह्दा राक्षसोंका नाश करो ऐसा नहीं कहा, 
परंतु ( उब्जत ) उनको सरल स्वभाव बनानेका आदेश दिया 
है । दुश्लोंकी दुष्टता दूर करनी चाहिये न कि उनका वध करना 
चाहिये । यदि उन्हेंने अपनी दुष्टता न छोड दी, तो पछे 
उनका वध करनेका अवसर आ जायगा । परंतु प्रथम सुधार- 
नेका यर्न द्वोना चाहिये यह मुख्य आदेश यहा स्मरण रखना 
योग्य है। 

आगे जाकर ( अत्रिणः अप्रजा सम्तु ) यदि वे सर्वेक्षक 
दुष्ट दुजेन न खुधरे, तो वे प्रजाद्वीन द्वोते जाय ऐसा उनको 
शाप दिया दै। थहांका “ अ्रन्निणः ” पद बडा महत्त्वका है। 
* अद्‌ ” धातु खानेके अर्थमें है इससे यद्ट पद 'अत्रिन! बनता 
है। भक्षक ऐसा इसका अर्थ है। सर्वभक्षक क्रूर द्वोते है। 
सबको खानेवाले, लोभी दुष्टजन_जो हैँ वे इस पदसे जाने 
जाते है। 

ऋषिवाचक दूसरा ' अत्रि ” पद है वह “अत्‌ ' धातुसे 
बनता है। गमन करनेवाल्य ऐसा उसका अर्थ है । देशमे 
अ्मण करके जो ज्ञानका प्रसार करता है वह अत्रि ? है। यह 
ऋषिवाचक अत्रिपद भिन्न है ओर राक्षसवाचक “ अत्रिन्‌ ! 
पद्‌ उससे सबंधा विभिन्न है । 

यह सवभक्षक अत्रिन्‌ पद दुष्ट राक्षसरोक्ा वाचक है वैसादी 
बढ रोग क्रिमियोंका वाचक है। झरारके रुधिरमेंसे छाल रक्त 
कर्णोको जो किमी खा जाते हैं वे * अश्रिण: ? रोगजन्तु हैं । 
प्रायः राक्षत्रवाचक सभी वैदिक पद रोगक्रिमियोंके बाचक 


५ ( मेघा० ) 


मेधातिथि ऋषिका दर्शन 


(३ ) 


वेदमे होते हैं । यह एक सर्व साधारण नियमही समझना 
योग्य है। 
इंखेन हस्वा रक्षांसि अत्त्रिणो वि पहामहे । 
( अथवै० ४॥१०२ ) 
आर्चिषा क्षत्त्रिणो नुद॒तं प्रतीच. | (अथवे० ६।३२।३) 


* शंखके द्वारा स्व मक्षक ( अल्विणः रक्षांसि ) राक्षसॉको 
दूर करते हैं। सूर्यके किरणोंसे ( अत्रिण ) सर्वभक्षक क्ृमरि- 
योंकों दूर करते हैं। ” यह्वां सबे रक्तभक्षक पीलक बढानेवाले 
रोग कृमियोंका नाश शंख ( भस्म )से तथा सूयकिरणसे कर- 
नेका उल्लेख है । ये रोग कृमिही है । सूर्य किरणमें रोगजन्तु 
मरते हैं. ओर शंखके पीसकर पेटमें लेनेंस भी रोगकिमी मरते 
हैं। इस तरह वेदमें आत्रेन्‌ पद रोग क्रिमियोंका वाचक 
आया है । 

इस ( ऋ. १॥२१ ) सूक्तमें अत्रिन्‌ पद दुष्ट मानवोका वाचक 
हैं । और उनको सुधारनेका आदेश है । यह भद्दिसासे सुधार 
करनेका आदेश है । 


अहिंसा, सत्य और ज्ञान 

( प्रचेतुने पदे खत्येन आधे जाग्ृतं | ६ ) ज्ञानसे 
प्रातव्य स्थानमें सत्यके साथ जागते रहो। “ अहिंसा !का 
ब्रत, ' सत्य 'का पालन ओर ' ज्ञान ! से जाशति येर्तान 
साधन यहा मानवोंकी उन्नतिके लिये बताये है | यदि दुष्टोंका 
सुधार न हों सका ते उनको दण्ड देनेका आदिश वेदमें 

अन्यत्र है। 

(१) रक्षः उब्ज़ते- राक्षसोंकी सुधारो ( उब्ज>आ्जवे, 
सीघा बनाना ( (0 08]76 ४५ए&॥0॥6 ), तेढोंको सरल 
बनाना, फ्रोंकों अहिंसक बनाना । यह अह्िंसांसे सुधार ह। 

(१ ) सत्येन अधि जाग्ृतं- सत्यके साथ जागो | यह 
सत्यकी पालनाका आदेश है। 

( ३ ) प्रचेतुने पदे-- प्राप्तव्य स्थानको ज्ञानसे बताओं। 
यह ज्ञानकी मद्दिमा दै। 

इस तरह इस एकटद्दी सूत्तमें ये तीन बातें बहुतद्वी मदत्व 
की हैं। 


(३२४ ) ऋम्षेदका संबोध भाष्य ._ [ऋ. में. ६, सू. २५ 


(११) वेगवान्‌ रथ 
(ऋ. मं. १२२ ) मेघातिथिः काण्व: । गायत्री । 


( २१।१-४ ) अश्विनो देवता 


प्रातर्युजा वि बोधयाश्विनावेह गच्छताम्‌ , । अस्यथ सोमस्यथ पीतये.. है 
या छुरथा रथीतमोभा देवा विविस्पृशा । अश्विना ता दृवामहे १ 
या वां कशा मधुमत्यश्विना सन्नतावती ॥। तया यज्ञ मिमिक्षतमम रे 
नहि वामास्ति दूरके यत्रा रथेन गच्छथः । अश्विना सोमिनो गृहम्‌ ४ 


अन्वय:- प्रातयुंजो वि बोधय । अश्विनों हृह भ्स्य सोमस्य पीतये भा गच्छताम्‌ ॥१॥ था उम्रा झखिना सुरथा 
रथितमा दिविस्प्॒ा देवा ता हवामद्दे ॥२॥ हे झश्विनौ | वा या कशा मधुमती सूलृतावती तया सह यज्ञ मिमिक्षतम्‌ ॥३॥ 
है क्ष्विनों ! सोमिनः गुह, यत्र रथेन गच्छथः, वां दूरके न अस्ति ॥७॥ 

अर्थै- प्रातःकालके समयमें जागनेवाले अश्विदेवोंको जगाओो। वे अधिदेव इस यज्षमें इस सोमरसका पान करनेके 
लिये पधारें ॥१॥ ये दोनों अश्विदेव सुंदर रथसे युक्त हैं, वे सबसे श्रेष्ठ रथी हैं, भोर वे अपने रथसे आकाशमें संचार 
करते हैं, इन दोनों देवोंको हम बुलाते हैं ॥२॥ दे अश्रिदेवो | तुम्हारी जो मीठा सुंदर शब्द करनेवाली चाबूक है, डसके 
साथ यज्षमें क्षाओो ॥३॥ हे भश्विदेवो | सोमयाग करनेवालेके घरके पास भपने रथसे तुम जाते हो, वह ८ तुम्दारे लिये 
बिलकुल ) दूर नहीं है ॥४॥ 





चाबूक है । इस चाबूकके शब्दसे अश्विदेव आ रहे हैं ऐसा माछूम होता 

है । इनका रथ वेगवान्‌ द्वोनेसे इनके लिये कोई स्थान दूर 

अश्विदेवोंकी चाबूक ( मधुमती सूज्रतावत्ती ) मीठा और सुंदर नहीं है। जहां इनको पहुंचना द्वोगा, वहां शीघ्रद्दी ये 
शब्द करती है । उत्तम चाबूकका एक भान्तीका शब्द द्ोता पहुंचते हैं 


ज 


( १५॥५-८ ) साविता देवता 


हिरण्यपाणिमूतये सवितारमुप हये । स चेत्ता देवता दम ५ 
अपां नपातमवसे सबितारमुप स्तुहि । तस्य बतान्युश्मासि ध्‌ 
विभक्तार हवामहे' धसोघख्ित्रस्थ राधसः । खवितारं उचक्षसम्‌ ७ 
सखाय आ नि षीदृत सविता स्तोम्यो चुनः । दाता राधांसि शुम्भति 4 


अन्वय;- द्विरण्यपार्णिं सवितारं ऊतये उप हये। सः देवता पद चेत्ता ॥५॥ अपां नपातं सचितार उप स्मुद्दि | तस्य 
प्रतानि उश्मसि ॥६॥ वसोः चित्रस्य राधसः विभक्तारं नचक्षंसं सवितारं दृयामद्वे ॥७॥ हे सलायः ! आ नि षीदत | गः 
सबिता नु स्तोम्यः | राधांसि दशता झुस्भति ॥८॥ 

अथे- सुबर्णेके समान किरणोंवाले सविताको अपनी सुरक्षा करनेके लिये मैं बुछाता हूं। वही देवता प्राप्तन्य स्थान- 
का बोध कर देता है ॥५॥ जलोंको न प्रवाहित करनेवाले सविताकी स्तुति करो | इसके लिये हम व्रतोंका पाऊम करना 
चाहते हैं ॥६॥ निवासके कारणीभूत नाना श्रकारके धनोंके दाता, मनुष्योंके छिये प्रकाशके प्रदाता, सूर्य देवका हम भावा- 
हन करते हैं ॥७॥ दे मित्रो ! भा कर घैठ जाभो | हम सबके लिये यह सदिता स्तुति करने योग्य है। सिद्धियोंके प्रदाता 
( सूर्य देव क्षब ) प्रकाशित हो रहे हैं ॥८॥ 


रू. थे. ९, पे. २३] 


भैधातिथि ऋषिका दुर्शन 


(३५ ) 





सबका प्रसविता सविता 


“ सविता वै सर्वेस्य प्रसविता ! (श. भा. ) सविता 
सूये देव प्ब विश्वका प्रसव करनेवाला है। जिस तरदद ख्री 
अपने अन्दरसे संतानोंकों प्रसवती है उसी तरद यह सूर्यदेव 
छपने अन्दरसे सब सृष्टीकी उत्पत्ति करता है। 

सूर्य ( सविता ) 
| हे 
सुर्ये मालिका 
(बुध, शुक्र, पृथ्वी, मंगल, गुरु, शनि, वदण और प्रजापति) 


| 
वृक्ष, कृमिकीट 


मनुष्य 


| 
(शत, छाल, पीत, भूरे और कृष्ण वर्णवाले मानव ) 

इस तरद् यद्द सविता सब संष्टीक! प्रसव अपने अन्दरसे 
करता है । परत्रह्मते सूयं, और सूयेसे ध्रब सृष्टी द्वोती है। 
यहां अपने अन्दरसे फ्रसव करनेका तत्त्व पाठक स्मरण रखें। 

( अवसे सवितार उप ) अपनी सुरक्षाके लिये सविता 
सूकी उपांसना करो । सूयंही सब रोगबीजोंको दूर करता है, 
और भारोग्य बढाता है । सूर्य दीघोयु करनेवाला है । 


(तस्थ बतानि उद्धमालि ) सूरयके जतोंका पालन करना 
है। सूर्यते आरोग्य प्राप्त करनेके जो नियम हैं. उनको जानकर 
आचारमें लाना चाहिये । 

( नू-चक्षः ) यह सूर्य मलुष्योंके छिये नेत्र जेंसा है, सब 
लोगोकि लिये वह प्रकाश बताता है | 


संपत्तिका विभाजन 

संपत्तिका संग्रह एकके पास द्वोना उचित नहीं है। इससे गरीब 
पीसे जाते हैं । इसलिये संपत्तिका बटवारा योग्य रीतिसे समाजमें 
द्वोना उचित है। 

'बसोः विभकता साथिता ' (मं' ७) मानवेंकि निव/स्के 
लिये जे| आवश्यक है वह बसु कहलाता है। उसीका नाभ 
घन या संपत्ति है। इस धनका विशेष भाग करके उसका 
बटवारा यथायोग्य रीतिसे करना चाहिये । जिस तरद्द सूर्यकी 
संपत्ति * प्रकाश ” है, उसका सब वस्तुमात्रपर वह बटवारा 
करता है। जब सूये प्रकाझता द्वे तब पृथ्वी, जल, पर्वत, वृक्ष, 
मानव आदीपर वद समानतया प्रकाशता है ओर सबको प्रका- 
शित करता है । 

इसी तरद्द राजा अपने राष्ट्रमें संपत्तिका विभाजन- यथायोग्य 
रौतिसे करें तथा कराबे और सबको सुखी करे। 

यह 'बखु-विभाग ' बेदमें अनेक सूक्‍तोंमें आयेगा | वहां 
इसका संपूर्ण अर्थ पाठक विचारप्‌वक देखें और मननसे जानें । 








(२२१९-१५ ), ९-१० अप्रि, ११-१५ देव्यः | 
(5 सा, ब्ेवपात्नियाँ ०-4 
आप ओर देवपात्नियाँ 


अग्ने पत्नीरिह्ठा वह देवानामुशतीरुप 


आ झा अग्म इहावसे होत्ां यविष्ठ आरतीम्‌ 
अभि नो देवीरवसा महः शमेणा नपत्नीः 


इदेन्द्राणीमुप हुये वरुणार्नी खस्तये 


मही दौः पृथिवी च न इमं यह्व मिमिक्षताम्‌ 
तयोरिय्‌ घृतवत्‌ पयो धिप्रा रिहन्ति घीतिमिः 


स्पोना पृथिवरि भवाजृक्षरा निवेशनी 


। त्वष्ठार सोमपीतये रु 
। वरूत्रीं थिषणां वह १० 
। अच्छिन्नपत्राः सचन्ताम्‌ ११ 
। अम्ञायोीं सोमपीतये.. ११ 
॥। पिपू्तां नो सरीमाभिः ९३ 
। गन्धवेस्यथ घुवे पदे..._ १४ 
| 


यच्छा नः शर्म सप्रथः १५ 


अन्ययः- दे भपे ! उद्यतीः देवानां पत्नी: इंद्द उप आ वह । ( तथा ) त्वशरं सोमपीतये ( उप आ वह) ॥९॥ हे 
झप्मे | प्रा: भवसे हृह भा वह । है यविष्ठ ! अवसे द्ोत्रां भारती, वरूत्रीं, धिषणां (आ वह) ॥१०॥ नृपत्नी: अच्छिन्षपत्रा: 
देवी: अवसा महः श्मेणा नः भाभि सचस्ताम्‌ ॥११॥ इद्द हन्द्रा्णी वेरुणानीं भप्नायीं स्वस्तये सोमपीतये उप हुये ॥१२॥ 
मह्दी थौं: प्थियों च नः हर्म बर्श मिमिक्षताम्‌। भरीमसिः नः पिएतास्‌ ॥१३॥ गस्धर्वस्थ भुवे पढ़ें ठयो: हत्‌ घृतवत्‌ पयः 
विप्राः धीतिमिः रिहन्ति ॥१४॥ दे शथिवि ! स्थोना, अनृक्षरा, निवेशिनी भव | सप्रथः शर्म नः यच्छ ॥१५॥ 


झ्ः 


के 


(१६ ) कऋंग्वेदका छुबोघ आाष्य [ऋ. भ॑. १ सू; २२ 

अथ- हे अग्ने | इधर आनेकी दृच्छा करनेवाली देवोंकी पत्नियोंकों यहाँ छे आज्ो। तथा र्वष्टाको सोमपान करनेके 
लिये यहां ले भाओ | द्वे भ्रम्मे | देवपत्नियोंको हमारी सुरक्षा करनेके लिये यहां ले आमो । हें तरुण अग्े ! मारी सुरक्षाके 
लिये देवोंको बुलानेवाली, भरणपोषण करनेवाली, सुरक्षा करनेवाली बुड्धिको यहां ले श्ञाओं ॥१०॥ जिनके ज्षानेके साधन 
आवैष्छिज्न हैं और जो मनुध्योंका पाऊन करती हैं, वे देवपत्नियाँ हमारी सुरक्षा करके बड़े सुखके साथ हमारे पास (इस 
यज्ञसें ) झा जायें ॥३१॥ यहां इन्द्रपत्नी, दरुणपत्नी और भ्प्निपत्नीको हमारी सुरक्षाके लिये जौर उनके सोमपानके छिये 
बुछाता हूं ॥१२॥ महान्‌ चुलोक और बडी एथ्वी हमारे इस यज्षके लिये (उत्तम रससे-जलसे) सिंचन करें। पोषणों द्वारा 
हमें पू्णे करे ॥१३॥ गन्धर्व लोकके ध्रुव स्थानमें ( अथौत्‌ अन्तरिक्षमें ) इन दोनों -( थु भौर एम्वीके मध्यमें )- घोके 
समान जल, ज्ञानी लोक अपने कर्मों और बुद्धियोंके बरसे प्राप्त करते हैं ॥१४७॥ हे एथ्वी ! तू सुखदायिनी, कण्टकरद्वित 


ओर हमारा निवास करनेवाली बनो | झौर हमें विस्तृत सुख दो ॥२०॥ 





देवियोंका स्तोत्र 
इस २२ वें सृक्‍तमें तृत्तीय सृक्‍त देवियोंको है। इसमें 
( भारती ) भाषा, (घिषणा) बुद्धि, (इन्द्राणी) इन्द्र पत्नी [झरता], 
( वरुणानी ) वरुणपत्नी रसिकता], (अम्मायी) अपरिपतनी, यो', 
मातृभूमी इनका वर्णन है । ये देवपत्नियों कसी हैं सो देखो-- 


१ उशतीः- (हमारी सुरक्षा करनेकी) इच्छा करती है, 

१ अब: - हमारी रक्षा करती हैं, 

३ भारती- भरणपोषण करनेवाली, 

8 वरून्नी- सुरक्षा करनेवाली, 

५ घिषणा- बुद्धिमती, विदुषी, 

६ नुपत्नी- मनुध्योंकी पालना करनेवाली, 

७ अच्छन्न-पत्रा।- जिनके उडनेके विम्तान अहूट हैं, 
सुरक्षित यन्त्रसाधनेंसे युक्त, 

< मिमिक्षतां- उत्तम वृष्टी करें, जिससे उत्तम घान्य 
निर्माण दो, 

९ भरीमन्‌- पोषण करनेवाला धान्य आदिक पदार्थ, 

१० घृतवत्‌ पयः- घी जैसा जल, उत्तम पाचक और 
पोषण परिशुद्ध जरू, 

११ स्पोना- सुखदायी, 

११ अनुक्षरा- ( अन-क्रक्षता ) ऋण्टक रहित, ( अ-नृ- 
क्षरा ) जद्दा रहनेसे मनुष्योंको क्षीणता नहीं आती ऐसा रइनेका 
स्थान दो, 


१३ निवेशिनी- रदनेके लिये सुखदायक | 

देवियोंके ये शुभ गुण हैं । इनसे हमारी उन्नति ये देवियाँ 
करें। मानवल्चियों क्‍या करें यद्द भी इन पदोंके मननसे समझनमें 
आ सकता है । देंवस्रियां जस। आचरण करती है वैसा भाचरण 
मानव ब्िया यहां करें| मानव ख्लियोंके अनुकूल भाव उक्ते 
पदोमें गौण श्र्चाय्े देखा जा सकता है। जैसा-- 

मनुष्यकी श्लियों ( उशतीः ) भलाई करनेकी इच्छा करें, 
€ अवः बरूचत्री ) घरवालोंकी सुरक्षा करें, ( भारती ) भरण- 
पोषण करें, ( घिषण।) सुबुद्ध हों, (नृ-पत्नी ) कुटुंबके लोगोंकी 
पालना करें, ( मिमिक्षतां ) स्नेह्युक्त आचरण करें, ( नृपत्नी) 
लोगोंका पालनपोषण करें, ( भरीमन्‌ ) पालनपोषण करें, 
( घ्ृतवत्‌ पयः ) घी और जल दें, ( स्योना ) सुखदायी हों, 
( अनुक्षरा ) घर निष्कण्टक करें, घरमें कोई क्षीण न हे ऐसा 
व्यवद्वार करें, ( निवेशिनी ) सब लोग सुरक्षित रहें ऐश्वा 
प्रबंध करें । 

देवपत्नीयोंके सूक्त मानवपत्नीयोंके कतंव्योंकी शिक्षा इस 
तरह देते हैं । 

मातृभूमिका राष्दटरूगीत 

पंद्रहवों मंत्र वैदिक राष्ट्रगीत है! यद्द संघर्मे राष्ट्रगीत 
जेसा बोलनेके लिये दे “दे मातृभूम | हमारे लिये तू सुखदा- 
यिनी, कण्टकरद्वित ( शन्रुरहित ) द्वोकर उत्तम रीतिसे हमारा 
निवास करनेवाली हो। और विस्तृत सुख हमें प्रदान करों 
अथीत्‌ तुम्दोरे ऊपर दम सुखसे रहें । 





(१११६-२१ ) विष्णुः 


अतो देवा अवन्तु नो यतो विष्णुर्विचकमे & 


हृदं विष्णुर्वि चक्रमे त्रेघा नि दथे पदस्‌ 


। प्ृथिव्याः सप्त घाममभिः ४६ 
। समूरद्भस्य पांछुरे..._ १७ 


कं. मे. १, सू. २२ ] मेघातिथि ऋषिका वशेन (३७ ) 
श्रीणि पदा वि चक्रमे विष्णुगोंपा अदाभ्यः । अतों धमोणि घारयन ौ१ै८ 
विष्णोः कर्माणि पश्यत यतो खतानि पस्पशे | इन्द्रस्य युज्यः सखखा २९ 
तद्‌ विष्णो: परम पद सदा पश्यन्ति खूरयः । दिवीव चक्षुराततम्‌ २० 
तद्‌ विप्रासो विपन्यवों जागरर्वांसः समिन्धते । विष्णोयेत्‌ परम पदम्‌ २१ 


अन्वय;- विष्णुः सप्त घामनि: यतः एथिव्या: वि चक्रमे, अतः” नः देवा: अवन्तु ॥१६॥ विष्णुः हद वि चक्रमे । 
गधा पद नि दधे । अस्य पांसुरे समूढम्‌॥१७॥ अदाभ्यः गोपाः बिष्णुः, धमोणि धारयन्‌, अतः त्रीणि पढ़ा वि चक्रमे॥ १८॥ 
विष्णो: कमोणि पश्यत । यतः बतानि पस्पशे ! ( सः ) इन्द्स्य युज्यः सखा ॥१९॥ विष्णो: तत्‌ परम पर्द, दिवि भ्राततं 
चक्षु: हृव, सूरयः सदा पश्यन्ति ॥२०॥ विष्णों; यत्‌ परम पद (अस्ति), तत्‌ विपन्यवः जामृबांसः विप्रासः सं हन्धते॥२ १॥ 

अर्थ- विष्णुने सातों घामोंसे जिस पथ्वीपर विक्रम किया, वहांसे हमारी सब देव सुरक्षा करें ॥१६॥ विष्णुने यदद 
विक्रम किया। उन्होंने तीन प्रकारसे अपने पद रखे थे । पर इसका एक पद धूछी प्रदेशमें (अन्तरिक्षमें ) गुप्त हुआा 
है ॥(७॥ न दवनेवाला, सबका रक्षक विष्णु, सब धर्मोका धारण करता हुआ, यहांसे तीन पद रखनेका विक्रम करता है 
॥१८॥ विष्णुके ये कर्म देखो । उनसे ही हम अपने व्रतोंको किया करते हैं । ( वह विष्णु ) इन्द्रका सुयोग्य मित्र है॥१५९॥ 
विग्णुका वह परम स्थान दु छोकमें फैले हुए प्रकाशके समान, ज्ञानी सदा देखते हैं ॥२०॥ विष्णुका वह पद है कि जो 


कमकुशल, जाम्रत रहनेवाले ज्ञानी सम्यक्‌ प्रकाशित हुआ देखते हैं ॥२१॥ 





विष्णु, व्यापक देव 

विष्णु ( वेवेष्टि हृति ) जो सब विश्वको व्यापता है, वह 
व्यापक देव विष्णु कहलाता है । यद्द व्यापक देव सात धामोंसे 
प्ृथ्वोपर विक्रम करता है। प्ृथिवी, आप, तेज, वायु, आकाश, 
तन्मात्रा और मह्दत्तत्व ये सात धाम हैं जहां यह व्यापक प्रभु 
अपना विक्रम दिखाता है। इसका पराक्रम यद्दा सतत चलही 
रद्दा है। सब नक्षत्रादि तेजोलोक, तथा अग्न्यादि देव इसी 
व्यापक प्रभुकी महिमासे अपना अपना कार्य करनेमें समर्थ 
हुए हैं। उस व्यापक देवका सामथ्ये लेकर ये सब देव ( देवा. 
न। अवन्तु ) हमारी सुरक्षा करें । (१६) 


यह व्यापक प्रभुद्दी यह सब, जे। इस विश्वमें दिखाई देता 
है, वह सब पराक्रम करता हैं । जो यहां दीख रद्दा है वह 
सब उसका पराक्रम अथवा उसीका सामर्थ्यदी है । सात्विक, 
राजस और तामस ऐसे तीन स्थानोंमें तीन पद उन्होंने रखे 
है । बुलोक सात्विक, अन्तरिक्ष लोक राजस और भूलोक 
तमोगुण प्रधान है, यहां इसके तीन पद कार्य करते हैं । इनमें 
बचिके अन्तरिक्षमें जो इनका कार्य है वह गुप्त है । छुलोक 
प्रकाक्षित है, भूलोकपर तो मनुष्य कार्य करद्दी रद्दे हैं. अतः ये 
दो छोक स्पष्ट दीख रहे हैं। पर बीचका अन्तरिक्ष लोकका 
बायु अदृश्य है, विद्युत भी अछायद्दी 3द्ती है, पर कभो 





कभी दीखती है। इस तरह बाचके स्थानमें दोनेव/|ल। उसका 
काये दीखता नहीं | ( १७ ) 

यह व्यापक प्रभु किसीसे कदापि दबनेवाला नहीं है । यही 
सबकी सुरक्षा करता है और यही सबमें व्यापक है, अतः 
प्रत्येक वस्तुमें विद्यमान दे । ये सब कारये वही करता हैं। भूमि, 
अन्तरिक्ष और चुल्मेकमें जो इनके दीन पद कार्य कर रहे हैं 
उनको देखो और उसका सामर्थ्य जानो ( १८ ) 


इस व्यापक प्रभुके ये सब कार्य देखो । ये काये सब विश्वमें 
सतत चल रहें हैं | इस्रोंके व्यापक कार्येके आश्रयसे मनुष्यके 
कार द्वोते हैं । उसके किये कर्मोंका आश्रय करकेही मनुष्य 
अपने काये करता है। ( जैसे उसके अम्नेसे मनुष्य अपने अन्न 
पकाता है, उसके बीजसे यह खेती करता है इत्यादि )। 
यह इन्द्रका योग्य मित्र है। ८ व्यापक प्रभु जीवका मित्र 
है।)(१९ ) 

इस व्यापक प्रभुका वह परम स्थान है जे। आकाशमें जैसे 
प्रकाशित हुए सूर्यको मानव देखते हैं, उसी तरह ज्ञानी लोग 
सदा उसे देखते दै। प्रत्येक वस्तुमें ये उसके कार्यको स्पष्टताके 
साथ सदा देखते हैं । (२०) 

व्यापक प्रभुका वह स्थान है कि जो कर्मकुझल, जगनेवाले 
ज्ञानी सदा प्रकाशित आप्रेके समान सत्र प्रकाशित रुपमें 


(१८ ) 


देखते हैं । (२१) 
इस तरह इस सूकतमें व्यापक प्रभुका वर्णन है | इसका 
पाठक मनन करें । 


0 

विष्णु-सूप 
इस सूक्तके 'विष्णु' पदसे ' सूये” अर्थ लेकर कई विचारक 
इस सूक्‍तका अर्थ करते हैं| सूये अपने क्रिरणोंसे सब विश्व 
ध्यापता है यही बिष्णुपन है। सूर्य दक्षिणायनसे उत्तरायणतक जो 
पृथ्वीके विभागोंपर न्यूनाधिक प्रकाश डालता है वे सात भाग 
यहांके सात स्थान हैं । भूमध्य रेषा एक स्थान है, इसके नौंचे 
तीन ओर ऊपर तीन मिलकर ये सात भूविभाग द्वोते हैं । 

ये सूर्यके आक्रमणंस न्यूनाधिक प्रकाशसे युक्त दवोते हैं । 


उत्तरीय छ्रुवमें उत्तरायणमें सूयोंदय होकर वह सूर्य सतत 
छ; मासतक ऊपरदी ऊपर चारों और प्रदक्षिणा करनेके समान 
इदेगिद घूमता रहता है | यहां दस बजेतक जितनी ऊंचाईपर 
सूर्य भाता है उतनी ऊंचाईपर वह तीन मद्दिनोंमें आता है और 
फिर नीचे उतरने लगता है, ये ही उसके तीन आकमण 
है। पद्विला पीत, दूसरा लाल और तौसरा श्रेत। भूविभाग 
सात द्वोत हैं और आकाशमें तीन विभाग होते हैं | यहां 'सप्त 
धाम * का अर्थ स्रात छन्द ऐसा सायनाचार्य करते हैं। कईयोंकी 
ऐसीही संमति दे । 

यद्वां सात उन्दोंका संबंध इस तरद्द है गायत्री २४, 
उष्णिक्‌ २८, अनुष्टुप्‌ ३२, बृद्दती २६, पंक्ति ४९, त्रिष्डप्‌ 


ऋग्वेद्का सबोध भाष्य 


[ क. मे. $, सूं. २३ 


४४, और जगती ४८ अक्षरोंवाले ये साट छंद हैं। इन सात 
उंदेंकि कुछ अक्षर २५२ दवोते हैं, एक दिनके ढिये एक अक्षर 
माना जाय तो इनके करीब साढ़े आठ मह्दिने दोतें है। येही 
प्रकाशके महिने वहां उत्तरीय घ्रुवके पासके हैं । छः मास सूर्य 
दशेन और उषा और अन्तके पूवेका संधि प्रकाश मिलकर 
इतनेहदी दिन वहां प्रकाशके द्वोते हैं। इसमें आश्येकी बात यह 
है कि प्रथम गायत्री मंत्रका ध्यान द्वोता है, ठीक गायत्रीके २४ 
अक्षर द्वोते हैं, उतनाहदी समय सूयंबिंबको ऊपर आनेमें छगता 
है । इसी तरह खातों छंदोंकी अक्षरोंकी गणना और प्रकाशके 
दिनोंकी गणना समान दै। इसलिये सातों छंदोद्वारा इसका 
विक्रम वर्णन किया है। अन्य वर्णन भी इसी तरह सुसंगत है। 


इस उत्तरीय धरुवमें इन्द्र नाम उस प्रकाशका है कि जो सूर्य 
न द्वोते हुए विलक्षण प्रकाश विशुत्मकाश जैसा रहता है। यह 
इन्द्र सूयंको ऊपर लाता और आकाशमें चढाता है ऐसा वर्णन 
्े दमत्रों ० देखो 
वेदमत्रोंमं है । देखो-- 

इन्द्रो दीधीय चक्षसे आ सूर्य रोहयदिवि॥ (ऋ, १७३) 


“ इन्द्रनें सुदीर्ध प्रकाश करनेके लिये सूर्यको चुलोकमें ऊपर 
चढ़ाया । ” यह इन्द्र और विष्युकी मित्रता है । 

इस तरह ये विद्वान सू्यपर यद्द सूक्त घटाते हैं। सूर्यका नाम 
विष्णु है दी वेदमें । ये अनेक अर्थ होनेपर भी इस सूक्तका 
परमात्मा, सर्वैव्यापक प्रभुपरक भर्थ मारा नहीं जाता। क्योंकि 
बेदका मुख्य ध्येय वही है । 
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(१२) दो क्षत्रिय 


(ऋ. मं. १२३) मेश्ातिथिः काण्व.। १-१८ गायत्री, १९ पुरउव्णिकू, २१ प्रतिष्ठा, २०,२२-२४ श्रनुहुप्‌। 
(२१११-३ ) वायुः, इन्द्रवायू 


तीबाः सोमाल आ गद्याशीवेन्तः छुता हमे 


उम्मा देवा द्विस्पृशेन्द्रवायू हवामहे 
इन्द्रवायू मनोजुवा विप्रा हवन्त ऊतये 


। बायो तान्‌ प्रस्थितान पिय 
। अस्य सोमस्य पीतये १ 
। सहमस्राक्षा घियस्पती । 


अन्वयः-- है वायो ! इमे सोमासः सुताः । तीज्राः भाशीवेन्त: । भा गहि । प्रस्थितान्‌ तान्‌ पिब ॥१॥ दिविस्पृश्ञा 
उभा देवा इस्द्रवायू अस्थ सोमस्य पीतये हृवामदे ॥२॥ सददखाक्षा घियः फती मनोजुया इन्द्रवायू विश्राः ऊतये इवस्ते॥॥ ” 


ऋ. मे. ?, सू. २३ ] मेधातिाथि ऋषिका दशेन (१९ ) 
अर्थ- है वायो | ये सोमरस निचोड़े हैं। ये तीखे (हैं अतः इनमें ) दुग्धादि मिलाये हैं। यहाँ भाभो । और 
यहां रखे इन ( रसोंको ) पीओ ॥१॥ दुलोकको स्पर्श करनेवाले इन दोनों इन्द्र और वायु देवोंको इस सोमरसके पान 


करनेके लिये हम बुलाते हैं ॥२॥ सहस्रों आंखोंवाले, बुद्धिके अधिपती, मन जैसे वेगवान ये इन्द्र और वायु हैं, इनको 


ज्ञानी लोग णपनी सुरक्षाके लिये बुलाते हैं ॥३॥ 





सोमरस 


सोमरस (तीजाः) तीखा रहता है !' इसलिये केवल 
सोमरसका पान करना भवक्य है । अतः उसके अन्दर जल, 
दूध, दही, सेत्त आदि ( आशीर्‌ ) मिलाया जाता है इसको 
( आशीर्‌-वन्त३ )मिलाया हुआ रस कहते हैं। ' गवाशिर, 
यवाशिर, द्ध्याशिर ' आदि पद इसीके वाचक्र आंगे 
आयेंगे। जो वस्तु मिलायी जाती दै उसको ' आशि( ! कहते 
हैं। * गवाशिर ' गौका दूध मिलाया सोमरस, ' दध्याशिर्‌ 
(गौका ) द्दी मिलाया सोमरस, “यवाशिर्‌ ” गौका आठा 
मिलाया सोमरस इत्यादि । सोमरस बडा तीखा द्वोनेके कारण 
उसमें ऐसे पदाय मिलानेह्ी आवश्यक हैं। शहद भी मिलाते हैं। 

दो क्षत्रिय 

इन्द्र और वायु ये दो| क्षत्रियदेव हैं | ये किस तरह आचरण 
' करते है देखिये- 
१ दिविस्पृशौं- अन्तरिक्षमें, आकाशमें (विमान भादि 
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वाहनोंसे ) संचार करते हैं । 

१ सहस्थाक्षो- ( सदस्त-अक्षी ) हजारों आंखेंसे देखते 
हैं। अथात्‌ ये सद्ृ”्ों गुप्चर रखते हैँ और अपने तथा शरत्र- 
देशका यथाथे ज्ञान प्राप्त करते हैं। राज्यव्यवहवारके लिये इसकी 
बडी आवश्यकता है | 

३ मनोजुवो- ( मनः-जुवो) मनके समान वेगवान ॥ शांध्र 
गतिवाले वाहनोंसे युक्त हैं । 

४ घिय। पती- बुद्धियोंके स्वामी । प्रजाके विचार जिनके 
साथ रहते हैं, प्रजाके विचारोंके स्वामी, प्रजाके कर्मोके स्वामी | 
प्रजाके विचार और कर्म जिनके अनुकूल रहते हैं । 

५ बिप्रा। ऊतये हवन्ते- ज्ञानीलोग सुरक्षाके लिये 
जिनको बुलांते हैं । अर्थात्‌ राष्ट्रंके ज्ञानी छोगोंका भी जिनपर 
पूर्ण विश्वास है । 

राजा तया राजपुरुष इन गुणधर्मेसि युक्त रहने चाहिये । 
ऐसे गुण जिनमें होंगे वे राजा प्रजाके लिये अनुकूलद्दी द्वोंगे 
और प्रजा उनके विरुद्ध कुछ कार्यवाही कदापि करेगीही नहीं । 





(१३४-६ ) मित्रावरुणो 


मित्र बयं हवामहे वरुणं सोमपीतये 
ऋतेन यावृतावृधाबुतस्य ज्योतिषस्पती 


। जज्ञाना पूतदक्षसा 8 
। ता मित्रावरुणा डुवे प्‌ 


बरुणः प्राविता भुवन्‌ मित्रो विश्वाभिरूतिभिः । करतां नः खुराधसः ६ 
अन्चयः- व्य मित्र वरुण च सोमपीतये हवामहे। ( उभौ ) जज्ञाना पूतदक्षसा ॥७॥ यो ऋतेन ऋताबृधी, ऋतस्य 
ज्योतिष: पती, ता मित्रावरुणा हुवे ॥५॥ वरुण: प्राविता भुवत्‌ । मित्र' विश्वान्रिः ऊतिभिः (प्राविता भुवत्‌ )। ( तो ) 


नः सुराधसः करताम्‌ ॥६॥ 


अर्थ- हम मित्रको और वरुणकों सोमपानके लिये बुलाते हैं | ( वे दोनों ) बडे ज्ञानी और पतवित्रकार्यके लिये 
अपने बलका उपयोग करनेवाले हैं ॥४॥ जो सरलतासे सन्‍्मागंकी वृद्धि करनेवाले और सनन्‍्मागंकी ज्योतीके पालनकर्ता हैं, 
उन मित्र और वरुणको में बुलाता हूं ॥५॥ वरुण हमारी विशेष सुरक्षा करता है। मित्र भी सब सुरक्षाके साधनोंसे 
हमारी सुरक्षा करता है। (वे दोनों ) हमें उत्तम धनोंसे युक्त करें ॥६॥ 


दो मित्र राजा 
इस सुक्तमें दो मित्र राजाओंका उल्लेख हैं| मित्र और 


( देखो “ मधुच्छन्दा ऋषिका दशन प्र, ९-१० और ३८-३९ ) 


ये दोनों राजा ऐसे हैं कि जो परस्पर मित्रभाव्से आचरण 


करते और कभी द्ोह नहीं करते। अब इनका वर्णन इस 


बह़ण ये दो राजा हैं, इनका वर्णन ऋ. १॥२।७-९ में है। सुक्तमें देखिये-- 


(४०) 


१ जज्ञानो-- वे ज्ञानी हैं, विद्वान हैं, प्रबुद्ध हैं । 

१ पूत-दक्षसौं-- पवित्र कार्य करनेके लिय ही अपने 
बलका ये उपयोग करते है, कभी अपने बलका उपयोग दुष्ट 
कार्यमें नहीं करते । 

३ कतेन ऋताबूधौं-- सरल मार्गसे ही सत्य मार्मकी 
बाद्वि करते हैं, सन्मागेसे अभिवृद्धि करनेके लिये भी तेढे मार्ग 
का अवलंब नहीं करते । जो उन्नतिका साधन करना द्वो वह 
साँधे मारगसे ही करते हैं । 

8 ऋतस्य ज्योतिषः पती- सत्यकी ज्योतरी पलन करते 
है सत्य एक प्रकारची ज्योती है उसका पालन ये अरूण्ड करते 


ऋग्वेदका सुबोध भाष्य 


[क. में. १, सू. २३ 


रहते हैं । 

५ विश्वामिः ऊतिभिः प्राविता मुवत्‌-- सब प्रकार 
की सुरक्षा करनेके साधनोंस्वे हमारी सुरक्षा ये ऋतते हैं। इनमें 
से प्रत्येक देव यही करता दे । 

६ खुराधसः नः करतां-- उत्तम सिद्धि हमें; ये प्राप् 
करा देवें | ' राधस्‌ ! का अथ सिद्धि है।“ धुराधस्‌ ? का अर्थ 
उत्तम सिद्धि है। जो कार्य करना है उसमें उत्तम सिद्धि करा 
देते हैं । ल्‍ 
दो राजा लोग इस तरह अपने राज्यमें बतोव करें, परस्पर 
भी मित्र भावसे रहें और प्रजाकी उन्नतिका साधन करें । 





(११।७-९, ) मरुत्वान्‌ इन्द्र 


मरुत्वन्तं इवामह इन्द्रमा सोमपीतये 
इन्द्रज्येप्ठा मरुद्वणा देवालः पूषरातयः 
हत दृत्र खुदानव इन्द्रेण सहसा युजा 


। सजूगेणेन तुम्पतु ७ 
। विश्वे मम्र श्रा हवस < 
। मानो दु'शंसइंशत ९ 


अन्वय+- मरुत्वन्ते इन्द्रे सोमपीतये भ्रा हवामहे | ( सः ) गणेन सजू: तृम्पतु ॥७॥ दे जिश्वे देवास: ! इन्द्रज्येष्ठाः 
पूषरातयः मरुद्णा. ! मम द्॒व श्रुतस्‌ ॥८॥ दे सुदानवः ! सहसा युजा इन्द्रेण इत्रे हृतम्‌। दुःशसः नः मा इंशत ॥९॥॥ 

अर्थ-- मरुतोंके साथ इन्द्रकों हम सोमपानके लिये घुलाते हैं | ( वह ) मरुद्वणके साथ तृप्त हों ॥७॥ द्वे सब देवो 
( मरुद्रणो ) ! तुम्दारे अन्दर इन्द्र श्रेष्ठ हे, पूषाके समान तुम्ददारे दान हैं, ऐसे मरुतो | मेरी प्रार्थना सुनो ॥८॥ दे उत्तम 
दाता ( मरुतो | ) बलवान्‌ घोर अपने साथी इन्द्के साथ रहकर बृन्नका वध करो। कोई दुष्ट हमारा स्वामी न बन 


बैठे ॥९॥ 





दुष्टके आधीन न होना 


शत्रुका नाश करें और शन्रुका ऐसा नाश द्वो जाबे कि वद्द फिर 


(दुःशंंखः नः मा ईशत) कोई दुष्ट शत्रु हमरा मालिक न उठे और कदापि हमारे ऊपर स्वामित्व न करे । किसी दुषटके 
न बन बैठे । यह इस सूक्ताँ मुख्य संदेश है | सब मिलकर स्वामित्वका स्वीकार किसीकों भी करना नहीं चाहिये | 








( १३१०-१२ ) विश्वे देवाः मरुतः 


विश्यान्‌ देवान्‌ हवामहे मरुतः सोमपीतये 


जयतामिव तन्यतुमंरुतामेति धृष्णुया 


इस्काराद्‌ विद्युतस्पये5तो जाता अवन्तु नः 


। उच्मा हि पृशक्षिमातरः १० 
। यच्छुमं याथना नरः. रै१ 
। मरुतों सृत्यन्तु नः ११ 


अन्धयः-- मरुतः विश्वान्‌ देवान्‌ सोमपीतये हवामद्दे। हि उम्माः परश्चिमातरः ॥१०0 जयतां हच, मरुतां तैन्यतु: 
शृष्णुया एति, यत्‌ झुर्भ याथन ॥११॥ हस्कारात्‌ विद्युतः अतः परिजाताः मरुतः नः अवन्तु, रलूयन्तु ॥२॥ 

अर्थ-- सब मरुत्‌ देवोंको सोमपानके लिये हम बुराते हैं। वे बडे झटवीर हैं भौर भूमिकों माता मानते हैं॥१०॥ 
विजयी लोगोंकी तरह, मरुतोंका शब्द बड़ी वीरताके साथ होता रद्दता है, जब वे शुभ कायेके लियें भागे बढते हैं ॥११॥ 
प्रकाशित हुई विद्यत्‌, उत्पन्न हुए मरुद्वीर हमारी रक्षा करें औौर दें घुख देवें ॥१२॥ 


मे. १, सू. २३ ] 


मेघातियि ऋषिका दर्शन 


(8४१) 





सातृभाभिके वीर 
यद्वांका “विश्वे देव' पद 'मरुतों' के वर्णन करनेके लिये आया 
है। ये ( पृश्चि-मातरः ) भूमिको अपनी माता मानते हैं, उस 
मातृभूमिके लिये बलिदान द्वोते है। (शुर्भ याथन) ये 


जब शुभ काय करनेके लिये जाते है, तब उनके 
संघका बडा शब्द द्वोता है। ये बिजलीसे उत्पन्न हुए 
बौरोंके समान तेजस्वी वीर हैं । वे सबकी रक्षा करके सबके 


सुखी करें 





( १३।१२-१५ ) पृषा 


आ पृषश्वित्रवर्हिंषमाधुणे धरुण दिवः 


पूषा राजानमाघृणिरपमूछहं गुहा हितम्‌ 
डतो स महामिन्दुनिः षद्‌ युक्तों अनुसेषिधत्‌ | 


॥। आज़ा नष्ट यथा पशुम्‌ रैरे 
। आविन्द्च्ित्रबर्हिषमू. रै४ 
गोमियव न चकुंघतू. १५ 


अन्वयः- दे भाषुणे अज पूषन्‌ ! चित्रवर्ष्ििषं धरुण (सोम ) दिवः जा (हर )। यथा नष्ट पशच्चुम्‌ भा ॥१३॥ 
आाषृणिः पूषा अपगूछूई, गुहा द्वितं, चित्रवर्हिंषं राजान अविन्दत्‌ ॥१४॥ उतो स मं हन्दुलिः युक्तान्‌ घट अनुसेषिधत , 


गोभि. यर्व न चरंषत्‌ ॥१७॥ 


अर्थ- दे दीप्तिमन्‌ शीघ्रगन्ता पषा देव ! तुम विचित्र कछगीवाले धारक शक्ति (बढानेवाले सोम)को घुलोकसे ल 
भाभो । जिस तरह गुम हुए पशुको ( ढ्ूूंढकर लाते हैं ) ॥५३॥ तेजस्वी पृषाने छिपे हुए, गुह्ामें रहनेवाले, विचित्र लुररेबाले 
( सोम ) राजाको प्राप्त किया ॥१४॥ भौर उसने मेरे लिये सोमोंसे युक्त छः (ऋतुओंको ) बार बार छाया, जिस तरह 


(किसान ) बैलोंसे बारवार खेत कसता है ॥१०॥ 


सोमको हूंढना 

इस मंत्रमें सोमका धर्णन देखने योग्य है-- 

१ खित्रबहिंः- शिचित्र तुरेंवाला सोमका पोधा द्ोता हैं। 
जिस तरह मोरके सिस्पर तुरो या कलगी होती है, उस तरह 
सोम तुर्रेवाला पौधा है | 

९ धरुण; - यह स्थिर रहनेवाला पौधा दै। जलयुक्त 
परंतु जरा कठिन स्थानपर यह उगता है । 

३ दिवः आ- घुले।कसे, पवेतकी चोर्टासे, पर्व॑तके ऊंचेसे 
ऊंचे स्थानसे यह सोम छाया जाता है | आठ दस हजार हवात 
ऊंचाई परका सोम उत्तम समझा जाता है। जहां ट्विमालयके 
बफानी शिखर द्वोते हैं, वह स्थान उत्तम सोमका है। यही 
चुलोक है । 

४ यथा नष्ट पशु (आहरति )- जैसे अरण्यमें गरम 
हुए पशुको ढ्ंढकर लाया जाता है, प्रयत्नसे प्राप्त किया जाता 
, है, उस तरद इतनी ऊंचाईपर जाकर विशेष प्रयत्नसे हूंढ 
ढूंढ कर सोमको प्राप्त किया जाता है । इससे पता लगता है कि 
यह सोमवल्लि सहजद्वीसे प्राप्त द्वोनेबाली नहीं है और संभवतः 
इस समय बह मिलना कठिन हुई होगी । 

५ अपयूक्ूदः- सवेतोपरि गुप्त हुआ सोम है। वह 

६ (मेघा.) 








आसानीसे नहों मिलता । 

६ गुद्दा हितः- ग॒फामें रहता है, गुप्त जगह मिलता है, 
जहां जाना मुश्किल है, ऐसे स्थानपर रहता हैं । 

७ राज़ा- ( राजू-दीप्ती ) सोम दोप्तिमान्‌ है, प्रकाशता 
है। रात्रिके समय प्रकाशता है, अथवा इप़का रस चमकता है 
(यह बात अन्वेषणीय है ) 

८ इन्दुः- (इन्दू-ऐश्वर्य )- प्रकाशनेवाला दें। शात्रिके 
समय चमकता है। सामथ्ये देनेवाला सोम है। (ये अर्थ अन्वेष- 
णीय हैं )। 

९ इन्दुमिः घट- सोमेंके साथ छ ऋतुः रत है । 
छट्टों ऋतुओमें सोम मिलता है । 

इस सुक्तमें सोमवह्लिका इतना वर्णन हैं। इससे सोमके 
विषयमें पता लगाना संभव है। यह पिलना कर्ठान है, यह 
इससे मालम होता है । 

बैलॉसे खेत 

( गोमिः यर्व॑ न चकंषत्‌ ) गौअओंसे जोका खंत कसा 
जाता है। यहाँ गौओंसे! इस पदका अर्थ “बेलेसि' एसा है। 
गयी! ही का अर्थ गौ और बैल है। गौओकी हलका जोठा नहीं 
जाता और गौका अथ॑ बेल भी हैं। 


(8४२) ऋग्वेद्का सुबोध भाष्य [च. में. १, सू. २३ 


( १३।१६-२४ ) आपः, २४ अध्नि। 


यद्‌ वाहमभिदुद्दोद यद्‌ वा शेप उतानतम्‌ १३ 
आपो अद्यान्वचारिब रसेन समगस्महि पयखानमझ आ गहि ते मा सं रूज वसा. ९३ 
सं माझ्ने वर्चसा खज़ सं प्रजया समायुषा । थविघुर्म अस्य देवा हन्द्रो विधात्‌ सह क्षिभिः ९४ 
अन्वय:--- अध्वरीयतां जामयः अम्बयः, मधुना पयः प्रश्चन्तीः, अध्वभिः यब्ति |१६॥ याः अमूः (आपः ) सूर्ये 
डप, थामिः वा सह सूर्यः, ता: नः अध्चरं हिन्वन्ति ॥१७॥ नः गावः यत्र पिबन्ति (ता;) आपः देवीः उपड्ये। 
सिन्धुभ्यः हृविः कर्त्वम्‌ ॥१८॥ अष्सु अस्तः अस्त, अप्सु भेषज, उत अपां प्रशस्तये देवाः वाजिन: भवत ॥१९॥ सोमः 
मे अत्रवीत्‌ “ भप्सु क्षन्तः विश्वानि भेषज़ा | विश्वशंभुव अर्ि। विश्वभेषजी: आपः च ' ॥२०॥ दे भापः | सम तन्वे वरूर्थ 
भेषज प्रणीत । ज्योक च॒ सूर्य दशे ॥२१॥ मयि यत्‌ कि च दुरिते, यत्‌ वा भई्द भभिदुत्ोद, यत्‌ वा शेषे, उत अलृतं, हव॑ 
(सर्व ) आपः प्र वहत ॥२२॥ अद्य आपः अनु अचारिष, रसेन से जगस्मद्दि । हे भप्ते ! पयस्वान्‌ (त्वे) भा गहि। ते 
मा वचेसा से सृज ॥२३॥ हे अम्ने ! मा वर्चसा से सृज, प्रजया सं, भायुषा से ( सृज )। देवा: भस्प मे विद्युः। इन्दरः 
ऋषिभिः सह विद्यात्‌ ॥२७॥ 
अर्थ-- यज्ञ करनेवालोंके सहायक, माताभों ( के समान ये जलप्रवाद अपने ) मधुर रसको दूधसें मिलाकर, अपने 
मागोंसे जा रहे हैं ४१६॥ जो यद्द ( जल ) सूर्यके सम्मुख है, अथवा जिनके साथ सूये है, वे जलप्रवाह हमारे 
यज्ञको आनन्दसे प्राप्त हों ॥१७॥ हमारी गायें जिस जरूका पान करती हैं, उसी जरूकी हम प्रशंसा गाते हैं। नदियोंके 
लिये हम हृवि अपंण करते हैं ॥१८॥ जलके भीतर अस्त है, जलमें भौषधि गुण हैं। पैसे जलोंकी प्रशंसा करनेके छिये, 
दे देवों ! तुम उत्साही बनो ॥१७॥ सोमने मुझे कहा कि- “ जछोंके अन्दर सब औषयिधों हैं, सबको सुख देनेवाऊा भप्ि 
है मोर सब तरहकी द्वाईयों जल देता है”. ॥२०॥ दे जलो | मेरे शरीरके लिये संरक्षक ओषधि देशों, जिससे ( नीरोग 
दोकर ) में बहुत दिनतक ( बहुत वर्षोतक ) सूर्यकों देखता रहूं ॥२१॥ मुझमें जो दोष हो, जो मैंने त्रोह् किया हो, जो 
मैंने शाप दिया हो, जो क्षसत्म भाषण किया हो, यह सब ( दोष ) ये जरू (मेरे शरीरसे बाहर ) बहा कर छे भर्वे 
(और में झुद्ध बन जाऊं ) ॥२२॥ आज जदसें सैं प्रविष्ट हुआ हूं । में इस जलके रसके साथ संमिल्ठित हुआ हूं। हे जप्ने! 
तू जरूमें स्थित है, मेरे पास आझ्ो । मुझे तेजसे युक्त करो ॥२३॥ दे भप्मे ! मुझे तेजसे युक्त करो, प्रजा भोर दीघे भायु 
से युक्त करो । वेब मेरे हस अनुष्ठानको जानें । इन्त्र ऋषिगोंके साथ इसको जाने ॥२४॥ 


इदमापः प्र वहत यत्‌ कि च दुरित मायि 


अम्बयो यन्त्यध्वभिर्जामयो अध्वरीयताम्‌ । पृश्चतीमेघुना पयः १६ 
अमूर्या उप सूर्य याभ्षिवाँ सूर्यः सह । ता नो हिन्वन्त्वध्चरम्‌ १७ 
अपो देवीरुप हये यत्र गावः पिबान्ति न । सिन्धुभ्यः कत्वे हथिः श्द 
अप्ख १न्तरसृतमप्सखु भेषजमपामुत प्रशस्तये । देवा भवत वाजिनः १९ 
अप्खु मे सोमो अब्रवीदन्तार्विश्वानि भेषजा । शआ्राप्ति च विश्वशंभुवमापश्च विश्वमेषजीः ९० 
आपः पृणीत भरेषजं वरूर्थ तन्बेरे मम ' ज्योक्‌ च सूर्य श्र्‌ 

॥ 

| 

। 





जलचिकित्सा संबंध रखे, सूयें-किरण उसको लगते रहें । ऐसा जल दिया 


नहीं करता क्र्यात्‌ अनेक 
जल सब प्रकारसे मनुष्योंका द्वित करता दै। जैसी माताएँ सुरक्षित रखता न्‍्क (१) दोषोंकी दूर करता है और प्राणौश्रे 


ओर बहिनें हित करती हैं, वैसाही जल प्राणियोंका दित करता... जिन नदियोंमें हमारी गौवें जलपान करती हैं, वे नदियाँ 
है। (१६) स्तुतिके योग्य हैं, उन नदियोंके लिये इमें हृथि अपेण करना 
जल सूर्यके सम्मुख रदे अर्थात्‌ वह सूर्य-किरणोंके साथ योग्य है। (१८) 


ऋ, में. १, सू. १३; मे. ८, सू. १ 


जलमें अमृत है अर्थात्‌ अपरृत्यु दूर करनेका शुण है, 
जलमें औषधिके गुणघर्मं हैं। इसलिये जल प्रशंसाके योग्य 
है। (१९) 

ओऔषधियोंका सजा सोम है, उसका कद्दना है कि ' जलमें 
सब औषधियोँ हैं, जलमें विश्वको सुख देनेवाला अग्नि है 
ओर सब दवाइयों जलमें हैं । (२०) 

जल मेरे शरीरको औषधिगुण देवे और मुझे दघोयु बनाबे । 
मैं दीषे आयुतक सूर्यको देखना चाहता हूं अथोत्‌ मेरी दंष्ट 
दौष आयुतक उत्तम रहे । (२१) 

मुझमें जो दोष है, दोहद भाव हैं, शापनेका दुर्गुण है, 
असत्य है, वह सब दोष जल मेरे झरीरसे दूर बहा देंवे। 
अथीतू जल-चिकित्सासे रोग बौज दूर ढोते हैं, मनके दुष्टभाव 
दूर द्वोते हैं, गालियाँ देने और असत्य बोलनेकी दुष्परत्ति दूर 


भेघातिथि ऋषिका दर्शन 


(४३) 


होती है।जलंसे शरीर निर्दोष होकर मनन और वाणीकी भी 
जुद्धता द्वोती है (२२) 

जलमें प्रवेश करके अथवा जलका मेरे शरीरमें प्रवेश करा- 
कर जलके रसके साथ मेरे शरीरका संयोग हुआ है। जलके 
अन्तग्रत उष्णता भी मेरें शरीरकी उष्णतासे मिल चुकी हैं। 
इससे मेरा तेज बढ़ेगा |(२३) 

जलका अभि मुझे तेजस्विता, छ॒प्रज और दीप आयुष्य 
देवे। सब देव ओर इन्द्र तथा सब ऋषि इस कार्यके लिये 
मेरी सहायता करें । अयात्‌ इन सबकी सद्दायताके साथ में 
तेजस्वी, वर्चेस्‍्वी, दाधायु और सुप्रजावान्‌ बनूंगा ॥ (२४) 

इस तरद्द इस सूक्तका विचार पाठक करें। यह सूक्त जल- 
चिक्रित्साका मूल है । 





उर्टस मण्डल । 


(१३) आदर्श वीर 


( क्‌. से. ८१ ) १-२ प्रगाथो घौरः काण्वः, ३-२९ मेघातिथि-मेध्यातिथी काण्वो, ३०-३३ आसझ्ः 
ज्वायोगिः, ३४ शश्वती भाड़िरसी ऋषिका। इन्द्रः, ३०-३४ आसद्ढ: । १-४ प्रगाथ ८ 
( विषमा बहती, समा सतोबृद्वती ), ५-३२ बृद्दती, ३३-३४ त्रिष्ठप । 


मा चिदन्यद्धि शंसत सखखायो मा रिषण्यत | एन्द्रमित्स्तोता दृषर्ण सचा खुते मुहुरुक्था च शंसद १ 


अवक्रक्षिणं दृष् यथाजुरं गां न चर्षणीसहम्‌। विद्वेषणं संवननोभयंकरं मंहिप्ठमुमयाविनम्‌ 

* यथिद्धि त्वा ज़ना इमे नाना दृवन्‍त ऊतये । अस्माक ब्रह्मेद्मिन्द्र भूतु तेडहा विश्वा च वर्धनम्‌ 
वि ततदूयैन्ते मघवन्विपश्चितोष्यों बिपो ज़नानाम्‌ ( डप ऋमस्व पुरुरूपमा भर वाज नदिष्ठमूतये 
मद्दे चने त्वाप्रद्वितः परा शुल्काय देयाम्‌ । न सहल्लय नायुताय वद्िवों न झताय शतामघ 
बसपा इन्द्रासि में पितुदत आतुरक्ृत॒तः | माता च में छद्थथः सभा वसरो वसुत्वनाय राधसे 
क्रेयथ केदलि पुरुता विद्धि ते मनः | अलर्षि युध्म खजकूत्पुरंद्र पर गायत्रा अभासिषुः 


५6 >> # 00 ७० >श 


प्रासमे गायत्रमर्यत वावातुयः पुरंदरः | याभिः काण्वस्योप वर्दिरासदं यासद्धज्जी भिनत्पुरः ८ 
ये ते खन्ति दृश्ाग्विनः शतिनों ये सहस्यिणः | अश्वासो ये तें दृषणो रघुद्रुवस्तेमिनेस्तृयमा गहि ९ 


आ त्वश्य सबतुधां हुवे गायत्रवेपसम्‌ । इन्द्र घेनुं सुदुघामन्यामिषमुरुघारामरंकृतम्‌ 
यत्त॒द॒त्यूर एतश वहुकू वातस्य पर्णिना | वहत्कुत्समाजुनेय शतकऋतुरूलरहन्धवेमस्तृतम्‌ 


२० 
श्र 


(४४ ) ऋग्वेदका खुबोध_भाष्य ' [कम ८, सू 


य करते चिदम्िश्रिषः पुरा जचुभ्य आठृदः | संघाता साध मघवा पुरूवखरिष्कतों विहुत पुनः १४ 
मा भूम निष्चाइवेन्द्र त्वदरणाइव | घनानि न प्रजद्दितान्यद्विवो दुरोषासो अमन्मदि १३- 
अमन्महीदनाशवो 5 जुग्रासभ्र तृत्रद्नन। सकछत्सखु ते मद॒ता शूर राधसानु स्तोम मसुदीमहि .. २४ 
यदि स्तोम मम्र श्रवदस्माकमिन्द्रमिन्द्वः | तिरः पवित्र सखवांस आदशयवो मन्दन्तु तुम्यावृधः रे५ 
आ त्वश्य खधस्तुति बावातुः सख्युरा गहि ! उपस्तुतिमंधोनां प्र त्वावत्वधा ते वश्मि खुष्ुतिम १६ 
सोता द्वि सोममद्रिभिरेमेनमप्सु धावत । गव्या वस्नेव वासयन्त इन्नरो निधुश्षन्वक्षणाभ्यः. १७ 
अध ज्मो अध वा दिवो बृद्दतो रोचनाद्धि | अया वर्धस्व तन्वा गिरा ममा जाता खुकछूतों पृण (८ 
इन्द्राय सु मद्न्तम सोम सोता वरेण्यम्‌। शक्र एणं पीपयाददेश्वया घिया हिन्वान न वाजयुम्‌ १९ 
मा त्वा सोमस्य गल्दया सदा याचन्नह गिरा। भूर्णि सग न सवनेषु चुक्रुध क इंशान न याचिषत्‌ २० 
मदेनेषित मदमुश्रमुग्रेण शवसा । विद्वेषां तरुतारं मदच्युतं मद दि ध्मा ददाति नः ११ 
शेवारे वायो पुरु देवो मतोय दाशुषे । स सुन्बते च स्तुवते च रासते विश्वगूर्तों आरिछुतः. शेश 
एन्द्र याहि मत्स्व चित्रेण देव राधसा | सरो न प्रास्युदरं सपीतिभिरा सोमेभिरुरु स्फिर्म्‌. रे 
आ त्वा सहस््रमा शत युक्ता रथे हिरण्यये । ब्रह्मयुजो दर्य इन्द्र केशिनो वहन्तु सोमपीतये २४ 
आ त्वा रथे हिरण्यये हरी मयूरशेप्या | शितिपृष्ठो चहतां मध्चो अन्धघलो विवक्षणस्य पीतये. १५ 
पिबा त्वरैस्थ गिवेणः छुतस्य पूर्वपाइब | परिष्कृतस्य रसिन इयमासुतिश्रारुम दाय पत्यते श्६ 
य एको आअस्ति देसना महाँ उग्मों अभि बतेः | गमत्ख शिप्री न स योषदा गमद्धवं न परि बर्जति १७ 
त्वं पुरं चरिष्णवं वधेः शुष्णस्य से पिणक्‌ । त्वं भा अनु चरो अधघ द्विता यविन्द्र हब्यो भचः १८ 
मप्त त्वा खूर उदिते म्रम मध्यंदिने दिवः। मम प्रपित्वे अपिशवेरे वसवा स्तोमासो अवृत्तत ०९ 
स्तुह्ि स्तुहीदेते था ते मंहिष्ठालो मधोनोम्‌ | निन्दिताइवः प्रपधी परमज्या मघस्य मध्यातिथे. ३० 
आ यददवान्वनन्व॒तः भ्रद्धयाई रथे रुहम्‌ | उत वामस्य वसुनश्चिकेतति यो अस्ति याद्वः पशुः २१ 


य ऋज्ा मह्ायं मामहे सह त्वचा हिरण्यया । एप विश्वान्यभ्यस्तु सोभगासंगस्य खनद्रथः ९१ 
अच छायोगिरति दासदन्यानासंगो अ्े दशमिः सहस््रेः | 
अधोक्षणो दृश मह्य रुशन्तों नक्वाइव सरसो निरतिष्ठन्‌ ३३ 


अन्वस्य स्थूरं ददशे पुरस्तादनस्थ ऊरुरवरम्बमाणः। शब्वती नायभिचक्ष्याह खुभद्रमर्य भोजन बिभर्षि३४ 

अन्वयः-- [ प्रगाथो घौरः काण्वः ]- दे सखायः ! अन्यत्‌ चित्‌ मा विशेंसत।मा 'रिपण्यत । बृषण्ण इन्द दहत्‌ 

स्तोत । सुते मुहुः उक्‍था शंसत च ॥१॥ धभवक्रक्षिणं दृषमं, यथा भजुरं गां वृषभ न, चष॑णी-सहं, विद्वेषिणं, संवनना, 
उभयेकर॑, मंहिष्, उभयाविनं ( स्तोत ) ॥२॥ 

[ मेघातिधि-मेघ्यातिथी काण्वो। ]- इमे जनाः यत्‌ चित्‌ हि ऊतये त्वा नाना दृवन्ते । हे इन्द्र | भस्माकं हदें ब्द्ा 
ते विश्वा अहा च वर्धन भूतु ॥३॥ हे मघवन्‌ ! विपश्चितः ये: जनानां विपः वितूर्यन्ते । ( अस्मान्‌ ) उपक्रमस्व । पुनरुप 
नेदिष्ठ वा्ज ऊतये ( अस्मभ्य ) भा भर ॥४॥ दे भद्विव: ! त्वां मद्दे च शुल्काय न परा देयाम्‌ । हे वस्धिवः ! शताय सह- 
साय, भयुताय च न ( देयां ), है शतामघ ! न ( देयां ) ॥५॥ हे इन्त्र ! मे पितुः ( त्वं ) वस्यान्‌ क्षसि । उत अभ्युज्वतः 
आतुः ( त्व॑ं वस्यान्‌ क्षसि )। दे वसो ! से माता (त्वं ) च सभा वसुत्वनाय राधसे छदयतः ॥६॥ क्र हयथ ! क्र इत्‌ 
क्षप्ति / पुरुत्रा चित्‌ हि ते मनः । दे युध्म ! खजकृत्‌ ( जसि ) | हे पुरंदर | अलछार्षि । गायत्रा: प्र अगासिषु: ॥७॥' भस्े 
( इन्द्राय ) गायत्रं प्र अचेत । यः पुरंद्रः ( सः) वावातुः । याभिः काण्वस्य बह: भासदं उपयासत्‌, (तामिः ) वज्ञी 
पुरः भिनत्‌ ॥८॥ ये ते दक्ग्विनः, ये शतिनः, ( ये ) सद्ृस्िण: सन्ति, ये ते वृषणः अश्वासः रघुहुवः ( सम्ति ), तेमिः 
नः तूयय भा गदि ॥९॥ णद्य सबर्दुधां सुदु्घां उसुधारां घेलुं अ्ंकृतं गायत्रवेपसं इज भर्न्या हर्ष सु भा हुवे ॥३०। यूहा 


ऋ. में; ८, सू. १ ] मेधातिथि ऋषिका दशेन , (४५ ) 


एतश यत्‌ तुदत्‌, ( ठत्‌ ) बंकू वातस्य परर्णिना शतकतुः आजुनेय॑ कुत्स वहत्‌ । अस्तृत गंधर्व स्सरत्‌ ॥११॥ यः भाभिक्तिषः 
ऋते चित्‌ जन्ुभ्यों कातृदः संधिं संघाता मधवा पुरुवसुः विहत पुनः इष्कर्ता ( भवति ) ॥१२॥ हे इन्द्र ! त्वत्‌ निष्टयाः 
हुवे भा भुम । भरणा: इव (मा भूम ) | प्र-जहितानि चनानि न (मा भूम )। है अद्विवः ! दुरोषसः अमन्महि ॥ १३॥ 
है वृत्रहन्‌ ! अनाशयः झनुआस च इत्‌ अमन्मह्दि इत्‌ । दे शूर | सकृत्‌ महता राधसा ते सु स्तोम अनुमुदीमदहि ॥१४॥ 
( अ्य॑ इन्द्रः ) मेस स्तोस यदि श्रवत्‌, ( त॑ ) इन्द्र भस्माक पवित्र तिर: ससवांसः आशवः तुग्रयाबूध:ः इन्दवः मदन्तु। 
॥१५॥ वावातुः सख्युः सधस्तुरति क््म तु क्षा श्ञा गहि । मधोनां उपस्तुतिः त्वा प्र अवतु । अध ते सुद्दुर्ति वाश्मि ॥१३॥ 
क्षद्रिभि, सोम सोत | हि एने हूँ भप्सु आा धावत । गब्या वस्रा हव वासयन्त इत्‌ नरः वक्षणाभ्यः निः ध्रुक्षन्‌ ॥१७॥ 
मध ज्मः, भध वा दिवः, बृहतः रोचनात्‌ अधि, अया तन्‍्वा मम गिरा वर्धस्र । हे सुऋतो ! जाता भा प्रण ॥१4॥ इन्द्राय 
मदिस्तम वरेण्य सोम सु सोत । शक्र. विश्वया थिया हिन्वानं वाजयुं एन न पीपयत्‌ ॥१९॥ त्वा सवनेषु सोमस्थ गल्दया 
गिरा भहं सदा याचत्‌, सा चुकुधम्‌ । भूरणि सगे न, क ईशान न याचिषत्‌ ॥२०॥ मदेन इषितं, स्दे उम्र, उग्रेण शवसा, 
विश्वेषां तरुतारं मदच्युतं ( पुत्र ) नः मदे ददाति सम द्वि॥२१॥ शेवारे पुरु वायों देवः मर्ताय दाझुषे रासते। स. विश्वगृतेः 
शरिस्तुतः सुत्वते च स्तुवते च ( रासते ) ॥२२॥ दवे इन्द्र | भा यादहि। हे देव ! चित्रेण राधसा मत्सख्र। सपीतिप्निः 
सोमेभि; उरू स्फिरं उद्रं सर न कषा प्रासि ॥२३॥ दे इन्द्र ! त्वा शर्त सहस्ल्न हिरण्यये रथे युक्ताः, ब्रह्ययुजः, केशिनः 
हरयः सोमपीतये का आ वहन्तु ॥२७॥ हिरण्यये रथे मयूरशेप्या शितिए्ठा हरी मध्व अन्धसः विवक्षणस्थ पीतये त्वा 
क्षा वहताम्‌ ॥२७॥ है गिर्वंणः ! पूर्वपा इव, अस्य सुतस्य पिब तु । परिष्कृतस्य रसिनः हये आसुति. चारु. मदाय पत्ते 
॥२६॥ यः एक: दंसना मह्दान्‌ उम्रः बततेः अभि अस्ति । स शिप्री आ गमत्‌ । स न योषत्‌ । हव॑ आ गसत्‌, न परि वर्जति 
॥२७०॥ दे इन्द्र | त्वं झुष्णस्य चरिण्ण्वं पुरं बचें सं पिणक्‌ | अध त्वं भाः अनु चर. । यत्‌ द्विता हृत्य. भुव ॥२८॥ सूरे 
उदिते मम स्तोमासः त्वा भा भवृत्सत। दिवः मध्य दिने मम, हे वसो! प्रपित्वे अपिशवरे मम (स्तोमासः आ अवृत्सत)२५९॥ 

[ भासद्रः छ्ायोगिः ]- द्वे मेध्यातिथे ! स्तुद्दि स्तुद्दि हत्‌। एते घ मघोनां ते मधस्य मंहिष्ठास. । निदिताश्वः प्रपथी 
परमज्या: ॥३०॥ वनन्वतः अश्वान्‌ अह यत्‌ श्रद्धा रथे क्षार॒इम्‌। उत वामस्य वसुन. चिकेतति । य. याद्रः पशु अस्ति 
॥३१॥ य क्ना दिरण्यया त्वचा सह महायं मभद्दे । एप आसगस्य खनद्रथः विश्वानि सोभगा अभि अस्तु ॥३२॥ हे भम्मे ! 
क्षय प्लायोंगिः भासंगः दशभि. सहसे: अन्यान्‌ भति दासत्‌। अध उक्षण: रुशंत दश, ना. इव सरस , भहां निः 
क्षतिष्ठन्‌ ॥३३॥ 

[ शश्वमी भाज्िरसी ऋषिका ]- भस्य पुरस्तात्‌ अनस्थ. स्थूर ऊरुः अब रंबमाणः । अभिचक्ष्य शश्वती नारी भाह, 
' क्षर्य ! सुभव्न भोजन बविभर्षि ॥३४॥ 

अथे-- [ घोर ऋषिका पुत्र, जो कण्वका दत्तक पुत्र हुआ था, वह प्रगाथ ऋषि कद्दता है ]- है मित्रो ! दूसरे 
किसी ( देवताकी ) प्रशंसा न करो । ओर व्यथे दुखी सत्‌ होओ । बलवान्‌ हन्व्रकी दी स्तुति करो | सोमयागमें वारंबार 
(इन्द्रके ) काब्य दी गाओ्ो ॥१॥ नीचे उतरकर रूडनेवाला, महाबली, जेसी तरुण गाय ( उपकार करनेवाली ) या तरुण 
बैठ बलि द्ोते हैं वैसे ( उपकार कतो भोर ) बलिष्ट शत्रु-सैनिकोंको जीतनेवाला, शत्रुका द्वेष करनेवाला, प्रेमसे सेवा 
करने योग्य, (आतुक्षोंका निग्रह और भिन्नोंपर अनुग्रद्द इन) दोनोंको ( यथायोग्य रीतिसे ) करनेवाला, बडा उदार, दोनों 
प्रकारके छोगोंसे ( यथायोग्य ) भाचरण करनेवाला ( जो इन्द्र है, उसीका काब्य गायन करो ) ॥२॥ 

[ मेघातिथि भोर मेध्यातिथि ये कण्व गोत्रमें उत्पन्न हुए ऋषि काव्य गाते हैं ]- ये सब छोग अपनी सुरक्षाके लिये 
तुम्हारी नाना प्रकारसे स्तुति करते हैं । दे इन्द्र | हमारा यह स्तोन्न ही तुम्हारा सदा सब दिनोंमें ( यशका ) व्धन 
करनेवाछा द्वो ॥३॥ दे धनवान ! (तुम्हारे उपासक ) ज्ञानी कोग जनोंकी विपत्तियाँ दूर करते हैं। (ञ्षतः हमारे पास 
तुम ) आक्ो । भर बहुत प्रकारका समीपस्थ धन्न हमारी सुरक्षाके लिये ( हमारे पास ) भर दो ॥५॥ दे परवेतपर रहने- 
पाझे वीर ! तु्दें बढ़े भारी मूल्यमें भी मैं नहीं देऊंगा। दे वज़धारी वीर! सी सह भौर अयुत धनसे भी ( में तुम्दें 
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नहीं दूंगा। ) है सैंकडों धनोंसे युक्त वीर ! (तुम्हें में ) नहीं ( दूंगा ) ॥५॥ हे इन्द ! मेरे पितासे भी ( तुम मेरे लिये ) 
अधिक हो। और खयं भोग न भोगनेवाले भाईसे (भी तू बड़ा है )। दे सबको वसानेवाल्ले वीर ! मेरी माता और 
(तुम ) समान दो, अतः मुझे ( सुखका ) निवास करनेके लिये और ( जीवनकी ) सिद्धिके लिये भाश्रय दो ॥६॥ ( तुम ) 
कहां गये थे ! और ( तुम ) कहां थे ? बहुत स्थानोंमें तुम्हारा मच जाता होगा । दे युद्धमें कुशछ चीर ! (तुम ) युद्ध 
करनेमें ( प्रवीण ) हो द्वे शत्रुके कीछे तोडनेवाले वीर ! आओो। यदां गायत्र (उन्दमें गान करनेवाले गायक ) काम्य 
गान कर रहे हैं ॥७॥ इस ( इन्द्के लिये ) गायत्र ( उन्दममें काव्यगान ) गाओ । यह श्म्रुकी नगरियोंका भअक वीर 
(काव्य ) गायकोंका ही ( रक्षक है )। जिन ( गानोंके साथ यह इन्द्र ) कण्ब-पुत्रोंके यज्ञके प्रति गये थे, (भौर जिन 

गानोंके साथ ) वज्रधारी इन्द्रने ( शत्रुकी ) नगरियोंका नाश किया था ( उनका ही गान करो ) ॥८॥ जो तेरे दख, सौं 
भोर सहस्नों ( घोड़े ) हैं, जो बलवान्‌ धोडे शीघ्र गतिवाले हैं, उनके साथ (तुम ) शीघ्रह्दी हमारे पास आजो ॥९॥ 
क्षाज उत्तम दूध देनेवाली, सहज दुह्ठी जानेवाली, बहुत घारासे दूध देनेवाली गायके समान अछंकृत और गायत्रगानके 
प्रेमी और अन्य अन्न ( देनेवाले ) इन्द्रकी मैं स्तुति करता हूँ ॥१०॥ सूर ( नामक गन्धव )ने एतश ( नामक राजा ) को 
जब कष्ट दिया था, तब वक्रगतिसे चलनेवाले भ्रति शीघ्रगामी ८ इन्द्रके ) दोनों अश्वोंने अर्जुनीके पुत्र कुस्सको ढोया; तब 
क्षपराजित गन्धवेकों भी ( उसने ) परास्त किया ॥११॥ जो ( इन्द्र ) संधान द्रब्यके बिना ही जोडोंको जोड देता है 

संधिको मिलाता है, वही धनवान्‌ विविध ऐश्वयवाला ( इन्द्र ) विच्छिन्न अवयवको पुनः जोड़ देता है ॥१२॥ द्वे इन्द्र |, 
तुम्द्ारी ( सद्दायतासे ) हम नीच न बने। तथा अधोगतिको प्राप्त न हों । वृक्षद्वीन वनोंकी तरद (हम संतानद्वीन ) न 
हों । दे पर्वत दुगेपर रहनेवाले वीर ! न जलनेवाले घरोंमें रहते हुए हम ( तुम्हारे यशका) मनन करते रहेंगे ॥१३॥ दे 
बृन्ननाशक वीर ! हम शीघ्र कार्य न करनेवाले जोर उग्र वीर न द्ोते हुए भी तुम्हारा ही यश गायेंगे। हे झरवीर ! एक 
बार बडा धन प्राप्त होनेपर भी तुम्हारा ही सुन्दर स्तोज्र गायेंगे ॥१४॥ ( यद्द ) यदि मेरा स्तोत्र सुने ( तो उस ) इन्द्रको 
हमारे पवित्र छाननीसे छाने, शीघ्रगामी भौर जलोंसे बढाये सोमरस आनन्दित करेंगे ॥१५॥ उपासक मित्रोंक साथ 
(बैठकर ) की हुई स्त॒तिको ( सुननेके लिये ) आज यहां भाओ । धनवानोंकी की हुई स्तुति भी तेरे पास ही पहुंचती 
है । और में सी तेरी भ्धिक स्तुति करना चाहता हूँ ॥१६॥ पत्थरोंसे सोमकों ( ) रस निकाछो भौर इसे 
( भनेक ) जलोंमें धोओ । गौओंके बच्चों ( गोओंके दूध ) से उसे भाच्छादित करो ( उसमें दूध मिला दो) पश्चात्‌ 
नदियोंसे दुद्दे जल ( उसमें मिलाओों ) ॥१७॥ अब ( इन्द्र ) श्थ्वीपरसे, चुलोकसे अथवा बढ़े प्रकाशित अन्तरिक्षसे यहाँ 
भाकर इसी विस्तारित हुए मेरे स्तोत्रसे (अपने यशकी ) वृद्धि ( को सुने )। दे उत्तम कम करनेवाले | उत्पन्न हुए मानवों 
को पूर्णतया ठृप्त करो ॥१८॥ इन्द्रके लिये अत्यंत आनन्द बढानेवाले सोमका रस निकाछो । वह सामथ्येवालया इन्द्र सब 
बजुद्धिपुवंक भारंभ किये करमोंके कारण क्आानन्दित द्वोनेवाले युद्धेच्छुक इस (वीर) को सामथ्य॑से युक्त करे ॥ १९॥ सोमके रस 
छाननेके समय छाननीके झब्दोंके साथ में जब तुम्हारी याचना करूंगा, तब तुम्दें में फ्रोधित न करूंगा | तुम ( जैसा ) - 
भरणपोषण करता है ( वेसाही ) सिंद् जैसा ( भयंकर भी हैं )। तथापि कौन ऐसा है कि जो प्रभुसे भी याचना न करे 
॥२०॥ आनन्दित हुए ( भक्तसे ) इच्छा किये हुए, भानन्दयुक्त उग्रवीर, वीरताके बलसे युक्त, सब शत्रुओंका नाश करने- 

बाले ( शत्रुके ) गर्वको दूर करनेवाले और हमारे ्लानन्दका व्धन करनेवाले ( पुत्रको ) निःसन्देद (इन्जही) देता है 
॥२ १॥ यक्षमें अनेक स्वीकार करने योग्य धनोंको ( इन्द्र ) उदार दाताके लिये देता है। वह्दी सब कार्योकों उत्साइसे 

करनेवाले वीरोंसे प्रशेंसित (इन्द्र ) सोम रस निकालने झोर स्तुति करनेवालेके छिये धन देता हे ॥२३२॥ हे इन्द्र ! 
इधर जाओ । दे देव ! तुम विलक्षण ( सामथ्य॑युक्त इस सोमरसरूप ) धनसे आनन्दित द्ोओ। साथ वेठकर किये इस 
सोमपानसे ( तुम अपना ) बडा विस्तीणे पेट, ताछाबके समान, भर दो ॥२३॥ हे इन्द्र ! सेंकेडों भौर सदस्नों, सुबर्ण रथमें 
जोते, मंत्रोंके साथ चछाये जानेवाले, केशवाले हरिद्वर्ण धोडे, तुम्हें सोमपानके छिये ले आर्वे ॥२४॥ सुवर्ण रथमें मयूरके 
पंखोंके तूरे रुगाये श्रैत पीटवाले दो घोड़े प्रशंसनीय मधुर अ्रन्ष ( सोमरस ) के पानके छिये तुम्दें के आये ॥२५॥ दे 
प्रशंसनीय इन्द्र ! प्रथम ( पीनेवाले ) के समान, इस सोसरखका पान करो। यद्द सुसंस्कारसंपन्च रसीढे सोमका पान 


कर. में. <, यू. १ ] मेघाताथे ऋषिका दर्शन छा 


सुंदर हे मोर यह भानन्द बढानेके लिये है ॥२६॥ जो एक जकेछा ही झपने पराक्रमसे बडा वीर है, ( वह इन्द्र ) अपने 
वीयौसे ( झत्रुको ) परास्त करता हे | वह शिरखाण धारण करनेवाछा ( यहां ) जावे । वह हमसे एथक्‌ न हो । वह 
हमारे घुलानेपर भा जावे, हमें कभी न छोड देवे ॥२७॥ हे इन्द्र ! तुमने शुष्ण ( भसुरके इच्छाके भजुसार संचलन करने 
वाले ) नगर ( के कीले ) का अनेक भायुधों द्वारा चूणे कर डाछा और प्रकाशके मागका अनुसरण किया। जिससे तुम 
दोनोंको वन्दनीय हुए हो ॥२८॥ सूर्यके उदय होनेके समयमें मेरे स्तोन्न तेरा यश गाते हैं, दिनके मध्यमें ( मेरे स्तोत्र तेरी 
महिमा गाते हैं ), द्वे सबके- वसानेहारे वीर ! सायंकालके समय, तथा राज्रिके समय मेरे ( स्तोत्र तेरा ही वर्णन 
करते हैं ) ॥२९॥ 

[ आासझ्न छायोगी राजा कहता है ]- द्वे ऋषे मेध्यातिथे | इसी तरह (इन्द्की ) स्तुति करो, स्तुति करो। ये 
( हम छोग ) निःसन्देद् धनवानोंमें तुम्हें सबसे भधिक धन देनेवाले हैं। ( जिसके उत्तमसे उत्तम घोड़े होनेके कारण 
वूसरोंके ) घोड़े निंदनीय द्वो गये हैं, उत्तम मारमसे जो जाता है और जिसकी धनुष्यकी डोरी उत्तम है (ये वीर प्रशंस- 
नीय हैं) ॥३०॥ धनसे छदे घोडोंको मैंने जब ( रथमें जोतकर ) उसपर में श्रद्धासे चद चुका, तब उस सुन्दर धनकों 
( मूल्यको ) वही जानता है, कि जो मानवॉमें श्रेष्ठ पश्चुवाला है ( अ्रथोत्‌ वह बहुमूल्य दान है) ॥३१॥ जो शीघ्रगामी 
सुवर्णके भाय्छादनसे युक्त रथ मुझे ( मेध्यातिथिको ) दिया, यह आासद्ग ( राजा ) का शब्द करनेवाला रथ सब सौभाग्यों 
को जीतनेताला द्वोवे ॥३२॥ दे भपे ! छ्ायोगीके पुश्र ्षासज्ञ दुश सद्ततकी संख्यामें दूसरोंसे किक दान कर जुके हैं। 
अब तेजस्वी दूस बैल, ताछाबसे कमल-दण्डोंके ऊपर भानेके समान, मेरे साथ जाकर चलने लगे ॥३३॥ 

[ भक्लिरसकी पुत्री शश्वती कद्दती है |- इस ( क्षासग ) के आगे क्षस्थिरहित स्थूल बडा अवयव लेबायमान दीखता 
है। यह देखकर उसकी नारी शश्वतीने कह्दा कि, हे स्वामिन्‌ ! बहुत अच्छा भोगसाधन अब तुम धारण करते हो ॥३४॥ 





१० मंहिष्ठः- बडा उदार, विशाल-हृदय, प्रशंसायोग्य» 

११ उभयादी- दोनों प्रकारके लोगोंका सहायक, बलवान्‌ 
और निबंल आदि दोनों प्रकारके लोगोंका द्वित करनेवाला, 
(मं, २) 

१५ मघवा ( मघ- वान्‌ )- धनवान्‌, 

१३ विपाश्चितः अयेः जनानां विप! तूर्यन्ते- ज्ञानी 
लोग जनोंकी विपत्तियाँ दूर करते हैं | इन्द्र भी यद्दी करता है। 
अतः लोगोंकी आपत्तियोंकी दूर करना चीरका कतेव्य है। 


इन्द्रके गुणोंका वर्णन 
“आदर वीर ! 

इस सूक्तमें इन्हरका वर्णन किया गया है | इस वणनमें इन्धरके 
ये गुण प्रकट द्वो रहे हैं-- 

१ वुधा- बलवान, वोयेवान्‌ । 

२ इुन्द्रः- ( इन-+ह॥: )- शनत्रुका नाश करनेवाला, (मं १) 

३ अव-क्रक्षी- ऊपरसे नीचे उतर कर शत्रुपर वेगसे 
हमला करनेवाला, पदह।डके कीलेमें रहता हुआ एकदम नीचे 


इतरता है और शत्रुपर आक्रमण करता दे । 
. 8 पृषभः- बैलके समान हृष्टपुष्ट, 
५अ-जुर;- क्षीण न दोनवाला, 
६ चर्षेणी-लहदः- शत्रुके सेनिकोंकी जीतनेवाला, शत्रुकी 
सेनाको परास्त करनेवाला, 
७ विद्वेषी- शत्रुका दवेष तथा तिरस्कार करनेवाला, 
८ संव॒ननः- प्रेमसे वश करनेवाला, शक्तिसे सबको वश 
करनेवाला, विशेष रीतिसे सेवा करने योग्य, सनन्‍्मानके योग्य, 
९ उमरयंकरः- झलत्रुका निम्रद और स्वजनोंकी सुरक्षा 
इन दोनोंकी यथायोग्य रीतिसे करनेवाला, 


१४ पुरुरूष नेदिष्ठ बाज ऊतये आभर- अनेक 
प्रकारका समीपके स्थानसे मिलनेवाला अन्न ( जनोंकी ) सुरक्षा 
के लिये भरपूर ले आ । भ्ज्न अनेक प्रकारका प्राप्त करना 
चाहिये, तथा जो पासके प्रदेशसे मिल सकता दे, वद्दी लाना 
चाहिये, क्योंकि वह सरता मिल सकता दै | राजाका यह कतंव्य 
है कि वह प्रजाको भरपूर अन्न प्राप्त करा देवे । इन्द्र ऐसादी 
करता है। ( मं. ४ ) 

१५ आदरिवः ( अद्वि+-व! )- * अद्ि ? पद परवतका तथा 
पबतपरके कीलेका वाचक है। इन्द्र पवेतपरके कीलेमें निव।स 
करता है मौर वहासे शत्रुके साथ लता है | इसीलिये उसको 


(8४८ ) 


€ भ्रव क्रक्षी ' ऊपरसे नीचे उतर कर लडनेवाला, परवेतसे 
नीचे उतर कर लडनेवाला ( म॑ २ में ) कहा है। 

१६ वाज़ीवः- वज्ञपारी, 

१७ दातामघ- सैकड़ों प्रकाके धन पास रखनेवाला, 
( मं. ५) हे 

१८ वसुत्वताय राधसे छद्यन्‌- लेगोंका निवास 
उत्तम सुखसे युक्त करनेके लिये आवश्य सिद्धिया देंनेवाला, 
लोगोंको सुखसे वसानेवाला, (मं ६ ) 

१९ युध्मः- युद्ध करनेमें अत्यंत कुशल, 

२० खज़कृत - हलचल, क्रान्ति, युद्ध करनेवाला, 

२१ पुरंदर;- ( पुरं+दरः )- शन्नुके, नगरोंक, शन्रुके 
कॉलोंका विनाश करनेबाला। यहां भूमिदुर्गका भाव ' पुर ? से 
लेना चाहिये क्योंकि पुरीके चारों ओर दुगे द्वोता था, इतनाही 
नहीं परंतु पुरीके चारों ओर दुर्गकी सात दीवारें द्वोती थीं। 
दुर्गकी सात दिवारोंका भेदन करनेपर शत्रु अन्दर आ सकता 
था। ऐसी शन्नुका पुरियोंका विनाश करनेवाला इन्द्र था। इससे 
इन्द्रके शत्रु कोई अनाडी नहीं ये ऐसा साफ प्रतीत द्वोता है। 
जा ब्रत्र आदि असुर ऐसी नगरियोंमें वसते थे कि जिन 
नगरियेंकी जनसंख्या कीलोंमें सुरक्षित रहती थी और इन्द्रवो 
ऐसे कॉलोंकी तोडना आवश्यक था। शत्रुको परास्त करनेकी ऐसी 
बडी तैयारी करनी चाहिये, यही बोध इससे मिलता है । (मं.७) 

१९ वज्ची पुरः भिनत्‌- शल्लधारी वीर शत्रुके अनेक 
पुरोंको, भूमिदुगमें रहें नगरोंको छिन्नभिन्न करता है। सब 
सुखसाधनोंसे जो नगरिया परिषूण द्वोती हैं ( पूर्यते इति पुरः ) 
उनको “ पुरि ? कहते हैं। ऐसे शत्रुके नगरोंको ओर उनके 
बाह्यवर्ती संरक्षक दुर्गोको तोडना चाहिये | (म॑ ८) 

२३ ते वुषणः रघुद्रुवः अश्वासः- इन्दरके घोड़े अत्यंत 
वेगवान्‌ और बलवान्‌ थे और ये दर्सों, प्रेकड़ों और सदश्ठों थे। 
( द्शग्विनः, शातिनः, सहास्तिणः सल्तिः )। (मं. ९) 

१४ धेनुः (इन्द्र. )- जैसी गो दूधरुपी अन्न देती है 
वेसाददी इन्द्र अनेक प्रकारके (इषं ) अन्न प्रजाको देकर -पोषण 
करता है । (मं, १०) 

२५ शतक्रतु।- सैंकड़ों कम कुशलताके साथ करनेवाला, 

२६ बंकू बातस्य पर्णिना अस्तृत त्खरतू- तेढी 
गतिसे आगे बढकर वायुवेगस अपराजित वा अजेय शत्रुकी भी 
उखाड़ देता द्वै । (मं. ११) 


ऋग्वेदका सुबोध भाष्य 
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२७ संधि संघाता- जोडोंको जोड देता है। महयुद्यमें 
पावों और द्वा्थोंके सेघि उखड जाते हैं, उनको ठौके यथा- 
योग्य रीतिसे यथास्थान जोडनेकी विद्या जानता दै। टूटी 
हड्डकी जोडनेढी विद्याकों जाननेवाला। वौरोंको इसका ज्ञान 
अवश्य चाहिये । 

श्८ बिहवतं पुनः इष्कतो- हृटे अवयवर्की, हूदी हड्डोको 
फिर से यथायोग्य जोडनेवला, 

२९ अभिशिषः ऋते - जोडनेके साधन न होते हुए भी 
पूर्वोक्त दोनों काये करनेवाला । ( में. १२) 

३० पुरुवरुः-बहुत धन पा रखनेवाल।। धनसेद्दी राज्य 
चलाया जाता है, इसलिये इन्द्र अपने पास बहुतद्दी धन रखता 
है। (मं. १२) 

३१ बुन्न-हा- शब्रुका नाश करनेवाला, 

३९ सुक्रतुः- उत्तम कमे करनेवाला, कुशलतासे कमे 
करनेवाला | (मं, १८) 

३३ शक्र+- समय, सामथ्ययुक्त, शक्तिमान्‌ ( में. १९) 

३४ भूर्णिः- भरण पोषण करनेवाला | 

३५ हंशानः- प्रभु, स्वामी, भधिपति । (मं. २०) 

३६ शोबारे दाशषे पुरु वार्या रासते-स्पर्धामें दातांके 
लिये पर्याप्त पन देता है, उदार पुरुषोंक्ी सहायता करता 
दै।( मं, २२) 

३७ हिरण्यये रथे युक्ताः केशिनः थद्वान्ति- सुवणके 
रथमें सयुक्त हुए घोड़े ( इन्द्रकों जहां जाना द्वो वहां) ले जाते 
हैं। ( मं. २४ ) 

३८ मयूरणेप्या शितिपृष्ठा हरी हिरण्यये रथे 
बहता- मयूरके पंख्ोंके तुरें लगाये श्रेत पीठवाले दो घोड़े 
सुबर्ण रथमें ( बेठमेवाले इन्द्रके ) ढोते हैं। (मं, २५) 

३९ गिवैण.-- प्रशंसनीय, 

४० दंसना महान उम्रः-- बडे कमे करनेवाला, 
बडा झर, 

8१ बलतेः आभि अस्ति-अपने नियमोंके अनुसार झत्रुफर 
हमला करके उसको परास्त करता है । 

8१ श्षिप्री- शिरपर शिरज्लाण-लोदेका कवच-घारण करता 
है । (मं .२०) 

8३ श्ुष्णस्यथ चरिष्ण्य पुरं धथेः सं पिणक्‌- शोषक 
झ्ुके घूमनेवाले कीलेका मारक-शल्लोंसे चूणे करता है। यहां 


रॉ 


शा 
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( चरिष्णु पू:) हिलनेवाली नगरीका उड्लेख है। दिलनेवाला 
कौला, चलायप्रान दुगे | झत्रुके इम कीछोंका इन्द्र नाश करता 
है। अन्यत्र ( आयसीः पू: ) लोहेके कीलोंका वर्णन है। लेदेके 
बनाये, हिलने और एक स्थानसे दूसरे स्थानपर जानेवाले ये 
झत्रुके कीले हैं। ये आजकलके टेंक (४725 ) जैसे प्रतीत 
दोते हैं । इनका नाश अपने झजल्लेंसि इन्द्र करता है । 

४४ द्विता- दोनों प्रकारके लोगोंका द्वितकर्ता। धनी, 
नि्धेन आदि दो प्रकारके लोग जनतामें होते हैं, उनका हित 
यह करता है। ( मंत्र २ में उम्रयंकर और उभयावी ये 
पद इसी अर्थके साथ विचार करने योग्य हैं । ) 

४५ निद्ताश्थः- जिसके पास अत्यंत उत्तम घोड़े होनेके 
कारण दूसरोंके घोडोंकी आपदी आप निंदा जिसके कारण होती 
है । उत्तम घोडेसि युक्त । इसका अथे हीन घोडोंवाला ऐसा 
नहीं है, यद्द बात स्मरण रहें । 

8६ प्रपथी- उत्तम मार्गसे जानेवाला, 

४8७ परमज्या।- उत्तम भनुष्यकी डोरी जिसके धनुष्यपर 
होती है । (मं. ३०) 

, ये इतने इन्द्रका वर्णन करनेवाले पद हैं । ये वीरोंका वर्णन 
करते हैं | राष्ट्रमें वीर कैसे हों इसका ज्ञान इन पर्दोके मननसे 
दो सकता है। हरएक पांठकको इन गुणोंका मनन करके इनमेंसे 
जो ग्रुण अपनेमें आध्कत् हैं, उनकी अपनाना चाहिये। जयिष्णु 
राष्ट्रके अन्दरके तरुणोंकी तो ये गुण अपनाने चाहिये। पूर्वोक्त 
मंत्रोंका अथे पढते समय इन पर्दोका यह आशय पाठक ध्यानमें 
घारण करेंगे, तो मंत्रोंसे अच्छा बोध उनके मनमें उतर 
सकता है । 

प्ेघातिथि और म्रेध्यातिथि इन दोनों ऋषियेंने यह आदश 
बीर पुरुष जनताके साममभे रखा है। यही वार युवाका वेदिक 


आदशे दहै। 
पुश्न कैसा हो ! 


पुत्र कैसा उत्पन्न हो, इस विषयमें बेदमंत्रोंमें वारंवार अनेक 
उत्तम निर्देश आटे हैं। उनके साथ इस सूक्तके निम्नलिखित 
बीर पुत्रके निर्देश धानमें रखने योग्य हैं- 
पहिले यद्द स्मरण रखना चाहिये कि जो इद्दका आदशे 
पूर्व स्थानमें “ आदशे वीर पुरुष ” के हपसे रखा है, वैसादी 
पुत्र निमोण दोना चादिये | इसी तरह अन्यान्य देवताओं के 
७ ( भेषा> ) 


मेघातिथि ऋषिका दर्शन मु 


(8९ ) 


हुपोंमें जो आदश बताया है, वेधा पुत्र उत्पन्न करना वेदिक 
धर्मियोंके सामने आदश रूपसे सदा रद्ताही है। तथापि इस 
सूकतमें निम्नलिखित गुण पुत्रके अन्दर हो ऐसा विशेष रूपसे 
कट्दा है-- 

१ मदेन इषितः- अनन्‍्दसे इच्छा करने योग्य, जिसके 
ग्रुणोंसे आनन्द होगा, ऐसे गु्णोवाला, 

१२ भदः- आनंद देनेवाल।, 

३ उद्र;- उप्र घर वीर, प्रभावी, पराक्रमी, 

४ उप्नेण शवसा युक्ततः- प्रभावी बलसे युक्त, विशेष 
शक्तिमान्‌, 

५ विद्वेषां तरुतारं- सब शत्रुओंका नाश करनेवाला, 
शत्रुओंके पार ले जानेवाला, शत्रुओंसि पार करनेवाला, 

६ मदच्युतं- शत्रुओंके गवेका नाश करनेवाला, शत्रुकों 
परास्त करतेवाला । (मं २१) 

ऐसा पुत्र इन्द्रकी उपाश्नासे मिलता है, ऐसा २१ वें मंत्रमें 
कह्दा है । इन्द्रके पूर्वोक्त ग्रणोंका मनन जो ल्ली और पुरुष 
करेंगे उनको ऐसा पुत्र होगा इसमें कोई आश्चर्यही नहीं है। 
वेदिकथमों स्लौपुरुष अपना पुत्र इन गुणोंसे युक्त दो ऐसा 
मनका निधोर करें, मनमें यद्द नात सदा रखे । 

घूमनेवाले कीले 

इस सूक्तके २८ वें मंत्र ' चरिष्णु पू: ' ( घूमनेवाला 
कौलछा) वर्णनमें आया है। ये कीले लेदेके द्ोते थ, ऐसा अन्यत्र 
वर्णन है । 

हत्वी द॒स्यून्‌ पुर आयसीर्नि तारीत्‌ । (क्र २।२०।८) 

इन्द्रने झत्रुओंका पराभव किया और उन लेद्देके कीलेंको 
तोड दिया। “बात पूर्मिरायसीभिः नि पाहि।' 
( ऋ., ७३।७ ) सेंकडों लोहेके कौलेसि मेरा संरक्षण करो ऐसे 
मंत्रोमें सैंकडों लोहेके कौछोंका वर्णन दे | यदि ये लोदेके कीले 
घूमनेवाले होंगे, तो नि संदेद रथ जैसेह्दी होंगे। आवश्यकता 
नुसार छोटे अथवा बडे भी द्वो सकते हैं। ये युद्धोंमें तोंडे जाति 
हैं, ओर सैकडोंकी संख्यामें रहते हैं और सैकड़ों तोड़े भी 
जते हैं। 

आजकलके टेंक ( 7४7)४8 ) जैसे ये प्रतीत हो रहे हैं। 
'आयसीः पूः' का अथे लेहेंका कौला, पत्थरका कीला, ऐसा 
दो प्रकारका है, पर जो घूमनेवाला होगा वह ते! लोहेका 


दोनाद युक्तियुक्त है । 


(५० ) 


दिनमें चार वार आराधना 

इस सूक्तके २९ वें मंत्रमें सूयोदय, माध्याइ, सायंकाल और 
रात्रेके समय ऐसी चार वार प्रभुकी आराधता करनेकी बात 
कह्दी है । यहा मंत्र-पाठसे इन्द्रकी स्तुति करनाही लिखा दै। 

तीन पृतन्र 

इस सूक्तके ३० वें मंत्रम (१) निद्तिाश्यः, (२) 
प्रपथी और ( ३) परमज्यः ऐसे तीन नाम जाये हैं। कई 
अर्थ करनेवालोंके मतसे ये तीन राजपुत्र, आसंग राजाकेद्द 
तीन पुत्र है। ' पते म्रघोनां मघस्य मंदिष्टासः |” 
( मं० ३० ) इस मंत्रमें ' ये दाताओंमें धनके बड़े दाता हैं” 
ऐसा अनेकवचनी उल्लेख है, ये तीन राजपुन्न येही हैं, ऐसा 
कईयोंका मत हैं । ये तीन है इस लिये ' मंदिष्टासः ' यह पद 
बहुवचनमें तीनोंका बोध करनेके लिये यहां आया है, ऐसा 
उनका कथन है। हमारे मतके अनुसार जो अर्थ योग्य है वह 
ऊपर दिया हैं । पाठक अधिक विचार करें| 

मं, ३१ में ' याद्वः ' पद है, ' यादवकुलमें उत्पन्न ' ऐसा 
इसका अर्थ कई मानते हैं। यदु-कुलमें उत्पन्न ऐसा इसका 
अर्थ है । मानवोंमें प्रसिद्ध ऐसा भी इसका अर्थ दोना संभव 
है। यादवोंकी पशु-पालन-कुशलता पुराणोंमें सुप्रसिद्ध है । संभव 
है, उस कथाका मूल यहासे शुरू हुआ होगा ।। 


सोमपान 

इस सूक्तमें सोमपानके लिये अनेकवार इन्द्र देवका बुलाया 
हैं। इस प्रसंगमें सोमके संबंधर्म निम्नलिखित बातें दृष्टीगोचर 
द्ोती हैं-- 

१ पवित्र तिर; सरूवांसः आशबः-- पवित्र छाननी 
से तिरछी चूनेवाली शीघ्रगामी धाराएं हैं। छाननीसे रस किस 
तरह नीचे सकता है, इसक। पता यहां लगता है। (मं. १७५) 

१ अद्विभिः सोम सोत-- पव॑तोंसे ( पवेतोपर से लाये 
पत्थरोंत्रे ) सोमकों कूटकर उससे रस निकालो । यहां ' अद्विः ? 
यह पर्वतवाचक पद “ पत्थर ? के लिये प्रयुक्त हुआ है। इसी 
तरह वेदमें गौ” पद दूधके लिये और “ नदी ' पद जलके छिंये 
प्रयुक्त दोता है । लप्ततद्धित प्रकियाके ये उदाहरण हैं। 

३ अप्सु एन आ घधावत- अनेक जलेसे इसको अनेक 
बार बोओ | अनेक वार पानी डालकर सोमको थो डाक | 


ऋग्घेदका खुबोध भाव्य 


[ऋ, में. 4, सं. ६ 


४ वक्षणाम्यः तरः निः घुक्षन्‌- नदियोंसे ममुध्च जल 
(दुइते हैं) लाते हैं और इस जलका उपयोग सोमको बार- 
बार धोनेके कार्यमें किया जाता है। 

५ गव्या बसा वासयस्तः- गोंके वत्न सोमपर ढाप 
देते हैं, पहनाते हैं अथोत्‌ गोदुग्धके साथ सोमरस मिला देते 
हैं। ( मं. १७ ) हु 

६ स-पीतिभिः सोमेशभिः-- सोमरस अनेक मनुष्य 
साथ साथ बैठकर पीते हैं। अनेकोंका सहपान द्वोता है (मं. २३) 


७ भध्वः अन्धसा पीति।- मधुर अन्नहूप रसका पान | 
यह रस पीनेके समय मधुर होता है और सत्तु आदि मिलानेसे 
अन्नमय भी होता है । शहद और दूधके कारण इसमें मघुरता 
आती है। (में. २५ ) 

८ पूथथेपाः-- जिस समय अधिक लोग बैठकर सोम पीने 
लगते हैं, उस समय उनमें जो विशेष सम्मानके योग्य द्वोगा 
उसको रसपानका म्रान प्रथम दिया ज़ाता है, बह प्रथम पीता 
है। उसका नाम “ पूववपाः ? बेदमें है। इसके पीनेके बाद अन्य 
उपस्थित लोग पति हैं । 

९ परिष्छृत१ः-- यह रस अनेक संस्कार करके आधिक 
उत्तम बनाया जाता दै। अनेक वार धोना, अनेक वार छानना, 
दूध शहद आदि मिलाना ये अनेक संस्कार इसपर किये 
जाते हैं । 

१० आखुति।- रसकी भांप करके उसका फिर जछ 
बनानेका नाम आयुति है। 'आसव ' अर्थमें यद शब्द है। 
शुद्ध करने और भ्रशुद्धि दूर करनेका यह एक साधन है। 
इसी कारण बृष्टिजल अन्य जलसे अधिक शुद्ध रद्दता है। 
सोमरसको यहां आसुति कह्दा है । इससे सोमरसकी भी भांप 
करके उसका फ़िर रस बनाते थे या नहीं, यह एक खोजका 
बिषय है, ऐसा प्रतीत द्वोता दै। आसुति या आसव पदसे मयका 
भाव लेनेकी जरूरत नहीं है। क्योंकि साधारण जलकी भांप की 
जाती है और शुंडायंत्रसे उसका पुनः जऊ बनाया जाता दे । 
आसवमें मयभाव अति अल्प रहता है, क्‍योंकि इश्चसे नशा 
नहीं आती | और शुंडायंत्रस्ने साधारण जल भी शुद्ध किया 
जाता है। इसी तरह स्ोमरस भी कियीने शुद्ध किया तो उसमें 
सद्यकी कल्पना करना अयोग्य ही है । 


सोमकी अनेक जलोंसे घोनेक्ी शत मंत्र १७ में दे । भंग 


ऋ. में. 4, सूं. १ ] 


इसी तरह घोयीं जाती है। जितनी अधिक धोयी जाय डतनी 
अधिक भर्छी समझी जाती है। पर इससे यह सिद्ध नहीं दो 
सकता कि सोम भंग्रके समान नशा बढानेवाला है। केवल 
आधिक उत्साह बढाता द्ोगा। चाय, काफी ये येग़ केवल उत्साह 
बढ़ाते हैं, इसलिये ये नशा करते हैं, ऐसा नहीं कद्दा जा सकता, 
इसी तरह सोमके विषयमें समझना योग्य है देखिये- 


११ परिष्कृतस्थ रसिनः आख्ुतिः चार मदाय 
पत्यते- अनेक संस्कार किये सोमरसका शुद्ध ( आसव ) पीनेसे 
उत्तम ्षानंद देता दे । यद्वां ' मद” पद है। इसके आनंद, 
उत्साह और उन्माद ( नशा ) ऐसे अथ हैं । हमारे मतसे यहां 
उत्साह रुप आनन्द अथे लेना योग्य है। मयका नशा 
अथवा भंगका नशा यहद्दां क्पेक्षेत नहीं दे। जबतक नशा 
द्ोकर बेहोश द्वोनेका स्पष्ट वर्णण न हो, तबतक इमें ' मद! 
पदका अर्थ आनंद और उत्साहद्दी करना उचित है । 


पितासे साताकी अधिक योग्यता 


षष्ट मन्त्रमे पिता और माताकी तुलना इन्द्रके साथ की है। 
बह मन्त्र ऐसा है- 


में पितुः ( सवे ) वस्यान्‌ असि । 
में माता ( स्‍वं ) च समो | ( में, ६ ) 


"मेरे पितासे इन्द्र अधिक श्रेष्ठ है, पर मेरी माताके साथ इन्द्र 
समानद्दी दहै। ' इससे फ़ितासे मातादी योग्यता अधिक है यह्द 
सिद्ध होता है। पिताबे इन्द्र श्रेष्ठ हे और माताके बराबर है, 
भतः पितासे माता अधिक श्रेष्ठ है । ( अभुश्ञतः अ्रातुः 
बस्थान | मं. ६) स्वयं भोग न भोगते हुए पालन करने- 
वाले भाईसे भी माता और इन्द्र श्रेष्ठ है, इसमें संदेहही नहीं , 
फिर जो भाई भोजन भी न देता द्वो उस की योग्यता तो सब 
प्रकारस निकृष्ठ ही है । 


अस्थि जोडना 


अस्थि और संघिकों यथायोग्य रीतिसे जोडनेकी विद्याका 
उद्लेख मंत्र १२ में स्पष्ट है ।( 002 6०६६८४ ) हड्डी जोडने 
की विद्या वैदिक समयमें उच्च स्थितिमें थी, यह बात इस 
मंत्रसें स्पष्ट प्रतीत दोती है। बिना साधनोंके संधियोंको जोडा 
भा दृड्डियोंको यथास्थान संयुक्त किया जांता था, यह बात यहां 
स्पष्ट है । 


भैधातिथि ऋषिका दृशैन 


(५१ ) 
सोमकी तीन जातियाँ 


( मद्न्तिमः ) अत्यंत आनन्द बढानेवाला सोम, (मद्‌ः) 
आनंद देनेवाला, ऐसे प्रयोग वेदम सोमके विषयर्में मिलते हैं ॥ 
+ प्रदः, मदिन्तरः, मदिन्तमः * ये पद सोमके “मद” में तीन 
प्रकार हैं इसकी सिद्धता करते हैं । केवल ' मंदिन्तम. ' पद्टी 
तौन प्रकारोंका बोधक दे। इसलिए सोममें कमसे कम तने 
प्रकारके श्लोम्न तो अवश्यही होंगे, अथवा तीन प्रकारके 
संस्कार करनेसे उसमें तीन भेद द्वोते होंगे। आधुनिक वेयक 
प्ंथोर्मे २४ भेद सोमके कह्दे हैं। पर यहा “ मदिन्तम ” पदसे 
आनन्दवर्धक होनेमें जो न्यूनता वा अधिकता हे उससे उत्पन्न 
हुए ये भेद हैं। 

इन्द्रके घोड़े 

इन्द्रके रथक्रों दे। घोड़े (हरी ) जाते जाते थे ( में. २५)। 
परतु सहक्ों घोड़े उनके पास होनेका वर्णन मंत्र २४ में है। 
इन्दके पास अश्वशालामें सहस्नें। घोड़े होंगे । परंतु एक सेमयमें 
उसके रथकी दे।्वी घोडे जेति जाते होंगे। रथको एक, दो, 
तीन, चार, पांच और सात तक घोड़े जेति जानेकी ब्रंभावना 
है। चार तक घोड़े आजभी जोतते हैं । 

इन्द्रका मोल 
« पश्मम मंत्रमें ' शुल्क लेकर भी इन्द्रको मैं नहीं दूंगा ' ऐसा 
एं भक्तका वचन है । देखिये--- 

स्वां मद्दे शल्काय न परा देयाम्‌ । 

शताय, सहस््नाय, अयुताय, च न परा देयाम्त्‌ । 

( मं. ५) 

हे इन्द्र | तुझे में बडे मूल्यसे भी नहीं दूंगा, नहीं बेचूंग।। 
सो, सहल्त और दश सइत् मूल्य मिलनेपर भी मैं नहीं दूर 
करूंगा, नहीं बेचूंगा।' इस मंत्रमें ' शुल्काय न परा 
देयां ' ऐसे पद हैं। मूल्यके लिये भी नहीं दूंगा, इसका अर्थ 
बेचना ही प्रतीत होता दे। इस पर सायन भाष्य ऐसा है । 

मह्दे महते शुल्काय मूल्याय न परा देयाम्‌। 

« ने विक्रीणामि । ( सा, भाष्य 4१॥५ ) 

बडा मूल्य मिलनेपर भी में तुझे नहीं बेचुगा” ([ छ०पौते 
7० 89] ५॥68 007 8 08॥69 (706 ( ग्रिफिव , 
बिल्सन) 'परा दा ' धातुझ अर्थ बेचना दे और देना या दूर 
करना भी दे । झलक लेकर इन्द्रको दूर करनेका भाव यहां 
स्फ््द्दे। 


(५१ ) 


कितनी भी धनकी लालच मिली, तो भी मैं इन्द्रकी भक्ति 
नहीं छोडंगा, यह आशय हमारे मतसे यहा स्पष्ट है | कितना 
भी घन मिले, परंतु मैं इन्द्रकीदि भक्त करूंगा । यह भाक्ति की 
हृढता यद्दा बतायी है । 

परंतु कई लोग यहा “ इन्द्रकों बेचने ” की कल्पना करते 
हैं।इन्द्रकी मूर्तियां थीं, ऐसा इनका मत है भर वे मूर्तियां 
कुछ द्रव्य लेकर बेची जाती थी, ऐसा इस मंत्रसे ये मानते हैं | 

मंत्रोंके शब्दोंसे यह भाव टपक सकता है, इसमें संदेह नहीं 
है। ' शुल्काय न ॒परा देयां ' मूल्य मिल्नेपर भी में नहीं 
बेचुंगा । ' शुल्क ! का अर्थ कसतुमूल्य हैं।' यदि यह बात मानी 
जायगी, तो देवताओंकी मूर्तियाँ थीं और उनकी पूजा ओर 
उनके जल्स होते थे, ऐसा मानना पढेगा | इस मतकी पुश्के 
लिये इन्द्रवा रथमें बैठना, वद्न पहनना, यज्ञस्थानपर जाना, 
आदि मन्नोंका वणन उत्सव मूर्तिके जल्ूस जैसा मानना पड़ेगा । 
अमिके रथमें बैठकर अन्य देव आते हैं, यद्द भी वर्णन जल्ूसका 
द्ोगा । क्योंकि देवताओंकी छोटी छोटी मूर्तियां होंगी, तोद्दी 
रथमें सब देवोंक! बैठना संभव है । 

हमारे मतसे यह वर्णन आध्यात्मिक है। शरीररूपी रथमें 
सब देवताएं बैठीही हैं। पाठक योग्य जौर आयोग्यका विचार 
करें, इसलिये सब मत यहां पाठकंके सम्मुख रखे हैं।. - 


इस सूक्‍तके ऋषि 
इस सूक्तके ऋषि निम्न लिखित हैं- 
मंत्र १-२ घोर ऋषिका थुन्र प्रगाथ ऋषि, जो कण्वका 


ऋग्वेदका सुबोध भाध्यं 


[ ऋ. में. < सर रै 


दत्तक पुत्र बन गया था। ' 
सं० ३-२९ कप्ब गोत्रमें उत्पन्न मेघातिथि और मेध्यातिधि 
मं० ३०-३३ हायोगाका पुत्र आसंग राजपुत्र 
में० ३४ आंगिरा ऋषिकी कन्या आसंगकी भायों शश्वती 
स्री ऋषिका | 
“प्रध्यातिथि ' ऋषिका नाम में० ३० में आया है । 


/ प्रायोगि आसंग ” नाम मं० ३३ में आया दे। केबल 
“आसंग ? का नाम मं, ३२ में भी है । 

“शाश्वती ? का नाम मंत्र ३४ में है । 

“काथ्व ? का नाम मंत्र ८ में है । 


हीन सानव 
मंत्र ११ में ' निशा: ' और ' अरणाः ! ये पद हैं। ये 
अन्त्यज द्वीन लोगोंके वाचक पद ह । जो नीचे बेठनेका अधि- 
कारी वह “ नि-स्थ्य ' (नि5य ) और जे! अधोगतिको पहुंचा 
है वह ' भरण ! है| 


आखसंगकी कथा 
इस सक्‍्तका ३४ वां मंत्र देखने योग्य दे । शश्वती आसंगकी 
घमपत्नी है । आसंग हायोग राजाका राजपुत्र दै। आसखंगका 
पुरुषत्व नष्ट हुआ था, अनेक उपायेसि वह उसको पुनः प्राप्त 
हुआ। यह भाव इस मंत्रमें है, ऐस। कइयोंका कथन है। आसंग 
ह्ली बना था, वह किर पुरुष बना, ऐसा कहयोंका मत है। 
( देखो ऋ, ८।३३॥१९ ) 


+--3्फकम् पका >-> ता 


- (१४) वीरका काव्य 


€ क्‌. में. ८२ ) १-४० मेघातिथिः काण्वः प्रियमेधश्राद्विसः, ४१-४२ मेघातिथिः काण्वः । 
*. इन्द्रः, ४३-४२ विभिन्दुः । गायत्री, २८ अनुष्दुप्‌ । 


इृद बसों खुतमन्धः पिया खुपूर्णमुद्रम 
दुमिधूंतः खुतो अश्षेरव्यों बारे! परिपूतः 


ते ते यव॑ यथा गोभिः खादुमकर्म श्रीणन्तः 
इन्द्र इत्सोमपा एक इन्द्रः खुतपा विश्वायुः 
न य॑ शुक्रो न दुराशीने ठप्ता उस्यचसम्‌ 


। अनाभयिष्रारिमा ते १ 
। अशभ्वो न लिक्तो नरदषु १ 
!। इन्द्र त्वास्सन्त्सधमादे ३३ 
। अन्तर्देंवान्मत्योँश्व 8 
! अपस्पृष्बले सुद्दादृभ्‌ ५ 


ऋ. में. ८, सू. २] मैधातिथि ऋषिका दर्शन 


गोभियेदीमन्ये अस्मस्म॒र्ग न था सृगयन्‍्ते 

त्रय इन्द्रस्य सोमाः खुतासः सन्‍्तु देवस्य 

त्रयः कोशासः श्वोतन्ति तिस्नश्रम्व १: सुपूर्णाः 

शुचिराखि पुरुनि!ष्ठाः क्षीरेमंध्यत आशीत!ः 

इमे त इन्द्र सोमास्तीमा अस्मे खुतासः 

ताँ आशिरं पुरोछाशमीन्द्रेम सोम श्रीणीहि 

हत्खु पीतासों युध्यन्ते दुमंदासो न खुरायाम्‌ 

श्वां इद्रेबतः स्तोता स्थात्वावतो मघोनः 

उकथे चन शस्यमानमगोररिरा चिकेत 

मा न इन्द्र पीयलवे मा शर्घते परा दाः 

वयमु त्वा तदिदथों इन्द्र त्वायन्तः सखायः 

न घेमन्यदा पपन वज़िन्नपसो नविष्टो 

इच्छन्ति देवाः झुन्वन्त न ख्श्नाय स्पृष्यन्ति 

ओ घुप्रयाहि वाजेपििर्मा हणीथा अभ्यरस्मान्‌ 

मो ध्यश्च दुहण।वान्त्सायं करदारे अस्मत्‌ 

विद्या हास्य वीरस्य भूरिदावरी सुमतिम्‌ 

आ तू विश्व कण्वमन्तं न था विक्ष शवसानात्‌ 

ज्येप्ठेन सोतरिन्द्राय सोम वीराय शक्राय 

यो वेब्ष्ठों अव्यथिष्वश्वावन्तं जरितृभ्यः 
पन्यंपन्‍्यमित्सोतार आ घावत मद्याय 

पाता वृत्रहा खुतमा घा गमन्नारे अस्मत्‌ 

पद हरी अह्युजा दाग्मा धक्षतः सलायम्‌ 


अभित्सरन्ति घेनुमिः 
खे क्षये सुतपान्नः 
खमाने आधि भाम॑न्‌ 
दक्ना मन्दिष्ठः श्रस्य 
शु॒का आशिरं याचन्‍्ते 
रेवन्त हि त्वा श्णोमि 
ऊधने नम्ना ज़रन्ते 

प्रेदु दरिवः श्रतस्य 

न गायत्र गीयमारन 
शिक्षा श्चीवः शचीभिः 
कण्वा उक्धेमिजरस्ते 
तबेदु स्तोम॑ चिकत 
यत्ति प्रमादमतनद्राः 
महाँदव युवजानिः 
अश्रीरदव जामाता 
त्रिषु जातस्य मनांसि 
यशस्तरं शतमूतेः 

भरा पिवन्नर्याय 

वाज स्तोतृम्यों गोमन्तम्‌ 
सोम वीराय शुराय 
नि यमते शतमूतिः 
गीजमिं: क्षत॑ गिवेणसम्‌ 


खाद्वः सोमा आ याहि भ्रीताः सोमा आ याहि । 
शिप्रिन्नषीबः शर्चीचो नायमच्छा सधमादयम्‌ 


स्तुतश्व॒ यास्त्वा व्धेन्ति महे राधसे नृम्णाय 
गिरश्व यास्ते गिवाह उक्‍्था च तुभ्यं तानि 
एवेदेष तुविकूर्मिरवाजों एको वज्नहस्तः 
हन्ता वृत्र दाक्षिणेनेन्द्रः पुरू पुरुद्ठतः 
यरिसिन्विश्वाश्वर्षणय उत च्योत्ा ज्षयांसि च 
एव प॒तानि चकारेन्‍्द्रो विश्वा योइति *ण्वे 
प्रभर्ता रथ गव्यन्तमपाकाश्ििद्यमचति 
खसनिता विपध्रो अवेद्धिदेन्ता वृत्र न्भिः शुरः 
यजच्चैन प्रियमेधा इन्द्रं सन्नाचा मनसा 
गाथश्रवसं सत्पाति अ्रवस्कामं पुरुत्मानम्‌ 


॥ 
) 
॥ 
| 
| 
॥ 
॥ 
[| 
॥ 


य ऋते चिद्गास्पदेभ्यो दात्सला नृभ्यः शचीवान्‌ | 


इत्था धरीवन्तमद्विवः काण्बं मेध्यातिथिम्‌ 


इन्द्र कारिण वृधन्तः 
सत्रा दधिरे शवांखि 
सनादसक्तो दयते 
महान्मद्दीमिः शचीभिः 
अनु घेन्मन्दी मधोनः 
वाजदावा मधोनाम्‌ 
इनो वस॒ स हि वोल्हा 
सत्यो५विता विधन्तम्‌ 
यो भूत्सोमैः सत्यमद्धा 
कण्वासों गात वाजिनम्‌ 
ये आध्िन्काममणध्रियन्‌ 


मेषरो भूतोरेशि यज्नयः 


श्८ 
श्९ 
३० 
३१ 
३२ 
रै३े 
३४ 
श्ष 
३१ 
१७ 
इ्८ 
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(५३ ) 


(५४ ) ऋग्वेदका सबोध भाष्य [कर से. ८, सू. २ 


शिक्षा विभिन्‍दों अस्मै चत्वायेयुता ददत्‌ । अष्टा पर; सहस्ता ४8१ 
उत सु त्ये पयोवृधा माकी रणस्य नप्त्या - । ज़ञनित्वनाय मामद्दे. 8२ 

अन्वयः-- [ मेधातिथिः काण्वः प्रियमेधश्र भाव्षिरसः ]- द्वे बसो | हद॑ अन्‍्धः सुतत सुप्ण उदर॑ पिव। अनाभविन्‌! 
ते ररिम ॥१॥ नदीषु निक्तः अश्र: न, नूमिः घूतः, क्र्षेः सुतः, अच्यः वारेः परिषृतः 0२॥ दे इन्द्र ! ते ठं, यथा यवं, 
गोमिः श्रीणन्तः स्वादुं अकमे, अस्मिन्‌ सघमादे त्वा ( पातुं आहयामः ) ॥३॥ हन्द्रः हत्‌ एकः मत्यौन्‌ देवान्‌ व अन्तः 
इन्द्रः विश्वायु सोमपाः सुतपाः ॥४॥ उरुब्यचस सुहाद्द ये शक्र: न क्षप स्एण्वते, दुराशीः न, तृप्रा: न ॥५॥ यत्‌ अस्मत्‌ 
अन्ये हू गोमिः सगयन्ते, वाः झूगे न, (ये च )घेनुमिः अभित्सरन्ति ॥६॥ सुतपाम्मः देवस्य हन्द्रस्य स्ते क्षये श्रयः सोमाः 
सुतासः सन्तु ॥७॥ त्रयः कोशासः चोतन्ति । तिस्रः चम्वः सुपरणोः, समाने भाम॑न्‌ अधि ॥८॥ (दे सोम ! त्वं ) श॒चिः 
भसि, पुरुनिष्ठा, मध्यतः क्षीरेः दा (च) भाशीत॑ः, झूरस्य मन्दिष्ट: ( भव ) ॥९॥ दे इन्द्र ! ते हमे सोमाः तीयाः 
सुतासः झुक्राः अस्मे आशिरे याचन्ते ॥१०॥ है इन्द्र | तान्‌ भाशिरं श्रीणीद्वि । पुरोछाश इम॑ सोम (श्रीणीहि )। त्वा 
रेबन्त श्णोमि ॥११॥ सुरायां दुमेदासः न युध्यन्ते, पीतासः हत्सु ( युध्यन्ते ). नप्ना, उधः न जरनन्‍्ते ॥१२॥ दे हरिवः | 
रेबतः स्तोता रेवान्‌ इत्‌ स्थात्‌ | त्वावतः मधोनः श्रुतस्य प्र इत्‌ उ ( स्यात्‌ ) ॥१३॥ अग्रोः जरिः, शस्यमानं उक्थ चन 
भा चिकेत । गीयमानं गायत्र॑ न ॥१४॥ दे इन्द्र | पीयत्नवे नः मा परा दा: । शर्धते (च) मा (परा दा )। है शचीवः ! 
शचीतनिः शिक्ष ॥१५॥ दे इन्द्र | त्वायन्तः वर्य सखायः तदिदथो: कण्वाः उक्थेभिः त्वा जरन्ते ॥१६॥ द्वे वज्रिन्‌ ! भपसः 
तब नविष्टी कन्यत्‌ न घ ई क्षा पपन । तव इत्‌ उ स्तोम चिकेत ॥१७॥ देवाः सुन्वन्त इृच्छन्ति, स्वप्नाय न स्पद्यन्ति । 
झतन्‍्त्राः प्रमादं यन्ति ॥१८॥ चाजेमिः भस्मान्‌ अभि सु प्र भो यादहि। मा हणीथाः । युवजानिः महान्‌ हृघ ॥१९॥ दुद्व- 
णावान्‌ अस्सदू भारे ( आगच्छतु )। साय सु मो करत्‌ । अश्रीर: जामाता ह॒व ॥२०॥ अस्य वीरस्य भूरिदावरी सुमर्तें 
विद्य हि । त्रिषु जातस्य मनांसि (विज्ञ ) ॥२१॥ कण्वमन्तं तु श्रा सिच | शवसानात्‌ शतमूतेः यश्स्तरं न घ विद्य ॥२२॥ 
है सोतः ! वीराय नयौय शक्राय दन्द्राय ज्येष्ठेन सोम भर पिबत्‌ ॥२३॥ यः अव्यथिषु वेदिष्ठः जरितृभ्यः स्तीवृभ्यः अ्श्व- 
बनते गोमन्त वाज ( ददाति ) ॥२४॥ है सोतारः ! मद्याय वीराय झूराय पन्‍्य॑ पन्‍्य इत्‌ आ धावत ॥२७॥ सुतं पाता 
बृन्रद्दा आ गमत्‌ घ। अस्मत्‌ भारे शतमूतिः नियमते ॥२६॥ अह्ययुजा शग्मा दरी इृद्द गीमिः श्र गिर्वेणसं सखाय॑ आ 
वक्षतः ॥२७॥ दे शिप्रिन्‌ ! है ऋषिवः शचीव: ! सोमाः स्वादब:। आ याहि । सोमाः श्रीताः भा याहि। न ( क्षय ) 
सघमाद॑ भच्छ ॥२८॥ दे इन्द्र ! कारिण ब्रधन्तः स्तुत , या: ( स्तुतयः ) च, रवा मह्दे राधसे नृम्णाय वर्धन्ति ॥२९॥ दे 
गिर्वाहः । ते गिरः याः च उक्था तुभ्यं च तानि सत्रा शवांसि दधिरे ॥३०॥ एब: एव्र तुचिकूर्मिः इत्‌, एकः वद्नद्वस्तः 
सनात्‌ अम्ृक्तः वाजान्‌ दयते ॥३१॥ इन््रः दक्षिणन दृत्रं हन्ता, पुरु पुरुहृतः महीमिः शचीमिः महान्‌ ॥३२॥ विश्वाः 
शर्षणय: यस्मिन्‌, उत च्योत्ना ज़यांसि, मधोनः अनुमंदी घ हत्‌ च ॥३३॥ एपः हन्तः एतानि विश्वा चकार। मधोनां 
धाजदावा यः भति #ऋण्वे ॥३४॥ प्रभता गब्यन्त रथं थे अपाकात्‌ चित्‌ अवति, स इन: वसु वोछहा द्वि ॥३७॥ विशग्र;, 
अवंद्धिः सनिता, झूरः नृभिः बृत्रं हल्ता, सत्य: विधन्त अविता,॥३६॥ दै प्रियमेधाः | सत्राचा सनसा एन इन्द्र यजध्व। यः 
सोमेः सत्यमद्वा भूत्‌ ॥३७॥ हे कण्वासः ! गाधश्रवर्स सप्पर्ति अ्रवस्काम पुरुत्मानं धाजिन गात ॥३८॥ परदेम्यः ऋते चित्‌ 
यः शचीवान्‌ सखा नुभ्यः गाः दात्‌, ये अस्सिन्‌ कार्म अश्रियन्‌ ॥३५॥ है भरद्धिवः ! हत्था घीवन्द काण्वं मेध्यातिथिं मेषः 
भूतः जि यन्‌ अयः ॥४०॥ 

[ मेघातिथिः काण्वः ]- दे विभिन्‍्दों ! धस्मै चत्वारि अयुता शिक्ष, पर: भ्रष्ट सदस्ता ददत्‌ ॥४१॥ उत सु ते पयोवृधा 
माकी रणस्य नप्त्या जनित्वनाय मामदे ॥४२॥ 

अर्थ- [ कण्वपुत्र मेघातिथि भर अब्निरापुत्र प्रियमेघ ये दो ऋषि ]- हे सबके निवास करानेवाले वीर ! इस भश्वरूप 
सोमरसका पेट भरकर पान करो । द्वे न डरनेवाछ्षे वीर | तुम्हें (हम सोमरस ) देते हैं ॥(॥ नदियोंमें नद्दाये धोडेकौ 
तरद, नेताक्षोंद्वारा धोया गया, परथरोंसे ( कूटकर ) निचोडा, मेंढीके वालों (के बने कम्बडसे ) छाना यह सो सरस 
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परिश्षुद्ध हुना है ॥२॥ हे हन्द्र ! तुम्हारे लिये इस ( सोमको ), जी की तरह, गौओोंका ( दूध ) मिलाकर मीठा बनाया है, 
( इसलिये ) इस साथ ( साथ बैठकर ) पान करनेके स्थानमें ( रसपानके लिये तुम्हें बुलाता हूँ ) ॥३॥ इन्द्र ही अकेला 
भर देखोंके मध्यमें प्रभु हे, जो सब भायु भर प्रथम सोमपान करनेका अर्थात्‌ सोमरसका आधिकारी है ॥४॥ 
विशेष ब्यापक उत्तम हृदयवाले जिस (इन्द्र ) को वीरय॑बर्धक ( सोम कभी ) अप्रसत्न नहीं करता, दुर्लभ (पदार्थों ) को 
मिलाकर किया सोम और पुरोडाजश्ञ भी उसको कभी अप्रसन्न नहीं करते ॥७॥ जो हमसे भिन्न छोग हैं, वे हस ( इन्द्र ) 
को गौक्षों ( का दूध मिलाये सोमरस ) के साथ हूंढते हैं, जैसे व्याध द्विरनको द्वृंढते हैं, ( तथा ओर कोई ) गौजोंके (दूध 
के साथ उसके पास ) जाते हैं ॥६॥ सोमरसका पान करनेवाले इन्द्र देवके क्षपने स्थानमें ये तीनों सोमरस (प्रातः दोपदर 
और सायंकाऊू ) निच्रोडकर ( तैयार हुए थे उनके लिये ही ) हों ॥७॥ ये तीन कोश ( सोमरसको ) स्व रहे हैं। तीन 
कलश ( सोमरससे ) भरपूर भरे हैं, ( यह सब ) समान पान-स्थानमें ( तेयार रखा है) ॥८॥ ( यह सोमरस ) पवित्र 
है, अनेक पात्रोंमें रखा हे और इसके बीचमें दूध भोर दही मिऊझा दिया है। ( यद्द रस ) झूरको आनन्द देनेवाला ( हो ) 
॥९॥ हे इन्द्र ! तुम्हारे छिये ये सोमरस तीत्र हैं, रस निकालनेपर झुद्ध किये ( ये रस ) इमारे पाससे दूध आदि मिलाने 
की ही भपेक्षा करते हैं ॥१०॥ दे इन्द्र ! उन ( सोमरसोंमें ) दूध जादि मिलाओ । पुरोडाश और इस सोमको ( साथ 
साथ ) मिलाकर सेवन करो । तू धनसंपन्न ( है ऐसा में ) सुनता हूँ ॥११॥ सुरापान करनेपर जिस तरह दुष्ट नशासे 
उन्मत्त हुए ( छोग जगतमें ) छडते हैं, उसी तरह ये सोमरस ( पीनेवालेके ) हृदय-स्थानोंमें ( ही युद्ध करते हैं, भथौत्‌ 
उत्साह बढाते हैं, भतः ) स्तोता लोग, गौके स्तनोंके समान, ( तेरी सोमपानके बाद ) प्रशंसा करते हैं! ॥१२॥ हे उत्तम 
ब्रोडोंसे युक्त वीर ! धनवान्‌की प्रशंसा करनेवाछा धनवान्‌ ही हो जाता है। (इसी नियमके अनुसार ) तुम्हारे जैसे 
धनवान्‌ और बहुभ्रुतका ( मित्र तुम्हारे जैसा ही होगा ) यह निःसंदेह ही है ॥१३॥ अभक्तका शत्रु ( इन्द्र है जो ) गाया 
जानेवाला काब्य जानता ही है, तथा गाया जानेवाला गायत्र गान तत्काल ही ( जानता है) ॥१४॥ दे इन्द्र | घातक 
शमरुके पास हमें न छोडना । हिंसकके द्वाथमें भी (हमें न देना )। द्वे समर्थ वीर! कषपनी शक्तियोंसे (हमें योग्य ) 
सद्दायता कर ॥१५॥ हे हन्द्र ! तुम्दारी प्रीतिकी हच्छा करनेवाले तुम्दारे मित्र तुम्दारीहि कामना करते हुए कण्व गोत्रमें 
उत्पन्न हम ऋषि स्तोश्रोंसे तुम्दारा ही यश गाते हैं ॥१६॥ है वज्धारी वीर ! कमेप्रवीण तुम्द्दारे जेसेके यज्ञमें हम दूसरे 
किसी (स्तोत्र ) को -त्रहीं कहेंगे । केवल तुम्हारे ही स्तोन्रको हम जानते हैं ॥१०॥ देवता कमंशीझ मानवकों ही चाहते 
हैं। सुस्तको चादते नदी । आलस्यरद्दित ( कर्मशील मनुष्य ) विशेष आनन्दको प्राप्त करते हैं ॥१८॥ अन्ोंके साथ हमारे 
पास आओ | संकोच न करो। जिस तरद्द तरुण सत्रीका पति बड़ा वीर (तरुणीके पास जाता है, बैसे ही तुम निःसंकोच हो 
हमारे पास आओ ) ॥१९॥ शन्रुओंको असझ् होनेवाला वीर हमारे पास ( आवे ! बुलानेपर ) सायंकाल न करे। जिस- 
तरद्द निर्धन दामाद ( समयपर नहीं लाता, वेसा न करे ) ॥२०॥ इस वीरकी बहुत धन देनेवाली उत्तम बुद्धिको हम 
जानते हैं। तीनों लोकोंमें प्रसिद्ध ( इस वीरके ) मनोभावोंको ( दम जानते हैं ) ॥२१॥ कण्व जिसकी ( भक्ति करते हैं, 
उस वीरके लिये ) सोमरस दो । बलवान और सैंकड़ों प्रकारोंसे रक्षा करनेवाले ( इन्द्रसे ) अधिक यश्षस्वी वीरकों हम 
जानते ही नहीं ॥२२॥ है सोमरस मिकालनेवाले ! वीर, मानवोंके द्वितकारी, समर्थ इन्द्रके लिये श्रपम सोस दो, वह 
प्रथम पीचे ॥२३॥ जो कष्ट न देनेवाछोंमें ( अच्छे मानवोंको ) ज्ञानता है, तथा बह उपासना क्षोर प्राथेना करनेवालोंको 
घोडों भौर गौजोंसे युक्त जज्ञ ( देता है) ॥२४॥ है सोमरस निच्ोडनेवालो | आनन्दित होनेवाले शूर वीर ( इन्द्र ) के 
लिये स्तुतियोग्य सोमरस वारंचार दो ॥२७५॥ सोमका रक्षक और वृश्रका नाशक (इन्द्र) यहां आ जावे। 
हमारे पास ( आकर ) सेंकड़ों रीतियोंसे सुरक्षा करनेवाले (इन्द्र ) शत्रुओ”"ंकी अपने श्रधीन करे ॥२६॥ 
मंत्रोंके साथ जोते जानेवाले सुखदायी दोनों घोड़े यहाँ मंत्रोंदारा प्रशंसित मित्र हन्द्रकों ले जावे ॥२७॥ 
है शिरखाणधारी वीर ! हे ऋषियोंके साथ रहनेवाले शक्तिवाले वीर ( इन्द्र ) ! ये सोमरस सधुर हैं | भाभो । सोम 
€ वूध भाविमें ) मिकाये हैं। आाक्ो । अभी यह ( स्तोता ) साथ साथ रसपान करनेके स्थानमें समीप ( रद्द कर स्पुति 
करता है । ) ॥२4॥ दे इन्द्र ! ( तुझ जैसे ) कारीगरके यशका वर्धन करनेवाले ये स्तोता धौर उनकी स्थुतियाँ, तुम्हें 


(५६ ) ऋग्वेदका छुबोध भाष्य [क. ्भ. ८, सू. २ 
बड़े धनके लिये और बलके लिये बढाते हैं ॥२९॥ हे स्तृति-योग्य वीर । तुम्हारे लिये जो स्तोन्न और काव्य हैं ये तुम्हारे 
ही उन ( प्रशेसनीय तथा तुम्हारेही ) साथ रद्दनेवाले बलोंको धारण करते हैं ॥३०॥ यह ( इन्द्र ) निश्चयसे अनेक 
कमाको करनेवाला है, वह एकद्दी चज्र्धारी जोर सदाले भजेय है, वही बलोको देता है ॥३१॥ इन्द्नने दादिने द्वाथसे 
बृत्रका वध किया है, वह अनेक स्थानोंपर बहुत वार बुराया जाता है । वह महती शक्तियोंके कारण बडाही ( वीर ) है 
॥३२॥ सारी प्रजाएं जिसके अधीन रहती हैं, जिसमें सब सामथ्ये ओर विजयी प्रयत्न हैं, वही धनवान्‌ हन्द्र भक्तकों 
( सत्कार्यमें ) अनुमोदन करता है ॥३३॥ इसी इन्द्ने ये सारे (विश्व ) बनाये हैं। वही यज्ञकताभोंको बेल देता है 
झोर वही सर्वत्र विश्रुत है ॥३४॥ ( सबका ) भरण पोषण करनेवाला (वह इन्द्र ) गौओंकी हच्छा करनेवाले रथी 
( भक्तको ) जो क्षपविश्र शत्रुसे भी बचाता है, वह ( सबका ) स्वामी घनको ढोकर (अक्तकों ) देता है ॥३७५॥ वह 
ज्ञानी, धोडोंसे ( जहां चाहिये वहां ) जानेवाला, झूर, वीरोंके साथ ( रहनेवाला ), दृत्रका वध करनेवाछा, सत्य-पालक, 
( इन्द्र ) कर्म करनेवालोंका संरक्षक है ॥३६॥ दे प्रियमेघ ऋषि ! एकाग्न मनले इस इन्ह्रके लिये यज्ञ करो । जो सोम- 
रस ( प्राप्त करके ) सत्य क्षानन्द देनेवाला होता है ॥३७॥ है कण्वो ! गाथाओंमें जिसका यश वणणन किया है, सत्यके 
रक्षक, यशके इच्छुक, भनेक स्थानोंमें रहनेवाले, बलवान्‌ इन्द्रका ( काव्य ) ग्राभो ॥३८॥ परदोंके चिह्द न रहनेपर भी 
जिस सामथ्येवान्‌ मित्र ( इन्ह्ने ) मनुष्योंको ( द्वंढकर उनकी ) गौर्वे वापस कर दीं, उन लोगोंने उसी ( इन ) से 
सब कामनाक्षोंको प्राप्त किया ॥३९५॥ दे पर्वत पर ( के कीलेमें ) रहनेवाले वीर | इस तरह बुद्धिमान्‌ कण्वपुन्र मेध्या- 
तिथिके पास मेषके रूपसे आगे हो कर गया था ॥४०॥ 

[ कण्वका पुत्र मेधातिथि ऋषि ]- दे विभिन्‍दु ! ( है राजन्‌ ! ) इस ( ऋषि) को तुमने चालीस हजार धन दिया, 
पश्चात्‌ भाठ हजार भौर दिया ॥४१॥ क्रतः उन ( गौमें) दूधकी वृद्धि करनेवाली, ( धन ) निर्माण करनेवाली, भानन्द 
बढानेवाली ( दोनों द्यावा-एथिवीकी ) प्रजजनके लिये हम प्राथना करते हैं ॥४२॥ 


6 
इन्द्रका सामथ्य 
इस सूक्तमें पुनः इम्दरके प्रचण्ड सामथ्येका वर्णन किया है, 
पाठक इसका अब विचार करें-- 
ह बसु- सबका निवास करनेवाला, 
२ अनाभयी- ( अन-आ-भयिन्‌ ) निर्भय, भयरद्दित, 


(मंत्र १) 

३ मर्व्यान्‌ देवान्‌ अन्तः इन्द्रः- मानवों ओर देवोंका 
प्रभु, 

8 विश्वायु;- सब आयु, श्रब मानव जिसमें हैं, सबेदा, 
(मं. ४) 


५ उरूव्यजाः- अत्यंत व्यापक, विशेष विस्ताणे, सर्वत्र 
व्यापक (में ५) 

६ सुहादे!- उत्तम दृदयवाला, मनसे कोमल, सहानुभूति 
रखनेवाला, ( मं. ५ ) 

७ शायिः- पवित्र, (मे. ९ ) 

८ इरिवः- घोडे जिसके पास हैं, (मं. १३) 

९ अगोः अरिः- ज्ञानद्वीनका शन्नु, प्रगति न करनेवालेका 





झत्रु, ( मं. १४) 

१० शखीयः- सामथ्यवान, (मं. १५) 

११ डुद्दंनावान्‌- जिसका हमला भयंकर होता है, (मं.२०) 

१९ भुरिदावरी खुमातिं- बडे दान करनेकी बुद्धि 
( रखनेव!।ला ), (मं. २१) 

१३ शवसानः- बलवान, 

१४ शतः ऊतिः- तसैंकडों सामथ्योसे संरक्षण करनेवाला, 
(में २२) 

१५ बीरः- श्र वीर, 

१६ नये;- मानवोंक। द्वित करनेवाला, जनताका कल्याण 
करनेकी इच्छावाला, 

१७ दाबुः- समथ, सामथ्येवान्‌, ( में. २३ ) 

१८ मद्यः वीरः शूरः- आनदित श्र वार । ( यहां मश 
का अर्थ आनंद देनेवाला अथवा आनंदयुक्त हें। यह अर्थ न 
लिया जाय तो ' म्रय ? ( शराब ) अर्थ द्वोगा जौर अनंये 
बनेगा । पाठक इस अयेका स्मरण रखें । ) ( मं. २५ ) 


१९ पाता- संरक्षण करनेवाला, 


बाइबल तथा कुर्अनमें वेदिक सर्थोपासना 


( छेखक-- भी ० गणपतराव बा० गोरे, भौंघ, जि० सातारा ) 
खड ९ 
[ फ्रेघ्रुभरी १९४५ से आगे] 

[ पहुदी, इंधाई तथा वैदिक घर्ममें, 600, 59760, 8782८] तथा ?70.॥8 शब्दोंके समान अ्थे | बाइबछ तथा 
कुभानके वैगस्वरों, देवदूतों भादिके नाभोंसें वेदिक प्रत्यय । पेगम्वरों आदिके नामोंके केवक प्रत्ययही नहीं, सारे नामही 
वैदिक हैं। कुांनका जनब्राइल वा ज्ञिब्रील वेदिक नाम है। बाहवकका गत्रिएल वैदिक नाम है | ब्यास ऋषि गश्मिएक 
कहलाए । जिन्नील' शब्द ओर कुओनके भाष्यकार | गेंश्रिएल झब्द् भोर वाइबछ । धायु शब्दकी व्युत्पत्ि और अर्थ। 
बाहबलका मिकाएल तथा कुओनका मौकाल नाम भी वेदिक हैं। जिब्रील तथा प्रीकालकों न खमझनेके कारण 
यहूदियों-मुसहूमानोंका मत-भेद | इस्लाईल नाम वैदिक है। बाइवछका इस्माएक तथा कुओनक। इस्माईछ भी वेदिक 
शब्द हैं | छ्षिवालिंगके जाकषंणसे मुसहमानोंकों किब्छा बदलना पढा। अरव ज्ञातिका नाम केदार है। शिवजी तो 


समानतया सबके हैं। सुसलूमानोंका शिव-पूजनसे घबराना। यहूदियोंका श्िव-स्तोन्न गाना। बाइबलका काबेके 
शिवालिंगको येहोवा द्वाग प्रस्यापित मानना । ] 


(६६) बाइवल-परिभावामें 2०१, ०४७ तया ?7०॥॥० शब्दोंके वैदिक धर्मस मिलते जुलते अर्थ 


कुओन मुसऊमानोंकी बाहुबछ आदि सभी पूर्वकी धर्म- 
पुस्तकोंको माननेदी आज्ञा देता है। बराइबक तथा कुर्भानमें 
वेदके समानही सूर्योपसना करनेका विधान है। इसके 
प्रभाण देनेसे पूरं यह आवश्यक है कि बाहबछमें वारंबार 
उपयुक्त हुए 000, क्‌ए॥, 8788] तथा शिण्रतील॑ 
' हून चार शब्दोंके अर्थ धाइपलके ही शब्दोंमें समझ लिये 
जाएु। बाइबलके कम्काइश्समें जो 7708 & ६ ९]98 ६० 
छा [6९:४४ दिया हुश्रा है. उपमें क्रमच्ः 
स० ६५ से ६८ तक उक्त चारों भ्ब्दोंडी विद्वत्ता-पूर् 
ड्यास्याएं की गई हैं। ये व्याख्याएं वेदिक अन्तथ्योसि 
अत्य'घ$ समानता रखती हैं,यह पाठ्कोंके ध्यानमें तुरंतही 
अजायगा 


() ७0[)0-9 प5९( 0 80ए ०१९ (77065560- 
॥ए ) शाहआए, एरीशील परपए 50 07 रण, ॥त॑॥5 
8एजा20 गए ण्ोए 0 8 हा 509, 9ए 0 ८ 
58... 8005, 7885778068,. ]५१६४६७, 480०5, 
छाण77९५, ९९. 
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अथे- [वाइबलमें ] गाड़ शब्दका प्रयोग किसी भी 
एक (माने हुए ) शक्तिमान्‌ ब्यक्तिके छिए किया गया 
है, फिर बह वास्तवमें चेसा हो था नहीं। यह शब्द 
केवल सत्यस्वरूप परसात्माकोही नहीं लगाया जाता, 
अपितु कृत्रिम देवताओं, न्यायाधीशों, देवदूतों, भविष्य- 
वक्ताओं वा प्रेषितों आदिके छिए भी उपयुक्त होता हैं! 

[ बदिक धर्ममें भी इंश्वर, देव, देवी क्षादि शब्द परमात्मा 
तथा मनुष्य दोनोंसे छाते हैं ] 


(2) 5शाराए- ७ एड९१९ ए 004 गाध$इशॉाएछ, 0 
ता श€ जैणत, ला शालहुए, वीपश०९, 86, 
ण 6 शा एचाएए8 ० 87075, 800 0 0788, 
जार), णा का पा परणाता शं८, 


छा टाब्ागए९ 5९९ 0शाटबा5 , 38, 63, 

7, 8:, 26 35 ९६०, 
अर्थ- [ बाइबलमें ] स्पिरिट [ भात्मा ] शब्द स्वयं 
गाड़ [ परमाध्मा ]कै किए, अथव। दिव्य मन था अत;- 


बैद्क धर्म 


करण, परमेश्वरी शञाकि वा उत्साह, परमेश्ररी प्रेरणा, परमंश्वर- 
प्रदत्त गुण, दान वा चमत्कारके छिये उपयुक्त हुआ है । 
स्पिरिट शब्द प्राणियोंके प्राणरक्षक वअब्य, प्राण-बायु; 
तूफानी हवा वा भांधी, धीमा चढनेवबाक्ा वायु हृत्यादि। 


डदाइरणाथे देखों उत्पत्ति ह१,२।८:६।३, १७;८। ११२ दे। 
१५ जादि)< 


' [बेदिक धमंमें भी “ झारमा ! शब्दसे परमात्मा, जीवा- 
ह्मा, शरीर, प्राण-वायु, जीवन-तत्व, जादि अनेकों बोध 
मिक्ते हैं। ] 

(३) 4१0४2, ॥8 प580 रु 8 प्राल्डब्थाहुष (०00 
0 980) गा ९8ए९20 0 का 709, धात 
9 20[॥80. 0 जाप 2शे।एश॥आ०९5, (०0 ॥6 
शीद्वा ण ७०७7 बात ॥6, 40 06 ( 065४९008 | ) 
जात, 40 छारछा5, एछ/0एीदां5, ज्रात5छश5,. ताइ- 
९॥00060 5छएग5, ६५०. 

अर्थ-- एन्जिल [ देवता ] शब्द [ वाइबलूमें ] ( भच्छे 
वा थुरे ) स्वर्गीय बूत अथवा मानवों द्वारा श्रेषित वृतके 
छिप उपयुक्त हुआ है । यह शब्द आत्मिक अवस्थाओं, 
मे्र ओर आप्निके स्तम्भ [सूर्य ], प्राणघातक बायु, 
धुजारियों, भविष्य--वक्ताभों वा प्रेषितों, घर्ग-धुरीणों, 
देह-रहित वा नितराकार जीवाश्माओंके लिग्रे भी डप्युक्त 
हुआ है हृश्यादि । 


[वैदिकधर्ममें भी जड और चेतन दोनों प्रकारके देवता 
माने गये हैं । ऋषि, मुनि, महात्मा, माता, पिता, गुरु 
ये चेतन, तथा वायु, अग्नि, सूर्योदिकी किरणें, वेद- 
मंत्रोंके विषय भादि जड़ देवता मागे गए हैं! 


(4) शर0एप्तछ7'-- 78 ए5६0 एण ०णा९ जा० 
(ए70655९०ए ) क्ा00प7065 (॥6 छग्रे] 60 ७७|६- 
४78868 6 छशणाए5 एछ (504, शाशराशा (॥656 
70806 ६0 (7785 098, एा/65शा णा प्राप्रार, काते 
॥.॥9 धणताल्त 00 शिेधाबार5, जरव्वाण5, आएछा5 
शाएं 5णहु5785585, [॥76955 बाते छ282ट685.- 


अर्थ- [ बाइबलमें ] “ प्राफेट' - भविष्यवक्ता वा ऋषि 


शह१ 


[ बे १६, अंक १० 


उस पुरुषके ।लिए प्रयुक्त होता है जो श्रद्धापूवंक परमाश्माकी 
इच्छाको प्रकट करता है अथवा डसके कार्योका स्तवन 
कस्ता है- फिर चाहे ये हृच्छाएं और कार््र भूत, बर्तमान 
वा भविष्य कालीन हों। भादि पुरुष, वक्ता था पंढित 
कोग, गायक वा गाविकाएं, पाव्री ८ पुजारी ८ पुरोहित, 
भौर धर्मोपदेशक इन्हें भी [ बाइयकसें ] ' प्रॉफेट ” नामसे 
संबोधन किया गया है । 


[6 0णाढं४ह९ 0ड5किते 0४०87ए, ?70- 
09॥06%-7897790 ६६६९०॥९०, |९ए४४]९/ ०7६ 67- 
[76087 07 00078 9]]|,भर्थात्‌ जिसे वैदिक धमेमें ऋषि, 
वेदमंत्रोंके गुप्त अर्थों, निसर्सके रदस्पों को ज/ननेवाऊ। कहते 
हैं, वही बाइवछका ?700॥0५ है। भ्ाप्टेके कोशमें-- 


बष्ठु न है. ४९९१, 006 9॥0 ४९९७ 76778]) 9; 88 
४७ ऋषयो मंत्रद्रष्टार। ४ तंपव86 ७ न्‍्यायाघीदा । 
मराठी कुर्मानमें प्रफिटका भ्र्थ भविष्य-बक्ता ओर डे 
कुर्भानमें पैगम्वर किया गया है, परतु हमारी दृध्टिमें ये 
दोनोंदी अश्जुद्ध हैं। कारण भविष्य-वक्ता तो एक साधारण 
सामुद्विक, रमाल, ज्योतिषि आदि भी हैं। पेगरबर हस- 
छिए अश्ुद्ध है कि ऋषि छोग बल्लाहका दिया हुभा 
पैगाम ८सदेश नहीं पहुचाते, अपितु उसके कार्योखेद्ी 
उसे स्वयं जानते घोर दुसरोंछो जनाते हैं ] 


(१७) बाइबल तथा कुर्आनके पेगम्बरों, देवदूतों 
आदि के नामोंमें बेदिक प्रत्यय। 
१. ऋग्वेदके दूसरे शब्दकी मद्दिसा 
कुर्भानमें भ्जाजीऊ, असराफीछ, मेकाइछ, इथराईऊ, 
हजराइंल , हश्माईंछ, जिम्राइंल इस प्रकारके अनेकों नाम 
पाए जाते हैं, जिनमें 'इंछ ! प्रत्यय [ 5075 ] छगा 
हुआ है। उच्चार-भेदके कारण बाइबछमें इन्हीं नामोर्मे 
* एल ! प्रत्यय लगा हुआ दीखता है, तथा, 080च8) 
गु8008६), ॥(0॥8८), [878८], 0 ४8786] 07 ॥ै 278), 
8#770। इत्यादि | इसके विपरीक्ष बाहंबक्में सैकड़ों ऐसे 
- भी नाम हैं जहां यह 'एल्‌> :],” छाब्दोंके पहिके 





.._ ,(कल्काईन्समें इस प्रकारके प्रमाण 000, 47८९), दबा ?70.]6५ के नीचे भी दिखाए गये हैं। विस्तार-भगसे 


हमने नहीं दिखाए । जिन्हें देखना हो बहीं देखे । 


हि 


भसादृपद्‌ सं० ९००१ ] 


अयोत्‌ 2275 बनकर छगा हुआ है, यथा !))80, 
प्रांडा43, 940, 098060॥, [78॥9779, 70808 
हृयादि | 

इतने उछससे स्पष्ट हुआ कि बाइबछ तथा कुशौनमें 
6 हक * अथवा ' एक !' शब्दको बड़ाही मदहत्वका स्थान 
प्राप्त है। 

प्रक्ष- इसका कारण क्‍या ? “इंछ ! वा एक! का 
श्रथे क्‍या? 

उपसर- महत्वका कारण यह है कि ' इंल ” शब्द 
ऋग्वेदका धूसरादी शब्द है--अप्निमीक्ठे पुरोहितम / 

( क० १११) 
अर्थ-- में दितकारक भ्रप्निकी स्तुति, प्रशंसा करता हूं। 
२, संस्कृत कोशकारोके अर्थ 

यह “इक वा इंढ ” शब्द ' इल? घातुसे बना है, यथा- 

इल्‌ 6?.. ( हृलति, इयेल, ऐलीव्‌, एकितुं, इलित; 
07 40 ऐ', इलयति 07 एछयति, ऐकिकत )> 0 2०, 
४0 7076; ६० 8]66.; ४0 ६070छ, 8९४0, ०8४६; 
१० ६९6७9 8] ६0 96९०॥९ वुघं०, ( प6708॥ 
#76; 6766 7780) १८ 

इसीसे 'इछा ! तथा 'इडा ” ये दो शब्द बने हैं, 
जिनके भर्थ हैं-- 

“इका? (एरणा॥76) 2०807 ००४९०६९वै जञाधा 
6 हुढा ! #ग0 ' इरा !। 7]०ज, »७९०ी, ४8 ९४४ 
९६०, इछाहुता# + 'रि0ा6 0 508 'इडा', (॥[88९- 
पयी॥6 ) ॥पाढ ए ह8677 (फटा, ) ह 8७९०९४ 
0 8॥6 808६, इढा- (76०) ) 0 70 87९0७ इछा- 
छिी०छणंएडु प।8०७७/४ 7778 ४४००; 0९०७४(- 
[ण, शा 9छज़ाव, (दा2, 40087 ए५ ) (0#0078; 
[॥080007 ( फ़780णॉवव गा (6 ००ण 8एफए००] 
णै (९९१7४ थाते ॥0प्रारंह।एशा); # ००७, ६॥6 
8०१0688 0/ इढा 07 इछा; 7१७७९ ० [)0728; 
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कुर्रान-बाइबलमें सूयोपासना 


5(९९०)॥, प्ि०६४९४; ७7४) +दतने विदेचनसे इलाः> 
[ पुरुषछिंग ] देव और हल [ स्लोकिंग ] देवी वा देवता 
सिद्ध हुईं । 

केख बढठनेके सयसे हम उक्त शब्दोंका हिन्दी अर्थ 
नहीं करते | परंतु सारांश यही है कि सभी बहनेवाली, 
चलनेवाली बस्तुएं इला, इडा, वा इरा नामघारी हैं। 
इरावती नदी ८ बहनेवाछी नदी | चछते रहनेके कारणही 
बाणी ८ 50८20, उषा # 25 छा), गो ८ (१0७, नदी ८ 
हिएधा पृथ्वी 0070) अप्नि ८ 2, वायु ८ फ़एे ये 
सब संस्कृतमें इडा, इरा वा इला कद्दछा सकते हैं । 

३. इंसाई कोशकारोंके अथे-- 

यही हला जमंन भाषामें इक ८ ५70, तथा यवन 
भाषामें एलाच 5 ०)३० बना है । यही “ दृला ” अरबी 
भाषासें भी प्रवेशकर गया, यथा-- 


ग&॥ [ इछा। ] ८ खुदा + ७०0. ]8]) [इलाही]- 
खुदाका ८ )7॥76, 07 000, [९६४ ८॥]ए, या खुद।।> 
(व! 

]8॥79०0 [इलाहियत्‌] ८ खुदादपना + )ए4770 ए. 
बुद्दाका इत्म + 7|6029 & ये सब अरबी शब्द हैं | 

कन्काईन्ससे पता चछता है कि वेदका “इल ' धातु 
इश्बानी तथा अरामी भाषासें भी जा घुसा है | परिणाम 
स्वरूप बाहइबलसें हुक ८5 ५] शब्द २११ जगह (0०ते - 
परमार्माके अ_्षथोमें , १५ स्थानोंपर (900 - देवत्ाके अथामें; 
और २  स्थानोंमें 0फ९७->शक्तिके अर्थोर्मे उययुक्त 
इआ हे |! 

अरामी भाषाका !0]७।॥ [ इछ; ]- 000 परमास्माके 
क्रथोमें ७८ स्थानोंपर भर 000 > देवता भ्रथमिं १६ 
स्थानोंमें बाहबछमें उपयुक्त हुआ है। अरामी भाषाका 
ह0५।, इब्ोका [0)0॥७7] [ भरबोका इलाहदी ] का भर्थ है 
(ए 600 ! है मेरे परमेश्वर | [ माक १५ : ३४ ]# 





२ 06 ऐ३०४८४) 5शांदरो- तह फंलांणा४एए #ए ४. 5. 8908. 
#बघह संस्कृत शब्द उपरोक्त बाहवरूके [0808॥7& जादि शब्दोंसि मिकता है । - 
क 88क80त(--फट्ठांड। (70/णाआाए एए 57 वाह 006-फए।।] शा 


-. &776 ९ रि7ए8 ॥6०7॥ए. 
> #रण7िएणा 5789प0॥ (०१००१७॥०6 00 909|6, 
रे 


बैदिक धर्म 


मो०् म० अली भी फुट नोट १४७ में []-इलका 
अर्थ ॥))५॥ अल्लाह करते हैं !] 


(१८) पैगम्बरों आदिके नामोंकै केक्ल प्रत्ययही 


.... नहीं सारे नामही वैदिक हैं! 

यहांतक हमने केवक्त 'इंछ वा एछ' प्रत्यकोदी वैदिक 
सिद्ध किया है। परंतु वाइबछादिके देवदूतोंके कई ताम 
तो सारेके सारे सस्कृतके हैं, यथाः-- 

१. कुओआनका जनब्नाईल वा जिबील नाम वैदिक है- 
संस्कृतका 'विराज ' शब्द रखते जानेसे “ जविता, 
जविरा ' ऐसा डछ॒टा भास होता है। हसे इईल: प्ररयय 
लगाइये, जाविराईल तय्यार है | अधिक विगड़कर जबा- 
इंक, जिब्राईंल और भन्‍्तमें जिश्रीक बन गया। 

संस्क्ृतमें विराज़ वा विराट का भर्य धायु, प्राण, वा 

आत्मा है। कुर्भान २६।१९३ में जिब्रीकको रूहुल्‌ 
अमीन + 8066 50प « विश्वासू-भार्मा कहा है | 
बाहबछमें इसे 40]7 (0080 «८ रूहुल कुदुस 55 पवित्राध्मां 
कहा है। अरबीसें रूह का दूसरा अर्थ है [0९ए९)७६४४००८ 
ज्ञानका प्रकटीकरण ८ बेदु | अत' रूहुलू अमीन का अर्य 
हुआ 'इंश्वरी ज्ञानकों अनामत [776६ 67 0७७०४ ] 
में रखनेवाली आत्मा! - सूर्य | ह॒. 

९ बाइबलका [गनत्रिणएल] भी वेदिक नाम है। 
इब्रानी, यवन पारसी आदि भाषाओरंमें 'भ' अक्षर नहीं हैं 
क्षतः वे 'भ'के स्थानमें भी “ब” ही बोकते हैं! नासदीय 
सूक्तमें है--- 

किमासीदू गहने गर्भीरम्‌ +॥ ऋ० १०१२९१ 

अर्थ-- ( गद्दन गभीर ) बढ़ा गंभीर [ घायुका समुद्र] 
( कि आउ्लीत्‌ ) क्‍या उस समय था ! 

“गन्रिएल' शब्द इसी गंभीर” क्वब्दका हबानों बिगाद 
है ! गभस्तिः, गभकरः, गरभपाणिः, गभमालिन, 


१६६8 


4 वर्ष १६, अंक १० 


गभहस्तः, इन सब दाब्दोंका आप्टेके कोझमें अर्थ है 
७७ #एा » सूे | पारसी छोग अप्निके उपासक हैं, 
इसीछिए अरबी फारसी भाषामें उन्हें गन्न ८ भातिश 
परस्त ८ ह ॥76 छ07807.00% कह्ा गया,है । सूर्य 
सोंदयंकी उपमा है, इसी कारण किसी सुन्दर युवककों 
गब्बू ८ 0८४७५४।४] 70०7६ ०&७# कट्ठते हैं। इन 
सब शब्दोंका मूछ वेदका गभीर शब्द है । 

आायंछोग भी सूर्यके और होम करनेके कारण अभिके 
उपासक हैं । 


३. व्यास क्रषि गान्रेएल कहलाए- 

पारसियोंके धम॑पुस्तक झिदावस्था में छिखा हे कि 
जब व्यास ऋषि धममंग्रचार करते हुए झतुंष्तजीके पास 
पहुंचे तो उन्हें वहां गन्रिएछ्के मामसेही पुकारा गया 
था। पारसी भाषाका ग? अरबोीमें नहीं है, भतः भरबीमें 
'ग! के स्थानमें 'ज” बोला जाता है, यथा पारसीका 
शुनाह शब्द अरबीमें जुनाद् लिखा जाता है | उन दिनों 
भारतसे बाहर जानेबाछे धर्मप्रचारकोंकों अप्लिणेल 
[ भप्निमीले ऋ० १११ भज्जुसार ] फद्दते थे। पारसीमें 
आस्लीको 'ग्र' कहते है। अतः अप्निएलही गनत्रिएल 
बन गया है ।+ 


भाषाओंसें 'ज” तथा 'ग' स्थान बदछते हैं, यथा फारसी 
तथा हिन्दीसें गुलाब” का 'जुछाब! बन जाना। क्‍यों? 
इसलिए कि गुछाबकी सूखी वा ताजी पंख़ाद़ियां चावलमें 
पकाकर खानेसे जुछाब>दृस्‍्त भाते हैं! इसी प्रकार 
यवन भाषाका (6 [ जे >पृथ्वी] आंग्लभाषाका 90 
[ गो ऊ गसन्र 5" गति ] बना । इस भ्रकारसे भी विराजसे 
जबरा, गवरा, गत्राइईछ, तथा गब्रिएड बन सकते हैं । 

वस्तुतः 68, तथा 00 ये बोनों भी संस्कृतके ग 
अक्षरसे बने हैं, जिसका अर्थ है 6072 जाना, (०५१08 
आदि | द्िलना 





+ गभीर [ गच्छति जलूमन्न, गम्‌ इंरन्‌ मांतादेशअ्ष-उणादि 8२५ ] 
॥068% (77 &॥] 860868 ) ; 86००६; 'ए80९70४5; 0 र0पौ६४ ६0 96 एश०शए९प ०' प्रावेश8४॥००१ (8४६७) 


गुप्त, दुर्वोध, वथा समझसें न आानेवाका चायुद्दी है । 
के 6 इज रि०9४ 0707५ 


+ स्वर्गीय मास्टर कक््मणजीकी 'विद्‌ भर कुर्भान पुस्तक । रे भाग १ पृ ११४॥२ * 


भादपद से० ९००४ ] 


8४. 'जिब्रील' शब्द और कुर्आानके भ्राष्यकार- 

मौ० मुहम्मद भछी अपने क्ुर्भानके भाष्यकी टीप 
सं० १४० में हुब्न जरीर तबरीका मत दिखाते हुए छिखते 
हैं कि जिब्रीछ शब्द ज़न्न+इक इन दो अरबी शाब्दोंसे 
बना है | जब > 5८7ए०॥0७ >सेवक+ |) [ हक ]८ 
#गोध्ा [ भ्छाह ] भर्थात्‌ जिन्नीकका अर्थ हुआ 560ए- 
&70६ ० (०0 » परमात्माका चाकर [ इनुमान वा सूये 
इसी टीपमें आपने अवु इय्यन्‌ इमास असीरुद्दीनका मत 
इस प्रकार छिखा हैः-- 

5076 ९०णापथा४ण5 ]00 पए०॥ 900 ॥6 
ज़0095 गत! थशात धिाएेश 88 णिशह87० श्र०ा05 
[शाह 70 (&7ए०॥07 7 6४०0. 

अर्थे- कई भाष्यकार जिम्रीक तथा मिकाल इन दोनों 
दब्दोंको परकीय भाषाके शब्द समझते हैं, जिनकी 
ब्थुत्पत्ति भरवी भाषाें नहीं मिलती । 


इमारा मत 6ो ऐसा है कि यद्द दो नामद्दी नहीं अपितु 
बाहबक तथा कुओनके सैकड़ों नाम संस्कृतभाषाके हैं! 
भरत्री-उ्ू डि० में जिश्नीछ - वही [ प्रकटीकरण ]) छाने- 
बाला खास फिरिदता' लिखा है । 

५ गेंब्रिणल शब्दं और बाइबल-- 

बाइबरूके कम्कार्डस्समें (8 |776| शब्दुका बर्थ (000 
[8 0707#ए 5 परमांस्सा बढछतवान हैं, ऐसा दिया है। 
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कुररान-बाइबलमें सूयोंपासना 


परमात्माके बक्ृवान होनेसें क्िसीको संदेह नहीं, परंतु 
क्या ईसाई छोंग गेंबी एकको परमात्मा मानते हैं ! कदापि 
नहीं ! वे उसे देवदूृत वा परमाध्माकी भनेक शक्तियोंमेंसे 
एक क्क्ति सानते हैं। क्षतः अनुवाद करनेमें भूछ हुई है 
ऐसा प्रतीत होता है | हमारे विचारमें गेंब्रीएकका भर्थ 
होना चाहिए (9०0 ० 206 & बकक-देंव* । परमात्मा 
एक है और उसकी क्षक्तियां अनेक हैं, भीर इन्हींकों 
देव, देवी, देवता, देववूत, (04, 8 पञॉं70, &॥86], फछा- 
०7॥०५8 भआादि वेदिक साहित्य तथा बराइबलमें समान- 
रूपसे साना गया है [ देखो उक्त चार भाँग्ल शब्दोंके 
भ्र्थ भारा १६ में ] इतनी विवेचनासे सिद्धू हुआ कि 
बाइवछके अनुसार गेंजीएक वा जिब्ीछ 'बलछके दुंव' हें, 
फिर वद्द बल क्रात्मिक हो वा शारीरिक | 

-मुस्किम साहिलने जिन्नीलके अर्थ 'परमात्माका 
चाकर' किया | इस भर्थकी भशुद्धि हमने न्यु रायक ढि० 
के प्रमाणसे सिद्धू करते हुए अरबी भाषाके अनुभार सी 
जिब्नीककों बक्त वा शक्तिका देव सिद्ध किया | इसी अर्थकी 
पुष्टि कल्कार्डन्सने की । अब आगे देखिए कि स्वर्य ऋषि 
दयानन्द भी इसी अथको किस प्रकार परिपुष्ट करते हैं | 


६. वायु! शब्दकी व्युत्पात्ति और 


अथे- ऋषि दुयाननद सध्यार्थ प्रकाशके प्रथम समुलासमसें 
किखते हैं .--- 





& यह भी मोौलछानाकी खैंचातानी है! ज़ब्नका भर्थ है ज़बरदरुती ८ ००४ ८जोर ८शक्ति > बढ | दंड > छा]- 


088|५07/ | जुढम 5 00]0705807 | इसी कारण अरबीसें भछ्ाइका एक नाम ज्ब्बार ८जालिम ८ 0.)])708807 वा 
०००॥००८८ाए; [ सर्च शक्तिमान ] पडा! है। इसी जब्नसे जन्नाइंल वा जिन्नील शब्द बने ( 06 )ए९छ ६०9७) 
[009 णा%79 ) भ्ब जित्रीक <- छ्ण्पै 0 9780 छिद्ध हुआ | ! ! 

» इस प्रकारकी भलुवादकी भरूछ बाइबलमें सकद़ों स्थानोंपर सर्वेत्र हुईं हे |]| यद्द भूछ बेदकों न जानते हुए 
बाइबकका अर्थ करनेके कारण हुई है | भथर्व॑वेद ९१ में परमधाम-खूर्यका वर्णन है। देवता ब्रह्म वा आध्मा है। 
मंत्ररेमें है- यो देवानां नाम एक एवं ॥ भ० २।१।३॥ अर्थ- जो एक परमात्मा ख़ब देवोंके नामोंको घारण करता 
है ॥३॥ धर्थाव देवदूतों भादिके माप्त [ थे परमास्माके अश होनेके कारण 5 उश्के कुछके गुणोंद्रों घारण करनेके कारण ] 
तो परमात्मापर कागू हो सकते हैं, परंतु हतनेसे वे स्वयं परमाश्मा नहीं कट्दछा सकते | इसी कारण 807१९] का अर्थ 
(60०१ 8 पथ (09 न करते हुए 60 0 708/ द्वी करना उचित है। वायु भादि परमाध्माके नाम्न हो सकते हैं, जेसे 
कि स्वयं ऋषि दयानन्दने भी सत्यार्थ प्रकाशमें छिसे हैँ, परंतु इतनेसे वायु, जक, प्रथ्त्री, अपस्‍ि भादि ब्रह्म वा परमाध्मा 
बन नहीं सकते, ऐसा वेदका सिद्धान्त है। तभी तो वारंवार किखना पढ़ता है कि बाहुबछ तथा कुओआनका एक भाष्य तो 
अवश्यही किसी वेदके विद्वानको करना चाईए । 

नि क्र 


वैदिक धर्म 


वा गतिगन्धनयोः! इस घातुसे यायु शब्द सिर 
होता है। गन्घनं हिंसनम! [ वायु' शब्द वा धातुसे 
निकछा है जिप्का भर्थ है गति देना अथवा मारना 5 
0 ए्र०7८ ण ६० था| ] 

यो वाति चराचरब्जगद्धरति बालिनां बलिष्ठः स 

वायु: । 

अर्थ-जो चराचर जगत्‌का घारण-कर्त्ता, जीवन-दाता, 
तथा प्ररुय-कर्त्ता है और जो बलवानोंभें सबसे अधिक 
बलथान है, उसीको वायु कहते हैं।! इसीमें सूर्यादि 
तेजबाले छोक उत्पन्न होते हैं ओर इसीके आश्रयसे रहते 
हैं। यही एथ्वी तथा बुछोकको घारण करनेवाला है। 
इसी कारण इसे द्विर्ण्यगभेः कहते हैं [देखो य० 
११४ ] पेसा ऋषि दयानन्दका मत है। हिरण्यग्ः 
का दूसरा अर्थ सूर्य भी है। 

इतनी डह्ठापोद्दके पश्चात जिब्रीक तथा वायु देव एकट्टी 
हैं, तथा दोनों “बलके देव? हैं, ऐसा सिद्ध द्ोता है । घायु- 
सही सूरयकी उत्पत्ति और स्थिति है-सूथे वायुका पुत्र है, 
श्रत. सूर्य वा हनुमान भी जिब्नीक सिद्ध होते हैं । 

७. बाइबलका ४08९! अथवा 008] तथा 
कुर्आनका 'मीकाल' नाम भी पैदिक है- 

कन्काइंन्समें सिकाएल अथवा मीकल इन दोनोंका 
बर्थ )४॥० ॥8 ॥|76 000 दिया हुआ है। इमार। भर्थ 
होगा ००१-]॥४6 - दुवस्वरूप । 

कुर्तानके भाष्यकार मो० मु० क्रक्की फुटनोट १७४० सें 
प्रीकाछ शब्द भरबीभाषाके मीक > 5879ए9०70+इंक ८ 
2 ]]॥) से बना हुआ [ इब्ने जरीर तबरीके मतानुसार ] 
छिखते हैं, और मीकालका भर्थ ज़िश्नीलके समान 
507४०॥६ ० 00 [रामसेवक ] दी करते हैं। फारसी 
भाषाकी जवाहिरुल्‌ लुगातसें 'मीकारू + नाम फिरिइते 
जिनके सुषुदें रिजक-रसादी [ अश्न पहुंचाने ) का काम 
है!, ऐसा छिखा है । 

वैदिक धर्मके अज्ञसार जीवोंको भञ्ञ पहुंचाने अथवा 
डनका पारूत-पोषण करनेका काम कोन देव करते हैं ! 
जराबुज, भण्डज्ञ, स्वेदज प्राणियोंको विष्णु-देव भन्ज 
पहुचाते हैं भौर डाम्विजोंमें रस ठरपन्न करके खोम-चम्त्॒मा 


१४६ 


[ यर्ष २६, अंक १० 


उनका पाकतन-पोषण करते हैं। अतः मिकाएलछ नाम 
संस्कृतके मः+क +ईंक इन तीन शब्दोंसे बना हे, जिनके 
भाषरटेकूव अथे हैं- 

मः- चंद्रमा; यम; विष्णु, शिप; अह्म | 

कः + विष्णु; भरप्नि; वायु, बम। सूर्य) भात्मा; बढा । 

इंछः: + देव । 

क्षय गणितके दिसावसे यदि समान गणवाची शब्द 
( ४०६०४ ) दोनों भोरसे निकाछू दिए जाएं तो म्र॒में 
चन्द्रमा तथा शिव बोर कः में अभि सूर्य, तथा वायु ये 
नाम प्रोष रहेंगे। अ्रव निश्चयपूर्वक सिद्धू हुआ कि बाह्य 
तथा कुआओनका क्रमश: मिकाइईेक तथा मिकाल वेदका 
म्रित्रावरुणों ही है !!! पित्रावरुणौके भर्थ हैं सूये- 
चन्द्र, इत्यादि । 


ऋग्वेद १८० ११,१३२।॥५,३॥१०।१,५॥३ ०१६, २११५ 
तथा २१४।९ आदि अनेक मन्रोंमें इन्द्र और वृत्रके 
युद्धका चणेन है । भाश्रयंकी बात है कि यही युद्ध बाहुब- 
छके प्रकाशित वाक्य ( 407०)३॥007 ) भ्रध्याय ११ में 
वर्णित है, भोर वहां इन्द्र 26008०] ओर वृत्च 5 
78200 बताया गया है !(!! अतः रुवय॑ बाइबरके 
भजुसार भी मीकाइईल 5 इन्द्रदेव सूर्य हे !!! यही देवा- 
सुर संग्राम है। यही सूर्य भोर अद्दि सांप > बादछोंकी 
कडाई है। 

पाठकों | देदिक देवताएं अनेक रुपोर्मे कुआन भर 
बाहइंबलमें घुसी हुईं हैं, परतु दुःख है कि आजतक किसी- 
को अत्यावश्यक ख्रोज करनेका अवसर नहीं मिरा ( 

- €., ज़िब्रोल तथा मीकालको न समझ्नेके कारण 
यहदियों-मसुसलमानोम मत-भेद ! 

बेदिक देवताओंके स्वरूप तथा गुण-कमे>श्वमाषसे 
अपरिचित रइनेके कारण यहुदी जोर सुसछमान भी भाप- 
समें डछझ पढ़े | मो० सु० भक्ली डसी फुटनोट १४० में 
छिखते हैं- 

एटा) ए१5 7€टुआपेंटव 97 धार [०छ५ 88 8 
पिछापे, * छ्र८ हए८४८ एगीा८९ ज्रोधणी इ्ण्पेली 
कि घाढ दविशा जाए ए००ए० (०87ंथ 4:), 
कया (6४ [00860 एफ़जा (5ब)ंहं 88 एशे। ढाढााए 


आादपद सं० १००२] 


#6९३७56 ॥6 ए35 एणाजंव&6१ (096 ध॥ बएशाहंगड 
भाएल 09 फाठपह्ठार। 6097 जिंसा8 एपाजञाशगरपा 
घछएणा थी हुए, ठिए. 0 पीट छिफ९, 8७0 [6 
सणरए (एफ, (ब्काओले 75 ग67धणा९ते 85 00एश- 
8 जिशा& पा655382९5 (0 0803, 88 ॥ णिशाहे 8: 
5 कात [776 ]: 49 76 26, #&०००6०फह (0 
हपवुबाब, त6 [९5 20ाआतेश९त 690९ 35 पीला 
शाह्याए 7९८४प५४ (6ए पा०ए्ठा। ॥6 ए5५ णाक्षाह०वे 
६0० ०णाए८४ (6 ही एण छा0एीएटए (0 06 उड986- 
65, थाते ॥6 ०णाए९एटत ॥. ६0 ब्रातीदा 9९००७ 
3.8, [6 वशा7886॥॥९४ (रिवद्ला वाक्षा) रद्द 7007). 


अब पाठकही विचारें कि क्या कभी जिब्नी >वायु- 
देव था सूर्य-देव तथा मिकाइक 5 मिश्ना-वरुणौ किसी 
जाति विशेषसे प्रेम वा द्वेघष कर सकते हैं? ये इंश्वरीय 
शक्तियां सदा निष्पक्ष रहकरही ससारमें काय किया करती 
हैं| परंतु इतना समझनेके किए वैदिक सिद्धान्तोंका ज्ञान 
भावश्यक है। 


९. 87६०-इस्राइंल नाम भी वैदिक दे-- 
- 'कन्काईन्‍सके ]8४७)| का भर्य धियोगाहु शांणी 
(८0 दिया है।ई सन १७३९ पूर्व ह० याकूब (०४200) 
हुए हैं। इस्लाईल उनका नया नाम है ( कन्काईनल ). 
इ० याकूब अथवा ह ० इृस्ताइंकके अचुयाई 70८]।(८८हसख्ना- 
इछ वा '6७३-८ यहूदी कददछाते हैं। 


यह इस्लराईल शब्द वेदके असुर+ईलसे बना है। 
आपटेफे कोशाजुसार३-- 

अखुर विशेषण है जो अह्य तथा वरुणसे छगता है। 
इसके अर्थ हैं निराकार>ो7007700788) तथा ॥)५06 
इंश्वरीय । ऋश्वेद्में यह शब्द परमात्मा देव 5 504, 
ब्रद्मश० 0ए706 क्थोंमें भाया है और किस्येक मुख्य 
देवताओं हन्द्र, भगत, वरुण आदिसे छगाया गया है। 
असू घातुका भ्र्थ है चमकना 0 8॥076 धतः अछुरः 
का एक भर्थ सूर्य भी है । 

अतः इस्ताईल शब्द वेदका अस्ुराईल दे जिसके णर्थ 
है सूर्यदेव वा प्रकाशदेव | संस्कृतमें राज़ धातुका भर्य॑ 


१४७ 


कुर्रान-बाइबलमें सूर्योपासना 


जहाँ एक और जि।९ «(0७ # चमकना या प्रकाश 
देना है, वहाँ दूसरी ओर ""07पौ6 छा त0एशएज्याज्य 
करना भी है। कदाचित्‌ इस्ताईलमें रा भानेसे कल्काई- 
न्धने िएां॥2 <रशज्य भर्थ छिया है | हस प्रकार इस्त्रा- 
ईंछ झब्दमें भी सूय विद्यमान हैं |! 


१०.बाइबलका [8790! तथा कुओनका 'इस्मा- 
इंल' भी वैदिक शब्द हैं-- 

११. शिवलिंगकी शक्तिसे मुसलमानोंने किब्ला 
बहल दिया ! 

कन्काईनस्े [8)000९] का अर्थ है 000 (38) 
॥९कपो।हु  परमाध्मा सुन रहा है। पसा अर्थ करनेका 
कारण यह है कि इब्रानी भाषाका 58॥9& ८ शम शब्द 
बाइंबकसें ७२० जगह [6९७॥ - सुननेके क्र्थमें ओर १९६ 
जगह 687९) + ध्यान देनाके अरर्थार्में उपयुक्त हुभा 
है «। यही शस भरबी भाषामें सम््‌ भ बना निश्के 
अथे हैं, शुनवाई, सुननेके साधन, कान। परंतु वैदिक धर्म- 
को न समझने ओर वाईवऊ तथा कुर्भानका मिकान न 
करनेके कारणही ऐसा अर्थ किया गया है! 

ह० इव्ाही सकी घमप्नी साराकी बानदी (700 ) 
हाजरा (&/2&) के पेटसे इ० इब्राहीमने ह० हस्माईक- 
को ईं० सन १९१४१ वर्ष पूज उस्पक्ष किया था | 

सो० मु० अली फुटनोट *०५ में छिखते हैं कि ह० 
इंसाके स्वरगवास द्ोनेके बाद इस्राईल जातिमेंसे 8[॥7- 
(प्रछ) रीश(६॥06 - आर्मिक विरासत निकक कर 
इस्माईर कुछके ह० मुहम्मद साद्देबको प्राप्त हुईं । कुर्भान 
१९॥५४-५ में ६० इस्माइंछकों पेगम्नर माना गया है। 
कुर्भान १8[३७ तथा उसपर फुटनोट १११९ से पता छगता 
है कि ह० हृस्माईल अवम्धानमें जाकर मक्‍्केके अासपास 
रहने छगे | कुश्षोन २।१२५ तथा उसपर दिये हुए नोट 
१७७ से पता छग्ता है कि बाइबकूका 06॥)6), भरबीका 
बैतुल्लाः वा काबाका मंदिर जो ह० इजाहीमसे भी सहस्रो 
वर्ष पूर्ंकी बना हुआ था, उसकी मरस्मत ह० इाहीम 
और ह० इस्प्ाइंलने की थी। फुटनोट १७० से पता चछता 
है कि इस काब। वा मकक्‍केके मंदिरकी यात्रासें आचीन- 








४ देखो कन्काईन्समें [002 [,९ड52007 ६० ७8 णेत [8४(४007, 


बोौदिक धर्म 


कालसे दूर दूरके छोग एकन्न होते थे, और उनमें ह० 
इश्नाह्टीस भी जाया करते थे ५ । मकक्‍केके आकर्षणने ह्‌ ० 
टृब्बाईीम व ह० इस्माईछकोट्टी नहीं स्वयं ह० मुहम्तद 
सा» तथा कुओनके कर्ता अल्लाहको भी अपनी भोर खींच 
छिया | !! कुऔन १११५ में हे।-- 


पूर्व ओर पश्चिम भल्ाहकीही हैं। भतः भाप जिस 
ओर भी (नमाज पढनेके लिए) मुझ्न फेरेंगे, उछी ओर 
अल्याईका सामना है (क्‍यों? इसलिए कि ) निःसन्देह 
भछाह सर्वेब्यापो और लवेज्ञ है 0' 

कुर्मान ७३॥९ में भी कद्दा है कि अलाह पूव तथा 
पश्चिम दोनोंका स्वामी है | 

यहीं बेदका मत है ! हसी बातका २॥१४८ में अधिक 
स्पष्ट करते हुए भल्लाह कहते हैंः- 'ओर प्रत्येककी एक 
दिज्ञा है जिधर वह ( नमाज पढते हुए ) अपना मुख 
करता है ( भ्रत- दिद्याकी पर्वा न करते हुए, हें मुसछ- 
मानो |) तुम झुभ कर्मोकों अपनाओ.. ” बहां भी किब्ला 
( स्थान विशेषकी ओर मुख करने ) से कमेको प्रधानता 
दी गई है | परंतु ६० मुहम्मद साहेब ६० दक्नाहीमके 
अनुयाई होनेके कारण मक्केके मंदिरकी भोर मुख करके 
नम्राज पढ़ना चाहते थे। ही कारण लाचार होकर 
अल्लाहको भी अपना मंत बदलना पडा !] अठ३ 
२॥१४४ में अपनी उपरोक्त बातोंको रद्द करके वे ह० मुह- 
बप्रदको कहते हैं:-- 


५ 


“...तू ( घबरा नहीं ) जो “किब्ला' दू चाइता है, 
डसीकी ओर मुख करनेकी आज्ञा धम तुझे देंगे | (अच्छा!) 
तो (भव नमाज पढ़ते समय ) भादर-सन्म्रानके मंदिर 
( कादा ) की ओर अपना मुस किया कर। और (है 
मुसलमानों ] तुम भी ) जहां कहीं रहो वहींसे अपने 
भुख्त उसी जोर किया करो. .” इसी भ्राज्ञाके अनुसार 
भारतीय सुसकमान पश्चिमी ओर मुख करके नमाज़ 
पढ़ते है, इसकिए्‌ कि अ॑स्थान और मक्का भारतके 
पश्चिममें है+। अतः सिद्ध हुआ कि मक्‍केके मंद्रिने स्वयं 


५१8४८ 


[ बर्ष २६ अंक १० 


भ्ठाइकों भी अपने पक्षमें कर छिग्रा, और २।११५ में 
दिखाई गईं उसकी स्वेब्यापकता भर सर्वेज्ञतञापर पानी 
फेर दिया!!! अस्तु | 


प्रश्न- मक्केके मद्रिसें ऐसी कौनसी भआकर्षण शक्ति 
है, जो ह० इब्राइीम ह० दस्माईछ, ह० मुहम्मद भोौर 
स्वयं अल्लाह ( कुर्आनके कत्तो ) को भी अपनी भोर खेंच 
घकती है ! 


उत्तर- वही 0]80: 8000०-हजरल्‌ अस्वदू>शिव 
किंग ( काला-पतथर ) जो रे७९ मूर्तियोंके निककः जानेके 
पश्चात्‌ भी ज्वतक मकक्‍केमें उपस्यित्त है, भीर जिसे चूमनेके 
बिना मुसलमानोंका मक्केका हज पूरा नहीं होता !!! यह 
हमाराही मत नहीं,इंसाह छेखकोंका भी यही मत है, जिसका 
स्वयं मो० मु० भलीने फुटनोट १९१ में उल्लेख किया है ! 


११, अरब जातिका नाम केदार है ! 
१३. शिवजी तो समानतया सबके हैं ! 


इतने विवेचनके पश्चात्‌ यह कहना पर्याप्त है कि ह० 
इमाहीम, ६० इस्माईल्‍ल, ह० मुहम्मद, भर उनके अनुयाई 
मुसलमान शिवभक्त हैं। वैदिक भर्मके जून, जुझे १९४४ 
के अंकोमें भी हमने दिखाया हे कि यहूदियों इंधाइयों 
तथा मुसलमानोर्मे शिवजी भिन्नमिन्न रूपोमें विद्यमान हैं। 


प्रत्ष-- जिस प्रकार यहूदी अपनेको ह० हस्राईछूकी 
पन्तान समझते हैं, उसी प्रकार मुसकमान भी अपनेको 
ह० इस्माइंठकी औौकाद समझते है । कारण क्या : 


उत्तर-- कारण वही हैं कि सक्‍केका शिवलिंग 
8]807 8६०॥८ और दृश्माईंछ सम्तान अरथक शब्द हैं ! 
अदमा संस्कृत शब्द है ज़िधका अर्थ है पत्थर+ईलरदेव। 
अत; हृस्माईक | [हजा8८ र जभदइमाइक ८ परापाणदेव- 
शिवलिंग ! ! ! 


है। 
प्रक्ष--- तो क्या ह० इजआदहीमने अपने पुत्रका नाम 
पाषाणदेव रखा था ! 





३ ॥776 ६००००ांगह ६० 70 घा6 ॥89६ €ऊां5९१ फैशणढ ैफैशोिना), >ैप६ गा3 0065७ ॥0 वरगणए तह 


क#ाशीाक्षा। 76ए९ शआंल्त ॥ (फे, 'ण९ 70)]. 


+ इस इिसावसे तुझों छोग दाक्षणकी ओर और मिश्र तथा सुदानके छोग पूर्वाडी ओर मुख करके नमाज पढ़ते होंगे| 


भाद्रद सं० २००१ ] 


उच्चर- जी हां | महाराष्टमं भाजतक घोडोपत दग- 
डोबा भावि नाम बच्चोंके रखे जाते हैं। 'अदमा भव !! 
है बाकृक | तू परथरके समान दृढ हो | ऐसा वेदिक आशी- 
बाद तो बालकके किए आयंसमाजकी संस्कारविधिमें भी 
मिलता है| अतः अद्माईल नाम वेदिक है! 


पराठकोंको अधिक आश्चयं यह खुनकर होगा कि जब ह ० 
इस्माईछको पुत्र उत्पन्न हुआं तो उसने उसका नाम 
९पे७7 > केदार रखा ! ! | हिम्ताकूय पर्वंतपर केदारकिंग- 
की यात्रा करनेकों इजारों हिन्दू जाते है। स्वयं मौ० मु० 
भल्ठी लिखते हैं: _.. 

]४ 06 060 785७०॥7606. ९००४७, ४8 500 
रण हा2७), हक्षात5ड छि.. हैएव0० पाए ( रे00० 
706 83) 

इसी नोटमें बाइबछ यशायाह 8२११ से मौंछवीजी 
सिद्ध करते हैं कि बाइबछके अनुसार अरब जातीका 
एक नाम केदार भी है! 

भजन संद्विता ११८।१२,९३ तथा 2६ में यहूदियोंने 
जो शिव-स्तोन्न गाये हैं, वे पाठक आगे पढेगे। इनसे 
सिद्ध द्वोता हे कि यहूदी भी शिव-भक्त तथा मककेके 
शिव-छिंगके उपाप्तक॑ भरे!!! हिन्दू तो आज भी 
ज्षिवके उपासक हैं | अतः शिव तो सबके हैं ! 


१४. मुसलमानोंका शिव -पूजनसे घबराना। 

१५. यहूदियोंका शिव-स्तोत्र गाना) 

१६. बाइबलका काबेके शिव-लिंगको येहोवा 

द्वारा प्स्थापित मानना । 

फुटनोट १४८ में मौ० मु" अछी छिखते हैः- 

पफा४श ६8 वतिषछंतहु रण #980: 5णा४ ॥5 ग6 
॥00ण7भर56पर छत प्रप्र८ 77000059, , .धात 85 
ए0र्ण पा | पा9ए 200 वढा& एगाबए5 शणते5, 
“ ए6ताए । पाए पीर (07 80 8 3006 0प 
१0% 70 &००0 ० गद्घाया 0 पी जतरोते, थे ईए वा. 
ज़5 70. पीवा ? 58७ (6 छाणृ॥6 55 66, | 
ज0ण्पांव पर हांड5 66 ?.( ित78(-पॉ- (४5४ ) 

पाषाण पूजासे जी धबराता है परंतु छोड नहीं सकते ! 
पुक इंश्वरोपासनामें काला पत्थर चूमना बाघा नहीं दालूता!! 
देखो युक्ति कौन मानेगा | 


१8९ 


कुर्रान-बाइबलमे सूर्योपासना 


ओर ह० इमरकी इस युक्तीको भी केवक मुसलूमानददीं 
मान सकते हैं कि 'में पत्थरको इसलिए चूमता हूं कि 
मेंने ह० मुदस्मदकों इसे चूमते देखा था।” अन्य छोगोंकी 
इश्टिमें तो यद् एक पत्थरपूजाके छिए बहान। दूंढना है-- 
दक्कीछ नहीं है । 

फुटनोट १९१ में भी मौ० मुदस्मद बलीने मुसल- 
मार्नोंको पस्थर-पूजाके भारोपसे बचानेके छिए बडा यरन 
किया है, यथा; -- 

, 6 [९80७७ ॥985 ॥6ए९ #6९॥ 5807705९0 97 279 
(पा (0 छ055659 09 ताशा6 8(77ए& 

परतु उसी जगह भर्थात्‌ ९१४९ में स्वयं कुआन काबेको 
मस्जिदिलू दराम-९७८7६१ (०807९ - पवित्र मेद्रि 
कहता है| दम मोछूवी सादेवसे विनयपूर्वक पूछते हैं कि 
क्या पविन्नताई [)7॥76 ७४५४।००५८९ नहीं है? यदि 
काबेमें कोई भी ईश्वरी गुण नहीं तो फिर डसे बैलुल्लाह - 
अल्लाइका घर क्‍यों समझते हो? क्या इस घरमें अल्लाह 
गुण-रह्वित होकर रद्दा करता है ? 

२ ओर देखिए ! 

छा (6 00980075 #7405 ॥6ए९० ए07७॥07- 
€त धा€ ॥8099, 006॥ (6 90 छ80९१ 05 0 
॥6 जरणं) 067 जणणाआएए6०१ ( फ, २. 9 ) 

हम भी तो यही कहते हैं कि मुसलमान कावेकों नहीं 
पूजते हैं, वल्कि उसमें रखे हुए ख्षिवलिंगको । 

३. और आगे देखिए ! 

[६ 5000 8&|50 96 80006 ॥0 आदत ६॥80 (6 
शि7्स्‍5 ३०: 5ए॥86 ए३8 ॥0: 006 ७ 6 #&॥9 
3009, ॥07 ८ 0॥6 द्ञाउचहए ०7. ॥ ए९ए७०/॥ञ६ 
6 एाह्वितंग्रामह९ 96 [00080 प्रकरण 88 8 एशाफ्रशा ए 
3009779.7]986 900॥8 99705 एप 839 8 07076. 
४ १6 5076 जाग 06 ४9प्रौ१65 665९७ ॥5 
फए़ढ९०णा6 06 0९४१ 50006 ए 6 ९0006... 79४5 
48:22 ” (#, '४. 97 ). 

मौकृवीजी | सेमेटिक जातियोंकी पूजा चूमनेसे होती 
है । न्‍्यायालयोंमें शपथ छेनेके समय मुखकमान कुर्भान- 
को और इंसाई बाइबलको चुमा करते है । मस्जिदों भौर 
अपने घरोंमें भी खोछकर पढनेंसे पूर्व वे इन्हें चूमा करते 
हैं। यह पुस्तक पूजा हे और वह पाषाण पूजा ! '०7ए- 
एछ076 का अर्थ है 'यादगारीका पध्थर या खुतून! ( ]6 


कैदिक धर्म 


769 079) [00787 ) मुसकमान तो चित्रकारी 
और यादगारें ( 88:८8 ) आदि बनाना पाप समझते 
हैं ! फिर इन्हे चूमना केसे ! ह० उमरके शब्द स्पष्ट कह 
रह हैं कि हे पाषाण | में निश्चयपूर्वक जानता हू कि तू 
[ (००९४५ नहीं अपितु |] पृक परथरही है। [ और 
यद्यपि तुझे छोग पूजते हैं तथापि | तू संसारमें कुछ भी 
भाई बुराई नहीं कर सकता | और यदि मेंने पेगर्बर 
[ ६० मुहम्मद ख्रा० ] को तुझे चूमता न देखा होता, तो में 
तुझे नहीं चूमता। ( म्रिश्कातुलू मताबिः) मोकूवींजी 
कुर्भान भथवा हृदीघ्से तो इसे (णाप्राशा। घिद्ध 
नहीं कर सके, परंतु हमने इसे अदृमाइईल वा शिवलिंग 
सिद्ध कर दिया है !! ! रही बात भजन सद्दिता ११८।२१२ 
की | उससे भी मोौछवीजीका '(0॥77006 सिद्धू नहीं 
होता | हां ! ऐसा सिद्ध होंता है कि शिवलिंगकी स्थापना 
स्वय यहोवाने ह० इस्माईलके उत्पन्न होनेके लहस्त्रों बचे 
पूकी थी ! !| अगछा भजन हस प्रकार हैः-- 


फरा5 5 6 [065 60708 ( छ०७6ए # 75 5 
॥0ऋा 6 7.00 ), | ॥5 काशाएट0ा5 वा ठप 
९५९५ (23 ) 8]65520 ऊफैह 6 पा एणालए। 
(6 गद्या78 ए तह [.00, ए९& 8५8 965560 ए00 
00 ० ६6 ॥0756 ० ॥॥6 7,0०0 (753॥75 8.26) 

हिन्दी बाइबछका अनुवाद देखिए:-- “गर्जोने जिस 
पत्थरकों निकम्मा ठहराया था खो कोनेके सिरेका दो गया 
है (१९ ) यह तो येहोवाकी भोरसे हुआ । यह हमारी 
इष्टिमें भद्‌भुत हे (२३ ) घन्य है वह जो येहोवाके नाम- 
से आता है | हमने तुमको येह्दोवाके घर [ काबे « बैतुल्ला] 


२५०७ 


- वर्ष ९६ संक १० ' 


से आशीर्वाद दिया है, ( मजब सं० ११८२६ ) 

मौलबीजी | (07767 या यादगार होता, तो 
उसकी स्थापना हं० इस्माइलके पश्चात्‌ होती ! परंतु यह 
'प्रः के महाकाछेश्वका मंदिर तो अतिं प्राचीनकाल्सें 
हिन्दुओंने बनाया और उसमें क्षिवार्ंग स्थेपपित किया 
था! इसी प्राचीनताके कारणही बाहदकछकों स्पष्ट कहना 
पडा कि “इस शिवलिंगकी स्थापता छरुवय येहोवा 
[ अल्लाह ] ने की है और यह शिवलिंग हमारी 
दृष्टिम भी अद्भुत - चमत्कारिक है ! यद्द शिवालिंग 
इसलिए धन्य है, कि वह [६० इस्माईंक आदि किसी 
मनुष्यकी यादगार न होते हुए] स्वयं शिव ८ येहोवा 
अथवा अल्ाहके नामकों धारण किए हुए है !! 
[इस शिवचालिंगकी उपास्यथितीके कारणही यद्द मक्केका 
मंदिर काबा वा बेतुल्लाह > यहोवाका घर >शिव- 
मंदिर कदछाता है ] और इसी शिवश्थानसे दमने 
तुमको आशीर्वाद दिया है ॥२६॥ पाठकों | बाहबके 
प्रमाण तो मौ० मुहम्मद अछीके मतका अकाठ्य खण्डन 
तथा हिन्दुओंके मतका बल्पूर्वक समर्थन करते हैं ! ! परंतु 
सह्यको ग्रहण करना हर किंसीका काम नहीं है। साथद्दी 
हम कुर्भोनके उन भाष्यकारोंका धन्यवाद करते हैं, जिन्‍्हों- 
ने स्पष्ट किस दिया कि जब्राइंक तथा मीकाई भरबीके 
बाब्द नहीं | होना भी नहीं चाहिए | क्योंकि वेदिकघमंही 
सूष्टिका मोकक भमं और संस्कृत ८ वेदकी भाषाही 
संसारकी आदि भाषा है |! अतः पीछेसे उत्पन्न हुए मत- 
मतान्वरोंके भनेकों नाम इसी वैदिकभाषासे किए गए हैं, 
और यही सिद्ध दो रहा है । 
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श्रीमान्‌ बाछासाहेव पंत, 3. 8 , प्रतिनिधि, राजासाहव, रियासत ओंधिने इस पुस्तक 
सूर्यनमस्कारका व्यायाम किस प्रकार लेना चाहिए, इससे कोनसे काभ होते हैं ओर क्यों होते हैं। 
खूर्यनमस्कारका व्यायाम छेनेवा्ोंके अनुभव, सुयोग्व भाहार किस प्रकार होना चाहिए; पोग्य और 
आारोग्यवर्चेक प्राकपद्धति, खूर्यनमस्कारोके व्यायामसे रोग्रोंको प्रतिबंध कसा होता है, भादि बातोंका 
विस्तारसे विवेचन किया है। प्रहसंख्या ३४०, मूक्य केवक ॥) भर डाक-हबय 5) ॥>) सानेके टिकट 
भेजकर मंगाइये। खूर्यनम्स्कारोंका खित्रपट साइच १००८१५ इंच, मृक्य #) ढा० ब्य० “) 


मन्णी- स्वाध्याय-मण्डल, जोंघ; ( ज्ञि० सातारा ) 
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.... दैवत-संहिता। 
प्रथम भाग तेयार है । द्वितीय भाग छप रहा हे। 


माज वेद की जो संद्विताएँ उपलब्ध हैं, उन में प्रत्येक देवता के मन्त्र इधरउघर बिखरे हुए पाये जाते हैं ॥ 
एक ही जगह उन मंत्रों को इकट्ठा करके यह देवत-सेहिता बनवायी गयी दै । अधथम मांग में निम्न लिखित ४ 
देवताओंके मंत्र हैं- 
देवता मंत्रसंख्या परष्ठसंख्या मूल्य डाकव्यय« | देवता मंत्रसंख्या पृष्ठसंख्या मूल्य दाकव्यय 
१ अजिदेवता २४७८३ ३४६ ३) र. ।॥॥) ३ सोमदेयता १२६४. ३५० ३). ॥) 
२ इंद्रदेववा २४६१ ३७६ ३) रु. ॥) | ४ मरुदेंघता ४६४ ७२ १)र ॥) 
इस प्रथम भाग का मू, ६) रु, और डा, व्य, १॥) दे । 
इस में अत्येक देवता के मूल मन्त्र, पुनरुक्त मंत्रसूची, उपमासूची, विशेषणसूची तथा अकारानुक्रम से मंत्रोंकी 
अजुक्रमणिका का समावेश तो है, परंतु कभी कभी उत्तरपदसूची था निपातदेवतासूची इस भौति अन्य भी सूचोयों दौ 
गयी हैं | इन सभी सूचीयों से स्वाष्यायशोल पाठकों को बड़ी भारी सुविधा होगी । 
संपूर्ण दैवतसंद्वितांके इसी भौति तीन विभाग होनेवाले हैं और प्रत्येक विभाग का मूल्य ६) ₹. तथा डा. व्य, 
१॥) है। पाठक ऐसे दुलेभ प्रन्थ का संग्रह अवश्य करें । ऐसे प्रन्थ बारबार मुद्रित करना सभव नहीं और इतने सस्ते 
मूल्य में भी ये भ्रन्थ देना असंभव ही है । 


बेदकी संहिताएं । 


वेद की चार संह्टिताओंका सूक्य यह है- 

१ ऋग्वेद (द्वितीय संस्करण) ५) डा« ब्य० १) ३ सामवेद ३॥) ढा० व्य० |?) 
२ यजु वेद श२) » 5 !) | ४ अथवेबेद ( द्वितीय संस्करण) ६) , ,, १) 
इन चारों संहिताओोंका मूल्य १८) रु. और ढा. व्य, ३) है भर्वात्‌ कुल मूल्य २१) रु. दै। परन्तु पेंझगी म० 
झआा० से सहूछियतका मूृ० १८) २० है, तथा ढा० व्यय माफ हैं। इसकिए ढाकसे मंगानेवाले ६५) पंद्रह २० 

पेश्वगी भेजे । 

बजुवेद की निम्नकिखित चारों संदिताओं का सूस्य यह है- | 

१ काण्य संहिता (तैयारहै). 8) ढा० ध्य-॥॥) | ३ काठक संदिता (तैयार है) ६) ढा० ब्य १) 
२ तैसिरीय संहिता ६) ५» » १) | 8 मेजायणी संद्विता » ६) » » १) 


बेदकी इन चारों संहिदाओं का मूल्य २२ ) है, ढां. व्य, २॥|) दे अ्भात्‌ २५॥) डा, व्य, समेत दै। परंतु जो ग्राहक 
पेक्षमी मृ्व भेजकर आइक बनेंगे, उसको ये चारों संदिताएं २२) ३० में दी जायंगी । डाकव्यय माफ होगा । 
- मंत्री, श्वाध्याय-मण्डरू, ओआंध, (जि० सातारा) 


'कपकरपकिनक-चन्य-र0ल्‍९क, 











'कफ/-0-49-4 ०७ कक पक का-5263०40-43- कन्कक- कह सातकक, 


॥०४2१, (०, 5, 7463 
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संपूर्ण महाभारत । 


अब संपूर्ण १८ पर्व मद्दाभारत छाप चुका है | इस सजिल्द संपूर्ण महाभारतका मूल्य ५) रु. रखा गया 
है। तथापि यदि आप पेशगी म० भा द्वारा संपूर्ण मूल्य भेजेंगे, तो यह १३००० (७्ठोंका संपूर्ण, सजिरुद, 
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सचित्र प्रन्थ आपको रेलपासंल द्वारा भेजंगे, जिससे आपको सब पुस्तक सुरक्षित पहुचेंगे। आडर भेजते 


“ समय अपने रेलस्टेशनका नाम अवश्य लिखें। प्रह्मम्ाारतका वन, विराट और उद्योग ये पर्व समाप्त हैं। 


श्रीमद्भगंवद्गीता 
इस ' पुरुषाथबोधिनी ” भाषा-टीकामें यह बात दहयोयी गयी है कि वेद, उपनिषद्‌ आदि प्राचोन 
प्रन्थेकेही सिद्धान्त गीत!मैं नये ढगसे किस प्रकार कहे हैं | अत, इस प्राचीन परंपराको बताना इस 
“ पुरुषाथ-बोधिनी ! टीका का भुख्य उद्देश दे, अथवा यद्दी इसकी विशेषता दे । 
गीता के १८ अध्याय तीन विभागों में विभाजित किये हैं और उनकी एकद्टी जिल्द बनाई हैं | 
मू० १०) २० डाक व्यय ६॥ ) है 
भगवद्वीता-समन्वय । 
यह पुस्तक श्रीमद्धगवद्गीता का अध्ययन करनेवालोंके लिये अत्यंत आवश्यक है। ' बैदिक धर्म ! के 
आकार के १३५ पृष्ठ, चिकना कागज सजिल्द का मू० २) रु०, डा० व्य० |) 


भगवद्दीता-श्छोकाघेसूची । 
इसमें भ्रीमद्‌ गीताके छोकार्घोकी ककारादिक्रमसे आद्याक्षरसूची है और उसी करमसे अन्त्याक्षरसूची 
भी है। मूल्य केवल ॥£), डा० व्य० ») 
« योग की आरोम्यवर्धक व्यायाम-पद्धति 


अनेक वर्षकि अनुभवसे यह बात निश्चित दो चुकी है कि शरीरस्वास्थ्यके लिये आश्रनोंका आरोग्यव्ेक 
व्यायामद्दी अंत सुगम और निश्चित उपाय है ) अशक्त मनुष्यभी इससे अपना स्वास्थ्य प्राप्त कर पकते 
हैं। इस पद्धतिका सम्पूर्ण स्पष्टीकरण इस पुसुतकर्म है। मूल्य केवल २॥) दो रु० और ढा० व्यू० |# ) 
सांत आना है । म० आ० से २॥४) रु० भेज दें | 


आसनोका सिंज्रंपट- 307 म टी रगज ईंगे सूंड )) रु., डॉ. व्य, 
“स्दीष्याम-पे्डटलं आंच (जि०सांताराएं 
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अति: ७4८4 तिि। ल्‍ 
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मुद्रक और प्रकाशक- व शीं+ अतकक्केकर, भारत-मुश्भारय, औरक, 


आशखिन सं, २००२ 








नबबर १९७५५ 
है .-+ । संपादक 
| विषययची ! |; पं. श्रीपाद दामोदर सातचरक्लेकर 
है $ 
६ १ सबका एक मात्र प्रभु १ | 
; १२ एक और अनेक देव २३ 
$९ मेघातीथे ऋषिका दर्शन ५७-८२ | मन ४ जम कीच 
| ४ भ्रगवर्द्गीता और वेदर्गाता._ ३३-४० $ 5 5 जल | 
मे. आ, से ५) 5.; वो. पी, से ७०) रु 
[५ राष्ट्राषाका प्रश्ष २५१-२५१३ ! विदेशके लिये १५ भिलिंग। 
६ बेद्सबतावालि-कावि २५७-२५८ ९ इस अंकका मूं ॥) रु, 
| 
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३ के 
नय भ्रथ 
१ गीताका राजकीय तत्त्वालोचन 

श्रीमद्भगवद्गीतामें राज्यशासनसंबंधी जो निर्देश हैं, उनका स्पष्टीकरण करके भागवत राज्यशासनका स्वरूप बतनिवाले 

दस निबंध | मूल्य २) डा* ढय० |») 
२ ऋग्वेदका सुबोध भाष्य 
(१) मधुय्छन्दा ऋषिका दश्ोन । मूल्य १) ढा० व्य० ।) 
(१) मेघातिथि ऋषिका द्शेन । मूल्य २) ढा० व्य० ।#); 
(३) छुनः शेप ,, # ( छप रहा है ) 
-मंत्री, ह्वाध्याय-मच्डल, ओंघ (जि« खातारा) 

'आ्टिन्ड यटआ£? कही, ा १ सर्थरर पर्टि- ाा+ सं धरटक.। 


रा 


अफेन् कोमडडबाडीए की ध्वर्ट बहिएिव्यरटीए 





बेदकी संहिताएं । | 
प्रथम ओर द्वितीय भाग तैयार है, तृतीय भाग छप रहा है। 


आज वेद की जो संद्विताएँ उपलब्ध हैं, उन में प्रत्येक देवता के मन्त्र इधरउघर बिखरे हुए पाये जाते हैं. ॥ 
एक ही जगह उन मंत्रों को इकट्ठः करके यह दैवत-संघह्चिता बनवायी गयी है । 


देवत-संहिता । 


देवत-संहिता-द्वितीय भाग ' 


देवत-संहिता-प्रथम माग । । | ॥। 
। ५ अश्विनो मंत्र ६८९ पृष्ठसंस्या ११२ 


१ अश्विदेषता मत्र २४४९ एृष्ठसंस्या २४६ | है ४६२२3 है! 5 हक 
१ इंद्रदेधता रेरेपरे », २७६ जा श8 ५. ४० 
रेसोमदेंवता रैशए१ ,, १५० ९ अद्ति-आदित्य.. ११३७ ,, १५६ 
४ म्रुदेबता 8६8. ,, ७२ १०विश्वेदेवाः .. ९३१० ,, शोशश्द 





इस में अत्येक देवता के मूल मन्त्र, पुनरुक्त-मंत्रसूची, उपमासूची, विशेषणसूची तथा अकारानुक्रम से मंत्रोंकी 
अलुक्रमणिका का समावेश तो है, परंतु कभी कभी उत्तरपद्सूची या निपातदेवतासूची इस भाँति अन्य भी सूचीयों दी 
गयी हैं | इन सभी सूचीयों से स्वाध्यायशोल पाठकों को बडी भारी सुविधा होगी। 

संपूर्ण देवतसंद्विताकें इसी भौति तीन विभाग द्वोनेवाले हैं और प्रत्येक विभाग का मूल्य ६) रु. तथा डा व्य, 
१॥) है । पाठक ऐसे दुलेभ प्रन्य का संप्रद अवश्य करें | 


चार वेद 
१ ऋग्वेद (ह्वितीय संस्करण) ६) डाण्व्य० १॥) ३ सामचेद्‌ ह॥) डाण्व्य० |) 
२ यजुबंद्‌ ९॥) » » ॥) ४ अथर्व॑वेद ( द्वितीय संस्करण) ६) $, ,, १) 
इन चारों संद्विताओोंका मूल्य १८) रु, और डा. ब्य, ३) है अर्थात्‌ कुल मूल्य २६) रु. दै | परन्तु पेक्नगी म० 
भा० स सट्डूछियतका मू० १८) २० है हे | इसकिए हाकप्ले मंगानेवाछे मूल्य १८) अठारह ६० पेशंगी भेजें । 
यजुरवेंदकी संदिताएँ । ह 
५ काण्व संद्िता 8). ॥) | ७ काटक संद्दिता ६) १) 
६ म्रेजायणी संदिता. ६) ९१) < तेसिरीय संद्िता (कृष्ण यजुबेंद) ५) १) 
बेदकी इन चारों संहिताओं का मूल्य २२ ) हें, ढा. न्‍्य. ३॥|) है अथात्‌ २१५॥|) डा, ब्य, समेत है। परंतु को ग्राहक: 
पेहागी मूक्य भेजकर ग्राहक बनेंगे, उनको ये चारों धंहिताएं २२) ३० में दी आयंगी | डांकव्यय माफ होगा । 
९ यजुरवंद- स्ोचुकम मू, १४७) ॥#) १० यजुवेद- पावसूची. १४) ।+#) 
११ ऋग्वेद परिशिष्ट (संत्रसूची, सवानुक्रम ६.) २७) झा) 
ह मंत्री, श्वाध्याय-प्रण्डछ, जोंच, (जि० सातारा) 
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।$ 


। ु क्रमांक ३११ 
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। 
! 
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सबका एकमात्र प्रभु 


; 

(| ०४५३ ० 8/०९ 

| नीचीनवारं वरुण; कबन्धं, प्र ससज रोद्सी अन्तरिक्षिम्‌ । 

| तेन विश्वस्य भुवनस्य राजा, यर्व न वृष्टिव्युनात्ति मम ॥ 

| (ऋण ७॥८५।३ ) 

« बहण नीचेसे खुलनेवाले कोशको ( मेघको ) प्रथ्वी और अन्‍्तरिक्षके बीचमें निमौण करता है। 
| सारे भुवनका वह एकमात्र राजा, वृष्टि जोके खेतकों बनानेके समान, भूमिको उससे रसवाली बना 
| देता है। ” 

!' वरुण सबसे श्रेष्ठ देव है, वही एकमात्र सबका प्रभु है। वह आकाश ओर (एथ्वीके बीचमें ऐसा एक 
|! जरूका कोश अथांत्‌ मेघ निमोण करता है, कि जो नीचे पृथ्वीकी ओरसे खुलता है, और जो प्रथ्वीको 
! रससे परिपूर्ण बना देता है | वृष्टीसे ही सब पृथ्वी रसयुक्त होती है। जलसे सब वृक्षवनस्पतियों नाना 
| 
| 


रसोंसे भरपूर भरती हें | प्थ्वीके अन्द्रका रस वनस्पतियोंसे ही मनुष्योंको मिकतता है। यह मेघ न हो 
तो कुछ मी वृष्टि न होगी, ओर वृष्टि न दोनेसे एध्वीपर जल न होगा और रस भी नहीं मिलेगा। 
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वैदिक धर्म 


१ [ वर्ष १६, अंक ११ 


एक और अनेक देव. 





वैदिक धर्ममें अनेक देवोंका अस्तित्व देखकर अन्य धर्मके 
लोग तथा इस घमेके भी अज्ञानी लोग घबराते हैं। परंतु 
वैदिक धर्ममें एक, तीन, तेतीस और इसी अनुपातंसे तैतीस 
करोडतक देवताएं होनेपर भी एक प्रभुका होना स्वयं सिद्ध हे। 


मूल एक द्वी ' सत्‌ ! दै। उसको ब्रह्म, परब्रह्म, आत्मा, 
परमात्मा, देव, महादेव आदि कहते हैं ।“ सत्‌, तत्‌, 3४, 
ओं, ओम , ओ३म्‌ ? आदि उसीके वाचक पद हैं, सभी नाम 
उसीके होनेपर भी वह स्वयं “ अ-नाम ! ही है, नामरद्ितदी 
चह दे । 

उसके रूप पृथ्वी, आप, तेज, वायु, आकाश ये पंचतत्त्व 
हैं। पृथ्वापर अग्नि, अन्तरिक्षम विद्युत्‌ और बुलेकमें सूर्य 
उसीके रूप हैं। प्रथ्वीपर वृक्ष, वनस्पति, पत्थर, नदी, समुद्र, 
आप, जल आदि देवताएं उसके रूप हैं, अन्तरिक्षम वायु, 
प्राण, रद, इन्द्र, चर्द्र, मेघ आदि हैं। धुलोकमे- आाकाशमें- 
सूर्य, प्रह, नक्षत्र, तारागण आदि अनेक देव है। इस तरह 
उसी एकह्दी सतके ये सब देवगण रूप हैँ । एक सत्‌ द्वे उसी 
को अमि इन्द्र भादि कहते हैं ऐसा श्रुति इसीका वर्णन करती 
है| इसका तात्पय यह है कि सब विश्व ही उसका रूप है। 


इसके लिये एक अच्छा उदाहरण हम देते है । ' काल 
एकह्टी हैं| इस कालके विपल, पल, घटि, मुहूर्त, प्रदर, दिन, 
रात्री, सप्ताह, पक्ष, मास, ऋतु, अयन, वर्ष, युग, चतुयुगी, 
ब्रह्मदिन, बद्यरात्री आदि विभाग हैं। पर इनके बननेसे कालमें 
कौनसा फर्क हुआ हैं ? काल एक अखण्ड जैसा था वैसा है 
और वैसाही अखण्ड अनन्त रद्देगा। कालकी एकता और 
अखण्डिततामें इतनी कालावयवॉकी कह्पनासे कोई देरफेर 
नहीं दोता ॥ 

इसी तरद्द अग्नि विद्युत्‌ और सूये ये तीन प्रत्यक्ष परस्पर 
विभिन्न देव है, पर इनके विभेदस तीनोंके अम्रेयपनर्मे कौनसा 
फर्क द्ोता है? तीनों देव अम्रितत्त्वके ही रूप हैं। अथात 


एकद्दी अमितत्त्व दे ऐसा कहना और पृथ्वौपर अम्नि अन्तरि 
क्षमं विद्युत्‌ ओर दलोकमे सूर्य है ये परस्पर विभिन्न हैं, ऐसा 
मानना यह कल्पनाका भेद हैं, वस्तुगत भेद नहीं है इस 
सबका तात्यये एकद्दी है । अम्नितत्व एक हैं । यह तत्त्व दृष्टासे 
एकता है और कल्पनाके भेदसे अग्न्यादिकोंकी भिन्नता भी हैं । 

इसी तरह एक आत्मतत्त्व है और उससे बने ये तीन, 
तैंतांस या तैंतीख करोड देवताएं ठीक पूर्वोक्त उदाहरणोंके 
सभानही तत्त्व दृष्टीसे एक परंतु वस्तुनिष्ठासे विभिन्न हें। अतः 
इंश्वर एकद्दी है, यह भी सत्य है, और देवताके नाना रूप 
उसीके रूप हैं यह भी सत्य है। 

एकत्व और अनेकत्व यह कल्पनाके भेद हैं) तत्त्व दृष्टीसे 
सबकी एकतादी है | है 

ओंकार सब शब्दोमें व्यापक हैं अथात्‌ ' ओ--३--म्‌ ! 
ध्वनिके ही सब भाषाभोंके सब शब्द बने हैं । शब्दों की विभि- 
न्षता है, भाषाकी विभिन्नता है, यह होते हुए भी ओंकारकेहदी 
ये हूप है, इसमे काई सदेह नहीं हैं। इसी तरह यद्द देवता- 
व्यवस्थाके बारेमें समझना चाहिये | 


तत्त्वतः एकही सत्‌ है, वही आत्मा या ईश्वर है और उसीका 
यह विश्वरूप हैं, विश्वर्पही इश्वर है, इसीलिये उसको 'पुरुरूप! 
कद्ठते हैं और उसीकों बहुरूप, सवेहूप, विश्वरूप कहते हैं । 

अथववेदने ' ब्रह्म ' और ब्राह्माः ' ये पद “एक देव ! 
और ' अनेक देवता * का बोध करानेके लिये प्रयुक्त किये 
हैं। एक ब्रह्म' ही 'ईश्वर' है और ब्राह्माः' अनेक देवता हैं । 
ब्रह्म'के ही अन्यदेव बने द्ोनेके कारण सब देवताभोंको 
ब्राह्मा:' कद्दा है। बहा और ब्राह्म ये पद तत्त्वतः एकत्व 
बतातें हैं। 

इस तरह एक और अनेक देवताओं का तत्व निर्णय है। अनेक 
देवता मानना शास्रशुद्ध है और डश्न कारण प्रभुकी एकता 
कोई न्यूनता नहीं द्वोती । 


या 7++ब०आ हिल कक 7 


कह से ८, सू. २] 


२० नियमते- शत्रुओं अधीन #रडई नियमोंमें. रखता 
है। (मं. २६ ) 

११ ऋषिव:- ज्ञानियोंके साथ रहनेबाला, (सं. २८ ) 

१९ कारी- कम करनेमें कुशल, कारीगर, ( म॑ २९ ) 

१३ तुधिकूर्सिः- अनेक प्रशंसनीय कर्म करनेवाला, 

२४ वज्जहस्तः- राज़ द्वाथमें लेनेवाला धीर, 

२५ सनात्‌ अस्ृक्तः- सदा विजयी, ( म॑ ३१ ) 

२६ विश्वा चषेणयः यस्मिद्ध- श्र मानव जिसका 
आश्रय करते हैं । 


२७ च्योत्ना ज़यांसि यस्मिन्‌- धन बल ओर प्रभाव 
जिसमें हैं, ( मं. ३३ ) 

२८ बाजदाया- अन्न का दान करता है, ( म॑ ३४ ) 

२९ प्रभर्ता- विशेष रीतित भरण प्रोषण करनेवाला, 

३० अपाकात्‌ अवति- दुष्ट शत्रु बचाता है, 

३१ इनः- स्वामी, प्रभु, मालिक है, ( मं. ३५) 

३२९ थिप्रः- ज्ञानी, 

३३ अरव॑द्धिः सनिता- घोडेंसे जानेवाला, 

३४ खसत्यः- सत्य-प्रतिज्ञ, सत्य-पालक, 

१५ विधन्तं अकिता- प्रत्वत्नझीलकी सुरक्षा करनेवाला, 
(में ३६) 

३६ सत्यमद्वा- भ्रत्य आनन्द दैनेवाला, ( म॑ ३७ ) 

१९७ सप्तति:- सत्यथका वालन करनेवाला, 

३८ वाजी- बलवान, भज्वन्‌, 

१३९ अ्रवस्कामः- 7शका इच्छुक, ( मं.३८ ) 


इन्द्रके ये गुण इस सुक्तमें बर्णन किये गये हैं | पूव सूक्‍्तमें 
आये कई पद यहा पुनः नहीं रखे हैं । पाठक उनका अथे 
विचार करते समय मनमें छे सकते हैं। हस ऋषिने इस सुक्तमें 
जो आदर वार मलुष्योंके सामने रखा है, वह इन पर्दोसि वर्णित 
दोता दे । इस आदरीकी कल्पना पाठक करग7ं और उसको अपने 
सामने रखें और स्वयं वेसा बननेका यत्न 7रें। यद्दी मनुध्यकी 


उन्नतिका अनुष्ठान है । 
सोम-रस-न्‍पान 


इस सूक्तमें भी सोमरसपानका बहुत बणन है। इस वर्णनमें 
निम्नलिखित बातें भननीय हैं- 
१ छुते अन्घः- यह सोमरस लत है, ""जधारण करनेका 
द॑ ( सेधा० ) 


: ज्ेचातियि ऋषिका दर्शन 


(५७) 


सामथ्ये ( अन-घः ) इस रसमें है । 

है सुपूर्ण उद्र॑ पिब- सोसरस पेटमर पीया जा सकता 
है ( अर्थात्‌ पेटभर पानिसेभी द्वानि नहीं होगी ) ( म १) 

३ नरदीमें घोडेके घोते है, वैसा यह ( घृतः ) जलोसे घाया 
जाता है, 

४ अज्लें: खुत।- पतथरोंसे कूटकर रस निलालते हैं, 

५ अब्यः वारै परिपूतः- मेढीके बालेंसि बने कबलठे 
छाना जाता है, (मं. २) 

६ गोभिः श्रीणम्तः स्वादुं अकमे- गौओके दूध 
मिलानेसे यद्द रस मीठा द्वोता हैं | 

७ सघमादे (पातु)- साथसाथ अनेक वीर बैठकर पते 
हैं, (मं, २) 

८ दुराशीः- ( दुः-आशीर्‌ )- बहुत प्रयत्नोसे जिसमें 
अनेक मसाले मिलाये जाते हैं, (मं, ५) 

९ गोभिः सुगयल्ते- गौवें पास दोनेपरही जिस (सोम कौ) 
खोज करते हैं। अथात्त्‌ जिसके पास गोरे न दों, वे सेमरस पी 
नहीं सकते, क्योंकि वह्द बडा तीक्ष्ण द्ोता है | (में ६) 

१० झुचिः- सोमरस पवित्र है । 

११ पुरुनिष्ठाः- सोमरस अनेक पात्रोमें रखा जाता दै । 

१९ मध्यतः क्षीरेः दक्भा च आशीतेः- बाचम दूध 
और दह्दी मिलाया जाता है | (म. ९) 

१३ सोमाः तीवाः- सोॉमरस तीक्षण (तीखा) द्वाता है 
इसलिये, 

१४ आशिर याचन्ते- उसमें ( दूध आदि ) मिलानेकी 
अपेक्षा रहती दे ( मं. १० ) 

१५ आशिरं, पुरोष्ठाश सोम॑ श्रीणीहि- दूध दहीं 
तथा पुरोछाशके साथ सोमकों मिलाओ | पुरोकाश एक प्रकारकी 
मोटी रोटीसी द्वोती है, उसके साथ त्षोम पीते हैँ । (सं ११) 

१६ पीतालः ( सोमः) हत्सु (युद्धयस्ते )- पीय गये 
सोमरस हृदयोंमें, मानसिक क्षेत्रमें, विचारोंमें हलचल मचाने 
हैं, अधिक उत्साह उतन्न करते है| 

सोमरसखका यह वर्णन पू्वे सुक्तके वर्णनके साथ देखे। 
इसमें कुछ वणन अधिक है। जैसा घोड़ा बार बार पानीसे 
घोया जाता है वेसा सोम धोया जाता दें। जितना घोया 
जाय उतना अच्छा द्वोता हैं। अनेक दुष्प्राय पदार्थ 
इसमें मिलाते हैं। (संभवतः)बादाम आदि पदार्थ द्वोंगे; क्योंकि 
दूध दद्दी सत्तु ये तो (दु आाशीर्‌ ) दुष्प्राप्प नहीं थे। केवल 


(५८ ) 


सोमरस पौया नहीं जाता, क्‍योंकि कद बडा तीखा रहता है। 
यद्द हृदयमें उत्साह उत्पन्न करता हैं । 


क्‍या सोमपानसे नशा होती है ! 


इस सूक्तसे पता चलता है कि पेटभर पीनेश्नेभी नशा नहीं 
देती | सामरस पेटभर पीयाही जाता था। पेटभर जो रस 
पीया जाता था, वह्द नञ्ञा करनेवाला नहीं हो सकता। इस विषय 
में वेदका मंत्र! देखिये-- ४ 


(१) इस्खु पीतासो युध्यन्ते 


(२) दुर्मदासो न सुरायाम्‌। 
(३) ऊधने नम्मा जरन्ते ॥ ( ऋ «।२॥॥२ ) 


१ ( पीतास ) पीये हुए सामरस ( हत्सु ) हृदय-स्थानोंमें 
( युध्यन्ते ) स्पधों करते हूँ, हलचल करते हैं, उत्साद्ट उत्पन्न 
करते हैं। यह हृदय-स्थानमे होनेवाला विचारोंका युद्ध है, 
इसको ( सुमदासः ) उत्तम आनन्द और उत्साहका संवधन 
कह सकते है । 


२ ( सुरायां ) सुरा पीकर ( दुर्मदासः ) दुष्ट नशासे आन्‍्त 
बने हुए लोग (न) जैसे जगत्‌में आपसमें परस्पर लढते हैं, 
[ वैसा सोमपानसे नहीं होता, क्योंकि सोमरस हृदयस्थानमेंदि 
विचारोंका युद्ध करते रददते हैं। ] 
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३ ( न-म्नाः ) स्त्रियोंकें साथ संबंध न रखनेवाले ब्रह्मचारी, 
अथवा [ नम्मा - नजति इति ) उपासक भक्त स्तोता ( ऊधः 
न ) जिस तरह गौके दूधकी ( जरंते ) प्रशंसा करते हैं, [ वैसे 
दी वे सोमरसकी तथा सोमरस पीनेवाले इन्द्रकी प्रशंसा करते 
हैं।] 


यहां सोमरस पेटभर पीनेसे मनमें उत्साहकी ऊर्मियां खल- 
बली मचाते हैं, विचारोंमें युद्ध उत्पन्न करते हैं, यद्द सब विचार 
के क्षेत्रमेंही दोता है, ऐसा कद्दा है। इसके विरुद्ध सुरापानकी 
स्थिति है + सुरापानसे “ दुर्मद ' (बुरी नशा) उत्पन्न द्वोती 
है भौर उस बेहोशीमें जगतमें युद्ध द्वोते हैं । सुरापांनका युद्ध 
नशञाका, ' दुर्मद ? अवस्थाका जगतके बाह्य क्षेत्र हैं, और 
सोमपानसे द्ोनेवाला युद्ध उत्तम उत्साहपूर्ण अवस्थामें द्ोनेवाला 
हृदयके विचारोंके क्षेत्रमें है; वद्द दोनोंका भेद ध्यानमें धारण 
करना चाहिये । अब सुरापान और सोमपानके परिणामका 
विचार वरना आवश्यक हैं-- 


ऋग्वेदका सुबोध भाष्य 


[छ. में. 4, धू. २ 


सोमपान . 

सुद्दादू, 

सुमतिः 

शुचिः 

शुकः 
- मदः 

मदः 

मन्दितमः 

खुरापान से मनुष्य “दुमंद” होता दे, दुष्ट अथोत दोष- 
युक्त नशासे बेद्दोष होता है । इससे जो दुष्कृत्य दो सकते हैं, 
उनकी कह्पना पाठक ऋर सकते हैं। 

सोमपान से सुहाद्‌ उत्तम हृदय बनता है, ' सुमति ' 
बुद्धि उत्तम होती है, शुलिः” शुविता आती है, 'शक्रः ! 
वीये शद्धि होती है, 'मद, सद्य सादितम ' आनन्द उहास 
भर विलक्षण स्फूर्ति द्वोती है | इसके पीनेसे इन्द्रके जो गुण 
पूवे स्थानोंमें वणेन किये है, वे शरोरमें संबर्धित होते हैं । वह 
एकही द्वाथसे शास्र फेंककर वृत्रका वध करता है ( मं. ३२ )। 
सोमरस पेटभर पीया जाता दवै ( मं. १ )। वह प्राणोंकी घारणा 
करनेवाला एक उत्तम अन्न है, सुरा कदापि अन्न नहीं कहा जा 
सकता । सोमपानसे शरीरका भरण पोषण द्वो सकता है, वेखा 
सुरापानसे नहीं दोता | सोमपानसे सैंकडो कमे करनेकी स्फूर्ति 
उत्पन्न द्वोती है, सुरापानसे बेहरोशी और गलितगात्रता द्वोती 
है । पेटभर सोमपान करनेपर भी मलुष्य बेहोश नहीं होता, 
परंतु उत्साइसे अपना कार्य ठीक तर कर सकता दै। इस 
तरह से।मपान और सुरापानके परिणाम परस्परविभिन्न हैं । 
सोमपानकी ऋषिमुनि स्तुति करते हैं, वेदमें सबंत्र सोमपानकी 
प्रशंसा है, वेसी सुरापानकी कहीं भी प्रशंसा नहीं है । 

“ मद !के अर कोशमें ये हैं- (१) मतवालापन, उन्मत्तता, 
उन्माद, नशा, बेह्ेशी (२) द्वाथीके गण्डस्थलसे चुनेवाला 
रस । (३) प्रेम, प्रीति, गये, भानंद, द्॒ष, उत्साह । (४) शहद, 
कस्तृरी । (५) ( पुरुषका ) वीये । (६) मय, सोम । (७) सुंदर 
वस्तु । (८) नदी, जल-प्रवाह। इन अरथौमें “ मद ” पद भाता 
है।  झुरा ' का परिणाम “ उन्मत्तता, उन्माद, नशा और 
बेहोशी ” हैं और सोम 'का परिणाम ' प्रेम आनंद, दे 
ओर उत्साह ” हैं। पूर्वो्त विवरणका तालये यह्द है । 

सोमरसके लिये “भासुति ' कद्दा है । यदि इससे इसको 
“ आसव ? माना जा सकता है, तब तो इसमें नक्षके गुण- 
धर्म नहींके बरावरही होना संभव हैं, क्योंकि सोमएस दिनमें 


सुरापान 
दुमेदासः 


ऋ. में, 4, सू. २] 


तीन बार निकाला जाता है और तीन बारदी पीया जाता है । 
इसलिये नशा उत्पन्न होनेवाली सडानसे उत्पन्न होनेवाली वस्तु 
उसमें नहीं उत्पन्न हों सकती । यहां प्रदन उत्पन्न दो सकता है 
कि शराबके समान नशावाली वस्तु इसमें न हो, पर भंग जैसी 
होगी या नहीं! इस विषयमें बात यद्द हे कि, वैसी भी नहीं, 
क्योंकि भंग पीनेंसे भी मनुष्य कतृत्ववान्‌ नहीं द्वोता, पर यहां 
सोमपानसे कतृत्ववान्‌ होता है । अतः स्रोमपानमें भेगके समान 
नज्षा उत्पन्न नहीं दोता। 

' मद्‌, सद्य, प्रसद, संम्रद, सादितस ' इन पढोंमें 
' झद्‌ ' है और दुसंद्‌' में भी 'मद' दै। मदका दुभद 
द्ोना बुरा है । मद बुरा नहीं है, वह आनंद और उत्थाइका 
जनक है | पेटभर सोंमरस पीनेपर भी ' दुरमद' अवस्था नहीं 
होती, जो छुरापानसे और भंगपानसे द्वोती है। यह बात ठीक 
तरह समक्षमें आनेसे सोमपानकी निर्दोषता सिद्ध हो सकती है। 
बेदमें * दुमंद ' अवस्था सुरापानसे द्वोती है, ऐसा कह्दा है और 
सोमपानत्ते “ मदिन्तम ? अवस्था आती है । सु! और 'दुर' 
में बहुतही फर्क दे । 


सोम खुरा 
सुमद दुर्मद 
सुमति इमेति 
सुदा्दू ' दुर्डाद 


इनमें जमीन असमानका अन्तर है। 'सुमद, सुमति, सुद्दारद? 
ये सोमके साथी हैं और “ दुमेद, दुर्मति, दुद्दौदू ” ये सुराके 
साथी हैं। पेटमर सोमरस पीनेपर भी सुमाते नहीं हटती और 
सुद्दाद स्थिर रहता है, यह सोमरसकी म्रद्दिमा है। सुराकी 
दुगोति दुमेतिसे स्पष्ट हो जाती है । जो लोग कद्ठते हैं कि सोम- 
पानसे वैसाही नशा द्वोती दे जैसी सुरासे, उनको अपने 
प्रमाण पेश करने चाहिये । वीर इन्द्र दिलमें तीनवार पेटभर 
सोमरस पीता है और बेहो शीका लिद्व उस पर दीख़ता नहीं 
और बह सुमतिपूर्वक सब कार्य करता रहता है। कह सोमका 
परिणाम है । इसीलिये सोमपान स्तुतिक योग्य माना गया है। 
पद! पद देखनेंसेह्ी नशा की कल्पना जो करेंगे, वे फसेग। 
क्योंकि सुमद-दुर्मदमें मद! है, पर 'सुमद' उपादेय है और 
* डुमेद ' देय दै । ेल्‍ 

यहां बहभो कहना योग्य नही दे कि, जैसी शराब योडी 
हेनेश्ने बहुत विमाड नहीं द्ोता, परंतु आधिक ढेनेसे नुकसान 


भैधातिथि कषिका वृशेन 


(५६ ) 


द्वोता है, वैदाही सोमरसका देगा । सोममें “दुभेद ” दोनेकी 
संभावनाददी नहीं है। सोमरस तो पेटभर पीया जाता है, 
गौओंकों खिलाया जाता है, पेटकी दोनों वाजूएं बादरसे पूरी भरी 
दीखनेपर भी “दुमेद ” अवस्था नहीं द्वोती, यद्द सोमरसकी 
विशेषता दे । सोमरस पेटभर पौनेपर भी ख़ुमति स्थिर रहती 
है । 

श्लोमरस अन्न द्वोनेसे केवल सोमरस पीकर भी मनुष्य जीवित 
रह सकता है, ब्रैसी केवल सुरा पीनेसेंद्दी मनुष्य जीवित नई 
रह सकेगा। केवल निरा सोमरस बहुत तीखा द्वोनेके कारण 
पीना अशक्य है वेसीदहि सुराभी सबसाधारणके लिये केबल 
पीना अश्वक्‍यर दै। परंतु जो नशाबाज है, वेद्दी केवल सुर पा 
सकते हैं। सुरामें आम्लत्व रहता है, अतः उसमें दूध फ 
जायया | सोममें वैसा नहीं द्वोता | सोममें मिलाया दूव फटता 
नहीं, इसलिये सोमरसमें सुरापन नहीं है। और भग जैपी 
मस्तिष्क बिगढनेकी भो संभ/वना नहीं है। पेटमर भग 
पीनिवालेके मस्तिष्क बिगड़े दीखते हैँ । सोमरससे वेसा बिगाड़ 
नहीं होता । 

सोमरसकां विचार और आगे द्वोगा। ज॑त जैसे सूक्त हमारे 
सामने आ जांयगे, वेसा वैश्वा खोमरसका स्वरूप हमारे सामने 
खुलत, ज|यगा | अतः इस विषयमें हम जो विचार करेंगे, वह 
वेद मंत्रके प्रतीक सामने रखकरद्दी करेंगे जश्न इस सनववक 
किया है । 


द्रिद्री दामाद 


(अ-प्रीरः जामाता ) निधन दामादका उदाहण भत्र २० में 
आया है। ' जिप्तका दमला बडा भयानक द्वोता है, वहू वर 
इन्द्र शीघ्र हमारे पास आ जाबे, निधन दामादके समान वह 
बुलाया जानेपर भी सायंकाल करके न अवे॥? (म॑ २० ) 
ऐसा इस मंत्रका भाव है, श्रीमान्‌ सछुरालमें निर्वेन दामाद 
दिनके समय जाना नई चाहता | किम्नी उत्सवके समय जिमश्न 
समय बहुत घनी लोगोंका उपस्थिति होती है, उत्त समय 
निधन दामाद आना भी नहीं चाइता । वह रजत द्वोता हुआ 
रात्रेके अधेरेमे, छित ठिपकेे चुमचाप आता हैं और एक ओर 
बैठता दे। यह निधेन दामाद हर जीवन बहुतदी बुरा दे, इसलिये 
लोगोंको उचित है कि वे ऐसे निवेत न बनें | सघन वीर बनें 
ओर सुलपूवेक ससुरालमें दिनके समय जानेके अधिकारी द्वोकर 
रहें 4 


(९०) 


न्द मघ-वान्‌ है। धनवान्‌ दे, वीर है, इसलिये उसकी 
स्थिति निधन दाहाद जैसी नहीं है। वह बुलानेपर सत्वर 
आता है और प्रतिष्ठा पाता हैं | ऐसे सब लोग बनें । यद्द बात 
इस उदाहरणसे घतायी है । 

घोडोंकों धोना 

“नदीमें ले जाकर घोडोंको अच्छी तरद्द घोया जाता था और 
बार बार घोया जाता था ।* (म॑ २) इस तरदइ धोनेसखे 
घोडोका सोदर्य और स्वास्थ्य अच्छा रहता है। यद्द बात इस 
सूक्तमें देखने येग्य है। इन्द्र और अश्वी घोड़े पालनेके लिये 
प्रसिद्ध ह | इन्द्र तो सहन्लों घोडोंकी अपनी अश्वशालामें पालता 
भा । इसलिये घोडोंका सौदय और स्वास्थ्यके विषयमें कुछ 
न कुछ प्रबंध वेदिक समयमें द्वोना स्वाभाविक है। हमेशा जो 
घन भागा है, वह गोएं और घोडोंके साथ मांगा है । “ भव्य 
नामक धोडा घुडदौडके लिये वेदमें सुप्रसिद्ध है। प्रायः घरमें 
गौवे, घोड़े रहतेही थे। इसलिये उनकी झुंदरता अधिक आकर्षक 
करनेके लिय उसको बारबार अच्छी तरह घोया जाता था । 
नदी न दो, तो अन्य जलसे भी घोडेका घोना मुख्य और आब- 
इयक बात है | 


कमेण्य और सुस्त 

* देव कमेण्य या कमंशीलको चाहते हैं। सुस्तका तिरस्कार 
करते हैं। कर्मशील मानव आधिक आनंद प्राप्त करता है।! 
(मं १८) यहा कर्मर्शालकी प्रशसा हैं ओर आलसीकी निंदा 
है । आलसीके लिये सुखका स्थान नहीं है। उद्यमशीलके लिये- 
ही उन्नतिकी आशा द्वो सकती है । मंत्रमें ' सुन्वन्‌ ” पद है ) 
झोमसे रस निकालना आदि इसके अर्थ है। यज्ञ करना इसछा 
तातपये है। कर्मण्य इसका भाव दे। 

इैश्वर- इन्द्र 

इस घूत्तके कई मंत्रोमें ' इन्द्र ' पद “ ईश्वर, प्रभु, परमेश्वर 
के लिये आया है। 

१ इनः-स्वामी, प्रभु, मालिक, अधिपति । ( मं. ३५ ) 

२ एप इन्द्र: एतानि विश्या चकार- इस इन्द्रने ये 
सब भूम्यादि लेक-लेकाम्तर बनाये। (में. १४ ) 

३ प्रभता- विशेष रीतिस सबका भरण-पोषण यह्दी करता 
है। (मं २५) 


ऋग्वेदका सुबोध भाष्य 


[क. मं. 4, धू. रै 


४ विश्वा चषेणय। ब्स्मिन्‌ - सब मानव इसीमें भाश्रय 
हेते है, इसीमें है। 


५ सत्राचा मनला हल्द् यज़स्व-- एकाप्र मनसे 
इसका पूजन कर 

इस तरह इन्द्र पद्से परमाह्माका वर्णन यहां हुभा ड्ट | 
इसके कई विशेषण इस सूक्तमें फुटकर रूपमें इंश्वरपरक 
आये हैं। 


पवेतवाला इन्द्र 


€ अद्वि-वः” पद इच्धके लिये कई मंत्रेमिं आता है। अद्दि 
का अर्थ “मेघ ! मानकर भेघोसे दीवनेवाले सूयपरक अथवा 
मेघोंमें चमकनेवाले बिजलीके प्रकाशप्रक इसका अर्थ करने- 
की परिपाढ़ी है । पर राज्यशासने विषयक अथे देखने और 
मानवी जीवनमें इसको ढाछनेके सम्य इसका अर्थ “ पर्षतपर 
रहनेवाला ? ऐसा करना योग्य है। पर्वतपर जो दुगे द्वेति हैं 
उनमें रहकर शत्रुके साथ छबनेबाला, ऐसा इसका अर्थ दम 
समझते है । 


सक्‍तमें ऋषिनाम 


इस सूक्तमें निम्नक्लेद्धित ऋषिनाम आये है- 

' कण्वाः ( में. १६९ ), प्रियमेघाः (मं. ३०), कण्वासः 
(मं, ३८), काण्वः मेध्यातिथिः ( मं ४०) ये ऋषि वाचक 
पद मंत्रोमें आये हैं और येही इस सूक्‍्तके ऋषि है। 'विभिन्‍दुः! 
(मं. ४१) नाम एक राजाका इसमें आया है, जिसने प्रियमेषकी 
दिये दानका उल्लेख है 


घष्टा दान 

: विर्भिंदु राजाने प्रियमैथके लिये चालीस हजार और थआाठ 
दजार दान दिया।? (मं. ४१ ) यद्द संख्या गोओंकी दे या 
सुवण मुद्राओंकी है अथवा किसी अन्य पदार्थकी है, इसका पता 
नहीं चल्तता। (क्र, ११२६२) में ' शर्त निष्कान ' सौ . 
निष्क दक्षिणामें मिल्लेक। उछेख है।  निष्क' सवा तोला 
सुवर्भसे बनता है | श्ववा तोलेका मूल्य ५ वर्ष पूर्ष २५) रु, 
और आज १००) . दै।' सुबवणे ' नॉभका एक सिक्का या 
मुद्रा प्रसिद्ध है। +मका वजन और मूल्य निष्क जेसाही है। 
बेदमंत्रोंमें निध्कक' उल्लेख है । 'झुबण ” का सिकेके अथमें है वा 
नहीं यह खोज करनेछी बात है । 


#. मे. ८, सू. इ ] 


: ऊपर अडतालीस हजारका जो दान हू वह किस चीजका है 
इसका ठीक पता नहीं लगता | 


विभिन्न लोग 
( अस्मत्‌ अन्‍्ये गोभिः ई झगयन्ते ) हमसे मिन्न जो 
दूसेरे लोग हैं वे भी इस इन्द्रको गौओंक। दूध निकालकर उसको 
अपंण करनेके लिये ढूंढते हैं (मं ६ )। यहा हमसे भिन्न दूसरे 
लोग वे हैं. कि जो इन्द्रकी उपासना करनेवाले नहीं हैं, पर 
दूसेरे किसीकी भक्ति करते हैं, परंतु इन्द्रके पात्र भी आनेके 


मेघातिथि ऋषिका देशेन 





(३६१) 


इच्छुक दें । 

उपाश्नासे ' इम ' और “ अन्य ! ये भेद यहां माने है। 

“ अग्रो अरिः ” (मं १४) उपासना न करनेवालेका 
शत्रु इन्द्र हें, अर्थात्‌ भक्त या उपासकका वह मित्र या सखा है। 

“तब इस्‌ स्तोम चिकेत ” (मं १७)- दे इन्द्र! तेराही 
स्तोत्र हम जानते हैं, किसी दूसरे देवका स्तोत्र हम जानतेद्दी 
नहीं, इतनी एकाग्रतासे हम तुम्दारी उपासना करते हैं। यह 
एकाग्र उपासनाक। वर्णन है । 


(१५) प्रभुका महत्त्व 


(ऋ. मं. ८, सू. ३) १-२४ मेध्यातिथि: काण्व:। इन्द्र), २३-२४ पाकस्थाम्रा कौरयाण: । प्रगाथ -(विषमा 
_ बुदती, समा सतोबृद्दती ), २१ अनुष्ठपू, २२-२३ गायत्री, २४ बृहती । 


पिबा खुतस्य रपिनो मत्स्वा न इन्द्र गोमतः | आपिनों बोधि सधमादो वृधेरेस्माँ अवन्तु ते घियः है 
भूयाम ते खुमतो वाजिनो वयं मा नः स्तरभिमातये। अस्माश्वित्राभिरवतादमिश्टिमिरा नः छुप्लेषु यामय २ 


इमा उ त्था पुरूषसो गिरो वर्धन्तु या मम । पावकवर्णा: शुचयों विपश्चितो5मि स्तोमैरनूषत ३ 
अय॑ सहस्नम्गषिभिः सहस्क्ृतः समुद्रइव पप्रथे । सत्यः सो अस्य महिम। ग्ृणे दो यशेषु विप्रराज्ये ४ 
एन्द्रमिदेवतातय इन्द्र प्रयत्यध्वरे | इन्द्र लमीके वनिनो हवामह इन्द्र धघनस्य सातये ५ 

इन्द्रो मद्बा रोदसी प्रथचछव इन्द्र: खूयेमरोचयत्‌ । 

इन्द्रे ह विश्वा भुवनानि येमिर इन्द्रे खुवानास इन्द्वः ६ 
अधि त्वा पूर्वपीतय इन्द्र स्तोमेभिरायवः । समीचीनास ऋभमवः समखरन्‌ रुद्रा ग्रणन्त पूव्यम्‌ ७ 
ह॒ अस्योदिन्द्रो वातृधे वृष्ण्य शबों मदे खुतस्य विष्णवि । 

अद्या तमस्य महिमानमायवो5नु श्ुवान्ति पूर्वथा है ८ 
तत्त्वा यामि ख़ुबीर्य तद्गह्म पूर्वीचित्तय । येना यातिभ्यो भ्वगवे धने हिते येन प्रस्कण्वमाविथ ९ु 

येन्रा समुद्रमखजो महीरपस्तदिन्द्र वृष्णि ते शवः । 

सद्यः सो अस्य महिमा न संनरे ये क्षोणीरनुचक्रदे १० 


शग्धी न इन्द्र यत्तवा राये यामि सुवीयेम्‌ | शाग्धि वाजाय प्रथम सिषासते शम्धि स्तोमाय पृर्व्य ११ 
शग्धी नो अस्य यद्ध पॉोरमाविथ घिय इन्द्र खसिघासतः । 


: शाग्धि यथा रुशमं शयावक रृपभिन्द्र प्रावः स्वणेरम्‌ हु 

कन्नब्यों भतर्सानां तुरो ग्रणीत मत्येः। नही न्वस्य महिमानमिन्द्रियं स्वगृणन्त आनशुः १३ 
कु स्तुवन्त ऋतयन्त देवत कषिः को धिप्र ओहते । 

का ह्व मघवालिन्द्र सुन्व॒तः कदु स्व॒ुवत आ गमः १ 


उदु त्ये मधुमक्तमा गिरः स्तोमास दुरते । सत्राजितो घनला अक्षितोतयो बाजयन्तों रथाइव १५ 


(९२ ) । ऋग्वेदका खुबोघ भाध्य॑ [कर म. 4, सू. है 


कण्वाइव भृगवः खूयईिव विश्वमिद्धीतमानशुः । इन्द्ूं स्तोमेभिमेहयल्त आयवबः प्रियमेंघासो अखरन्‌ १६ 
युक्षवा दि चृत्रहन्तम हरी इन्द्र परावतः । अवाचीनो मघवन्त्सोमपीतय उच्च ऋष्वेलिरा गद्दि १७ 
इमे हि ते कारवो घावश्र्थिया विधासों मेघलातये । 
स त्वे नो मघवश्निन्द्र गिवंणो वेनो न श्टणुघधी हवम्‌ १८ 
निरिन्द्र जृहताभ्यो बत्र घनुभ्यो अस्फुरः | निरवुदस्य सगयस्य मायिनो निः पर्वतस्य गा आजः १९ 
निरभयो रुरुचुनिंरु सू्यों निः सोम इन्द्रियो रसः। निरन्तरिक्षाद्धमों महामाहिं कृषे तदिस्द्र पीस्यम्‌२० 


ये मे दुरिन्द्रो सरुतः पाकस्थामा कौरयाणः । विश्वेषां त्मना शो मिष्ठमुपेव विनि घावसानम्‌ ११ 
रोहित मे पाकस्थामा खुघुरं कक्ष्यप्राम्‌। अदाद्रायों विवोधनम्‌ २१ 
यस्मा अन्ये दक्ष प्रति धुरं वहल्ति वह्यः | अस्त चयो न तुग््यम्‌ १३ 


यम्रिद्रोहिितस्य 


आत्मा पितुस्तनूवांस ओजोदा अभ्यश्ननम्‌ | तुरीयमिद्रो पाकस्थामानं भोज दातारमब्रवम्‌ २४ 


अन्वयः- दे इन्द्र ! नः रसिनः गोमतः सुतस्य पिब, मत्ख (च)। सधमाद्यः आपि. नः वृधे बोधि। तें घियः 
भस्मान्‌ अवन्तु ॥१॥ ते सुसतौ व वाजिनः भूयाम । अभिमातये नः मा रतः । चित्रामिः अभिष्टिसिः सस्मान्‌ अवतात्‌। 
नः सुन्नेषु आ यामय ॥२॥ दे पुरूवसो ! मम॒ याः इमाः गिरः (ताः) त्वा उ वर्धन्तु। ( तथा ) पावकवर्णा: शुचयः 
विपश्चितः स्तोमैः अभि क्षनुषत ॥३॥ भय ( इन्द्र: ) ऋषिशिः सहर्त्न सहस्क्ृतः समुद्र इच पप्नथे । अस्य सत्यः शवः सः 
महिमा यज्ञेषु विप्रराज्ये गणे ॥४॥ देवतातये इन्हें इत्‌, अध्वरे प्रयति इन्त्रें, समीके वनिनः इन्हे, धनस्य सातये (च)») 
हन्तं हवामद्दे ॥५॥ इन्तः शवः मद्धा रोदसी पप्रथत्‌, इन्द्र. सूये क्रोचयत्‌, इसे ह विश्वा भुवनानि येमिरे, खुवानासः 
इन्दवः इखे ( येमिरे ) ॥६॥ हे हन्द्व ! जायवः स्तम्रेभि त्वा पूवेपीतये अभि (स्तुव॒न्ति )। समीचीनासः ऋभवः से 
भख्वरन्‌, रुद्रा: पूब्य ग्रगन्त ॥७॥ अस्प इत्‌ खुतस्थ विश्शवरि मदे वृष्ण्ये शव. इन्द्र: वावृधे, अरुष त॑ सहिमाने आयवः 
पूर्वथा भद्य भनु स्तुवन्ति ॥८॥ तत्‌ सुवीर्य स्व यामि । ठत्‌ बह्म पूर्वचित्तये (त्वा यामि )। घने द्विते यतिभ्यः भ्गवे 
येन, येन ( च) प्रस्कण्वे भाविथ ॥९॥ दे इन्द्र ! समुद्रे महीः भपः भसृजः | ते यत्‌ शवः ब्रृष्णि। अस्य सः मदिमा सद्यः 
न संनहो, ये क्षोणीः भनुचऋदे ॥१०॥ दे इन्द्र ! यत्‌ सुवीर्य रयिं त्वा यासि (तत्‌ ) नः शग्धि। (तथा ) सिषासते 
धघाजाय प्रथम शग्धि । हे पून्ये ! स्तोमाय शग्घि ॥११॥ दे इन्द्र ! घियः सिषासतः नः अस्य (तत्‌ घने ) शम्धि यत्‌ 
हद पौरं क्षाविथ । हे इन्द्र ! ( तथा ) शग्धि, यथा रुशम इयावकं' कृपं ( आविध ), तथा खणरं प्र आवः ॥१२॥ अतसीनां 
तुरः मत्ये: नव्यः कत्‌ गृणीत ? नु स्व: ग्रणन्त: अस्य इन्द्रिये मद्ििमानं नदि भआनश्ुः ॥१३॥ दे इन्द्र | स्तुवन्तः कत्‌ ड - 
देवता ऋतयन्तः, ऋषिः विग्रः कः भोइते ? हे मघवन्‌ इन्द्र ! कदा सुन्च॒तः हव॑ जा गमः ? कत्‌ उ स्तुव॒तः ( भागमः 27 
॥१७॥ सथे मधुमत्तमाः गिरः स्तोमासः उत्‌ उ इरते । सत्राजितः धनसाः अक्षितोतयः वाजयन्तः रथा. इवः |॥२५॥ कण्वाः 
हव, सूर्या: भगवः इव थीत॑ विश्व इत्‌ आनआझुः। प्रियमेधासः जायवः स्तोमेमि: इन्द्र महयन्तः कस्वरन्‌॥ १६॥ दे दृत्रहल्तम 
इन्द्र ! हरी युक्षव हि। हे मधघवन्‌ ! उम्र: सोमपीतये ऋष्वेशिः परावतः क्वोचीनः आ गद्दि ॥१७॥ दे इन्द्र ! इसे कारवः 
विप्रासः घिया मेघसातये ते वावश्ञः हि। हे सघवन्‌| गिर्वेण: सः त्व॑ नः दवं, वेनः न, शणुधि ॥१८॥ दे इन्द्र ! वुत्रं 
बुहतीभ्यः धजुभ्यः निः अस्फुर:। माय्रिन अल्ल॑दस्य स्गयस्य पवेतस्थ गाः निः आज: ॥१९॥ दे इन्द्र | महां भर्हिं अन्त- 
रिक्षात्‌ निः भधमः, तत्‌ पॉस्य कृषे। भम्यः निः रुरुचुः । सूर्य: निः उ । इन्द्रियः रसः सोमः निः ॥२०॥ इन्दः सरूतः 
(च॒) थ॑ मे दुः, कोरयाणः पाकस्थामा ( कदात्‌ ), विश्वेषां मना शोभिष्ठे दिवि उप धावसानं इच ॥२१॥ पराकस्थामा मे 
सुधुरं, कक्ष्यप्रां, रोदितं, रायः विवोधन भदात्‌ ॥२२॥ यस्मै घुरं भन्‍्ये दुश वहयः प्रति वहन्ति। झस्त बयः तुप्रय न॥२३॥ 
(भय ) जात्मा पितुः तनू:, वास: भोजोदाः अभ्यज्ञनं दातारं, पाकस्थामान तुरीय भोज इत्‌ अअ्रवम्‌ ॥२४॥ 


अथे- हे इन्द्र ! दमारे रसीले गोदुग्धमिश्नित छाने हुए सोमरसको पीमो भौर भानन्दित दो जाओ । साथ आनन्द 
ढ्ेनेवाले भाईके समाने दसारी वृद्धि ( करनेके विषयमें ) सोचो। तेरी बुद्धियों इमारी सुरक्षा करें ॥१॥ तेरी सुदुद्धि ( की 
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छायामें रहकर ) हम वलवान्‌ बनें। ( हमारे ) शत्रुके लिये हमारी हिंसा न हो। अनेक विलक्षण कद्भुत सहायता ओंँसे 
हमें बचाओ । हमें सुखोंके अन्दर योग्य रीतिसे पहुंचा दो ॥२॥ दे बहुत धनसे युक्त वीर ! मेरी जो ये वाणियाँ हैं वे तेरे 
(यज्ञको ) बठा देवें। (तथा ) तेजस्वी पवित्र विद्वान्‌ लोग स्तोत्रॉसे तुम्हारी प्रशंसा गायें ॥३॥ यह (इन्ब्र ) 
ऋषियोंके द्वारा सहस्तगुणित बलवान्‌ बननेके कारण समुद्र जैसा विस्तीणं (यशवाला ) हुआ है। इसका बह्द 
सत्य बछ, और वह मदिसा यश्ञोंके विप्रोंके राज्यमें गाते हैं ॥४॥ देवत्वका विस्तार करनेके लिये इन्द्कों (हम बुलाते 
हैं), कुटिलतारद्वित काये करनेके समय इन्द्रको ( हम बुलाते हैं ), युद्धमें विजयप्राप्ति करनेके लिये हन्द्रको ही (हम 
बुलाते हैं ) मोर धनकी प्रासिके लिये भी हम इन्द्रकों ही बुलाते हैं ॥७॥ इन्द्रने अपने बलको महिभासे ब्ुलोक भर 
पृथ्वीको दृतना विस्तृत बनाया है। इन्द्रने सूयंको प्रकाशित किया। इन्द्रमें ही सब भुत ( रहनेके कारण ) नियमसे चल 
रहे हैं। ( भर ये) सोमरस भी इन्द्रमें ही पहुंचते हैं ॥६॥ दे इन्द्र! मलुष्य स्तोत्नोंसे तुम्हारी ही प्रथम सोमपान 
करनेके लिये प्रशंसा करतें हैं। इकट्ठे हुए ऋभु ( ऋभु, विभु और बाज वे तीनों ) उच्च खरसे ( तुम्दारा ही काव्य ) 
गाते हैं ओर रुद़्बीर ( मरुत्‌ वीर ) तुझ पुराण पुरुषकी ही प्रशंसा गाते हैं ॥७॥ इस सोमरसका उत्साह (सब शरीरमें 
व्याप्त होनेपर ( हमारा ) वीये और बल भी इन्द्र बढाता है । इस (इन्द्र) की वह मद्दिमा सब लोग पूर्व समयके 
समान क्षाज भी गा रहे हैं ॥८॥ में उस. उत्तम वीर्यको तुम्हारे पाससे मांगता हूँ। वह ज्ञान भी (तेरा ) पहिले ही 
चिंतन किया जाय इसलिये ( मैं मांगता हूं ), युद्ध छिड जानेपर यतियों और भूगुके लिये जिससे (तुमने सद्दायता की 
थी ), भौर जिससे प्रस्कण्वकी सुरक्षा की थी ( वह बल भी मुझे चाहिये ) ॥९॥ हे इन्द्र | ( जिस बलसे तुमने ) समुद्र 
के लिये बढ़े जलूप्रवाह प्रवाहित किये, वह बल तुम्हारा ही है । इसकी बह महिमा तत्काल ही नष्ट नहीं की जा सकती, 
जिस ( महिमासे ) प्रध्वी अनुकूलतासे गति करती है ॥१०॥ दे इन्द्र ! जिस उत्तम वीय बल और धनको तुमसे मांगता 
है, वह हमें दो | ( तथा ) भक्ति शोर बल चाहनेवाले ( मुझे ) प्रथम ( यद्द ) दो। दे पुराण पुरुष ! ( तेरा यज्ञ ) गानेकी 
शक्ति मुझे दे ॥११॥ दे इन्द्र ! बुद्धियोंकी उन्नति चाहनेवाले हमको ( वह बरू ) दो कि जिससे पुरुके पुत्रकी रक्षा की 
थी । ( तथा ) दे इन्द्र | हशम, इयावक ओर क्ृप ( इन राजाक्षों) की ( रक्षा की थी ), उस तरह शुभ गति प्राप्त करने- 
वाले मनुष्यकी विश्लेंष रीतिसे सुरक्षा कर ॥१२॥ प्रयत्नशील मानवोंमें कौन भला फूर्तिका नया मनुष्य (इन्द्रकी यथार्थ) 
स्तुति कर सकता है ! उत्तम उपासक भी इस इन्द्रकी शक्ति ओर महिमाको ( यथार्थतः ) नहीं जान सकते ॥१३॥ हे 
इन्द्र ! उपासकोंमें कौन भरा ( ऐसा है कि जो ) देवताक्षोंमेंसे ( तुझे ही ) ऋत स्वरूप जानते हैं ? कौन ऋषि भोर 
कौन विश्र तुम्दारी ( ठीक ठीक ) प्रशंसा कर सकता है ? दे धनवान्‌ इन्द्र ! कब सोमयाग करनेवालेकी प्रार्थना सुनते ही 
तुम भावोगे १ ( और ) कब स्तोता उपासकके पास पहुंचते हो ? ॥१४॥ ये भ्त्पेत मधुर वाक्य और स्तोन्र कहे जा रहे 
हैं। जो विजयशील, धनदायी, भक्षय सुरक्षा करनेवाले, बल बढानेवाले रथों ( में बेठनेवाले वीरों ) की तरह हैं ॥१७॥ 
कण्वोंके समान ही, सूर्यके समान तेजस्वी भगुओंकों ध्यानका संपूणे ( फल ) प्राप्त हुआ था| प्रियमेध नामक ८ विद्वान) 
मनुष्योंने स्तोन्नोंसे इन्द्रका यश बढाते हुए उच्च स्व॒रसे गायन किया था ॥१६॥ हे वृत्रका वध करनेवाले इन्द्र ! ( अपने 
रथको ) दो घोड़े जोतो । हे धनवान्‌ वीर ! तुम उग्र वीर सोमपानके लिये दश्नीय मरुत्‌ वीरोंके साथ दूर स्थानसे भी 
हमारे समीप आओो ॥१७॥ दे इन्द्र | ये कारीगर और ज्ञानी जन मेधाकी वृद्धि करनेके लिये तुम्हें ही बारबार चाहते 
हैं। हे धनवान्‌ स्तुत्य बोर ! बह तुम श्ानीके समान हमारा भाषण सुनो ॥१८॥ हे इन्त्र ! तुमने बृत्रको बडे धनुष्योंसे 
मारकर वूर फेंक दिया । कपटी अबुंद ओर म्टगयके पर्वत ( परके दुर्ग ) का भेदन करके गौओंको बाहर निकाछ दिया 
॥१५॥ हे इन्द ! ( जब तुमने ) बड़े शादेको अन्तरिक्षसे नीचे हटाया, तब बड़ा सामथ्य (श्रकाशित ) किया। (उस 
समय >) सारे अभि प्रकाशित हुए, सूबे भी प्रकाशित हुआ | इन्द्रकों अपेण करनेयोग्य सोमरस भी ८ तैयार हुमा )॥॥२०॥ 
हस्त भोर मरुतोंने जो मुझे दिया, कुरुयाणके पुत्र पाकस्थामाने भी ( वैसा ही दान मुझे ) दिया, ( यह धन ) सब 
( घ्नों ) में खर्य भधिक शोभावाछा घुलोकमें चलनेवाले (सूर्य) के समान ( देदीप्यमान है) ॥२१॥ १.३२४मने 
मुझे. उत्तम धुरामें छगाने योग्य, दोनों कक्ष्यामें भरने योग्य ( हृश्पुष्ट ), छाल रंगवाऊा भौर धनोंको दशानेवाऊा ( एक 


(६४ ) 


ऋग्वेदका छुबोध साच्य . 
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धघोडा ) दिया ॥२२॥ जिसकी धुराको दूसरे दस घोड़े ढोते हैं। जेसा घरके प्रति पक्षी ( सहश उदनेवालों ).ने तुग्रपुत्र 
( अुज्यु ) को लाया था ॥२३॥ ( यह पाकस्थामा ) अपने पिताके शरीरसे उत्पन्न हुए ( ओरस भौर सुयोग्य ) पुत्र हैं । 
इसने वसने योग्य स्थान (या घर ), बल देनेवाला ( अन्न ), और भजन (ये तीन दान ) दिये थे, (और ) चौथा 
दान ( इस घोडेका ) दिया, ( इसलिये मैंने ) इस दाता पाकस्थामाका (यहां) वर्णन किया है ॥२७॥ 





इन्द्र- इंग्वर 

इस सुक्ततमें इन्द्रगों परमेश्वरके रूपमें अधिक स्पष्ट वर्णन 
किया है, वे मन्त्र भाग यहाँ देलखिये-- 

१ अये ( ईन्हं; ) ऋषिसि सहस््र सहस्कृतः समुद्र 
इच प्रपथ- इस प्रभुकी सहसनों शाक्तियोंका वर्णन अनेक 
ऋषियोंने किया हैं, वह प्रभु समुद्के समान फेंला हैं, अथोत्‌ 
वह अथांग गहरा है, सर्वत्र एकरस भरपूर भरा है और शांत 
तथा गम्भीर इं। ( में. ४ ) 

१ इन्द्रः शवः सहा रोदसी पप्मथत्‌- प्रभुने अपनी 
महती झक्तिसे पृथ्वी ओर थौकों फैल! दिया हैं ।( मं. ६ ) 

३ इन्द्र: सूर्य अरोचयत्‌- प्रभुने सूयंको प्रकाशित किया 
हैे।( मं ६) 

४ इन्द्रे ह विश्चा भूतानि येमिरे- प्रभुके द्वारा सभी 
भूत ( स्थावर और जंगम ) नियमसे चलाये जा रहे है । (मं,७) 
सबका संच।लक वही प्रभु है। 

५ अस्य महिसान आयबः पूवेथा अद्य अनुस्तु- 
चल्ति- इस अभुकी मद्दिमाकों प्राचीन और आधुनिक ( कवि ) 
वर्णन करते हैं। ( म॑ ८) 

६( तस्थ ) पृर्वेच्चित्तये ब्रह्म- उसका प्रथम चिंतन 
करनेके लिये ज्ञान ( ब्रह्मका ज्ञान ) चाहिये। ( मं. ९ ) 

७ समुद्र महीः अप। अखूठः- इसीने बडी नदियोंकि 
जल-प्रवाह समुद्रतक बहा दिये हैं। ( में, १० ) 

< ते शबः छुष्णि- उसीका बल प्रतापवर्धक है। (मं. १०) 

९ य॑ क्षोणीः अनु चक्रदे, सः अस्य मद्दिसा सद्चः 
न संनशो- जिसके ( नियमके ) अनुकूल प्रथ्वी ( आदि सब 
लोक ) शब्द करते हुए ( घूम रदे हैं), उसका वह महिमा 
कभी नाश नहीं दोता। ( में. १० ) प्रभका मद्दिका अखण्ड है। 

१० पृल्यें।- प्रभु सबसे आचीन, पुराण पुरुष, सबसे प्रथम 
उपस्थित, सबका आदि दै। (मं, ११ ) 

११ रुत्र:-नरं प्र आव३- आत्मविकासका जो प्रूवत्न 
करते हैं, उसकी सुरक्षा वह प्रभु करता है| (मं.१२ ) 


१९ अस्य इंद्रियं माहिसान नहि आनशुः - इस 
प्रभुकी जो महिमा है, वह किसी मनुष्यको पूर्णतया समझमें 
नहीं आ सकती । ( में. १३ ) 

१३ खन्नाजितः घनसाः अक्षितोतय। वाजयस्तः- 
उसके सतत विजय हैं, धनदान ( उध्से मिल रहे हैं), उसकी 
रक्षणकी शक्तियाँ अटूट हैं, उससे अनन्त बल मिलते हैं। 
(में १५) 

१४ आयबच। इन्द महयस्तः अस्थरन्‌- मनुष्य इस 
प्रभुकी मद्दिमाका वणेन करते हुए उच्च स्वस्से ग्रान करते 
हैं। ( मं. १६) 

१५ कारवः विप्रासः मेघसातये छिया ते वाबशु।- 
कारीगर (कवि ) ज्ञानी मेधाबुद्धेकी इद्धि करनेके लिये अपने 
बुद्धिंस उसी प्रभुकी प्राप्ति करना चाहते है। ( में. १८ ) 

१६ महां आई अन्तरिक्षात्‌ निः अधमः तल 
पौंस्यं-- बड़े मेघको अर््तरिक्षत्र ( पजेन्य-रूपमें) नीचे गिराया 
यह बल (उस प्रभुकाद्दी ) है । (मं. २० ) 

१७ अप्नयः निः रुरुचुः, सूर्य! निः- भ्रप्ति जख्ते हैं, 
सूये प्रकाशता है ( यह सब महिमा उस प्रभुको है. हैं )। 
( मं. २० ) 

१८ विश्वेषां शोभिष्ठे त्मना दिधि घायमानं- सब 
विश्वमें विशेष शोभासे युक्त और स्वयं झुंलोकर्मे दौडता जेसा 
दांखनेवाला ( सूर्य है, यह भी उसकी मह्दिमा ) है। (मं. २१) 

ये सब मंत्र इनका वर्णन कर रहे हैं, तथा ये प्रभु, ईश्वर , 
परमेश्वरकेही दर्णन हैं। इसका अधिक स्पर्शाकरण करनेकौं जरू- 
रत नहीं दै । क्योंकि ये मंत्र अत्यंत स्पष्ट हैं । 


फसरेण करने योग्यलश् भाग 


इक शृक्तामें स्मरण रस्नेयोग्य मंत्र-साग ऊपर इश्वरविषयक 
जो दिये हैं, जे हैं, पर स्राथ साथ निम्नलिखित मंत्र-आग 
भी माननीय हैं- 


१ सघमाद्यः आपिः नः वूचे बोधि- (दमारे ) हाथ 


-ऋ. मैं. 4, सू. ३:३२ ] 


साथ आनंद करनेके समय बैठनेवाला ( मित्र या ) बंधु हमारी 
उन्नति करनेका भी विचार करे। ( में. १) परस्पर एक दूसरे- 
की उन्नति करनेका विचार करना परस्परका कर्तव्य है। ऐसा 
कभी न द्वो कि आनन्दके समय तो सब आजायें और सहायता 
करनेके समय कोई उपस्थितद्दी न दो । 

३ घियः अस्समान्‌ अवन्तु- बुद्धियां हमारी सुरक्षा करें । 
( में १) ऐसा न द्वो कि विचार-प्रवाहृद्दी दमारे घातक दो जायेँ। 

३ बय॑ वाजिन. भूयास- हम बलवान बनें । ( मं २) 

8 अभिमातये नः मा स्त- हमारे शत्रुके अधीन हम 
कदापि न द्वो जाये । ( मं,२ ) 

५ सुम्नेषु नः आ यासय- सुखेंमें हमारी प्रगति हो । 
(मं, २ ) 

६ विपाश्चितः शुत्तयः पावकवर्णा:- विद्वान पवित्र 
और त्तेजस्वी द्वों।( में. ३ ) 

७ समीके घनिनः- युद्धकें समय विजयकी प्राप्ति की इच्छा 
करें] (मं. ५ ) 

८ सुवीर्य यामि- उत्तम पराक्रम करनेकी शक्ति चाहिये। 
(मं. ९ ) 

९ सुवीर्य राय यासि- उत्तम शौयेके साथ रहनेवाला 
धन चाहिये । ( में. ११,) 

१० पौरं आविथ- नगरवासियोंको सुरक्षा करों । (मं.१२) 

११ अतसीनां तुरः नव्य सत्येः कत्‌ £ - प्रयलशील, 





मेधातिथि ऋषिका वृशैन 


(६५). 


फुर्तीसि काये करनेवाला नया ( तहुण ) मानव कौन है ? (मं १३) 
इसकी अपने समाजमें खोज करो | 

११५ मायिनः निः अस्फुर+-कपटी शत्रुको दूर हटा दो। 
( में. १९ ) 

१३ ( अय॑ पुत्रः) पितु) आत्मा तनूः-- 5त्र पिताका 
आत्मरूप शरीरही है। ओरस पुत्र पिताका आत्मीय शरीर 
है। (मं २४) 

पंडिताका राज्य 


( यह्वेषु विप्रराज्ये ) यह्-क्षेत्र यह पढितोंका राज्य है। 
यज्ञसे सब जगत्‌ का कल्याण होता है । इन यज्ञोंका वर्णन 
बेदॉँमें सत्र है और यह विद्वान पंडितोंकाही कार्यक्षेत्र है । 


ऋषिनाम और अन्य नाम 

“इस सुक्तमें निम्नलिखित ऋषिनाम आये हें- कण्चाः, 
भ्गवः, पियमेधासः ( मं. १६ ) कौरयाणः पाक- 
स्थामा ( मं. २१ ), पाकस्थामा ( में- २२-२४), भ्रगुः 
प्रस्कण्वः ( मं. ५ ), ऋभुः (में. <) इनमें काप्व गोत्रका 
इस सूक्‍तका ऋषि भी है, तथा कुछ्याण-पुत्र पाकस्थामा राजाके 
दानका वर्णन ( में, २१-२२ ) में है। 

पौर ([ पुरु राजाका पुत्र ), रुशम, श्यावक, कृप 
( में. १२ ) ये नाम भी इस सूकतमें आये हैं। 

इस तरह इस सूक्तका विषय बडा मननीय और बोधप्रद है। 


(१६) बीरकी शाक्ति 


( ऋ, मं. ८, सू. ३२ ) १-३० मेघातिथिः काण्व:। इन्प्रः | गायत्री । 


प्र कृतान्युजीषिणः कण्वा इन्द्रस्य गाथया ' मदे सोमस्थ वोचत १ 
यः सूबिन्द्मनशेनि पिप्ुं दासमहीशुवम्‌ । वधीडुओ रिणन्नपः "ु 
न्यबुद्स्य विष्टपं वष्मोण बृहतस्तिर । छूषे तादिन्द्र पौंस्यम्‌ हर 
प्रति श्रुताय वो ध्रृषत्तूर्णाश न गिरेराधि । हुवे सुशिप्रमूतये 8 
स गोरश्वस्थ वि मर्ज मन्‍्दानः सोस्येभ्यः.। पुरं न श्र वृषसि ५ 
यदि मे रारणः छुत उकथे वा दधसे चनः  । आराहुप खधा गहि ध्‌ 
चय घा ते अपि "मासि स्तोतार इन्द्र गियेणः ! त्वं नो जिनव सोमपाः ७ 


९ (मेघा.) 


इह्व त्या सघमाद्या हरी दिरण्यकेद्या 


वोर्द्दामाभि प्रयो द्वितम्‌ २९ 


(६६ ) ऋग्वेदका सुदोध साष्य [कऋ. मे. ८ सू. ३२ . 
उत नः पितुमा भर संरराणो अविक्षितम । मधघबस्भूरि ते वस्ु ढ़ 
उत नो गोमतस्कृधि द्विरण्यवतो अश्विन । हल्ठामिः सं रप्रेमंदि... ९ 
बृयदुकक्‍थ हवामदे सृप्रकरस्रमृतये । साधु कृण्वस्तमबसे . १० 
यः संस्थे चिच्छतऋतुरादो कृणेति बृतचरह्ा । जरितृभ्यः पुरूवसुः ११ 
स नः शक़शिदा शकद्ानयाँ अम्तराभरः । इन्द्रों विश्वाभिरुतिभिः ?ै९ 
यो रायोश्वानिमंदान्त्छुपारः खुन्बतः सखा_ । तमिन्द्रमम्ति गायत ैैरे 
आयस्तारं महि स्थिरं पृतनाखु श्रवोज्ितमू_। भूरेरीशानमोजसा १ 
नकिरस्य शाचीनां नियन्ता सूनतानाम्‌ । नाकिवैक्ता न दादिति रै५ 
न नून॑ ब्रह्मणास्ण प्राशूनामस्ति खुन्वताम्‌ू_। न सोमों अग्रता पपे.. १६ 
पन्‍य इृदुप गायत पन्‍्य उकधानि शंसत । ब्रह्मा कृणोत पन्‍य इस. १७ 
पन्‍य आ दर्दिरच्छता सहस््रा याज्यवृतः !। इन्द्रों यो यज्यनो वृधः रै८ 
वि धृ यर सखथा अनु कृष्टीनामन्वाहुवः । इृम्द् पिय खुतानामू १९ 
पिब खथैनवानापमुत यस्तुश्ये सचा । उतायमिन्द्र यस्तव १० 
अतीहि मन्युषाविणं खुषुवांसमुपारणे । इम रातं खुतं पिय श्१्‌ 
इृष्टि तिस्रः परावत इृद्दि पश्च जनाँ अति । घेना हन्द्रावजञाकशत्‌ रे९ 
सूर्यों राश्मि यथा सज़ा त्वा यच्छन्तु मे गिरः । निश्चमापों न सप्यकू. १३ 
अध्वर्यवा तु हि षिश्व सोम वीराय शिफ्षिणे । भरा झुतस्य पीतये श्् 
य पद्धः फलिग मिनवयरफ्लिन्धूरवाखजत्‌ू । यो गोघु पर्क घारयत्‌ू. १५ 
अहन्वृश्रमृचीषम औणेवाभमहीशुवम्‌ । टिमेनाविध्यदर्बृदमू रई 
प्र व उग्माय निषुरे पपाव्हाय प्रसक्षिणे । देवत्त ब्रह्म ग।यत १७ 
यो विश्वास्यामि बता सोमस्य मंदे अन्थसः । इन्दों देवेषु चेतति. रे८ 

॥। 
॥ 


अर्वाश्व त्वा पुरुष्ठत प्रियमेधस्तुता हरी 


सोमपेयाय वक्षवः 


३० 


अन्वयः-- है कण्याः ! ऋजीषिणः इन्दस्य सोमस्य मदें कृतानि गायया प्र वोचत ॥१॥ यथः उग्र; (सः ) छ॒पः 
रिणन्‌ सबिन्दं अनशैर्नि पिप्तुं अह्ीकुव दास वधीत्‌ ॥२॥ हे इन्द्र ! कददतः अर्जुदस्य वष्माणं विष्टपं नि तिर | तत्‌ पौसथ 
कृषे ॥३॥ वः श्रताय ऊतये रुषत्‌ सुझिप्र प्रति हुवे । तूणोश न गिरेः झधि ॥४॥ दे झूर | सः (व्वे) अन्‍्दानः गोः 
अश्वस्य ब्रज सोस्येभ्य:, पुरं न, वि दुर्घसि ॥५॥ में सुते उकथे वा यदि रारणः, चनः दधसे, ( तह ) आरात्‌ स्वधा उप 
क्षा गहि ॥६॥ दे गिवेणः ! इन्द्र | ते भपि वये घ स्तोतारः स्मसि । दे सोमपाः | त्वं नः जिनव ॥७॥ है मघवन्‌ | उत से 
रराणः अविक्षितं पितुं नः क्रा भर । ते वसु भूरि ॥८॥ उत नः गोसतः हिरण्यवतः अश्विन: कृधि | इछामिः से रभेमहदि 
॥९॥ ऊठये सूप्र-करत्नं, भवसे साधु क्ृण्वन्तं, शुवदुक्थ हवामहे ॥१०॥ यः संस्थे शतकतुः, बत्रद्या, भात्‌ ई कृणोति चित्‌ 
जरितृभ्य* पुरुवसुः ॥११॥ सः शक्तः नः चित्‌ जा शकत्‌ । हन्त्रः दानवान्‌ विश्वामिः ऊतिमिः खन्‍्तराभरः ॥ह२॥ यः 
राय, अवनिः मद्दान्‌ सुपार. सुन्वतः सखा, त॑ हन्त्र क्षामे श्र गायत ॥१३॥ भायन्तारं महि एतनासु स्थिरं, श्रवोमित , 
भोजसा भूरे: ईशान ( भ्रमि प्र गायत ) ॥१४॥ अस्य सूलृतानां छाचीनां नियंता नकिः। न दात्‌ इति वक्ता नाकिः ॥१५॥ 
सुन्वतां प्राश्नां अह्मणां ऋण न नूने अ्स्ति । अ्प्रता सोमः न पपे ॥१६॥ पन्‍्ये दत्‌ उप गायत, पन्‍्ये उक्‍्थानि इंसत, पन्‍्ये 
इत्‌ बढ्मा कृष्वत ॥१७॥ यः वाजी शता सहख्रा भा दर्विरत्‌, (सः अर्य ) इन्द्र: झबृतः पन्‍्यः यज्वनः जृधः ॥१८॥ दे 
इन्द्र | झजु आहुबः कृष्टीनां स्वधाः अजु सु वि चर, सुतानां पिब ॥१९॥ दे इस्द्र | स्व-पैनबानों, उत यः तुप्ये सचा, उत 


क. मे. 4, पृ. ३९] मेघातिथि ऋषिका दर्शन (३७) 


ये तब अरे (ते धोत पिप ) ॥२०१ मखु-बरावित झति इदि । उतरे सुयुवोत (अति हृदि)। इसमे रात सुते पिब 
॥२१॥ दे इस ! बेताः भववाकृशाय्‌ । ( सः स्वरे ) परावत. तिक्ष इदि। पद्म जताव्‌ अति इृदि ॥२२॥ सूचे' यथा रहित, 
सूज | में गिरः तवा स+यक्‌ आयरछन्तु, नि भाप: न ॥२३॥ दे अध्वर्यों ! श्ित्रिणे वीराय सोम तु द्वि क्षा सिंच । सुतस्य 
पीतये स भर ॥२५॥ य उद्गः फछिगे भिनत्‌, सिन्धून्‌ न्‍्यक्‌ अवासजत्‌ | य. गोघु पक्क धारयत ॥२५॥ ऋतीषमः दृन्न 
भोणेबास अद्दीक्षव भद्दन्‌ । भबुंदं दिमेन भविध्यत्‌ ॥२६॥ वः उम्राय, निषुरे अपाल्द्वाय प्रसक्षिणि देवर ब्रह्म प्र गायत 
॥२५॥ भ्रन्धसः सोमस्ये मे विश्वानि बता यः हरद्वः देवेषु क्ात्रि चेतति ॥२८॥ ता सधम्राग्रा दिरिण्यकेश्या हरी हित 
प्रयः ह्‌६ भ्रमि वोकट्ठाम्‌ ॥२९॥ दे पुरुस्तुत ! त्वा प्रियमेधस्सुता हरी सोमपेयाय भवोद्य॑ वक्षतः ॥३०॥ 


अर्थ- दे कण्वा ! सत्वर कार्य करनेवाले हस्जके, सोमपानसे उत्पत्र हुए उत्साइमें, किये पराकरमोंका वर्णन गाथाऊे रूपमें 
गाणो ॥ १ ॥ जो उम्र वीर है, ( उस इन्द्रने ) जरू-अवाहोंकों खुला करते हुए साबिंद, अनशैनि, पिपु, भद्दीशु भोर दास 
(इन शत्रुओं ) का वध किया था ॥ २॥ दे इन्द्र ! बड़े भारी अर्ड॑दके विश्ञाल देदकों ( भौर उसके ) कीछेको तुम गिरा 
दो । यह पराक्रम तुमद्दी करते दो | ३॥ ( है भकतो ! ) तुम्दारे जन भौर संरक्षणके किये शबत्रुका धर्बग करनेवाले 
शिरखाणधारी वीरोंको मैं छाता हूं, जिम तरद स्रोतको पद्दाडसे छाते हैं ॥ ४॥ दे शूर | वह (तू) झलाननिदत होकर 
“ गौवों भौर घोंडोंके रहनेके स्थानके द्वारकों सोमयाग करनेवालोंके छिये, ( शत्रुकी ) नगरीके (द्वार खोलनेके ) समान, 
खोरते हो ॥५॥ मेरे सोमरसमें तथा स्तोत्रपाठमें यवि तुम भनुरक्त दो भोर यदि ( मुझे ) अन्न देवा चाहते हो, (तो) 
वूरसेभी अन्नके साथ ( दमारे पास ) भाभो)॥ ६॥ दे स्तुति-योग्य इन्द्र ! तेरेद्दी दम उपासक हें । द्वे सोम पीनेवाले ! 
तुम हमें भानस्दथुक्त करो ॥ ७ ॥ हे घनवान्‌ वीर ! भोर तुम अपन्न दोकर भविनाशी घन इमे दो । तुम्हारे पास बहुत 
घन है ॥ ८ ॥ और (तुम ) हमें गोओं, सुबर्ण भर धोडोंसे युक्त करो । ( शिससे हम ) अन्नोसे चुक्त होकर मिलकर 
( अनेक यश्ञोंका ) प्रारंभ करेंगे ॥ ९॥ सुरक्षाके रिये ( सबसे प्रथम भयने ) हाथ भागे करनेवाले ( वीर ) को, सरक्षगके 
ढिपे उत्तम के कहवाऊ़ें ( वीर ) को, और जिपके काव्य गाये हैं ( देते वीहको ), हम ( सहायतार्थ ) बुछाते है॥१०॥ 
ओ ( राज्य-) संस्थामें.( करने योग्य ) सैकड़ों कार्य करता दे और यदद क्षृत्रदन्ता (चीर ) ऐसेदी ( शत्रुवधके ) कार्य 
करता है, तथा भक्तोंकों बहुत घन देता द्वे ॥ ११॥ वद्ध समय वीर दमसको खामश्य॑वान्‌ बना देवे । यह इन्द्र द्वान देता 
है भोर सब सुरक्षके साथनोंते हमारी भारतरिक पूररता करे ॥ ६२ ॥ जो घने रक्षक, बढ़े पार के जानेवाले ओर यज्ञ- 
कतोडे मित्र हैं, उन्ही इसका यश गाओं॥ १३॥ जो (रक्ष। करनेके किये ) आनेव्राके, बड़े युद्धोंमें स्थिर ( रहकर 
छड़नेवाक़े ), यशञकों जीतनेवाले कौर अपने प्रभावसे बड़े ( घनके ) स्वासी हैं, (उतका बश गाओ ) ॥ १४॥ इसके 
सत्य शक्तियोका कोई विवन्‍्ता नहीं है। ( तथा यदद ) नदीं देत। ऐस। भी कोई नदीं कदृता ॥ १५॥ सोमरल निकालने- 
बाले भोर सोमरस पीनेवाके ( सोमव/जी ) आाझ्गोंके पास कोई ऋण नहीं रद्वता है । ( कोई ) घरद्दीव सोहरस पीता 
महीं ॥ १६॥ प्रशेसनीय ( वीरक/ यश ) साओं, प्रशंधनीय ( वीरके ) स्तोम्र पढो और अशंद्वनीय ( वीरकेही ) ज़/रूव 
( कार्य निर्माण ) करो | १७ ॥ जिस वछवानू (वीर) ने सैंकड़ों भौर सदस्नों ( शतरुभोक ) नाश किग्रा है, (व६ य३) 
इस्त्र ( झगुमोंदारा कभी ) घेरा नहीं जाता, (यही ) प्रशंसनीय ( वीर ) यज्ञकर्ताओंका संवर्धन करनेवाछ। है ॥ ६८ ॥ 
है हस्त्र | बुझाये जानेके भगुपतार मजुयोको स्वक्ीय धारक शक्ति देनेवाले अन्नके अनुकू 5 ( होकर ) विचरण करो और 
घोमरसका पान करो ॥ १६ ॥ दे दर्द | भपने अरदर ( उसपन्न ) गोके वृषतते ( मिश्रित ), झथवा जछके साथ प्रिप्रित और 
तुम्दारे किये रखा है ( उस सोमरखका पान करो ) ॥ २०॥ (दे हस्त | ) कोघतते बश्ञ करनेवालेकों छोंघ कर चले ज/ओं। 
भोर प्रतिकूछ (द्वीन परिस्थितिके) स्थानमें जो यज्ञ करता है उसे भी लांध दो। (वहांसे हमारे पास आभो झर)यद्द दिया 
सोम पीनो ॥ २१ ॥ दे इन्द्र | (दमारी ) वाणी झुतो । ( भर सुनकर तू ) दूरसे भी तीनों ( हमारे खबनोमें ) भाओो। 
पांचों प्रकारके माववोकों रांच कर ( हमोरे पास भाओ ) ॥ २२ ॥ सूर्य जैध्षा किरणेंको ( देता है ) वैसा ( घत ) देजो । 
मेले प्रशेक्षापरक वामियाँ तुस्दारे पाल सरल पहुंच जायें, जैसा तिम्त स्थानके पास जकू ( जाता है ) 0२३५ दे जच्त्रयों | 


हि 


कक 


कग्वेदका सुबोध भाष्य 


शिरख्राणधारी वीरके लिये सोमरस शीघ्रह्दी अर्पण करो जौर सोभरस पीनेके छिये ( पात्रमें ) भर दो ॥ २४ ॥ जिसने 
जलके लिये मेघको छिन्नभिज्न किया भर नदियोंको नीचेकी ओरसे बहने दिया, तथा जिसने गोओोंमें प्ररिपकक्त दूध घारण 
किया ॥ २५ | सर्वत्र समान भावसे जिसकी प्रशंसा होती है, (उस हन्द्रने ) वृन्न, भौणेवाभ, भहीश्वुकका वध किया 
ओर भअजुंदको हिमसे विद्ध किया ॥ २६॥ ( हे गायको ! ) उग्र वीर, त्वरासे कार्य करनेवाले झात्रुका पराभव करनेवाले 
नित्य साथ रहनेवाले क्षापके इन्द्रके लिये देवोंको प्रसन्न करनेवाछा गान गाभों ॥ २७॥ अश्नरूप सोमसे उत्साद बढनेपर 
सारे कर्मोंका ज्ञान यह इन्द्र देवोंमें जगाता है ॥२८॥ वे साथसाथ उत्साह बढानेवाले, सुषर्ण जैसे बालोंवाझे, दोनों धोढें 
हितकारक अज्नको ढोकर यहां छे आर्बे ॥ २९ ॥ हे धनेकों द्वारा प्रशंसित ! तुम्हें, प्रियमेघद्वारा जिनकी प्रशंसा हुई है, ऐसे 
दोनों घोड़े सोमपानके किये हमारे सस्मुख के आवें ॥ ३०॥ 


(६८ ) [ऋ. म॑. ८, सूं, हर 





स्मरण रखन याग्य सनत्न भाग 


१ सोमस्य मे इन्द्रस्य रृतानि गाथया प्रवोचत- 
सोमपानसे बढे हुए उत्साइमें इन्द्रनें जो पराकृ॒म किये उनकी 
गाथाओंका गायन करो । ( में. १) अन्धस; सोमस्य मदे 
विशभ्वानि व्रता- अन्नरूप सोमके उत्साहमें अनेक शुभ कार्य 
किये जाते है ) (मं २८ ) इससे सिद्ध होता है कि सोमपान 
करनेके पश्चात्‌ जो उत्साह आता है, उससे होनेवाले पराक्रम 
काव्यगयनके लिये योग्य समझे जाते हैं। अथोत्‌ सोमपानसे 
बेद्दोशी या नशा नहीं आती, मनुष्य सावध रहता है और 
अच्छे पराकम करता है। 

१ ऊतये धृषत्‌ सुशिप्रं हुवें।- उरक्षाके लिये शिरज्राण- 
धारी शूरवीरकी बुलाते हैं। (मं ४) शरसेही सुरक्षा हो 
सकती है । 

३ मन्दानः पुरं वि वृषेसि- स़ोमपानसे आनन्दित हुआ 
तू झत्रुके कीलेको तोड देता है । ( मं. ५) यह भी सोमपानके 
बाद द्वोनिवाला पराक्रम है। ऐसे कार्यके लिये विचार करने 
योग्य मन रहना आवश्यक है । 

8 अविक्षितं पपितु न आभर- अक्षय अन्न हमारे 
लिये ले आ | (मं. ८ ) नौरोग अन्न लेना चादिये। 

५ ना गोमतः आदविवनः हिरण्यवतः कृधि- दम 
गौवों, घोडों और सुवर्णादि धनोंसे युक्त कर । (मं. ९) यहां 
/ हिरण्य ' पद सुवर्णके सिकेका वाचक है। 'सुवर्ण ” तथा 
« निष्क ? ये पद भी सिक्षेके बाचक हैं । 

६ इत्ठामि! से रमेमद्वि- अभ् श्राप्त दोनेपर हम सब 
इकट्ठे होकर कारये करेंगे । (मं. ९ ) 

७ ऊतये .सभ्र-करत्न हवामहे- सुरक्षाके लिये हम 
तत्काल चद्दायता्थ द्वाथ भागे बढानेवाले (वार ) को बुछाते 


डे ॥ (मे १० ) 

८ अवसे साधु कृष्वन्त दृवामहे- सरक्षाके लिये शुभ 
कार्य करनेवाले (वीर ) को बुलाते हैं । (में १०) 

९ शतक्रतुः संस्थे ई कृणोति चित्‌- सैंकडों प्रशस्त 
कर्मोको करनेवाल। अपनी संस्थामें नि संदेह ( शुभ कार्य ) करता 
है । (मं. ११ )*किसी संस्थाक्ों उन्नत करनेके लिये ऐसेही 
पुरुषकी आवश्यकता द्वोती दै । 

१० शक्रः नः आश्कत-- जो स्वयं समथे द्वोता है, 
वह हमें भी सामथ्येवान्‌ कर सकता है । ( में, १२ ) 


११ दानवान्‌ विश्वामिः ऊतिभिः अन्तराभर- 
दाता वीर अपनी अनेक संरक्षक शाक्तियोंर्से हमारे अन्दरके 
हिद्र दूर कर सकता है। (मं १२) वीर तथा दूसरोंका भला 
करनेके लिये आत्मापंण करनेवाला श्र पुरुषद्दी ठीक तरहसे 
अपने सामरथ्योसि दूसरोंके दोष दूर कर सकता दे और वह्दकी 
न्यूनताओंकी परिपूर्ण कर सकता है। 


१९ रायः अवनिः खुपारः महा सख्ता- जो धनकी 
ठीक तरद्द रक्षा कर सकता है, वह दुःखोंसे पार करनेवाला 
बडा मित्रही है। (मं. १३ ) धन हरएक स्थानमें सहायता 
करता है, इसलिये घनका रक्षक बडा सहायक है। यहां धन! 
पदसे सब प्रकारका धन लेना उजित है। 


१३ पृतनाखु स्थिर, आयन्तारं, भ्रवोजितं, ओजसा 
भूरे! इंशान ( प्रगावत )-- युद्धोमें अपने स्थानमें स्थिर 


रहकर लडनेवाले, सबको नियमोमें रखनेवाले, यश्ष र्वी, विजयो, 


अपनी शक्तिसे महान्‌ अधिपति वीरके काव्यका गान करो। 
( मं. १४ ) ऐसे वोरोंके काव्योंका गाव करना चाहिये । 


१४ अस्य सूनृतानां श्चीनां नियंता नकिः- इस 


ऋ. में. ८, सू. ३२-३३ ] 


वीरका सच्ची शाक्तियोंकों नियमनमें रखनेवाला दूसरा कोई नहीं 
है। ( मं. १५) 

१५ सुन्वतां अह्मणां ऋणं न- यज्ञ करनेवाले ब्राह्मण 
ऋणरदित होते हैं। (मं. १६) “यज्ञाथोत्‌ कर्मणोष्न्यत्र 
-छोको3यं कमेबन्धनः। (गो ३॥९ ) यज्ञसे भिन्न कर्म मानवोंको 
बंधनमें डालते हैं। यह गीतावचन इस मंत्र-भागके साथ तुलना 
करने योग्य है । 

१६ बाजी सहस्ता आदर्दिरत्‌, अबूतः, दुधः- 
बलवान्‌ वीर सहल्लों शत्रुओंका नाश करता है, (स्वयं ) घेरा 
नहीं जाता और ( अपने लोगोंको ) बढाता भी है । (मं. १८) 

१७ कृष्ठीनां ख-धा अनु सुविचर- प्रजाजनोंकी निज 
घारणा-शक्तिकी बढनेके लिये अनुकूल चालचलन करो॥(मं,१९) 

१८ मन्यु-साविन, उपारणे सु-सुवांल अति इहि- 
क्रोधसे यज्ञ करनेवाले, निंदित हीन स्थानमे कार्य करनेवलि, इन 
दोनोंकों दूर करों | ( मं, २१ ) अर्थात्‌ झुभ कार्य मनकी प्रसन्न- 
तासे करने चाहिये और सुयोग्य स्थानमें करने चाहिये । 

१९ उप्माय निष्ठुरे अषाव्हाय प्रसक्षिणे ब्रह्म 
गायत- उम्र वीर, शीघ्रतासे काये करनवाले, शत्रुपर प्रचण्ड 
आक्रमण करनेवाले, सदा सज्म रहनेवाले वीरका काव्य गाओ। 
(रू, २७) हे 


भेघातिथि ्षिका दशन 


(६९ ) 
ये ब़ब मंत्रभाग विचार करने योग्य हैं। 


शाच्के नाम 


इस सुक्तमें निम्नलिखित नाम इन्द्रके शत्रुओंके आये हैं- 
सबिंद, अनशेनि, पिग्रु, अद्दीश्षव, दास ( म॑ २), अर्बुंद, 
£ मं, ३ ), दत्र, औणेवाम ( में, २६ ) 


ऋषि-नाम 
“ ब्रियमेघ ” यह एक ऋषिनाम इस सूक्‍तके मं. ३० वें 
मंत्रमें आया है । यह आगिरस गोत्रमें उत्पन्च ऋषि है । इसके 
मंत्र ऋचा 4२ (में, ४० ); 4६८ ( में १९ » </६९ 
(सं. १८ ), ८८७ (में ६); ९२८ (मं. ६) में है ( कुल मंत्र 
<९) ८२(३-४० इस सूक्‍्ततक। अर्थ इसी पुस्तकमें आ चुका है। 


सन्न करना 


इस सूक्‍तके १७ वें मंत्रमें “ पन्‍्ये ब्रह्म कृणोत ” अथीत्‌ 
'प्रशेंघनीय ( देवता )का मंत्र या स्तोत्र करो,” ऐसा कहा है | 
वेदके ' मेश्रपति, मेत्रकरत्‌ू और मन्त्रद्रष्टा ” ऋषि होते 
हैं । इनमेंसे “ मत्रकृत्‌ ! ऋषियोंका यद्द मंत्र स्पष्टीकरण 
करता है। 





(१७) सद्यबली वीर 


(ऋ. मे. 4, सू. ३३) १-१९ मेध्यातिथिः काण्वः। इन्जः | बृहती, १६-१८ गायत्री, १९ अनुष्ठुप्‌। 


बय॑ घ त्वा खुतावन्त आपो न वृक्तवर्हिषः । पवित्रस्य प्रस्नरवणेषु वृच्रहन्पारि स्तोतार आखते १ 
खरन्ति त्वा खुते नरो बसो निरेक उक्थिनः | कदा खुतं तृषाण ओक आ गरम इन्द्र खब्दीव वेसगः २ 
कण्वेस्िधृंष्णवा धरवद्वाजं दर्षि सहास्णणम्‌ । पिशक्ञरूपं मघवन्विचर्षणे मक्षू गोमन्तमीमहे ३ 


पाहि गायान्चसों मद्‌ इन्द्राय मेध्यातिथे | यः संभि्छो दयोयेः सुते सचा वज्ची रथो हिरण्ययः 
या खुषव्यः सुदक्षिण इनो यः सुक्रतुग्रण । य आकरः सहस््रा यः शतामघ इन्द्रो यः पूर्मिदारितः 


क ईं बेद सुते सचा पिवन्त कद्यों दथे। अये यः पुरो विभिनत्त्योजसा मन्दानः शिप्रयन्धलः 
दाना झगो न वारणः पुरुत्रा चरथथ दधे। नकिष्टा नि यमदा सुते गमो महाँश्वरस्थोजसा 


४ 

है 

यो ध्रृषितो यो5घृतों यो आस्ति इमझ्षघु क्षितः | विभूतयुन्नइच्यवनः पुरुष्ठतः क्रत्वा गौरिच दाकिनः ५ 
० ॥ 

4 

है 


य उप्रः सन्ननिष्ठतः स्थिरो रणाय संस्कृतः । यदि स्तोतुर्मघवा श्टणवद्धव नेन्‍्द्रो योचत्या गमत्‌ 
सत्यमित्था वृषेद्लि वृषजूतिनों ५वृतः | दपा हप्न श्टण्विषे परावति दृषो अवोबाति छ्ुतः १० 


(७७० ) . ऋग्वेदका सुबोध भाष्य [ऋ. से. ८, थे. ३ 


वषणस्ते अभीशवो कषा कशा हिरण्ययी । तृषा रथो मधवन्वूषणा दरी ब॒षा त्वे झतकतो रे 
वषा खोता खुनोतु ते वृषन्नुजीपिन्ता भर । बुषा दघन्वे दृषणं नदीष्वा तुभ्य स्थातईरीणाम्‌ १९ 
पुन्द्र याद्वि पीतये मचु शविष्ठ सोम्यम्‌ । नायमच्छा मधवा श्टणवरिरो ब्रह्मोक्था च सुक्रतु १३ 
वहन्तु त्वा रथेष्ठामा दरयो रथयुजः ! तिरश्चिद्य सवनानि वृत्नहश्नन्येषां या शतकतो १४ 
अस्माकमदयान्तमं स्तोम धिष्व महामह | अस्मार्क ते खबना सन्तु शंतमा मदाय युक्ष लोमपाः. २१५ 
नहि षस्तव नो मम शास्त्रे अन्यस्थ रण्यति । यो अस्मान्चीर आनयत्‌ १ 
इन्द्रश्चिद्धा तदअवीत्स्िया अशास्यं मनः | उतो अह क्तुं रघुम्‌ १७ 
सप्ती चिद्धा मदच्युता मिथुना वदतो रथम्‌ | एवेड्ड्रेष्ण उत्तरा * १८ 
अध!ः पदश्यस्व मोपारि संतरां पादको हर | मा ते कशप्लक/ दृशन्त्खी हि ब्रह्म बभूविथ श् 


अन्वयः- दे वृत्रहन्‌ ! सुतवन्तः कपः न, पविद्नस्य प्रस्तवणेषु दृक्‍तवर्हिषः, वये घ स्तोतारः त्वा परि उपासते 
॥१॥ दे वसो इस्त ! खुते निरेके उक्थिनः नरः त्वा स्वरन्ति । सु तृषाणः, स्वब्दी इंच वेसगः, कदा ओके: आ गमः ? ॥२॥ 
दे रब्णो ! कण्वेमिः सहस्तिणं वाज्ज आ दुर्षि । हे मपवन्‌ विचर्षणे ! धृषत्‌ पिज्वंगरूपं गोमन्तं वा मक्षु इमद्वे ॥३॥ दे 
मेध्यातिथे ! पाद्दि | अन्धसः मदे इन्द्राथ गाय। यः हयोंः संमिइलः, यः च सुते सचा, वद्धी, ( यस्य ) दिरण्ययः रथः 
॥ ४ ४ यः सु-सब्यः सुदक्षिणः इनः, यः सुक्रतुः, यः सहख्रा आक्ररः, यः शतमघः, यः पू्मित्‌, भारितः, (सः ) इन्दः 
गृणे ॥ ५॥ य एपितः, य अ्षव्ृतः, यः इमश्रुषुः अस्ति । ( यः ) विभूतयुज्ञः, च्यवनः, पुरुस्तुतः, ऋत्वा शाकिनः गौः हृ॒व 
( भवति ) ॥ ६ ॥ सुते सचा पिबन्त कः वेद ? कत्‌ वयः दधे ? यः अये इन्द्र: शिप्री, अन्धसः मन्दानः, ओजसा पुरः 
विभिनत्ति ॥ ७ ॥ दाना, वारणः मृगः पुरुत्ना चरथं दे । त्वा नकिः नि यमत्‌ । सुते श्ञा ग़मः। अद्दान्‌ लोजसा चरसि ॥<॥ 
थ उप्र: सन्‌ कनिष्ट्त: स्थिर: रणाय संस्कृत: ( सः ) मघवा इन्द्रः यदि स्तोतुः ह॒व॑ श्वणवत्‌, न योषत्‌ | आा गमत्‌ ॥ ९॥ 
है उम्र ! ( त्वं) सत्य हत्या वृषा इत्‌ जसि । वृषजूतिः न झबृतः । वृषा हि *ईण्विष्रे । परावति वुषा शवोवति ( वृषा एव) 
श्रुठः ॥१०॥ दे मघवन्‌ ! ते अभीशवः वुषणः, हिरण्ययी कशा दृषा । रथः वृषा, दरी दृषणा, दे शतक्रतो! त्वे त्ृषा ॥११॥ 
हे वृषन्‌ ! सोता वृषा ते सुनोतु | दे ऋजीपिनू ! आ भर । द्वे हरीणां स्थातः ! तुभ्यं नदीष वृषणं वृषा दधन्वे ॥ १२ ॥ 
दे शविष्ठ इन्द्र ! सोम्य मछु पीतये जा याहि | अर्य॑ मधवा सु क्रतुः गिरः ब्रह्म उक्‍था च न क्रच्छ श्णवत्‌ ॥१ ३॥दै वत्रहन्‌ 
बातक्रतो ! रथे-स्थां भय त्वा रथयुजः हरयः अन्येषां या सवनानि तिरः चित्‌ भा वहन्तु ॥ १४ ॥ दे मद्दामद्र | भद्य अन्त 
भ्स्माक॑ स्तोम घिष्व । दे धुक्ष सोमपाः ! ते मदाय अस्माकं सदना शंतमा सन्‍्तु ॥ १५॥ यः वीरः अस्मान्‌ भा अनयत्‌, 
सः (इन्द्र: ) तवः शास्त्र नहि रण्यति । मम नो रण्यति ! अन्यस्य क्षपि न रण्यति ॥ १६ ॥ इन्द्रः चित्‌ घ तत्‌ लब्वीत्‌ 
खरिया मनः अश्ञास्यं, उतो भद्द क्रतुं रघुमू ॥ १७ ॥ मदच्युता सप्ती रथं मिथुना चित्‌ घ वहृतः एवं इतू। वुष्णः धूः उत्तरा 
॥ १८ ॥ अधः पहयस्थ, मा उपरि । पादको संतरां दर ! ते कक्को मा दशत्‌ । दि ब्रह्मा ख्री बभूविथ ॥ १९ ॥ 


अर्थ- हे वृत्रवधकतो ! सोमका रस निकाककर, जरूप्रवाहके ( पास्त बेठनेके ) समान पविश्न छाननीसे नीचे लबने- 
वाले ( सोमरसकी धाराभोंके पास ) आसनोंको फैछाकर, दम उपासक तुम्दारे चारों शोर बेठते हैं ॥१॥ दे निवासक 
इस्त्र ! सोमरसके ( छाननीसे ) नीचे उतरनेके समय गायक नेताजन तुम्हारा ही यशगान करते हैं। सोम पीनेके किये 
हृषित होकर, शब्द करते हुए (आनेवाके ) बैठके समान, कब (तुम दमारे ) घर झावेंगे ? ॥२॥ दे शत्रुका चर्षण 
करनेवाले ! कण्वोंने सदस्नयुणित सामथ्ये (माँगा था, वद तुम उनको ) दो। है धनवान दूरदर्शी इस्त्र ! शतुका फप्राभव 
करनेमें समर्थ, पीछे रंगवाला ( सुव्णादि धनसे युक्त ), गौमोंसे युक्त, भन्न ( -वाला सामर्थ्य ) हमें शीघ्र मिलना वादिये 
॥३॥ दे मेध्यातिथे | सोमपान करो। इस अद्रूप सोमके उत्साहमें इन्द्रका स्तोत्र गाओ । वह ( इस्ज ) दो घोदे ( अपने 
थको ) जोवते हैं, जो सोमयागमें साथ रहते हैं, वज्न (अपने द्वाथमें ) धारण करते हैं भौर (जिसको ) सुबणेका रथ 
है ॥४॥ जिनका वायां द्वाथ उत्तम हे और दाहिवा हाथ भी उत्तम ( कार्यक्षम ) है, जो स्वासी हैं, जो उत्तम कमे करते 


ऋ. में. ८, खू. ३३ ] मेथातिथि ऋषिका दशन (७१ ) 


है, जो सहसों ( शुभ गुणों ) की खान हैं, सैंकडो घनोंसे थुक्त हैं, जो शत्रुके कीलोंको तोडते हैं और जो ( यज्ञोंमें ) 
जाते हैं, ( उस ) हन्द्रकी स्तुति करो ॥५॥ जो ( शत्रुओंका ) धपण करते हैं, जो ( शत्रुओं द्वारा ) कभी घेरे नहीं जाते, 
जो दादीमूछियोंवाले ( शत्रुओंमें ) घुसकर ( युद्ध करते रहते ) हैं। जो अनेक धनोंसे युक्त, शत्रुको हिलानेवाले, कनेकों 
द्वारा प्रशंसित ( हैं, वे ) प्रथत्त करनेवाले, शक्तिमानोंके लिये गोंके समान (होते हैं ) ॥६॥ सोमरस ( तैयार द्ोनेपर ) 
साथ साथ बैठकर पीनेवाले ( हन्द्रको ) कोन जानता है ? कौन उसको अन्नका प्र्पण करता है ? जो यदद इन्द्र शिरस्राण 
धारण करनेवाले, अश्नरूप सोमरससे उत्साहित होनेवाले और अपने बलसे शात्रुके कीछोंको तोडनेवाले हैं ॥७॥ मद॒की 
घाराओंंका धारण करनेघाला हाथी जैसा अपने शत्रुकों ढ्वंढता फिरता है, वैसा ( इन्द्र सोमका मद-उत्साह धारण करके 
सोम-यज्ञकी खोज करनेके लिये ) अनेक स्थानोंमें जाता है। ( हे इन्द्र ! ) तुम्हें कोई अपने शासनमें नहीं रख सकता। 
सोमरस ( के पान ) के समय पधारो। (तुम ) बड़े बलके साथ संचार करते द्वो ॥८॥ जो उम्र (वीर होने ) के कारण 
( जिसको युद्धसे ) निवुत्त कोई नहीं कर सकता, जो सदा युद्धमें स्थिर रहते हैं, जो युद्धके लिये ( श््तरोंसे ) भलंकृत 
होकर ( तैयार रहते हैं ), वह धनवान्‌ इन्द्र यदि स्तोताका शब्द सुनते हैं, तब तो वह अन्यत्र नहीं जाते, (परंतु वहीं ) 
जाते हैं ॥९॥ दे उग्र वीर | तुम सचमुच ऐसे ही महा बलवान्‌ हो, बलूवानोंके पास क्षाकर्षित होते हो भोर हमारे 
( शत्रुओंसे ) कभी घेरे नहीं जाते। बलवान्‌ ( करके तुम ) सुने जाते हैं। तुम ( जैसे ) दूरके स्थानमें बलवान हैं बैसे 
ही समीपके स्थानसें ( भी बलवान्‌ करके ) विख्यात हो ॥१०॥ हे धनवान्‌ वीर ! तेरे धोडेकी रस्सियाँ बलवान हैं, 
तुम्हारी सोनेकी चाबूक बलवान्‌ है, तुम्दारा रथ बलवान है, घोड़े बलवान्‌ हैं भोर दे सी कमे करनेवाले वीर | तुम भी 
बलवान्‌ हो ॥११॥ हें बलशालिनू | सोमरस निचोड़नेवाला बलवान्‌ ( याजक ) तुरहारे लिये सोमरस निकाले । है सीधे 
आगे बढनेवाले वीर ! ( धन यहां ) भर दो । हे घोडोंके ( रथसें ) खड़े होनेवाले वीर | तुम्हारे लिये नदियों (के जल- 
प्रबाहों ) में बछवर्धक सोमको बलवान्‌ ( याजक घोनेके लिये ) धारण करतेहैं ॥१२॥ हे बलवान इन्द्र ! सोमका मधुर रस 
पीनेके लिये आओों.। ( न आया तो ) यह धनवान उत्तम कम करनेवाछा हमारी वाणी, स्तोन्न जोर गानकों नहीं सुन 
सकता ॥१३॥ है ९ अं ,सैंकडो कर्मोंको करनेवाले वीर ! रथमें बैठनेवाले तुझ्त स्वामीको, रथके साथ जोते दोनों घोड़े 
भन्‍्योंके यज्ञोंका हिरस्कार करते हुए यहां ( हमारे यश्ञसें ) ले आ्षावे ॥१४॥ द्वे परम पूजनीय वीर ! आाज हमारे पासके 
इस स्तोंत्रका घारभ ( श्रवण ) करो । दे तेजस्वी सोमपान करनेवाले वीर ! तुम्हारे भाननदके छिये किये हमारे सोमसवन 
( हमारे लिये ) सुखदायी हों ॥१५॥ जो वीर ( इन्द्र ) दमारे नेता हुए हैं, वह ( इन्द्र ) न तुम्दारे शासनमें (रहना) 
पसन्द करते हैं, न मेरे ( शासनमें रहना ) पसंद करते हैं। और न किसी दूसरेकी शासनमें (रहना ) पसंद करते 
हैं ॥१६॥ इन्दने ही निश्चयसे कद्दा था कि स्लीके सनको स्वाधीन रखना अशक्य है। भौर उसकी (बुद्धि तथा ) कर्म- 
शक्ति छोटी होती है ॥१७॥ मदमत्त दो घोड़े ( इन्द्रके ) रथको ले जाते हैं। उस बलवाम्‌ ( इन्द्रके रथकी ) घुरा भ्रधिक 
उत्तम है ॥१८॥ ( हे ख्री! ) तुम नीचे देखा करो, ऊपर नहीं । पेरोंको पास रखते (हुए ) चलो। तुम्दारे शरीरके दोनों 
भाग-झुख कर पिंडरियाँ- कोई न देख सके ( ऐसा कपड़ा पहनो )। क्योंकि तू ( पहिले ) अ्रह्मा ( का काये करनेवाला 
पुरुष ) था, उसकी ख्री बनी है ॥१९॥ 





स्मरण रखने योग्य सन्त्रभाग गौएं जिसके साथ रहती है, ऐसा सामथ्य हम चाहते हैं। (मं २) 

इस सुकतमें निम्न लिखित मंत्र.भाग स्मरण योग्य हैं-- ३ सुसव्यः सुदक्षिणः इनः- जिसके बायां और दाहिना 

१ सदस्तिण वा्ज आ दर्षि- सहस्षों प्रकाकका बल, + दोनों हात उत्तम कार्य करते हैं, कद्द स्वार्मी योग्य है। 
( अन्नया बोर ) दो । ( मं. ३ ) (में ५) दोनों हाथोंसे उत्तम कार्य करना आवश्यक है । 


३ भृषत्‌ पिशंगरूप गोमनत बाज इमहे- शत्रु 8 खुक़तु), सहस्ला आकर, पूर्भित्‌- उत्तम कार्य 
इमला करनेका सामप्ये बढानेवाला, सुक्णके रुपसें वियमान, करनेवाला, सइस्लों थरुणोंकी खान, शत्रु-नगरोंको तोड़ डालने- 


(७१ ) 


वाला वीर उत्तम है । (मं ५) 

५ विभूतयुस्रः, उ्यचनः, पुरुस्तुतः- बहुत घनवाला, 
छत्रुको स्थानअ्रष्ट करनेवाला, अनेकोंद्वारा प्रशंसित वीर उत्तम 
है। (मं. ६) 

६ धुषितः अबृतः-शन्रुऑपर जोरदार हमला करनेवाला, 
परंतु शत्रुओंसे कभी घेरा नहीं जाता, ऐसा बड। पराक्रमी वीर 
प्रशंसाके योग्य है । (में, ६) 

७ ओजसा पुर विभिनत्ति- अपने बलसे शत्रुके कीले 
तोड देता है । (मं ७) 

< सुगः पुरुता चरथं दघे- ( शब्रुको ) हंढनेवाला वीर 
चारों ओर भ्रमण करता है। (मं. ८) 

९ नाकिेः नियमत्‌- कोई (शत्रु इस वीरको अपने ) 
शासनमें नहीं रख सकता । (मं. ८ ) अर्थात्‌ यह कभी परास्त 
नहीं होता । 

१० ओजसा महान्‌ ( भूत्वा ) चरसि- निज बलके 
कारण बडा होकर विचरता है। (मं. ८) 

११ उम्मनः अनिष्ठुतः स्थिरः रणाय संस्कृत+- उम्र 
प्रचण्ड चीर पराजित न होता हुआ, युद्धमें स्थिर रद्दता है, 
यह युद्धको शिक्षा लेकर (सब शब्नास्रोंस) सुसाज्जत हुआ 
द्वोता है । (मं, ९) यहांका ' संस्क्ृतः युद्धाय ' ये पद बडे 
महत्वके हैं । युद्ध-शिक्षा लेकर जो उत्तीणे होता है, वह 'रणाय 
सेस्क्ृतः ' दे। इस तरह युद्धकी शिक्षा दी जाती थी, यद्द 
इससे प्रतीत होता है । युद्धके संस्कारोंसि वीरोंको युक्त करना 
चाहिये, यद्द बात यहां स्पष्ट द्वोती है। 

१९ ' सत्य बली वीर ' वे हैं कि जिसके रथ, घोड़े, 
लगाम, चाबूक, आदि सब युद्ध साद्दित्य उत्तम और श्रेष्ठ बलसे 
युक्त हो, किसीमें किसी तरहको न्यूनता न द्वों। और जो अपने 
देशमें और दूर देशमें भी बलवान्‌ सिद्ध हो सकते हैं। (मं.१०-११) 

१३ जो ' सच्चा वीर ” है वद किसी दूसरेकी पराधीन- 
तामें नहीं रहता । (मं. १६) 

१४ चुष्णः धूः उत्तरा- बलवान्‌की धुरा सदा ऊपर 
रहती है। (मं. १८) 


ऋग्वेदका सुबोध भाष्य 


[क. से. 4, सू. इइ 


स्त्रियोंके विषयपम्रें 

इस सुक्तमें ल्लियोंके विषयमें आदेश आये हैं- 

१ स्थियाः मनः अशास्थं- ज्ियेंके मनको संयम 
रखना कठिन है। स्रियोंके मनपर काबू करना अशक्य है * 
(में, १७) 

२ स्त्रियाः क्रतुः रघुः- ब्लियोंके कमे छोटे द्वोते हैं, 
उनका सामर्थ्य कमर होता है, उनकी बुद्धि छोटी द्वोती दै। 
(में, १७) | 

३ दे त्री ! (अघः पश्यस्थ) नीचेकी ओर देखती हुई 
खड़ी रह । (मा उपारे) ऊपर न देखो । (पादको संतर्ां 
हर) पांव पासपास रखकर' चलो। (ते कदाप्लको मा 
टशान ) तेरे शरीरके गान्र किसीको न दीखें, विशेषतः ओंठ 
और पिंडरीयाँ ढंकी रहें अर्थात्‌ सब शरीर कपडेसे अवगुंठित 
रहे । (मं. १९) 

इस तरह इस सूकतमें वचन हैं, जो स्मरण रखने योग्य हैं। 


सत्रीका पुरुष बनाना | 


इस सुक्तके अन्तिम मंत्रमें (ब्रह्मा स्त्री बभूविथ ) 
ब्रह्माका कार्य करनेवाला पुरुष ञ्ली बनी थी, ऐसा कहा है। इस 
औंघ नगरीमें ' कुमारी गोदाघरी ” नामकी एक छुमारी 
थी | उसकी एक तरुणके साथ झ्ादों हो चुकी। ज्ली-पुरुषोंका 
मेल होनेसे पता छगा कि श्रीमती गोदाबरौके अबयव ठीक 
ज्रीके समान नहीं हैं । अन्तमें डाक्टरोने शल्लप्रयोग्से ऊपरका 
भाग काटकर फेंक दिया, तब पता लगा कि वह अन्दरसे उत्तम 
पुरुष है। तब उस पुरुषकी शादी किसी दूसरों कुमारीसे हुई, 
प्रथम विवाद रह हुआ । यह परिवार अबतक जीवित है और 
बालबच्चोके साथ आनंदमें दे । 

जन्मके १८ वर्षतक स्री रही हुई मानवीका इस तरह पुरुष 
हुआ । उक्त मंत्रमें पहिले पुरुष था, उसकी ज्ली बनी और 
पश्षात्‌ वह पुरुष बना होगा। यह कैसा हुआ इसका पता 
लगाना चाहिये | ( ऋ. <।१।३४ मंत्र देखो, वहां पुनः पुरुषत्व 
की प्राप्ति होनेका विधान दे । ) 


यहां मेथातिथिका दशेन समाप्त हुआ । 


कर्म. ९, सू. २] मेधातिथि ऋषिका दर्शन (७३) 


नमकम मण्चुल 
(१८) सोम देवता 


( ऋ. में. ९, सू २) १-१० मेधातिथिः काण्वः। पवसानः सोम: | गायत्री । 


पवस्ब देववीरति पवित्र सोम रंहा । इन्द्रमिन्दो वृषा विश १ 
आ वच्यस्थ महि प्सरो वुषेन्दों घुज्नचत्तमः ' आ योनि घर्णसिः सदः २ 
अधुक्षत प्रियं मधु धारा खुतस्य वेधसः । अपो वसिष्ट सक्रतुः ३ 
महान्ते त्वा महीरन्वापो अषेन्ति सिन्धवः | यद्ोमरिरबॉसयिष्यस छः 
समुद्रो अप्स मास्जे विश्रम्भो घरुणो दिवः । सोमः पविश्रे अस्मयुः ण्‌ 
आचिक्रदृद्‌ वृषा हरिमंहान्मित्रो न दशतः. । ख॑ खर्येण रोचते ६ 
मिरस्त इन्द्‌ ओजसा मर्ेज्यन्ते अपस्युबधः । याभिमंदाय शुम्मसे ७ 
ते त्था सदाय घृष्बयय उ लोकहृत्नुमीमहे । तब प्रशस्तयों महीः ८ 
अस्मभ्यमिन्द्विन्द्रयुमंध्वः पवस्व धारया._। प्जन्यों वृश्टिमाँइव है 
गोषा इन्दो जुषा अस्यश्वसा वाजला उत_। आत्मा यश्षस्य पूल्यः १० 


अन्वय:- दे सोम ! देववीः, रंद्या पविश्रे ्रति पवस्् । दे इन्दो ! वृषा इन्द्र भा विश ॥१॥ हे दन्दो ! महि ब्रूषा, 
बुम्नवत्तमः, धर्णेसिः, प्सरः भा बच्यस्व । योनि भा सदः ॥२॥ सुतस्य वेधसः धारा प्रियं मधु अधुक्षत। सुक्रतु. अपः 
वासिष्ट ॥३॥ यत्‌ गोमिः वासयिष्यसे, ( तत्‌ ) महान्तं सवा सिंधवः महीः आपः अनु कर्षन्ति ॥४॥ समुद्धः विश्स्भ' दिवः 
घरुणः जस्मयुः सोमः पवित्रे क्षप्सु मस्जे ॥५॥ वृषा, हरिः, महान्‌, मित्र: न दशतः, कचिक्रदत्‌, सूर्गण से रोचते ॥६॥ 
हे इन्दो ! ते ओोजसा, अपस्युवः गिरः सर्ेज्यस्ते, यामिः (स्व) मदाय झुम्मसे ॥७॥ तब प्रशस्तय. महीः। छृष्वये उ 
लोककूल्नुं मदाय इमबे ॥८॥ दे इन्दो ! इन्द्रयुः मध्वः धारया, दृष्टिमान्‌ पजैन्यः हव, भअस्मभ्यं पवस्त्र ॥९॥ है हन्दों! 
यज्ञस्य पूव्ये: भात्मा, गोषाः, नृषाः, अश्रस्राः उत वाजसाः असि ॥१०॥ 


अथे-- द्वे सोम ! ( तुम ) देवोंको प्राप्त करनेकी इच्छा करता हुआ, वेगसे, इस पवित्र ( छाननीसे ) नीचे गिरो। 
है सोम ! तुम बल बढानेके लिये इन्खके पास प्राप्त हो ॥१॥ द्वे सोम ! तुम मद्दान्‌ बलवान, तेजस्वी कोर धारण शक्तिसे 
युक्त हो, ( दमारे लिये ) रसको प्रवाहित करो । और तुम अपने स्थानपरद्दि रहो ॥२॥ रस निचोडे बरूदाता (सोम ) 
की धारा प्रिय मधुर रसको छुह्दती है । उत्तम कर्मका करनेवाला ( यह सोम ) जल (रूप वस्त्र ) पहनता है ॥३॥ जब 
(तुम ) गौणोंके ( वूधके द्वारा ) ढंक जाते हो, ( तब ) बडे होनेवाले तुकको नदियोंके जल आते हैं ( जल तुम्हारेमें 
संमिल्ित होते हैं) ॥४॥ ( यह सोमरस ) समुद्ग जैसा है, सबका स्तंभन करनेवाला, घुकोकका धारण करनेवाला, हमारे 
( यज्षमें ) आनेवाला सोस इस पविन्न छान॑नीपर जलोंमें झुद्ध किया जाता है ॥७॥ बलवर्धक, हरे रंगवारा, बडा मित्रके 
समान दुशेनीय ( यह सोम ) शब्द करता है ओर सूय्-प्रकाशके साथ प्रकाशित होता है ॥६॥ दे सोम ! तुम्हारे बरसे 
कर्मकी प्रेरणा करनेवाली वाणियाँ शझुदध होती हैं, जिनसे कि तुम आवनन्दित होकर झोभते दो ॥७॥ तुम्हारी बडी प्रशंसाएँ 
हैं। शत्रुका धर्षण करनेके लिये उत्तम स्थानकी निर्मिति करनेवाले हम तुम्हें आनंद प्राप्त करनेके लिये चाहते हैं ॥<॥ हे 
सोम ! इस्ब्को प्राप्त करनेकी इच्छा करता हुआ मधुर धारासे, वृष्टि ऋरनेवाले मेघके समान हमारे सामने रस-रुपसे शुद्ध 
दोते रहो ॥९॥ दे सोम ! तुम यज्ञका प्राचीन भाव्माही है, तुम गौ, वीर पुत्र, घोड़े और अम्नका प्रदान करते हैं [।१०॥ 

१० ( मेघा० ) 


(७४ ) ऋग्वेदका सुबोध भाष्य ै [ऋ. मे. ब् सू- ४९-४२ 


(१९) 


(ऋ. में. ९, सू. 9७१ ) १-६ मेध्यातिथि: काण्वः। पद्मानः सोमः। गायत्री । 


प्र ये गावो न भूणयस्त्वेषा अयासों अक्रमः. । प्लन्तः कृष्णामप त्वचम्‌ 


१ 
सुवितस्य मनामहे5ति लेतुं दुराब्यम्‌ । साहांसो दृश्युमबतम्‌ २ 
»एण्वे वृष्ठीरिव खनः पथमानस्य शुष्मिणः_। चरान्ति विद्युतो दिबि. रे 
आ पवख महामिष गोमदिन्दो हिरण्यवत्‌_ । अश्वावद्वाजवत्सुतः 8 
स पवसख विचर्षण आ मही रोदसी पृण०._। उषाः सूर्यो न रश्मिभिः ५ 
परि णः श्लर्मयन्त्या धारया सोम विश्वतः । सरा रखेव विष्टपम्‌ ६ 


अन्वयः-- ये ( सोमाः ) गाव: न, भूणेयः स्वेषा: अयासः क्ृष्णां त्वचे अपप्लल्त: प्र अऋ्मु: ॥१॥ सुवितस्य सेतु, 
शन्नतं दस्युं साह्ाँसः, दुराब्यं भति मनामद्दे ॥२॥ पवमानस्य शुष्मिण: स्वन. बृष्टे: हव %ण्वे, दियि विश्ुतः चरम्ति ॥शा 
है इन्दो ! सुतः गोमत्‌ द्िरिण्यवत्‌ अ्श्ववत्‌ वाजयत्‌ महीं हर्ष भा पवस्व ॥७॥ दे विचर्षणे ! सूर्य: रश्मिभिः उषाः न, स 
( ल्‍वें ) पवस्व, सद्दी रोद्सी आ प्रण ॥५॥ दे सोस ! नः झमेयन्त्या धारया, रसा विष्टप दृव, विश्वतः परि सर ॥६॥ 

अथ- जो ( सोमरस ) गायोंके समान, वनमें जानेवाले तेजस्वी भौर गतिशील हैं, वे ( अपनी ) काछी चमडीका 
नाश करते हुए, आगे बढते हैं ॥१॥ उत्तम कर्मोके सेतु जैसे, तथा ब्रतपालन न करनेवाले दुष्टोंको दबानेषाले, दुष्टमति 
बान्रुको परास्त करनेवाले ( इस सोमकी ) हम प्रशंसा करते हैं २॥ सोमरस निकालनेके समय बलरूवधक (सोम ) का 
शब्द मैं, वृष्टिके शब्दके समान, सुनता हूं । अन्तरिक्षमें इसकी दीसियाँ विचर रहीं हैं ॥३॥ दे सोम ! रस निकाछनेपर 
गौवों, सुवर्ण, धोडों भर बलोंसे युक्त बडा सामथ्यवान्‌ भन्न ( हमारे पास ) भेजो ॥४॥ दे विशेष देखनेवाले (सोम ) ! 
जैसा सूर्य किरणोंसे उषाओोंकों ( भर देता है ), वेसे द्वी ठुम प्रवाहित होकर द्यावा-एथिबीकों पूणे करों ॥५॥ हे सोस ! 
हमें सुख बढानेवाली धारासे, नदी भूमिको भर देती है वैसे, चारों भोरसे पूरित करो ॥६॥ 


(२०) 
(क म॑. ९, सू. ४२ ) १-६ मेध्यातिथि: काण्वः । पवमानः सोम: । गायत्री । 


जनयचोचना दिवो जनयज्नप्छु सयेमू_। बसानो गा अपो हरिः 

पएच प्रत्नेन मन्मना देवों देवेभ्यस्पारि । धारया पवते छुतः १ 

चावृधानाय तूबये पवन्‍्ते वाज़सातये । सोमाः सहस्मपपाजसः . के 

दुद्दानः प्रल्लमित्पयः पवित्रे परि षिचयते.. । क्नन्‍्वन्देषों अजीजनत्‌ 8 

अभि विश्वानि वायामि देवा ऋ्ताबुध:... खोमः पुनानों अपंति ५ 

गोमन्नः सोम वीरवद्श्वावद्याजवत्खसुतः । पवस्व बुददतीरिषः || 
अन्वयः-- ( भय ) हरिः, दिवः रोचना जनयन्‌, क्प्सु सूर्य जनयन्‌, गाः कपः वसानः ( पवते ) ॥१॥ एचः देवः 
सुत , प्रत्नेन मन्‍्मना देवेभ्य घारया परि पते ॥२॥ सदस्तपाजसः सोमाः, वावुधानाय तूर्वये वाजसातमे, पवस्ते ॥ह॥ प्रस्ने 
इत्‌ पयः दुद्दानः पविश्ने परिषिच्यते | ऋन्दन्‌ देवान्‌ अजीजनत्‌ ॥४॥ सोमः पुनानः विश्वानि यायों, अमि ( लर्षति), 
ऋतावृधः देवान्‌ लि अर्पति ॥५॥ दे सोम ! खुतः (त्वं ) नः गोसद्‌ वीरवत्‌ क्श्नवत्‌ बाजवत बृहतीः इषः पवस्व ॥६४॥ 


कम ९, सु, घ] | मेघातिथि ऋषिका वृ्शन (५७५) 


अर्थ--- यदद हरा सोम, चुछोकका प्रकाश उत्पन्न करता हुआ, जडोंमेंसे सूर्यकों भ्रकट करता है और गोदुग्ध ओर 
जलसे ढंका जाता है ॥१॥ यह सोमदेव रस निकालनेके बाद, प्राचीन मननीय स्वोत्रसे ( प्रशंसित होकर ), देवोंके लिये 
( भप॑ण होनेके लिये ) घारासे प्रवाद्ित होता है ॥२॥ सहस्तों श्रकारके बल बढ़ानेवाले ये सोमरस, बऊ बढानेवाला क्षक्ष 
देनेके लिये, छाने जा रदे हैं ॥३॥ पू्वके समानही दूध जिसके लिये दुद्दा जाता है, वह सोम ( इस समय ) पवित्र छाननी- 
पर सींचा जा रद्दा हे । यद्द शब्द करता हुआ दैवोंको प्रकट करता है ॥४॥ यद्द सोम छाना जानेपर संपूर्ण वरणीय वस्तुओं 
को ( हमारे पास ) भेजता और सत्यका संवर्धन करनेवाले देवोंको भी सामने छाता है ॥५॥ दे सोम | रस निकाकनेपर 
( तुम ) हमें गोवें, वीरों, अश्वों और बछोंसे युक्त बहुत अन्न दो ॥६॥ 


(११) 


(ऋ. में. ९, सू. ७३ ) १-६ मेध्यातिथि: काण्व:। पवमानः सोमः। गायत्री | 


यो अत्यइब मज्यते गोभिमेदाय हयेतः । त॑ गीर्मेवाॉंसयामासि ९ 
त॑ नो विश्वा अवस्युवो गिरः शुम्भन्ति पूवेथा । इन्दुमिन्द्राय पीतये. २ 
पुनानो याति हयेतः सोमो गीर्मिः परिष्कतः । विप्रस्थ मेध्यातिथेः ३३ 
पवमान विदा रायिमस्सभ्यं सोम खुश्रियमू_। इन्दो सदसश्मवचेसम्‌_ ४ 
इन्दुरत्यो न वाजरत्कानिक्रान्ति पवित्र आ । यदृक्षारति देवयुः ५ 
पबस्व वाजसातये विप्रस्थ ग्रणतों वृधे ॥। सोम राख सुवीयेम_ ६ 


अन्वय!- थः दर्यतः (सोमः ) भत्यः हव, गोभिः भदाय रूज्यते। त॑ गीसि: वासयामसि ॥९॥ त॑ हन्दुं इन्द्राय 
पीतये, नः विश्वाः भ्रवस्युवः गिर., पूर्वथा शुम्भन्ति ॥२॥ पुनानः, हर्यतः सोमः विग्रस्थ मेध्यातिथेः गीमिः परिष्कृतः, 
याति १३॥ है पवसान इस्दो सोम ! अस्सभ्य सुश्रियं सहस्तवर्चंस रयिं विदा: ॥४॥ इन्दुः अत्यः न, वाजबत्‌, पवित्रे भा 
कमिक्रन्ति, यत्‌ देवयु: अति अक्षाः ॥५॥ द्वे सोम ! गृणतः विप्रस्य वु्े वाजसातये पवस्व । सुवीर्य रास्व ॥६॥ 

अर्थ--जो प्रवादित ( सोमरस ), चपर घोड़ेके समान, गो ( दुग्ध ) के साथ आनन्दुवर्धन करनेके लिये झुद्ध 
किया जाता है, उसको स्तुतियोंसे हम आच्छन्न करते हैं ॥१॥| उस सोमरसको, इन्द्रके पीनेके लिये, .हमारी सब सुरक्षा 
चाहनेवाली वाणियाँ, पद्दिलेके समान, सुशोभित करती हैं ॥२॥ छाना जाकर, प्रवाद्वित हुआ सोमरस, विद्वान्‌ मेध्यातिधि- 
के छिये, स्तुतियोंसे परिष्कृत होकर ( कलश पात्रकी जोर ) जाता है ॥३॥ द्वे पवित्र द्ोनेवाले चमकदार सोमरस ! 
इमारे किये उत्तम शोभायुक्त, सदस्रों बलोंसे युक्त धन दो ॥४॥ यह सोमरस, चपल घोडेके समान, बलवान, पवित्र 
छाननीमेंसे शब्द करता हुआ, तथा देवोंको प्राप्त दोनेकी इच्छासे युक्त, नीचे चू रहा है ॥५॥ द्वे सोम ! स्तुति करनेवाले 
ज्ञानीकी बुद्धि करनेवाछा भन्न देनेके किये अवादित दोजो और उत्तम वीर्य भी दो ॥६॥ 





सोमरसका पान नव मण्डलमें. ऋषि... मंत्रासंख्या 

सोमदेवताके चार सूक्त यहां हैं। पद्दिला मेधातिथिकाहै.. पाप रे मेघातिथि १० (एक सुक्त ) 

ओर बाकीके तान मेध्यातिथिके हैं। ये दोनें। काण्व गोत्रमम उत्पन्न, ४१-४३ मेध्यातिथिं:ः.._ १८ (तीन सूक्‍्त) 

कश्वके पुत्र ट्री हैं। अष्टम मण्डलका प्रथम सूकत इन दोनोंका २० कह सर -संस्या 

देखा हुआ है और ये दोनों साथ साथ आते हैं, इसलिये. इन चारसूक्तोमें अठाईर्स मंत्र हैं । इनमें सोमका वणेन इस 
इनके सूक्त यहां इकट्ठे लिये हैं । तरह किया गया है-- 


के च्व 


(७१ ) 


सुक्तमें ऋषिनाम 


मं० ९ सू० ४३ में “ मेध्यातिथि ' ऋषिका नाम है । 
( विप्रस्थ मेध्यातिथिः गीमेः परिष्कृतः सोमः ) 
ज्ञानी मेध्यातिथिको स्तुतियोंसे सुसंस्कृत हुआ से।मरस है, ऐसा 
यहा वर्णन है । स्वयं मेध्थातिथिके स्तेत्रसे इस सोमरसपर 
विशेष संस्कार हुए हैं। इस तरद यह रस विशेष झुद्ध किया 
गया है। यह इसका तात्यय है। 
इन दोनों ऋषियोंके नाम्त निम्न लिखित मंत्रोंमे आये हैं- 
( ऋषि. सध्वंस काण्वः ) 
यामिः कण्व मेध्यातिथि ( भावत )( ऋ. ८।८।२० ) 
( ऋषिः कणष्वो घोरः ) 
ये कण्वो मेध्यातिथिरनस्पुतं० । (ऋ., १३६।१० ) 
यम म्रेध्यातिथिः कण्च इंघे० । ( %.१।३६।११ ) 
अप्निः प्रावन्‌...मेध्यातिथि। ( के. १३६।१७ ) 
( ऋषि प्रभाथें घोरः काप्वः ) 
मधस्य मेध्यातिथे।।. ( ऋ, ८१॥३० ) 
( ऋषि. मेघातिथिं! काण्व: ) 
इत्था घीवन्त अद्विव कण्वं मेध्यातिथि । 
( ऋ, 4।२।४० ) 
( ऋषिः मेध्यातिथिः कांप्वः ) 
पाहि गरायान्धसो मद इन्द्राय म्रेध्यातिथे । 
( ऋ. 4३३॥४ ) 
( ऋषि: प्रस्कष्व: कांण्वः ) 
यथा श्रावों मघवन मेध्यातिथि । ( क 4४९९) 
( ऋषिः श्रुष्टिगु: कांप्व: ) 
मधवन भेध्यातिथौं ( सुतं पिब )। (ऋ. 4॥५१॥१ ) 
( ऋषिः मेध्यातिथिः काण्वः ) 
सोमों गीर्भे परिष्कृतः । विप्रस्थ मेध्यातिथेः । 
( ऋ.९४८३॥३ ) 
( ऋषिः भूमारः ) 
यौ मेध्यातिथिमवतों । ( अयवे, ४४२९६ ) 
ऋतग्वेदके सभी मंत्र काप्व गोत्रमें उत्पन्न हुए ऋषियोंके हैं । 
कोई तो आपने पूवज मेघातिथि अथवा मेध्यातिथिकी रक्षा की 
थी, वैसी मेरी रक्षा करो, ' ऐसी आ्राथेना करवा है । 


ऋस्‍्वेद्का खुबोध भांष्य 


[ऋ. में. ९, सूं: २; ४६-४६ 


अथनवेदमें भी एकवार इस ऋषिका नाम आया है। उक्त 
मंत्रोंमें मेघातिथि तथा मेध्यातिथि ये कप्वगोत्रके ऋषि हैं, ऐसा! 
भी कह्दा है | हमारे विचारके लिये प्रस्तुत किये सृक्‍्तमें “ विद्र 
मेघातिथिने स्तोत्र गाकर यह सोम परिष्कृत किया है।? ऐसा 
स्पष्ट बचन है। ये सब मंत्र ऋषियोंका विचार करनेके सम्य 
बंडे उपयोगी हैं। 

इन सोम-सुकतोंमें जो सोमका वर्णन है, उससे निम्न लिखित 
बातोंका पता लगता है- 


अर प भ५ 
न्तरिक्ष और घुलोकमें निवास 

सोम धुलोकमें रहता है। भूमि, अन्तरिक्ष और द्यू ये तीन 
लोक हैं । भूमि यह प्ृथ्वीका पृष्ठभाग है, अन्तरिक्ष मेघमण्डल 
का मध्यस्थान है। मेघ द्वमालयके ब्षिखरके नीचे तक उतरते 
हैं, वह्ाातक अन्तरिक्ष समझिये । जहां हिमाच्छादित शिखर 
शुरू होते हैं, वह्यसे घुलोक झुरू होता है। हिमाच्छादित शिखर - 
परही उत्तम सोम मिलता है । अन्यान्य चोवीस तरहके सोम 
सबंत्र मिलते हैं | पर सबसे श्रेष्ठ सोमव्लि की उत्तम जाति 
बफानी पदाडोंके शिखरपर होती है। इस विषयमें देखिये-- 

१ दिवः धरूणः-- थुस्थानको सोम पकडता है (२५) 

३ ' इन्दु ! पद चन्द्रमावाचक है। चम्द्रमावाचक सब पद 
सोमके वाचक हैं । चन्द्रमा अन्तरिक्षस्थानकी देवता है । अन्त- 
रिक्षमें रदनेका अर्थद्वी पर्वत-शिखरपर रहना है। 

३ वनस्पतिया पृरथ्वीपर रद्दती हैं। सोम औषधियोंका राज] 
है, इसलिये वह पर्वेत-शिखरपर रहता है । 

इस तरह इसका पव॑त-शिखरपर रहना माना जाता है। 
मौंजवान्‌ पवेतके शिखर॒पर यद्द पौधा होता है, ऐसा कई मंत्रोमें 
कह है-- 


सोमस्य मौजवतस्य भक्षः ।[ ऋ, १०३४१) 

( सायणः ) मुजवति पव॑ते जातो मौंजबतः | 

तत्र द्टि उत्तमः लोसो जायते । 

भक्ष पाने... मादयति । 

मोजवान्‌ पर्वत पर उत्तम सोम दोता हे । वद सबसे उत्तम 
समझा जाता है । वह पीनेसे अधिक उत्साह बढ़ता है भ्रषवा 
मद अधिक आता है। मौजवान पर्वत दिमाल्यका एक भाग है, 
इस तरह सोमके निवासस्थानके विषयमें अत्पसा पता छगता है। 


क. से. ९, सू, २; ४३-४३ ] 


सोमवह्लीको कूटना 


सोमवह्ली पत्थरोंसे कूटी जाती है। इस विषयमें निम्नलिखित 
मन्त्रभाग देखने योग्य हैं- 

कृष्णां त्वर्य अपध्लन्तः (सोमाः )- ऊपरकी काली 
त्वचाकी नाश करके ( प्रकट द्वोनेवाले रोमरसके प्रवाह )। 
यहां ऊपरका छिलका जो दरिद्रर्णका दोता है, उसपर कृष्ण- 
बर्णकी भी छाया द्वोगी । इस छिलकेके दूर द्वोनेपर अन्दरसे रस 
बादर भाता है।( कई अनुवादकोंने काली त्वचावाले, 
काले रंगके दुष्ट राक्षस ऐसा ' कृष्णां त्वर्च ' का अथ किया 
है। पर यह अम प्रतीत होता है। खेत वर्णेके छोग शुद्धांचारी 
और काले रंगके लोग क्रूर और दुराचारी ऐसा कहना कठिन 
है। और यह तो ' कृष्णां त्वर्च ' पद हैं। त्वचाका अर्थ 
छिलका है। कृष्णपद नीला, काला, महरा हर। आदि रंगोंके लिये 
प्रयुक्त द्वोता है ! इसलिये यद्दा सोमवल्लीके ऊपरके गहरे हरे 
रंगका सूचक यह पद है ऐसा हमारा मत है। ) 

चेदमें ' ग्रावाणों ' देवताही है जो सेम कूटनेके पत्थरोंकी 
बाचक है| सेमपर ये पत्थर नाचते हैं ऐसे वर्णन मंत्रोमें दे । 
इससे सोमके कूटनेकी कल्पना हो सकती हैं | इस तरह कूट 
कूट कर सोमका बूरा किया जाता है जिसपर परानीका छिटकाव 
करके रख निचोड] जाता है । 


सोममें जलका मिलान 


सोमवल्ली जर|सी खुष्कसी वक्ली है, जल मिलानेसेद्दी उससे 
रक्त निकलता है। सोमके चूरेमें जल मिलानेका उल्लेख निम्न- 
लिखित मंत्रों में दै-- 

१ अप! वसिष्ट- जलक। वल्न पहना | जल सोमके साथ 
मिल्ला दिया । ( में. २३ ) 

३ त्वा मह्दीः आपः सिन्धवः अर्धन्ति- दे सोम! 
तेरे पास बड़े जलप्रवाह, नदीयाँ प्राप्त होती हैं। सोममें नदियोंका 
जल मिलाया जाता है | ( में, २४४ ) 


३ खमुद्दों अप्सु मस्तुजे- यहां समुद्र नाम सोमरसका 
है। समुद्र जलोमे शुद्ध होता है, भर्थात सोमरस जलमें मिलाया 
और छाना जाता है । ( समुद्र-सं+उत्‌-र ) जिसमें एकत्र आये 
उत्सादवपेक रस हैं उसका नाम समुद्र हे । 'समुद्र जलोंसे शुद्ध 
किया जाता है” यह एक भाषाका विरोधालेकार दे, अर्सभवसी 


मेधातिथि ऋषिका द्शेन 


(७७ ) 


यह बात दीखती हैं| पर उक्त अर्थतरे यद्द सुसंगत है| 

8 हरि! अपः वसानः- सोम जलेंमे वसता है । सोम- 
रस जलके साथ मिलाया जाता है ।( में. ४२१ ) जद्दा बहुत 
जल हो वद्दा सोम उगता है ऐसा इसका भर्थ प्रतीत होता है, 
पर वैसा इसका अर्थ नहीं है, क्‍योंकि द्िमाच्छादित शिखरपर 
यद्द पौधा उम्रता है, वद्दों जल कमी रहता है ओर यद्द सोमका 
पोधा खुष्कसा भी रहा है, जल भिलानेसेद्दि उससे रस निकलता 
है। इससे सोमके साथ जल मिलानेकी बात स्पष्ट हो जाती है । 

बकरे 
सोमरसमें दूध 

सोमरस बडा तीखा रहता है, इसलिये उसमें जल, तथा 
दूध मिलानेके बादद्दी वह पीया जाता है। इस विषयमें निम्न- 
लिखित मंत्रभाग देखे-- 

है गोमिः वासयिष्यसे- गोओंसे आच्छादित किया 
जाता है अर्थात्‌ सोमरसमें दूध इतना मिलाया जाता है कि जिसेस 
सोमरसका हरा रंग लुप्त दोकर उसको दूधका रंग आता है। 
यहां ' गौ” का अर्थ गोका दूध है | ( मं. २४४ ) 

२ हरि! गाः वसानः- हरे रंगक। सोम गौओंमें वसता 
है, गोदुग्धमें मिलाया जाता है । ( मं, ४२॥१ ) 

३ पयः दुह्दानः पवित्रे परिविच्यते- दूध जिसके 
लिये दुद्या जाता है ऐसा सोम पवित्र छाननीपर सींचा जात। है। 
जलमसे तर॑ किया जाता है । ( म॑ ४३४४ ) 

४ यः दयेतः ( सोमः ) मदाय गोभिः सृज्यते- जो 
सोमरस आनंद बढानेके लिये गोओं (के दुध)के साथ शुद्ध किया 
जाता है। स्लोमरसमें दूध मिलाकर भी छाना जाता है। (मं,०३।१) 

इस तरह जल मिलनेका और गौका दूध मिलानेका वर्णन 


बेदसंत्रोमें है । 
रस छाननेकी छाननी 

सोमवक्लकीक। रस निकालते हैं ओर उसको छानते हैं। 
छाननेके लिये मेंढ़ीके बालोंकी कम्बल जेसी छाननी होती दे । 
यद्द तीन गुणा किया कंबलद्दी समझ्िये । इससे रस छाना 
जाता है। कूटे गये सोमवरक्लाका चूरा दोनों द्वार्थोमें पकडा 
जाता है, दस अंगुलियों और दोनों दार्थेसि अच्छी तरइ दबाकर 
रख निकालते हैं, यह रस उक्त छाननीसे छाना जाता है, 
क्योंकि स्ोमवल्लीके अनेक तिनके उससे रहते हैँ वे दूर करनेके 


(७८ ) 


लिये छानना आवश्यक रद्दता है । रस छाननेपर जो शेष रहता 
है उसपर और भी जल छिड़काया जाता और अधिक रस 
निकाला जाता है। इस तरह छाननेकी रीति रहती है। इस 
छाननीको “ पवित्र ! कट्दा है क्‍योंकि इससे झुद्ध रस चूता हुआ 
नौचे उतरता है । इस विषय देखिये- 


१ पवित्र अति पवस््र (मं. २।१ )- पवित्र छाननीसे, 
हे सोमस्ख, तू नीचे जा, छाना जा । ह 

२ पवित्रे सोमः अप्छु ममुजे- पविन्न छाननीपर सोमके 
साथ जल मिलाकर शुद्ध किया जाता है। छाना जाता है। 
(मं. २४५) 

३ आविक्रदत्‌- छाननीसे नौचे उतरनेका शब्द होता दे । 
नाचेके पात्रमें रहे रसमें ऊपरंस चूनेवाले रसकी थाराका यह 
शब्द है। (मं. २६ ) 

४ म्॑ज्यन्ते अपस्युवः- कम करनेमें कुशल लोग इसे 
छानते हैं । ( में, २।७ ) 

५ परवप्रानस्य स्वनः- छने जानेवाले रसका शब्द । 
जब ऊपरकी छाननीसे नौचेके पात्रमें रस टपकता है उस समय 
उसके टपकनेका एक भाग्तीका शब्द सुनाई देता है। (बृष्टे 
इव स्वनः ) जैसा ब्रृष्टीका शब्द होता है वेसाही यह शब्द 
सुनाई देता है । ( म॑ ४१॥३ ) 

६ क्रन्‍्दून्‌- सोम (छाननेके समय ) शब्द करता है। 
टपकनेका शब्द द्वोता है | (मं. ४२४ ) 

७ पवित्रे आ कनिऋन्‍्ति- पवित्र छाननापर सोम छाना 
जानेंके समय शब्द करता है । (मं. ४३॥५ ) 


, नीचे एक बतन रखा हे जिसमें रस छानकर लेना हैं, उस- 
पर कंबलकी छाननी रखी है | उस कंबलपर सोम कूटकर रखा 
है। द्वा्ों और अंग्रुलियोंसे दबाया और बारबार जल्से तर 
किया जाता है और जो रस आता है वह इस छाननीम्ने छात- 
कर नावे उतरता है। जब वह धाराहुपसे या बूंदोंके रूपमें 
नीचे टपकेगा या चूएंगा, तब उसका एक प्रकारका झब्द 
होगाही । उस शब्दका यह वर्णन है। 

रस छाना जानेपर भी जल, दूध, दही, शहद या सत्तू 
आदि रुचीके अनुसार उसमें मिलाकर वह रस पीनेके योग्य 


हि 


अनाया जाता है जो देवोंकों देकर पश्चात्‌ पीते हैं । 


ऋग्वेदका खुबोघ भाष्य 


[ऋ. में. ९, सूँ, २; ४९-४६ 


सोमकी देवता प्राप्ति 


छोमरस देवताओंके पान करनेके द्वेतुसे उनको दिया जाता 
हैं। यही सोमकी देवत्व प्राप्ति है। देखिये-- 

१ (स्रोमः ) देबबीः- देवोंकों प्राप्त करनेकी इच्छा श्रोम 
करता है, देवताके पेटमें जानेसे अपनी कृतकृत्यता हुई ऐशव 
सोम मानता है । ( में. २१ ) 

१ इन्दो, इन्द्र विश- दे सोम तू इन्हमें घुस जा । 

३ इन्द्रयुः- इन्द्र देवताकी प्राप्ति करनेका इछुक । 

४ देवः खुतः घारया देवे+यः परिपवते- यद्द सोम- 
देव निचोडा। जोनेपर धारासे देवोंके लिये भ्र्पित द्वोनेके लिये 
छाना जाता है। ( मं. ४२२ ) 

५ देवान- अजीजनत्‌- देवोंकी जन्म देता है। देवोंके। 
प्रकट करता है | सोमपानके लिये देव आंत हैं। ( मं.४२॥४ ) 

६ पुनानः से।प्ः ऋतावृधः देवान्‌ अभि अषेति- 
पवित्रपरस छाना जानेवाला ख्रोम सत्यमारगंकी बढानेवाले देवोंको 
प्राप्त करता है। ( मं. ४२।५ ) 

७ देवयुः इन्दुः- देंवोंको प्राप्त करनेकी इच्छा करनेवाला 
सोमरस | ( मं. ४२३॥५ ) 

प्रथम देबोंको अपण करके पश्चात्‌ ऋत्विज और यज्ञमें 
उपस्थित लोग सोमपान करते हैं । 


सोमके गुणघर्म 

इन सुक्‍्तेमिं सोमके निम्नलिखित गरणधर्म कद्दे हैं-- 

१ बूधा- सोमरस बलका संवधेन करता है, बल बढ़ाता 
है। (मं, २।१ ) 

२ इन्दुः- ( इन्द्‌ ऐश्वर्य )- सोम तेजस्वी दे, अन्पेरेमे 
चाद जैसा प्रकादता है । ( मं. ३।२ ) 

३ दुमत्तमः- सोम अत्यंत तेजस्वी दे । 

४ घर्णखि- धारणशक्ति देता है, शरीरमें ओज बढ़ाता है। 

५ बेधा;- विशेष उत्साद बढाता है, कर्मशक्ति बढाता 
है। (मं. २३ ) 

६ प्रिय मधु- यद्द रोचक प्रिय और मधुर रस है । 

७ सुऋतुः- उत्तम कमेशक्ति बढाता है । 

< घरुणः- धारण शक्ति देनेवाका सोम है, शक्तिवर्घक दै। 


ऋ. मं. ९, सू. २: ४१-४३ | ' 


९ विष्टस्मः- विशेष रांतिसे स्तंभक गुण सोममें है, वीर्यको 
अधिक स्थिर करता है। शौचका अवष्टम करता दै। (क्या 
इसे कब्जी करनेवाला कह्दा जाय १ इसका विचार वैद्योंको करना 
चादहिये। ) 

१७ दरिः- स्रोमका रंग हरा है | 

११ दशेतः- सोमका रंग दर्शनीय मनोरम है। 

१९ सूर्येण सं रोचते- सूर्य-प्रकाशसे अधिक चमकता है। 

१३ भदाय शुम्भसे-आनन्दके लिये शोभता है। सोमरस 
आनन्दवर्धक है | ( मं. २७७ ) 

१४ ओजसा ( युक्त! )- सोमरस ओजसूसे युक्त है । 
सोमरसका यद्द रस ओज वढानेवाला हैं । ( में. २४७ ) 

१५ चृष्यिः- घर्षण सहन करनेवाला, जो अच्छा कूटा जा 
सकता हैं। शन्रुकी कूटकर विनथ्ट करनेका बल बढानेवाला। 
( में. २४८ ) ॥ 

१६ मध्चः धारया पवस्व- मधुर रसकी धारासे छाना 
जा | दूध मिलनेसे रसमे मधुरता आती है । 

१७ त्वेषा३- तेजस्वी ( में. ४११ ) 

१८ अयास३- गतिशील, प्रवाददी, 

१९ भूर्णि।- बन, भूमि, वनमें तत्पन्न होनेवाला, 

२० सुधितः- उत्तम रीतिसे प्राप्त, शोभन, सुविधायुक्त, 
उत्तम कममें उपयोगी। 

११ विद्युत: दिवि चरन्ति- इसकी किरणें धुलेकतक 
जाती हैं, यह चमकता है । ( में. ४१३ ) 

२१ सूर्थों राश्टिसमिः उबाः न रोद्सी आ पृण- सूर्य 
जैसा उषाओंकों अपने किरणोंसे भर देता है, वैसा सोम दोनों 
लोकोंकों अपने तेजसे भर देवे, चमकता रहे | ( मं. ४१५ ) 

१३ विचर्षणिः- विशेष दोप्तिमान्‌, विशेष देखनेवाला, 

१६४ शर्सयन्त्या धारया परि सर- सुख देनेवाली 
धारासे आओ | सोमरस सुख देता हे। (मं. ४१६ ) 

२५ जनयन्‌ रोचना दिवः- सोम धुलोकका तेज बढाता 
है | सोम प्रकाशमान है । ( मं. ४२॥१ ) 

१६ सहस्मपाजस:- सदलों प्रकारके वल बढनिेवाला 
सोम दहै।( मं. ४२३ ) 

१७ सोमः घाजसातये ठूवेये पचन्ते- सोमरस बल 
बढानेवाला अन्ष प्राप्त दो इसलिये छाने जाते हैं। (में. ४२३) 

१८ इन्दुः वाजसूलू- सोमरस बल बढ़ाता है, भन् देता 
है। ( में, ४१५ ) 


मेघातिथि कषिका दर्शन 


(७९ ) 


सोमके ये गुण हैं । यह बल बढाता है, उत्साद बढाता है | 
शक्ति बढनेसे शारीरिक सुख भी मिलता हैं। यहां कई लोग 
* मद ! का कथे उन्माद, बेहोशी, अथवा नशा मानते हैं और 
सोम नशा छाता है, ऐसा समझते हैं | पर यद्दा नशा उत्नज्ञ 
होनेका समयही नहीं है। सवेर/ दोपहर और शाम ऐसा तीनवार 
सोमका सवन दोता है। सवनका अर्थ रस निकालना है॥ तीन- 
वार रस निकालते हैं और देवताओंकों तीनवार अर्पण करते 
हैं और तीनवार पीते हैं। इसमें नशा उत्पन्न करनेके लिये 
सडान द्ोनेकी संभावनाही नहीं है । भंगके स्रमान यह स्वयं न 
सडते हुए नशा करता है, ऐसाभी कई मानते हैं| पर 'सुक्रतु' 
(उत्तम कर्म करनेवाला ) यह इसका वर्णन विशेष स्पष्टताके 
साथ बता रहा है |के मस्तिष्क बिगढनेसे होनेवाला दुष्कर्म इससे 
नहीं होता । इसीलिये यह “ सुक़तु ' हैं । इस कारण नशार्का 
कल्पना असंगत प्रतीत होती है । 


सोमसे प्राप्त दान 
सोम निम्नलिखित पदार्थ देता है-- 


१ गोबः- गौवें देता है। सोमरस निचोडनेवालेके पोस 
दुधारू गौवें अवश्य चाहिये। क्योंकि उसमें गौका दूध अधिक 
प्रमाणें मिछाना अवश्यक द्वोता है। (मं. २४१० ) 

२ द्भषाः- वीर पुत्र देता है। क्योंकि सोमरससे वीये- 
वृद्धि होतो है, जिससे वीर संतान उत्पन्न होती है। 

३ अभ्वसा:- सोम घोडे देता है। वौरोंके पास घोड़े 
रहना स्वाभाविक है । 

8 बाजसा:- बल और अन्न देता है। सोम स्वयं अन्नही 
है । (मं. २४३०) 

५ गोमत्‌ दिरण्यवत्‌ अध्वायत्‌ वाज़वत्‌ महीं इफ 
आ पवस्व- गाईयों, सुवर्ण, घोडे और बलके साथ रहनेवाला 
अन्न दो | ( मं. ४१४ ) 

६ गोमत्‌ वीरवत्‌ अश्वावत्‌ वाजबत्‌ बुद्दतीः इषः 
पथस्व- गाइयों, वीर पुत्र, घोडे, बल देनेवाले अनेक अन्न 
दो ।( में, ४९६ ) 

७ सोम ! सहस्ववर्चेस खुश्रियं राये विदा।- दे 
सोम ! दूँ सइस्नों बलेंसे युक्त उत्तम शोभादायक धन दे । 
(में, ४३४) 


(८०) 


सोमसे बल बढता है और बलसे सब प्रकारके धन प्राप्त 
किये जा सकते हैं, यही आशय यहां है । 

मनुष्यके लिये बोध 

सोमके दर्णनमें मनुष्यके लिय. आचरणमें लाने योग्य बोध 
मिलता है, इसके सूचक पद ये हैं-- 

१ देव बी), देवयु३- देवी शक्ति, देंवस्वकी प्राप्ति करना 
चाहिये । नरका नारायण बननेकी इच्छा घारण करो। (मं.२११) 

२ तूधा- बलवान बनो । 

३ रहा पविश्न आति पवस्थ- वेगसे पवित्रताकी कसौटी 
के पार जाओ, शाघ्र पवित्र बनो । 

४ युम्नवत्तमः- तेजस्वी बने । 

५ घणेसिः योनि आसींद्‌- धारण-शक्तिसे युक्त दो 
कर अपने स्थानमें स्थिर रहदो। इतना सुदृढ़ बने कि कोई शत्रु 
तुम्हें स्थानभ्रष्ट न कर सके । 

है खुक्रतुः- उत्तम कर्म कर । (मं. २॥३ ) 

७ दर्शंतः- दशैनीय बन | 

८ शुम्भखे- शोभायुक्त बन । 


९ ओज़सा अपस्युः- बलसे काये करो । बलवान्‌ बनो 
और बढ़े कार्य करो | 


१० लोकह॒त्नुः- बडा कार्यक्षेत्र बनाओ । ( में. २४८ ) 

११ अयाख।;- गतिमान्‌, प्रगतिशील बने | ( मं. ४१॥१ ) 

१९ त्वेषाः- तेजस्वी बनो | 

१३ खुबितस्य सेतुः- दु-खसे पार जानेके लिये समर्थ 
हो जाओ। 


ऋग्वेद्का सुबोध भाष्य 


* [क. से. ९, सू. २; ४२-४३ 


१६४ दुराब्यं अग्रत वस्यु लाह्ञानः- दुष्ट वतदौन 
दस्युका पराभव करो | ( में, ४१२ ) 

१५ शुष्मी- बलवान्‌ बनो । 

१६ हिरण्यचत्‌- सुवर्णादि धन प्राप्त करो । 

१७ गोमत्‌, अभ्ववत्‌, वाजवत- गौवें, घोंढे और 
अन्न प्राप्त करो | ( में, ४११४ ) 

१८ विचषेणिः- विशेष दूरदृष्टि प्राप्त करो। 

१९ विश्वतः विष्टप शर्मन्त्या धारया परिसर- 
चारों ओरसे भूमिपर सुखवर्धक विचार-पाराके साथ भ्रमण 
करो | (मं, ४१।६) 

२० बाबुधानः- बढते जाओ | ( में. ४२॥३ ) 

११ बवाजसाति।- अन्नफा दान करो। 

२१ सहस्वपाजसः- ख़दस्त प्रकारका सामरथ्य प्राप्त करो । 

१३ विश्वानि वायो अप्ि अषेति- सब स्पृहणीय धन 
प्राप्त करो | ( में. ४२६ ) | 

२४ अवस्युवः गिरः शुम्भन्तु- अपना संरक्षण करनेका 
भाषण तेरी शोभा बढावे | (मं. ४१॥६ ) 

२५ सुर्वार्थ रास्व- उत्तम पराकम करो। ( में. ४३६ ) 

२६ सहस्मवचेस सुश्रियं विदा।-सदक्तों बलोंे युक्त 
उत्तम घनका दान करो । 

इस तरह उक्त सूकतोंका श्लोमका वणन ययपि वह सोमकाही 
वर्णन कर रहा है, तथापि उस वर्णनके शब्द उक्त बोध 
मानवोंकों भी पृर्वोक्त प्रकार देते हैं | इसी तरद्द वेदके देवताके 
वर्णनसे मानवधम सिद्ध दाता है। पाठक इस तरह मंत्रोंका 
अधिक विचार करके जितना बोध मिल स्रकता है, उतना छे 
सकते हैं । 


कहे 


यहां मेधातिथिका दशंन 
सप्ताप 


मेधातिथि ऋषिके दर्शनकी 
विषयसूची 
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ः रस छाननेकी छाननी 
च० सोमकी देवता भ्राप्त 
अं सोमके गुणधर्म 
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भगवद्गीता ओर बेदगीता 


(ले«- श्री० ५० जगप्नाथशाली, न्‍्यायभूषण, ज्यौतिषी, प्रिन्सिपाल मद्दिला संस्कृत कालेज, लेय्या ) 


(११) वेदाबिनाशिन नित्य य एनमजमव्ययम । 
कर्थ स॒ पुरुषः पाथ ! क॑ घातयति हन्तिकम्‌ ॥ 
( भगवद्गीता अध्याय २, छो २१) 


अर्थ- (पार्थ ) दे अजुन | (य;) जो (पुरुष ) पुुष 
( एनम्‌ ) इस आत्माकों ( अविनाशिनम्‌ ) नाशरहित अथीोत्‌ जो 
दध्यगृणादि परिच्छेदसे रहित ( नित्यमू ) सदैव एक रस रहता 
है ( भजम्‌ ) जन्मसे रद्धित ( अव्ययम्‌ ) अवयवों तथा गुणोंके 
डपचय और अपनयमे रहित ( वेद ) जानता है। ( स- ) वह 
( पुरुष. ) सर्वात्मभाषको प्राप्त हुआ विद्वान ( कथम्‌ ) क्यों 
अथवा कैसे ( कम्‌ ) किसको ( घातयति ) हनन करवाब या 
(कम्‌ ) किसको (दन्ति) हनन करे अर्थान्‌ वह न क्िसीसे हनन 
करबाता है न आप इनन करता दै ॥ २१॥ 


चेद्गीता (मंत्रः ) 
यो मर्त्येध्वमृत क्तावां देवों वेवेष्वरतिर्निधायिं। 
होता य्जि महा शुचध्यैं हन्येरप्मिमनुष ईरयध्यें। 


( ऋ, ४२॥१ ) 


अथै-- (य ) जो (अग्नि: ) जीवात्म। ( देव ) ज्ञानसे 
प्रकाशमान ( मत्यैषु ) मरणघर्मवलि देहादि पदार्थोमं (अमृतः) 
मरणधम्मसे रहित अथोत्‌ अमर ( ऋतावा ) सत्यधमेसे युक्त 
अर्थात्‌ नित्य ( देवेषु अरतिः ) इन्द्रियों और उनके विषयोंमें 
लेह न रखनेवाला यद्वा विद्वानोंमें संगति रखनेवाला [ अर॒ति;- 
रु क्रीडा्यां नभसमासः अथ च' ऋ गती बहिवस्यरतिभ्य- 
ख्ेति अतिप्रत्ययः ] ( निधायि ) स्थित है । वह ( द्वोता ) दाता 
अथवा कर्मफल भोक्ता होकर ( यजिष्ठ. ) देवपूजनादिके लिए 
अगवद्धक्तोंकी संगति करनेवाला अथवा परमात्ममजन पूजन 
करनेघालोमें श्रेष्ठ ( महा ) अपने महत्त्वसे ( शुचध्ये ) प्रकाश 
करनेके लिए स्थित है । तथा वह ही (हन्ये:) अन्नादि पदार्थोसे 
( मनुषः ) मनुष्यमात्रकी (इर॒ध्ये) प्रेरणा अथोत््‌ उन्नति करनेके 
लिए स्थित है । नित्यमें - 

हक 


सच 


आत्मा वा इदमेक एवाप्न आसान्‌ नान्‍्य- 
एकिश्वन मिषत्‌ । (तैं ड, १) 
प्राणैश्चित्त सर्वेमोतं प्रजानाम्‌ ॥ 
(मंड़ उप ३ ख १,९) 
नित्यो नित्यानां चेतनश्रेतनानाम्‌ ! 
( कठाप, अभ्या, २, व २) 
स॒ वा पष महानज्ञ आत्मा अन्नादः । 
अध्थे- सबसे पद्दिले यह एक आत्माही था, अन्य तनिक भी 
कुछ न था, इससे आत्माका भूतकाल सिद्ध हें “ सब प्रजाओकी 
इन्द्रियोंके सहित अन्त करणमें ओतप्रोत हैं अथीत्‌ सारी स्रष्टिमें 
व्यापक है, इससे आत्माका वर्तमानक्राल सिद्ध हैं। (यस्मिन्‌ 
प्रयन्त्याभे संविशन्ति ) ' जिसमें यह सब प्रवेश कर जाते हैं 
इससे आत्माक्रा भविष्यत्काल श्रिद्ध हैं। “ वह नित्योंका भी 
नित्य है और चंतन्योंका भी चेतन है” इससे आत्माका नित्यस्व 
सिद्ध है । से जो यह महान्‌ अज है और अन्नाद हैं अथात्‌ 
जन्मता नहीं जगत्‌रूप अन्नकों प्रलयकालमें भक्षण कर जाता 
है अर्थात्‌ सारा जगत्‌ जिसमें प्रवेश कर जाता है से। यहां 
आत्मा दे । 
तुलना- गौतामें जीवात्माकों अविनाशी, नित्य, अज, 
अव्यय माना है न स्वय मरता है न किसीको मारता दे । वेद मे 
भी मर्त्यप्राणिमोमें अमर, तथा होता और निः्यस्वहूप, सत्स- 
गतिसे मुक्तिपानेवाला बतलाया गया ह । 


(२१) बासांसि जीणानि यथा बिहाय नवाणि गल्लाति 

नरो5पराणि | तथा शरीराणि विहाय जीणां- 
न्यन्यानि संयानि नवानि देहि ॥ 

( भगवद्गीता अध्या २, 'छो २२ ) 

अथै- ( यथा ) जिस तरह ( नर ) मनुष्य ( जीर्णानि ) 

पुराने ( वासांसि ) वस्नोकों ( विहाय ) त्याग कर (अपराणि ) 

दूसरे (नवानि) नवीन ( वासांसि ) कपड़ोंको ,गृह्मति) 

धारणा करता है। ( तथा ) उसी तरह ( देद्दी ) जीवात्मा 


३४ 


( जाणोनि ) काल और कसके वशसे त्यागने योग्य पुराने 
( शरीराणि ) शर्ररोंकी ( विहाय ) छोडकर ( अन्यानि ) 
नामरूप जाति ओर गुणविशेषोंसे विलक्षण दूसरे (नवानि ) 
नये नये शरारोंको ( संयाति ) प्राप्त होता है, न कि स्वयं 
विक्ुत होता हैं ॥ २२॥ 


वेदर्गाता (संत्रः) 
अनच्छ॑ये तुरगांतु जीवमेज॑दू धुव॑ मध्य 
आ पस्त्यांनाम । जीवों मृतस्य॑चरति 
स्वधाभिरा॑र््यों मर्त्येना सयोनि: ॥ 

( कर. १।१६४।२०; अथ ९१०८ ) 


अथ- पस्त्यानाम्‌ जीवात्माके शरीरोंके ( मध्ये ) दरमियान 
( अनत्‌ ) प्राणको घारण करता हुआ (तुरगातु ) कर्मफल 
भोगनेके लिए चलता हुआ ( जीवम्‌ ) अपने जीवन ( एजत्‌ ) 
चलाता हुआ ( ध्रुव. ) स्थिर अथोत्‌ नित्यात्मा ( आ+शये ) 
वास करता है । ( अमत्येः ) मरण घममसे रद्दित यह जीवात्मा 
( म्येंन ) नाश होनेवाले शररके स,थ ( सयोनिः ) समान 
स्थानमे वास करता है । ( मतस्थ ) काल और कमेके वशसे 
नाश हुए शरोरका (जीवः) जीवात्मा ( स्वधामि. ) पूरे शरीर 
छोडनेके अनन्तर अपनी घारक शक्तियोंके साथ (चरति) दूसरे 
देहमें भ्रमण करता है । 

(सायण भाष्यभी निम्नप्रकार है) 

( अ्नेन देहस्य असारता ) इस मंत्रस देहकी अनित्यता 
( जीवस्य निद्मत्व॑ च प्रतिपाथते ) जीवकी नित्यता सिद्ध की 
जाती हैं ( इदं शरोरम ) यह शरौर (जीवाअ्वस्थायाम्‌ ) 
जीवन अवस्थामें (अनत्‌>प्राणन कुवंत्‌) प्राणापानादि कमे करता 
हुआ (जीवम्‌-जीवनवत्‌ ) जीवनकी तरह (तुरगात>्वव्यापा- 
राय तूर्णयमनं सत्‌ ) अपने कामकाजादि व्यापारके लिए तेज 
चालवाला हुआ ( एजत्‌ > कम्पमानं सत्र) काम्पता हुआ 
( शये ०» शते बतते ) सोता है. अथात्‌ वास करता है ( पश्चात्‌ 
प्राण'5पगमनानन्तरम्‌ ) प्राणोंके जानेके अनन्तर ( उत्तविल- 
क्षणं सत्‌ ) पूर्वोक्त बातोंसे विलक्षण हुआ ( ध्रुवम्‌ ७ अविचलित 
सन्‌ ) नित्य स्थिररूप रहता है। (परव्यानाम्‌ > गृद्माणा मध्ये) 
घरोमें ( अथेतेषु आशेते च स्थाणुवत्तिष्ठति ) फिर इनमें सोता 
है अर्थात्‌ स्थाणुवत्‌ रहता है। ( जौवस्य वेलक्षण्वमाद ) जीवकी 
विलक्षणताक्ी कहते हैं ( झतस्थ &शरीरस्य सम्बन्धी ) रत 


मगवद्गीता 


शर्रारका सम्बन्धी जीव ( मर्त्येन ) मरण धर्मवालें हारौरके साथ 
( सयोनिः पूर्व समानोत्पत्तिस्थानम्‌ ) एकह्टी स्थान उत्पत्तिका 
स्थान है ( यद्यपि जीवस्य ) अगरले जाँवका (च जन्म अस्ति) 
न जन्म है। ( तथा5पि वपुषस्तड्भावात्‌ ) ते भी झरीरके उसके 
साथ होनेसे (तत्सम्बन्धन उपचयेते) उसके सम्बन्ध व्यवद्वार 
किया जाता है ( मत्यं: मरणस्वभावः ) मरनेके स्वभाववाले 
( जीवापेतं वाव किलेदं प्रियते॥ इति श्रुतेः ) जीवंस दूर हुआ 
हुआ यह झरीर मर जाता है, इस श्रृतिके कथनसे ( उतक्त- 
स्वभावों जावः ) उक्त स्वभाववाला जीवात्मा ( खफामिश्चर्रात- 
पुत्रैः स्वधाकारपूवेकद्सः अन्ने। चरति वतते ) पुत्रौद्दारा 
स्वधाकारके साथ दिये हुए अन्नसे रहता है । 


अथाएपि मंत्रः 
स तु वस्राण्यध पेश॑नानि वर्सानो अग्ि- 
नाँभां पृथिव्या:। अरुषो जातः पद इह्हां- 
या; पुरोहितो राजन यक्षीह देवान्‌ ॥ 


( ऋ. १०।)॥६ ) 
अधथे-( राजन ) हे स्वशुभकर्मोंसे प्रकाशमान जीवात्मन्‌ 
(सः ) वह (अग्नि.) जीवात्मा ( प्रथिव्या: नाभा ) पृथ्रिवाकि 
दरमियान ( वल्ञाणि ) पुराने कपड़ोंकी तरह ( बच्लाणि ) 
जीवात्मके आवरण रूप पुराने शरीररूपी कपर्डोको दूर करके 
(अघ ) फिर ( इडायाः पदे ) उत्तर वेदी अथीत्‌ उत्तर 
उत्तर जन्ममें -- 


एतद्वा इडायास्पद यदुत्तरवेदी नाभिः । 
( ते. से, ५|४॥८ ) 


पृथिवी पर अपरे जन्ममें ( पेशनानि ) नूतन मनोहर रूप- 
वाले ( वल्नाणि ) ज॑ऋत्माके आवरण रूप शरीरोंकी ( वसानः) 
घारण करता हुआ (जात ) संसारमें पुनजन्मकी पाकर 
( अ#षष ) अपने शुभकमसे प्रकाशमान होता हुआ ( पुरोह्दितः ) 
स्वकमफलेंके उपभोगके लिये आगे भगि स्थित हुआ हुआ । 
अथवा पूण्णहितकारी । इस इद्द जन्ममें ( देवान ) इन्द्रियोंको 
( याक्षि ) सेंघन करता है तथा श्रीमद्धागवतै-- 


मरजस्तिष्ठन परवैकेनयगैवैकेन गरुछति। 
तथा तृणजलूकैव वेही कमेंगति गतः॥ 
(स्कंघ, १० अ० १ ही. २८ ) 


्ऊ 


बैदगीता 


: तुलना- गौतामें पुराने वल्लोंके परित्याग, नए अल्लोंके 
ग्रहण करनेके दृष्टान्तसे जीवत्माकी नित्यता और पुनजन्म सिद्ध 
किया है। बेदमें भी जीवात्माकी नित्यता तथा पुराने देहोंका 
परित्याम नए देंद्ोंका कम फ्लोंके उपभोगके लिए ग्रहण करना 
और स्थूल इंद्वियों तथा उनके विषयोंका उपभोग बताया है । 


(१३) नैन छिन्द्॒न्ति शस्त्राणि नैन॑ दृहाति पावकः । 
न चैन छेद्यन्त्यापो न शोषयति मारुतः ॥ 
( भगवद्रीताचध्याय २, 'छो० २३) 


अर्थ- ( शजल्लाणि ) अल्लशस्रादि हथियार ( एनम्‌ ) इस 
आत्माकी ( नहिन्दतिं ) नहीं काट सकते ॥ ( पावकः ) आग 
भी ( एनम्‌) इस आत्माका ( न दहति ) देहकी तरह भस्म 
नहीं कर सकती, ( आपः ) जल भी ( एनम्‌ ) इस क्षात्माके 
( न क्लेदयन्ति ) नहीं गला सकते, ( च) और (मारुतः ) 
पवन ( एनम्र ) इस आत्माको (न शोषयाते ) नहीं सुखा 
सकता ॥२३॥ 
बेदगीता (मंत्रः ) 
युष्माक॑ बुन्ने अपां न याम॑ने विथुर्यति न 
मही श्रंथयातिं । विश्वप्हुर्यज्ञों अर्वागयं 
सु वः प्रय॑स्वन्तो न सत्रा चुआगर्त ॥ 
है ( ऋ, १॥३ज४ ) 
अर्थे- हे जीवात्माक्षी | ( थुध्माकम्‌ ) तुम्दारें बुप्ते ( सधा- 
तात्मक देहमें ( अयम्‌ ) यह जीवात्मा ( न विधुयेति ) व्यथित 
अधथोत्‌ नाश नहीं द्े।ता। (अं) यह आत्मा ( अपाम्‌ ) जलोंके 
(यामनि) मार्ममें (न विधुयेति ) गील्म नहीं हो सकता। (अयम) 
यद्द जीवात्मा ( मद्दी ) पृथिव्यादि वध्तु की तरह ( न श्रथर्यति ) 
शन्न अज्लादिसे वध नहीं किया जाता । ( अयम्‌ ) यह (यज्ञः) 
विष्णुका अश्च अथवा सत्संगातिकरनेवाला अथवा भगवद्धक्त 
यह जावात्मा ( विश्वप्छः ) स्वतंत्रतासे समग्र कमे करनेवाला 
सद्गा स्वकमेफलाउनुरूप समग्र कर्मप हुआ हुआ (व) आत्म- 
अनात्मविवेकवाले तुम्दारे ( भवोक्‌ ) सामने ( सु) अच्छातरद 
देहको छोडकर जानेवाला है । इसलिए तुम सब विवेकी अथवा 
अविवेकी पुरुष भी ( प्रयस्वन्तः ) देद विनाशवान्‌ दे आत्मा" 
नित्य है इस बातको जाननेका प्रयत्न करते हुए ( सत्राच. ) 
चिन्तासे युक्त ( आयत ) संसारमें आके। इस आत्माको अभि 
कुछ नहीं बिगाद सकती, जैसे उपानिषद-- 


डेप 


न तत्न सूर्यों भाति न चन्द्रतारकम्‌ । 
नेसा विद्युतों भान्ति कुतो यमग्निः ॥ 
अथ-उस आत्माके महामण्डलूमें न सूर्य प्रकाश कर सकता 
है, न चन्द्रमा, न तारागण, न बिजली, तो कब संभव हो सकता 
है कि इसके सम्मुख आग प्रकाश कर सके अथवा जल। सके । 
तुलना- गातूर्में आत्माकों आग, जल, वायु, शनत्रारि 
नाश नहीं कर सकते प्रत्युत देदका नाश कर देते हैं यह सिद्ध 
किया । वेदमें भी ठीक ऐसे ही जीवात्माका न भरना और 
देह का क्रादना जलना आदि बताया है। 


(१४) अच्छेद्यो पयमदाह्मो5यमक्लेयो 5शाष्य एव च,। 
नित्यः सर्वेगतः स्थाणुरबलो5य॑ सनातनः ॥ 
(भगवद्गीताधप्याय २, 'होक २४ ) 
अथै- ( अयम्‌ ) यह आत्मा ( अच्छेयः ) शश्नोस काटे 
जाने योग्य नहीं है ।( अयम्‌ ) यह आन्मा ( अदाह्म, ) अग्निसे 
जलाने योग्य नहीं हैं। यह आत्मा ( अछ्लेद्ः ) जल गठने 
योग्य नहों है । (च ) और ( अशोष्यः एवं ) निश्चय करके 
वायुसे सुखाने योग्य नहैं। है । इस लिए ( अयम्‌ ) यह आत्मा 
( नित्य ) नित्य अथोत्‌ तीनों कालोमें एकरस है । ( सर्व - 
ग़तः ) सबमें व्यापक है। ( स्थाणु: ) स्थिर स्वभाववाला है 
( अचल; ) कहीं दिलनेवला नहीं दे ( सनातन' ) सदासे 
चला आ रद्दा है। ॥२४॥ 
चेदगीता ( मंत्रः ) 
पञ्षरे चक्रे प॑रिवर्तमाने तस्मिन्ना तंस्थुर्भ- 
व॑नानि विश्व । तस्य नाक्षसतप्यते भरिं- 


छः 
भारः सनाढ़ेव न शीर्यते सनामिः ॥ 
(क १।१६४॥१३; अथवे ९॥९।११, निरु. ४२७) 

अथे- ( पश्ारे ) पाचज्ञानेंद्रिय या पत्षकर्मेद्रियों, या 
पश्षमद्ाभूततेकि चक्रोंवाले ( चक्े ) पश्विर्तन्शाल देहरूपी चक्रके 
( परिवनेमाने ) पुनः पुनः परिवतेन होनिवाले ( तस्मिन) उत् 
देह चक्में ( विश्वा ) सारे ( भुवनानि / प्राणी मात्र ( आतस्थु ) 
रहते हैं । ( तस्य ) उस चक्रो; म्यमें रसनेवाला यह जीव त्मा 
(अ-द्षः ) न क्षय होनेवाला ( भूरिभार: ) सकल भारी देहके 
उठानेसे बहुतभारवाला ( न तप्यते ) दाइक्लेशादियोंसे पीडित 
नहीं देता । ओर यहद्द आत्मा ( सनात्‌ एवं ) सदाहसे एकरससे 


१६ 


चला आ रहा दै अतः इसे सनातन कहते है । इसलिएदी वह 
आत्मा ( सनाभि; ) रावंदा एकरूपनाभिवाला (न शीयते ) 
नहीं टूटता जैसे रथके आरे भारसे टूट जाते हैं. और अक्षके 
नाश होनेसे रथ की नाभि मध्यमाग भी मुड जाता दे या 
टूट जाता है वैसे यह आत्मा देदरूपी चक्रके चीरे जानिपर 
जलमे गाले द्वोनेपर या अभिसे जल जानिपर भी चीर। जाता है 
न गीला होता है और न जलता है इसलिए आत्मा नित्य है 
और देंद्र अनित्य है । 
तुलना- गातामें देहकों छेब, छेय, शोष्य ओर अदाद्य 
कहा हैं आत्माकों अछेय, अभेय, भक्केद, अशोष्य, नित्य, 
सबंगत, और सनातन कहा है। वेदमें भी देह चक्र आरे 
आदिके टूटनेसे नष्ट हो जाता है परन्तु भात्मा नित्य अच्छेय 
अभय, अदाह्य कद्दा है । 
(२५) अव्यक्तो5यमचिन्त्यो धयप्रविकायों प्यमुच्यते । 
तस्मादेव विदित्विन नाइनुशोचितुम्रहसि ॥ 
( भगवद्गीता अध्याय २ ह्होक २५ ) 
अर्थ- ( अयम्‌ ) यह आत्मा ( अव्यक्तः ) अब्यक्त 
अप्रत्यक्ष, अथीत्‌ किसी भी इच्धिय द्वारा प्रत्यक्ष न देनिवाला 
है । ( अयम्‌ ) यह आत्मा ( अचिन्ल! ) अनुमानादि द्वारा 
चिन्ता करने योग्य नहीं है ।( अयम्‌ ) यद्द आत्मा ( अवि 
कार्य! ) न विकार होनेयोग्य (उच्यते ) कद्दा जाता हैं । 
( तस्मात्‌ ) इसलिए ( एनम्‌ ) इस आत्माको ( एवम्‌ ) इस 
प्रकार ( विदित्वा ) जानकर ( अनुशोचितुम ) इसके मरने 
मरनेका शोच करनेके लिये (न अ््सि ) योग्य नहीं है 
अर्थात्‌ तू अपने बन्धुओंके मरने वा मारतेका शोच मत 
कर ॥९२४ 
वेद गीता ( संत्रः ) 
को दंदर्श प्रथम जाय॑मानमस्थन्वन्त यद॑- 
नस्था विभ॑ति। भ्रम्या असुरसूंगात्मा क्र 
विद्वां | |. 
स्वित्‌ को विद्वांसमु्प गात्प्रष्टुमेतत्‌ ॥ 
( क्र, ११६४४; अथ, ९॥९।४ ) 
अथै- ( प्रथमम्‌ ) सबमें प्रथम अथोत्‌ अनादि (जायमा- 
नम ) शरीरमें प्रकट ढवोते हुए आत्मात्रो ( कः ) किसने देखा। 
अव्यक्त द्ोनेसे उसे कोई पुरुष चछुगदि इम्द्रियोंसे नहीं देख 


सकता । ( यत्‌ ) क्योंकि यह आत्मा ( भनस्था-- न+अ+- 


भगवद्गौता 


स्था:) जे। स्वदा न रहे उसे अस्था कहते हैं जो अस्‍्या न दो 
उसे अनस्था कहते एकरस रहनेवाला है और बिकारस रहित 
है। अथवा जो हष्डियोसे राहत होकर ( अस्थन्वन्तम ) विलाशी 
पथिव्यादि संघतात्मक, अथवा इदड्डियोवाले देदको ( बिभर्ति) 
धारण करता है। ( भूम्याः ) पार्थिव स्थूल शरीरका (अतः ) 
प्राणहप द्वोकर धारण करनेवाल। ( अस॒क्‌ ) जो किसी बनाया 
(सजो ) न गया हो यद्वा ' छजू नाम रागकों है” जो! देद्ादि 
के रागसे रद्वित हो । बढ ( आत्मा ) जोवात्मा ( कखित्‌ ) 
कहा रहता है इस चित्ताके दोनेसे वह आत्मा अचिन्त्य कहा 
गया है। ( कः ) कौन मनुष्य ( विद्वांसम्‌ ) विद्वान पुरुषके 
पास ( एतत्‌ ) इस आश्चर्यमयात्मक वस्तु को ( प्रष्टम ) 
पूछनेके लिये ( उपगात्‌ ) जाता है| तथाच--- 

 ज्ञ तत्र चश्षुगंच्छति न वाग्गच्छति न मनो 

न विह्लो न विजानीमो यथैतद्सुशिष्यादल्य. 

देव तद्विदितादथों अविदितावृधि इति शुष्रम 

पूर्वेषां ये नस्तद्या चचक्षिरे ॥ 

( केनोप० खंड १, मं. ३ ) 

अथे- उस आत्मामें आंख नहीं जाती अथीत वह अव्यक्त 
हैं। न वाणी जाती है अतः वाचातीत है, न मन जाता है अतः 
विद्वान उस अव्यक्त, अचिन्स्य अविकार्य कहते हैं । 


तुलना- गीतामें आत्माको अव्यक्त, अचिन्दय, अविश्यर्य 
कद्ठा है जो ऐसा जानता है वह कभो किसो स्थान वा किसी 
वस्तुके लिये शोक नहीं करता ऐसा बताय। दै। वेदमें भी 
आत्मा हुई आदि रद्दित, देह धारक, अचित्य कहा है जिश्षके 
ज्ञानकी उपलब्धि विद्वान पुरुषके पास जानेसे द्े। सकती है । 


(१६) अथ चेन नित्यजातं नित्य वा मन्यसे सतम्‌। 
तथा5पि त्व॑ं महाबाहो नेवे शोचितुमर्हसि ॥ 
( भगषद्रीता अध्या, २, छो, २६ ) 

अर्थ- ( दे मद्गाबाहों ) हे विशाल बाहुवाले जजुन | ( भय 
च ) यदि तू ( एनम्‌ ) इस आत्माको ( नित्यजातम्‌ ) जब जब 
देह उत्पन्न दोता है तब तब॑ देहके साथदी तत्काल अत्मा जम्म- 
हेता है सदा जन्मंता हुआ (क) अथवा ( निस्‍्य॑ मृतम्‌ ) वेहके 
मरनेपर देहके साथद्टी मरनेवाल! (मन्यसे) मानता है। (तथा$- 
पि) तो भी इस पक्षकें स्वीकार करनेपर भी ( त्वम्‌ ) तू (एक्स) 
इम धृतराष्के युत्रोंके मारतेके छिये योग्य नहीं हैं इस रीसिसे 
( शोचितुम्‌) शोच करनेके लिए (नाईसि) योग्य नहीं है ॥२६॥ 


वैदगीता 


वेदगीता ( मंत्रः ) 

अयं पन्था अनुंवित्तः पुराणो यतों ब्ेवा 

उदजांयन्त विश्वें। अतंश्रिदा ज॑निषीष्ट 

प्रव॑द्धों मा मातरंमम॒या परत्तवे कः ॥ 

( %. ४॥१८॥१ ) 

अर्थ- ( अय॑ पन्‍्या ) प्रल्क्ष प्रतीत होता हुआ यद्द जन्म- 
मरण मार्य ( पुराण? ) अनादि कालंसे ( अनुवित्तः ) यथा कम 
उत्पन्न होनेवाले स्व जीवोसे पाया जाता ६ (यत ) जिस जन्म 
मार्ग ( विश्वे ) सब (देवा: ) ज्ञानी ओर अज्ञानी जीवात्मा 
(उदजायन्त) उतन्न द्वोते हैं । (अत +चित्‌ ) इस योनि- 
मार्ग सेही ( प्रवुद्ध: ) गर्भमें अथवा संसारमें अतीव बृद्धिकों प्राप्त 
हुआ हुआ ( आ+ जनिषीष्ट ) यह जीवात्मा उत्पन्न द्वोता है | 
( अमुया ) इस नित्य जन्म मरणकी रौतिसे (मातरम ) 
शोकके माप करनेवाले ज्ञानको ( पत्तवे ) विनाशके लिये 
( मा+कः ) मत कर, अर्थात्‌ जन्मके सथ मृत्यु आवश्यक 
है इसलिये शोक व्यथहदी है ॥ १॥ 

तुलना- गौतामें अजुनके सन्तोषके लिये जन्मके साथ 
मृत्यु और सत्युके साथ जन्म यदि आवश्यक है तो भी रुत्युके 
लिये शोक व्यथ दे कड्ोंकि मृत्यु होनेपर पुनः जन्म द्ोगा। 
ऐसा बताया है । बेदमें भी जन्ममरणका मांग पुरान, बताया दे 
सब जीवात्मा देहके साथ जन्म छेते, बढत हैं और मरते दे 
इसलिए किसीकी मृत्युब्वीैर शोक करना व्यथे है। 


(१७) ज्ञातस्य हि *ठुवो रुत्युः ध्रुव जन्म मुतर्य च। 
तस्माद्परिहायें5थ न त्व॑ं शोचितुमहसि ॥ 
(भगवद्गीताधध्याय २, हो, २७) 

अर्थ- ( हि ) जिस कारणसे ( जातस्य ) जन्म लेनेवालेकी 
(गत्युः) मौत (घ्रुवः) अवश्यददों होती हैं। (च) और 
( मत्स्य ) मरे हुए का (जन्म ) जन्मभी ( प्रुवम्‌ ) अवश्य 
होता है । ( तस्मात्‌ ) इसलिये ( त्वम्‌) तू ( अपरिद्वार्य + अर्थ ) 
अवश्य होनेवाले इस विषयमें भी ( शोचितुम्‌ ) शोच करनेके 
लिये (न + अईसि ) योर नहीं है ॥ २७॥ - 

बेदगीता ( मंत्र: ) 

मृत्युरींशे द्विपदाँ मृध्युरीशे चतुध्पदाम्‌ । 
तस्मात्‌ त्वां मृत्योगोप॑तेरुद्ध॑शाम्रि स मा बिभे:॥ 


(अथ. <॥२२॥३ ) 


३७ 


अर्थ- ( द्विपदाम्‌ ) मनुष्य पक्षि आदियोंकी ( रूत्युः ) मौत 
( इंशे ) प्रभुत्व करती है और ( चतुष्पदाम ) चार पाऊंवाले 
जीवापर ( मृत्युः) मौत (ईशे ) अधिकार रखती है भर्थात्‌ 
मृत्यु प्रत्येक प्राणीके लिए आवश्यक है । ( तस्मात्‌ ) इस कारण 
( त्वाम्‌ ) तुझ जीव/त्माके ( गोपतेः ) गो-पशु द्वोता है पश्चु 
द्विविध हें द्विषद और चतुध्यद | उन दोनोंके स्वामी ( मुत्योः ) 
मौतसे (उद्धरामि ) ऊपर उठाता हूं  (स ) वह तू मृत्युके 
भयको पाया हुआ (मा+बिसे ) मोतसे भय मत कर ॥३१॥ 

तुलना- गातामें प्रत्येक प्राणीकी मृत्यु अवश्यकी है जन्मके 
अनन्तर मृत्यु, और झत्युके अनन्तर जन्म अवश्य द्वोता है 
इसलिये न टलनेवाली बातमें शोक न करना चाद्दिये। ऐसा 
बताया | बेदमें भी प्रत्येक प्रणीकी र॒त्यु अवश्य द्वोती है मेरे 
शरण आनेसे मृत्युका डर दूर द्वों सकता है| अबर्य मृत्यु 
देखकर सृध्युस किसीको भय न करना चाहिये, यह बतया हैं । 


(१८) अव्यक्तादीनि भूतानि व्यक्तमध्यानि भारत । 
अव्यक्तनिधनानयेव तत्र का परिदेवना ॥ 
( भग्वद्गीताध्प्याय ३२ हो. २८ ) 


अथे-- ( भारत ) दे भरतकलोत्पक्रार्जुन ! ( भूतानि ) 
शरीर अथवा आकाशादि पच्ममद्दाभूत (अव्यक्तादीनि) उत्पत्तिष 
पहिले शरीर रहित होनेत अव्यक्ताइस्था होनेसे देखे नहीं 
जते। (व्यक्तमध्यानि) मध्यमें थोडे कालके लिये ब्यक्त-शरीर- 
वाले द्वोते हैं (अव्यक्तनिधनानि) अस्तकालमें भी अव्यक्तद्दी 
रहते हैं। (तत्र) इनके शोकमें (का) क्य। ( परिदेवना) दुःख 
किया जा सकता हैं। अथत्‌ इन भी॑ष्मादिके लिये शोकसे 
जजेरी भूत द्वोकर क्यों दुःखी होना है ॥२८॥ 


बेदगीता ( मंत्र ) 
तमिद्रर्म प्रथम दंध आपो यत्र देवा: समर्ग- 
च्छन्त विश्वें। अजस्य नाभावध्येकमर्पितं 
यस्मिन्‌ विश्वानि भुव॑नानि तस्थुः ॥ 
(क १०८२६; वा, यजु, १७३७ ) 
अथै- (आपः) उत्पत्तिसे पूवे संसारावस्थामें प्राप्त हुए हुए 
पदाथभात्र ( तमू+इत्‌ ) उस परमात्माके दी ( गर्भभ्‌ ) सबे- 


लोकके उत्पत्तिस्थान प्रकृतिमेंद्री ( प्रथमम््‌ ) पहिले ( दघ्न ) 
स्थित रहते हैं क्‍योंकि सब पदार्थ उत्वत्तिस पूषे अव्यक्ताअव- 


श्८ 


स्थामें रहते हैं । ( यत्र ) जिस परमात्मामें ( देवा: )ज्योति- 
मैय सूर्यादिलोक भी ( समगच्छन्त ) मध्यावस्थामें दृश्यमान 
होते हुए लीन द्वो जाते हैं | ( विधे ) सब भूतजात अथोत्‌ 
स्थावर जंगम मात्र ( अजस्य ) परमात्माके ( नाभी ) मध्यमें 
( एकम्‌ ) मुख्य तथ। ( अर्पितम ) स्थित हैं । ( यस्मिन्‌ ) 
जिस परत्रह्ममें ( विश्वानि ) सारे ( भुवनानि ) लोकलोकान्तर 
(अधितस्थुः) वास करते हैं। अथोत्‌ सब पदार्थ सश्युत्यारिसे पूवे 
ब्रह्ममें थे अतः अव्यक्तष्प थे, विनाशानन्तर ब्रह्ममें लीन होनेसे 
भी अन्यक्त रहते हैं केवल मध्यस्थितिमें व्यक्त द्वोते हैं। ऐसे 
पदर्थोके लिये दु खी द्वोनेकी क्या आवश्यकता है । 


उपनिषदें भी यद्दी कद्दती हैं । 
स॒यदा स्वपिति तदेन वाक्सवबेनाममिः 
सहा5प्यति, चक्षुः सर्वे! रूपेः सहाउप्येति, 
भ्रोत्रे सबें। शब्देः सहाधप्येति, मनः सर्च 
ध्यानेः सद्दा पप्येति, स यदा प्रवुध्यते ब्येतस्मा- 
दात्मनः सर्वे प्राणा यथायतन विप्रतिष्ठन्ते 
प्राणेभ्यों देवा देवेभ्यो छोका इति " 
अथ च ' पावकात्‌ विस्फुलिगा सहस्नशः 
प्रभवन्त सरूपाः तथा5क्षराद्विविधाः सोम्य- 
भावाः प्रज्ायन्ते तश्र चेवाधियान्ति ' 
( मुं,ख.१ मं ३ ) 
तुलना- गांतामें भूतमात्रके विद्युतंके श्रवाशक्की तरह 
मध्यकालमें प्रकाश बताकर दु खित न दोनेकी आवश्यकता बत- 
लाई है। वेदमें पदार्थमात्रकी ब्रह्मस उत्पात्ति अह्ममें लीनता 
“ प्ध्यकाल '”में पदाथमात्रक! प्रकाश बताया है । 


(२०) भ्राश्चर्यवत्पदयति कश्चिदेनम्राश्वयवद्दद॒ति 
तथेव चान्यः | आश्वर्यवच्चेनमन्यः ज्टणोति 
ध्र॒त्वा5प्येन वेद न चेव कश्वित्‌ 0 

( भगवद्गीता अ. २, इछो. २९५ ) 


अर्थ- ( कछ्षित्‌ ) कोई पृष्ष॒ ( एनम्‌ ) इस आत्मात्रो 
( आश्चयवत्‌ ) अलोकिक वा अद्भुत तत्त्वके समान ( पर्यति ) 
देखता है । ( च ) और ( तथेव ) वैसेहदी निश्चय करके (अन्य) 
कोई दूसरा पुरुष इस आत्माकों ( आश्चर्यवत्‌ ) विस्मयसे भरें 
हुए तत्त्वके समान ( वदति ) बोलता है। ( च )और (अन्यव ) 
इससेमी अन्य पुरुष ( आश्चर्यवत्‌ | आश्वयेमयके समान 


भंगवद्नीता | 


(श्रुणोति ) सुनता है। (च ) और ( कश्ित्‌ ) कोई पुरुष 
€ एनम्‌ ) इस आत्माको ( श्रृत्वा+अपि ) सुनकेर भी ( न+ 
एवं ) निश्वयरूपसे नहीं ( वेद ) जानता है । 
बेदगीता ( मंत्रः ) 
उत त्वः पश्यन्न दंदर्श वार्चमुत त्वः शुण्वन्न 
शंणोस्येनाम्‌ । उतो त्व॑स्मे तन्वं4वि संस 
जायेब पत्य॑ उश॒ती सुवासा:॥ 
( क. १०॥७१॥२ ) 
अथै- ( त्वः ) कोई १५७ ( वाचम्‌ ) वणीके बोलनेवाले- 
को ( पर्यन--उत ) मनसे पर्यालोचना कर्ता हुआ भी (न 
ददश ) जीवान्माके तत्त्वको नहीं देंखता। ( त्वः ) कोई 
पु6ष ( एनाम्‌ ) इस जीवात्माकी देहके उठाने, बोलने, सुनने, . 
छूनेकी शक्तिको ( भ्रृष्वन्‌ ) सुनता हुआ भी (न क्षेणोति ) 
नहीं सुनता कि यह आत्मतत्त्व क्या है | ( त्वस्मे उत ) किसी 
तक्त्वजिज्ञासु पुए्षके आंगे हस्ताउमलकन्यायकी तरह यह आत्म- 
तत्त्व ( तन्वम्‌ ) अपने विस्तृत शरीर अथीत्‌ अपने आशयको 
( वि सल्ले ) खोलंदेता है। जेसे ( सुत्रासाः ) अच्छे वच्ञों 
वाली ( उशती ) पतिक्रो चाहती हुई ( जाया ) भार्या निज- 
खामीके निकट निजदेदकों समर्पित करती हैं । 
वेदगीता ( मंत्रः ) 
शिवास्त एका अशिवास्त एकाः सवा 
बिभार्ष सुमनस्यमांनः। तिस्ो वाचो 
निहिंता अन्तरास्मिन्‌ तासामेका वि पंपा- 
ताथनु धोषम ॥ ( क्षय, 3४४४१ ) 
अर्थ- हे जीवात्मन्‌ | (ते ) तेरी (एक) इस देइमें चलते 
फिरनेबाला कौन है ऐसी आश्चवयेमयी कई बातें (शिवाः ) 
व्याण करनेवाले “ यद्वा शिव. ! ? शिव ! ऐसे वाक्योंसे आश्रय 
मयो हैं। (ते) तेरी ( एका* ) कई एक बातें (अशिवा: ) 
दु ख देनेवाली काई आत्मा पृथक्‌ नहीं यह देद्द ही सब कुछ 
करता है, ऐसी बाते नरकमें डालनेवाली अश्ुुभ बातें हैं। 
परन्तु ( सुमनस्यमानः ) उत्तम मनवाला तू ( सवोः) उन सब 
आत्मा क्या है देह है क्षणिक विज्ञान है, परमाणु है इन संब 
बातोंकी ( विभर्षि ) घारण करता है । ( तित्न. बाचः) आत्माके 
तत्तको आश्रयंभय देखना, आरचयेस्य कहना, आरचर्वमय 


ज चेदगीता 


सुनना यह तान प्रकारकी बातें ( अस्मिन्‌ ) इस पुरुषमें (अन्त ) 
अन्दिर (निद्विताः ) स्थित हैं। ( ताध्षाम्‌ ) उन तीनों बातोमें 
_ से (एका ) ज्ञानरूप बातो ( घोषम्‌ ) हजारों वार कानमें सुने 

हुए झ्ब्दकोी ( अनु+वेषपात ) लक्ष्य करके भी विरुद्ध प्राप्त 
होती दै अर्थात्‌ हजारों वार सुनकर भी इस अृत्माको नहीं 
जानते ॥१॥ 

जैसे उपनिषदोंमें भी कहा है--- 

सन्तमप्यसस्तमिव । खप्रकाशचैतन्यरूपभपि 

जड़ामिव। आनन्दघनमपि दुःखितमिव | निर्वि- 

कारमपि स्विकारमिव । नित्यमप्यानित्यमिव । 

ब्रह्मामिन्नरपि तद्धिन्नसिर्ध । मुक्तमपि बद्ध- 

मिव । अद्वितीयमपि सद्दितीयामिव्र ॥ 

अर्थ- यह आत्मा स्थिर रहमेपर भी न रहनेके सम्ान। 
स्वप्रकाश चैतन्यरूप होनेपर भी जंडके समान। आनन्दघन 
दोनेपर भी दुःखितंके समान । सर्व पश्मूतो्के विकारोंसे निर्मेल 
ओर निहवेन्द्र द्ोनेपर भी विकारवानके समान। निश्य द्वोनेपर भी 
अनित्यके समान, ब्ह्यसे मिज्ञ न होनेपर भी बहासे भिन्न, सदा 
मुक्त होनेपर भी बद्धके समान | भद्वित्तीय द्ोनेपर भी द्वितीयके 
साथ देख पड़ता है | यद्दा आइ्चर्यमय घटनायें आत्माके लिये 
उपस्थित हँ-- 

यतो वाचो निवतेन्ते अप्राप्य मनसा सह । 

अर्थधव्वचन मनके साथ दोडते दोडते इसके अन्तकों न 
प्राप्त होकर निवृत्त दो जाता है। अथीत इसकों आरचयेमय 
लीलाको देखकर चुप हो जाता है । 

तुलना- गीतामें आत्माके सम्बन्धमें लोगोंके विचार 
अरचर्यमयवाले बताए हैं। वेदमें भी आत्माको आइचयेमय 
स्वरूप बताया दे । 


(३०) देही नित्यमवध्यो5यं देहे सर्वस्य भारत । 
तस्मात्‌ सवाणि भूतानि न त्वं शोचितुमहोसि॥ 

« ( भगव. अ, २, 'छो. ३० ) 
अथे- (दे भारत ) भरत वंशेसन्नाजुन ! ( सर्वस्य ) सब 
प्राणियोंके ( देह ) देहमें ( अयप््‌ ) यह ( देही ) जीवात्मा 
( अवध्य: ) वध दोनेयोग्य नहीं है तथा (नित्यम्‌ ) वह नित्य 
है । ( तस्मात्‌) इसालिये ( त्वप्‌) तू. ( सवोधि ) इन सब 
( भूतानि ) भीष्मादि जीवॉके लिये ( शोनेतुम्‌ ) शोक करने 

(न अस्त ) योग्य नहीं है। 


३५ 


घेदगीता ( मंत्रः ) 
आ पंप्री पार्थिव रजों बढ़धे रोचना विवि। 
न त्वाव| इन्द्र कश्वन न जातो न ज॑निष्य5ति 
विश्व ववक्षिथ ॥ (कर, १८१३५) 


अर्थ-- (दे इन्द्र ) हे जीवात्मन्‌ | तू ( पार्थिवम्‌ ) प्रथिवी 
के विकारवाले ( रज३ ) लोक अथोत्‌ देदकों ( आपत्री ) भरपूर 
करता है अथोत्‌ देहका स्वामी होकर रहता है। और ( दिवि ) 
हृदयाकाशमें ( रोचना ) प्रकाशमान विवेककों ( बहधे ) बाधता 
है अथोत्‌ हृत्यमें विवेचनात्मक ज्ञानको धारण करता है । दे 
आत्मन्‌ ! (त्वावान्‌) तुझ जैसा (कश्चन ) और कोई भी 
(न) नहीं है ( न जातः ) और नहीं तेरे जैसा कोई उत्पन्न है 
और (न जनिष्यते ) और नहीं कोई पदाये पैदा दोग। ॥ जब 
आत्माकी उत्पत्ति नहीं है तब उसकी रृत्यु क्यों द्वोगी। इसलिये 
तू नित्य द्वोता हुआ ( विश्वम ) सारे देहको ( भतिववक्षिथ ) 
अलम्त उठाये हुए हो । इसलिये आत्माको अज और नित्य 
मानना चाहिये। तथा च “ अपश्यमस्य महतो महित्वमम- 
त्यैस्थ मत्योौस्तु विछु ” ( ऋ, १०७९१ ) अर्थ - (मत्योश्ठ) 
सत्यु होनेवाले (विक्ष) प्रजाओंमें या देद्दोंमं ( अस्य ) 
इस (मद्दतः ) मद्दान (अमरत्यस्थ) न भरनेवाले आत्माका 
महत्त्व (अपश्यम्‌) देखा है अर्थात्‌ मरणधर्मो शरीरोंमें यह 
अमर और अविनाशी आत्मशक्ति रहती है ॥ 


तुलना - गतिमें देहके अनित्य, आत्माको नित्य बत्ता- 
कर, देहके नाश द्वोनेपर शोक नहीं करना चाहिये यद्द पिद्ध 
किया दै। वेदमें भी देहको सृत्युधमंक और आत्माको अजर 
अमर बताया है 


(३१) स्वधमेसपि चाविक्ष्य न विकरिपतुसहसि । 
धम्योद्धि युद्धाच्छेयोन्यत्‌ क्षत्रियस्य न विद्यते॥ 


_(भगवद्गे)ताअध्याय २, हो. ३१) 


अथे- (व) और (स्वघमेम्‌) राजा (क्षत्रिय)का युद्ध 
करना अपना सहजपर्म है” इसलिये तू अपने क्षत्रियधर्मको 
( अवेक्ष्य ) देखकर ( विकम्पितुम्‌ ) कम्पायमान होने योग्य 
(न-+भहसि ) नहीं है (हि ) क्योंकि ( पम्यौत ) क्षत्रियों 
द्वारा सम्फदन किये जाने योग्य न्याययुक्त घर्मवाले ( युद्धात्‌ ) 
युद्से ( अन्यत्‌ ) और ( श्रेयः ) कल्याण करनेवाला कोई धर्म 
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( क्षत्रियस्य ) क्षत्रियके लिये ( न विय्यते ) नहीं जाना जाता 
हैं॥ ३१ । 


शेदगीता (मंत्र! ) 


युध्मो अंनर्वो रवजकृत समद्ठा श्र सत्नापाड़ 
जनुपेमषाल्हः । व्यांस इन्ठः पृत॑नाः स्वोजा 
अधा विश्व शन्रूयन्त॑ जघान ॥ 

( ऋ ७२०३ ) 


अशे- (युष्मः ) क्षत्रिय ( अनवो ) युद्धमें पीठ न दिख्ने- 
वाला ( खजकृत्‌ ) युद्धके करनेवाला “खले, खज ” युद्ध 
नाम, निघटु(समद्रा) दुष्टोंकी मारकर सजनोंओ प्रसन्न करनेवाला 
यद्वा युद्धका अपना धर्म समझनेवाला (शरः ) झरता युक्त 
६ जनुषा ) जन्मसेही ( सत्राषाट्‌ ) बहुतोंपर प्रभावके डालने- 
वाला (अपाह:) रक्‍यं किसीके प्रभावमें न आनेवाला (स्वोजाः) 
अच्छे बलवाल। ( इस ) यह ( इन्द्र: ) क्षत्रियात्मा ( पृतनाः ) 
शन्रुओंकी सेनाओंको ( व्यासे ) परास्त कर देता है ( अद्य ) 
और ( झत्रूयन्तम्‌ ) झत्रुताको करते हुए ( विश्वम ) छारे 
ज्ञत्रु मण्डलको ( जघान ) नाश कर देता है। तथा च महाभा. 
शान्ति ५५।१४ 


क्षत्रियाणां तथा कृष्ण समरे देहपाततनम्‌ 

अधमं: क्षत्रियस्थैषः यच्छथय्यां मरणं भवेत्‌ | 

विसजन्‌ ्लेष्ममूुआणि कृपणं परिदेवतम्‌ ॥ 
(मद्दाभा शा. ९७२३) 


आविक्षतेन देहेन प्रलय योपएचिगच्छति । 
क्षत्रियो ना$स्य तत्कर्म प्रशंसन्ति पुराविदः ॥ 


(महा श्ां ९७२४) _ 


न गृहे मरण तात क्षत्रियाणां प्रशस्यते । 
शौण्डियाणामप्यशौण्डीयमघस्य कृपणं च तत्‌ ॥ 
६ महा. हां, ९७४२४ ) 


अर्थे- क्षात्रियोंका धर्म युद्धमें देहत्यागका है। “ क्षत्रियके 
लिये यह मद्दा अधर्म है जो बीमार होकर स्ाटपर पड़कर 


भगवद्गीता 


मरना है जिसमें हेध्म मलमृत्रादि त्यागंसे अतिहषणतासे देह 
ह्यागा जाता हैं। जो क्षत्रिय घावश्ले रहित देहको त्याग 
कर देता है अयात्‌ बिना शत्प्रद्वरके देह त्याग करता है। 
तक्त्वज्ञानी क्षत्रिय लोग उसके इस कमेको अच्छी दृष्टिसे नहीं 
देखते अथात्‌ उसे क्षत्रिय नहीं गिनते। परमें मरना 
क्षत्रियोमें प्रशेसित नहीं गिना जाता, किन्तु ऐसा मरना निन्दितसे 
निन्दित अधर्म और अति कायरत्ताका काम समझ्ना जाता है। 
वैसे मनुस्मृति/में कहा है-- 


संग्रामेष्चनिवर्तित्व प्रजानां चैव पालनम्‌ । 
न निरवर्तेत संग्रामात्‌ क्षात्र धर्ममनुस्मरन्‌ ४ 


अर्थ- प्रजाका पालना और संग्रामसे भुख न सोडना 
क्षत्रिय क्षात्रधमकी स्मरण करता हुआ संग्रामसे न भागे वैन 
वन्हिपुराणमें कहा है। 


घर्मलाभो 5थंलाभश्च यशोलाभस्तथैव चर । 
य। श्रो वध्यते युद्धे विमदेन परवादिनीम्‌ । 
यां यशसंघेस्तपसा चर विप्राः स्थर्गषिणों यत्र 
न वे प्रयानतति | क्षणेन तामेव गति प्रयारति 
महाहये खां तनु संत्यजन्तः ॥ 


अर्थ-- जो वीर शत्रुका बहुत बडी विशाल सेनाकी मस्तलता 
हुआ युद्धमें मारा जाता है। वह घमे अथ, यज्ञ इत्यादिको 
अच्छीतरद्द पाता हैं। स्वगकी इच्छा करनेवाले ब्राह्मण 
असंख्य यज्ञोंके करनेसे तथा कठिन तपश्यादिसे जिस ग्रतिको 
नहीं पाते । संग्राममें अपने शरीरकों छोडनेवाले क्षत्रिय छोग 
क्षणमात्रस उस गतिको पा लेते हैं ॥ 


छुलना- गीतामें अपने अपने वरणीइनुसार अपने अपने 
घमंको करनेवाले पुरुष उत्तमगतिको पाते हैं। अजुन क्षत्रिय था 
उसे क्षात्र धमंसे न हटनेका उपदेश दिया गया है । वैसे पुराण 
और मनुस्म॒ति, मद्दाभारतन इसी सिद्धान्तका प्रतिपादन किया 
केंदर्मे युद्धमें पीठ न दिखना, श्र बनना, दूसरेपर क्षात्रप्रभाव 
डालना, अपने आप किसीसे न दबना, शत्रुता करनेवाले झषत्रुका 
नाश करना पाप नहीं दै ऐसा बताया दे । : 


आधिन सं० १००१ 


श्ष्टे 


राष्ट्र- भाषाका प्रश्न 


राष्ट्र-भाषाका प्रश्न 


( छेखक- प॑० ऋशुदेवशर्मा ' साहित्या55युर्वेदभूषण ! ' शाखाचार्ये ! 
आचाये ' प्लाज्वेदोपवेद विधाऊूय? द० हेदराबाद ) 


यदि हतिहासकी हत्या न कर दी जाय तो मानना 
पढ़ेंग। कि भाये आदिकालसे इस्ती भारतभूमिपर निवास 
करते आये हैं। वे विदेशी नहीं हैं, हो भायोंनेद्दी विदेशों 
में अपने उपनिवेश स्थापित किये और भूमण्डछकी जनता 
भ्ार्योकी ही सन्‍्तति है 


इतनी बात रुत्रीकार कर केनेपर हमें यह कहनेका पूणे 
अवसर है कि संस्कृतभाष! भारतके लिये विदेशीय-भाषा 
नहीं है। आये आदि-कालसे ससकृत बोलते आये हैं ओर 
यही उनकी पविन्न और मातृभाषाके रूपमें पूजी जाती 
रही है। 

आये बाहरसे नहीं भाये। कुछ छोगोंका विचार है, 
बाहरसे आये। वे अपने विचारोंमें स्वतंत्र हैं, परन्तु मनु, 
इृक्षवाकु तथा समन टट्षेवाकु-वंश इसी पवित्र देशका पालन 
करता आ्राया है यह भृततिहास-विदित बात है। तब संस्कृत- 
भाषा और उसकी केटेयॉही इस देशमें निवासकी अधि- 
कारिणी हैं, यह प्रस्वेक न्याय-प्रिय मलुष्यकों माननाही 
पडेगा | 


यदि कोई कह्दे कि 'संखारसें प्रसिद्ध समस्त भाषाओंका 
मूछ संस्कृत है, ऐसा स्वीकार कर लेनेपर माता किसी 
भाषासे ।वदिशीय होनेके कारण, द्वेष क्‍यों करे | इसका 
उत्तर यह है कि माता यदि ढुन्हूं उनके स्थानसे हटाना 
चाहती हो, या उन्हें अपने यहके घरमें प्रवेशक। भाषि- 
कार न दूती हो तो अपराधी ठहवरायी ज्ञा सकती है। उसने 
प्रत्येक भाषाकी उसका क्षेत्र बॉट दिया है । भव यदि कोई 
भाषा अपनी दूसरी -बद्दिनके स्थानपर अधिकार जमाना 
चाइगी तो वह हसे भ्रवइय रोकेगी | [00/28॥ इंगछिश 
है लिये /002]870 और फारसीके ढछिये ईरान विस्तृत 
क्षेत्र हे । परस्तु थे दोनों सारतपर आजिकार जमाना चाइती 
हैं। इन्होंने भारतकी राट-भाषाकों महत््वद्वीन कर दिया 
' है। उसके रूपको परिवर्तित कर अपनी बेश-भूष। घारण 
१ 


कराई है । इन्हे इसका रूप भद्दा दीख रहा है। इसमें 
जीवनके योग्य कोई गुण ही स्वीकार नहीं करतीं । इनमें से 
एकने तो जाते जाते अपनी एक ऐसी पुत्रीको, जो भारतके 
सयोगसे उसे प्राप्त हुईं, भारतीय भाषाके स्थानपर 
बडा दिया है। वह अपने कुछ-शीकको न देखतो हुई 
निल्‍ेज्जाकी भांति भारतकी ध्वामिनी होनेका राग भाछाप 
रद्दी है। 

मारतकी सच्ची स्वामिनी आयभाषा या हिंदी है। 
हिंदी नामसे ही प्रतीत हो जाता है कि घह हिंदकी है 
और उसे हिन्द्से सम्बन्ध है | वह हिन्दकी शाप्तिका है। 

पतञ्चभकिक्ृत महाभाष्य ओर यास्क्क्ृत निरुक्तमें * आर्या 
भाषन्त ? वाक्य सिद्धू करता है कि आर्योकी भाषाही 
मारतीय भाषा है, ईरान या अफग।निस्तानकी भाषा नहीं । 
इसी छिये ऋषि दुयाननदने इस देशकी सापाका नाम आर्ये- 
भाषा रखा । 

आरयोकी भाषासे भारतीय महापुरुष और उनकी विचार- 
धारा निकाली नहीं जा सकती । ऐसी भाषा जो बिदेशी 
महापुरुष, विदेशी परवेत-नदु-नदी और विदेशी विचार- 
घारासे परिष्छुत हो उसे कोई स्वदेश-भक्त स्वीकार नहीं 
कर सकता | यहद्दि वह स्वीकार करता है तो वह अपनी 
निबंछताके कारण राष्ट्कों गिरा रहा है भर उसे डस 
विषयसें नेतृत्व करनेका अधिकार नहीं है | 

मुश्ल॒त्मानोंके भाकम्रणके साथ फारसी हमारे देशमें 
प्रविष्ट हुईं | उनके राज्यमें उसीका सर्वेनमान्य प्रभाव 
रहा । झनेः शने; आक्रमण शान्त हुए ओर यहेकि झुस- 
रुमान फारसी भूछने छगे। उन्होंने मिश्रित भाषाको अप- 
नाया और उनकी सैनिक-बाजार ( ड६ ) में, जो भाषा 
बोली जाती थी, फारसीके शब्द छा लाकर डसे ही 
सजाना आरम्स किया; परन्तु एक समय ऐसा भी आया 
जब फारसीका प्रभाव लुप हो गया था और उदृके कबरि 
ठेढ आमीण भाषा बोलने छग गये थे-] 


बादिक धर्म 


अग्रजी रौज्यके साथ राजकीय ( सरकारी ) विद्यालय 

खुल । अग्रेजी तथा दूसरी भाषाएँ भी पढाई जाने छगीं। 
संस्कृत और फारसीका भी प्रचार होने छया | अब कवि 
छोग अपनी भाषाकों संस्कृत और फारसीके निकट ले 
जाने छग | भारतीयोंके छिये संस्कृतके निकट जाना स्ताभा- 
विक और न्याय था परन्तु भारतीय मुसछमानोंका घुणा- 
वश सस्कृतसे दूर रहना ओर फारसी जैसी विदेशी भाषाके 
भारसे अपनी भाषाकों दुबाना कदापि उचित नहीं था। 
भारतीय मुसल्मान अब भी अपने आपको विदेशी ही 
समझ रहे हैं | मिस्टर जिन्नाने तो अपने पक्षर्ी पुष्टिके 
लिये आयोतकको विदेशी ठहराया और अपनेको विदेशी 
मानकर भारतपर अधिकार जमाना डचित माना। ऐसे 
छोग जो अपने आपको विदेशी मान रहें हों भारतीय 
जनता भोर मारतीय भाषाकों केसे जीवित रहने देंगे ? 


दुर्देंव यह कि भारतीय राष्ट्रीय-महासभा मुसछभानोंको 
प्रत्येक मूल्यपर अपने हाथमें छेना चाहती है। मूल्य 
चुकानेके लिये उसने देशका विसाजन और अपनी राष्ट्र- 
भाषाका अपमान और उपहाप्त तक स्वीकार किया है। 


मुसलछमान राष्टर-आषाके नाम और खूपसे चिंठते हैं 
अत; उसका नाम हिन्दुस्थानी झोर रूप फारसी होना 
चाहिये, ऐसा यदि कोई नेता कह्े तो डसे राष्ट्रभाषाके 
पाक्षनका यह अधिकार क॒दापि न देना चाहिये। 

महात्मा गान्धीने राष्ट्र-भाषा-प्रचार-समितिसे भ्रपना 
हाथ ख्रींच लिया और हिन्दुस्तानी-प्रचार-सघको अपना 
सहयोग दे रहे हैं, यदि यद समाचार सत्य है तो राशइकों 
इसका विरोध करना चाहिये। महारमाजी भन्‍य विषयॉमें 
नेतृत्व कर सकते हैं पर इस क्षेत्रमें उनका आना राष्टके 

- छिये भहितकर बात है। 

कछिपि और भाषाके दो रूप सभी छोग स्वीकार करते हैं। 
छाकिक रूप अस्थिर है और पह किसी भी रूपमें रह सकता 
है। पर विद्वानोंकी छिपि और माषा तो अधिक वैज्ञानिक 
भोर राष्ट्रिय होनी चाहिये। जो छोग लिपि-सुधारके नाम- 
पर परग्परा-हीन कह्पना कर रहे हैं उन्हें विश्राम छेना 
चाहिये भर युंरातन लिपिविदोंके हाथमें यह काये सम- 
पित करना चाहिये। यदि 'ख! के इस यतंमान खूपमें 
दोष दे तो उसके पुराने रूप वे के जा सकते हैं। 


श्षर 


[ वर्ष १६, अंक १० 


क्राचाय काऊेलकर भादि की 'ओ ज! इत्यादिकी परम्परा- 
हीन अयोकतिक कठपना भी पवमेत हेय है। 

प्रेलसक्की कठिनाइयोंसे उद्विप सज़मन भी हसारी 
छिपिका स्वेनाज्ञ कर रहे हैं। हमारी ज्लीघ्र किपिके 
कारण उसके जो नवीन रूप बने हैं मुद्रण-विभाग उसे 
हटा सकता है, पर वास्तव छिपिमें परिवर्ततका उसे क्षिकार 
नहीं होना चाहिये। 'क्त' यह वतमान रूप 'कत! के क्षीघ्र 
छेख के कारण हुआ “तर या “न्न' रूप भी शीघ्रताके कारण 
बने हैं | बोलनेके अनुसार 'त्‌' को प्रथम और रहो पश्चात्‌ 
रखकर “तर! या हर” रूप रख सकते हैं । मात्राओंकी 
सुविधा भी, 'कि! 'की! हस्यादि रूपो्मे मात्र/भोका काकार 
छोटा बनाकर स्थान की बचत करके दूर कर सकते हैं | 


भाषाका रुपान्तर 

वेदके काऊसे अब तक शब्दोंमें अनेक रूपान्तर हुए हैं, 
उन रूपान्तरोसि अनेक नई भाषाओंक। प्रादुर्भाव हुआ है। 
नई भाषाक्रोंमें केवक झब्दोंकाही रूप नहीं परिवर्तित होता, 
भवितु बहुतसे पुराने शब्द छोड दिये जाते हैं। वैदिक 
“पूृथिवी! शब्द छोकमें 'प्रृथ्वी' श्र द्वारा हटा गया। 
आज भी लौकिक भाषा-भाषी “पृथ्वी' का ही प्रयोग 
विशेष रूपसे कर रहे हैं । 

सवत्‌ ८०० की राष्ट-भाषा-- 

जहाँ मन-पवन न संचरइ, रबि-रासि नाह प्रवेस | 

तदि तट चित बिखाम करु, 'सरहे' कहिअउ 

बेख। जीवतद् जो नठ जरइ, से अज़रामर होइ; 

गुरु उपए से बिमलमइ, सो पर धण्णा कोई॥ 

नाव न बिन्दु ले रब्रि-ससि-मंडल;। चिअराअ 
खाहबे मूकल | (हिं० सा० का इति०, मिश्रब० प०१९) 
घंबत्‌ ८९५ 

ऊँचा-ऊँचा पावत नहिं बसई सबरी बाली, 

मोरागि पीचछ परिद्ण खबरी गिवत गंजरी । 
संवत्‌ ८8०-- 

भाव न होइ, अभाव न ज्ञाइ। 

आइस संबोह, को पतिआई । 

काहेरे किष भणिमइ दिथि परिच्छा; 

डद॒क चोद खिमि सोच न मिच्छा । 
खंबत्‌ १०००७--- 


पुत्ते जाए कवण खुख, अबगशुण कवण मुपेथ; 


आज्पद से० १००३ ] 


जा बप्पी की मुंहडी, चंपिज्जद अवरेण । 
दूसरा प्रकार--- 
संबत कर अब करों बखानाः सहस्मसो संपू- 
रन जाना | माघ मास कृष्णा पख भयउ) 
डुतिया रबि तुतिया जो भयऊ ॥ तेहि दिन 
कथा कीन मन लाई; हरिके नाम गीत चित 
आईं । 
अभी तक फारसीके शब्दोंका दर्शन नहीं हुभा ! 
संबत्‌ १२२९-- 
जो क्षणी परव।नासे कोई डकुंगण करेगा, जीमें श्री 
एकलींगजी की भाण है | दुरे पच्चोढ्ली जानकीदास स० 
११३९ (5 सं० १२२९ ) काती बढ़ि रे 
संबत १९६६-- 
कारि सानिधि सरसत्ति देवि जीयरय कहाणउ; 
जबू- स्वामिद्दि गुणन गद्ण संखेवि बखा।णड। 


संवद १२११--- 
जब लगि महियल उग्गई सूर। जब रूगि गंग 
यहद अलपूर। जध रूगि प्रीथमी तद जगन्नाथ, 
आणी राजा घिर दीजी हाथ ॥ 
संबत्‌ ११५९५- 
तिन ऋषि पुच्छिय ताहि कवन कारन इत 
अगम; कवन थाम तुम नाम, कवन दिसि 
* करिय सु जेगम ॥ 
- खबत्‌ ११५०- 
आदि -अन्त लगि वृत्ति मन ब्रन्नि गुनी गुन- 
राज; पुस्तक जल्‌दन दत्थ दे चालि गज्जन 
नप काज | रघुनाथ-चरित हजुमंत-कृत भूप 
भोज उद्धरिय जिमि | पृथिराज-खुज़्ल कवि 
चन्दू-कृत चंद नंद उद्धरिय तिमि ॥ 
संवत्‌ १११९--- 
छुदी बंशी स्थिर होई जेणे तुम्ही लाई 
स्रो परो मौरो गेरी आणता काईं । 
गद्य -- 
एवण पुरो हो मण ह्थिर कसे हो, चन्द्रा मेली वा मन 
अयवारमन ई जे वांरो बुद्धि राखो भपनेय । 
ञ 


श्णरै 


राष्ट्रभाषाका प्रश्न 


सेवत्‌ १३४५-- 

श्रोगुरुप मानन्द॒ तिनको दंढवत है। हैं कैसे परमा- 
नंद, भानन्द “स्वरूप है सरीर जिन्हिको । जिन्हीके नित्य 
गावै ते सरीर चेतल्लि अरु भानन्द होतु है ।... 
संवत्‌ १३५७ 

काजर क भीति तेलें घींचाछि अदृप्तनि राजि, पछेवां का 
वेगें काजर कमोट फूजर भददसन मेघ निबिड भाँसक 
भन्घकार देषू। 
संवत्‌ १४१३ 

जिनवर सासणि आछइ सारू; जासु न छब्धघद अन् 

अंपारू | पढहु गुनहु पूछहु निसु नेहू लिय प्चमि 
फक कहिय न पएहू | 
संक्‍त्‌ १३५२ 

भेद-पहेकी में कही, सुन ले मेरे छाक ! 

अरबी, हिन्दी, फारसी, तीनों करो खयाल | 

टिप्पणी- यद्द कविता अमीर खुसरोकी है। इसके विता 
तुकं और माँ राजपूतनी थी । हनका जन्म पटिय्यका (पजाब) 
में हुआ था । ये करबी, फारसी और हिन्दी तोन भाषा 
मानते हैं | डदूं या दिन्दुस्तानी नहीं | इनमें अरबी और 
फारप्ी विदेशी हैं अतः भारतकी सनातन भाषा खुधरोंके 
मतमें हिन्दी है । 
सबत्‌ १४५५७ वि०--- 

चन्द्र ऊगदहद-ऊगह इसी क्रिया | कडण ऊगइ ? चन्द्र । 
जु ऊगह, सु कर्ता, तिदां प्रथमा। जे कीज६ई, ते कर्म, 
विहाँ द्वितीय । 
संवत्‌ १४५७- 

महाराजाजी विसक्रमाजी बोलाया | . हुक धारा । 
बिश्नपुरी, रुद्रपु री, अह्वापुरी बिचे अचलपुरी बसावड | 
विसनपुरीका बिधन छोंक आया | 
संवत्‌ १ै५००- | 

राजसिंह कुमार रनवती-सद्वित नान। प्रकार सुख-भोग 
भोगवह छह । घणउ काछ हूओ | ए् बार पिताहं मृर्गांक 
राजाहूँ प्रतीहवर दाथि छेख भोकपतीनइ कश्षविदधें- 
बच्छ, भमे बृद्ध हुआ | राज्य छोड़ी , दीक्षा छेवानी उत्कण्ठा 
करू छडें। घणा काल कग ताहरा दर्शनिनी उत्कण्दा 


छह । 


घदिक घमे 


रेदास- ( छगभग सं० १४५७ ) 
नरहरि, चंचल है मति मेरी; कैसे भगति करों 
में तेरी | तू मोहि देखे, हों तोहि देखूँ; प्रीति 
परस्पर होई; तू मोहि देखे, तोहि न देखूं, यह 
पति सब विधि खोई | 
कबीर दास-- 
सहज कमलमें झिलामिल द्रसे, आपुर वसत 
अपारा | जोति-सरूप सकल जगव्यापी अघट 
परुष है पारा ॥ 
संबत्‌ ६१५३० वि० 
जल भीतर यक बिरछा उपजै, तार्म अगिनि जरे। 
ठाढी साखा पवन झकोरे, दीपक ज्योति बरे ॥ 
माटीका गढ़ कोट बना है, जामें फोज़ लरे। 
खूरबीर फोउ नर्जारे न आधे, नाहक रारि घरे॥ 
हि०- मुसलछम्तान लेखक भ्राक्षेप करते हैँ कि हिन्दीवाले 
अरबी और फारसी शब्दोंको बिगाडकर लिखते हैं परन्तु 
वे स्त्रय॑ उद्‌में संस्कृतके ब्राह्मण भोर सूर्य जैसे शब्दोंको 
उनके बरह्मन और सूरज आदि भश्ुद्ध रूपसें ही तत्पर 
रहते हैं। 
सबत्‌ १३२ ०--सूरदास जी--- 
देखु सखि, सुन्दरता को सागर । 
चुधि-बिबेक-बल पार न पावत, मगन होत मन 
नागर॥ 
नन्‍द॒दासनी -- 
परम दुसह श्रीकृष्ण-बिरह-दुख ब्याप्यो तिनमें; 
कोटि बर लि नरक-भोगदुख भुगते छिलमें। 


संबत्‌ १६३१- तुछसीदास-- 
अवधेसके द्वार सकार गई सुत गोंद में भूपति 
के निकले | अवछोकत सोच-बिमोचनको ठमि 
सी रही, जे न ठगे, धिफसे | तुलसी मनरंजन 
, अंजित अंजन नैन सु खज़्न जातिकसे। सजनी 
ससिमें,सम सील उनमे नव नील सरोरुदद-से बिकसे। 
( कवितावली )' 
गद्य (स० १६८० ) तुझढसीकाल-- 
तब श्रीमहाराजकुमार प्रथम वशिष्ठ महाराजके चरन 


२५४ 


[ वर्ष २६ अंक रै० 


* छुए प्रनाम करत भए | फिरि अपर वृद्ध समाज तिनकों 


प्रनाम करत भए। फिर श्रोराजाघिराज़ जू को जोहार 
करिके श्रीमहेन्द्रनाथ दशरथजूके निकट बेठत भए । 


संवत्‌ १७९ १--१८८९ तक 
बहती नदी पा परवारि ले री | 
रूप-से। रतन पाय, जोबन-सो घन पाय | 
नाहक गँवायबो गँवारन को काम है। 
संवत्‌ १८९४ 
६ फिर कुलीनोंमें उपद्रव मचा ओर इसाछिये प्रजाकी 
सहायतासे पिध्िस-टेट्स नामक पुरुष स्बोपर पशक्रमी 
हुआ। ! 


इस संग्रहका उद्देश्य यह है कि पाठक भ्रपनी राष्टू-- 
भाषाके पर और पूर्व रूपोंको जान सकें। हमारी भाषा 
मोक नहीं छी गईं | चुराई नहीं गई । कहों दूसरे देशसे 
नहीं छाई । यह इसी देशमें उत्पन्न हुईं, बढी भौर पुष्ठ 
हुई । इसमें अपनी माताका रक्त है | यह दूसरी बात है 
कि प्रथम उसका क्षेत्र अ् और अवध रहा और पुनः वह 
दिल्ली चली भाई + पहले सन्त महद्दात्माभोंके घरमें पहली, 
पश्चात्‌ राजाओं ओर राज--प्रिय छोगोंके हाथ आा गईं। 
उसमें रूप-भेद स्थान-भेदसे हुआ, परन्तु हससे वह दूसरी 
नहीं हो गईं । सूरदास, तुझ्सीदास और कब्ीरदासकी 
भाषाओं में भेद है परन्तु कोई भी विच्ारशोक इनमें भेद 
नहीं मानता, आबाल-चृद्ध मूख जोर विद्वान इनकी कषिता-- 
शॉको गाते, पढते ओर सुनते हैं। यदि इस प्रकारके भेद्‌ 
से इनकी भाषा एक हो सकती है तो दिल्ली भोर भव 
या न्नजकी भाषा भी एक हो सकती है | हम किली रूपमें 
रखें वह हमारी भाषा होगी उसे हम राष््रभाषा मानेंगे। 
हों,, सुधमताके लिये हम किसी एक ही रूपपर विशेष 
बल दें यह दूसरी बात है । उर्दृवालोंका यह भाक्षेप कि 
हिन्दी नामकी भाषाका कोई रूप नहीं, शुद्ध है। यह 
उदूका व्यर्थ पक्षपात है । 


हिन्हस्तानीके उदाहरण 


कुछ विद्वानोंने द्विन्दुस्तानी भाषाकी परिभाषा निरदिचत 
ही है और उस परिभाषाके भनुसार रीढरें बनाई गई हैं । 
यदि हिस्दुस्तानीका यही रुप रहेगा तो मानना पड़ेगा कि 


अश्विन ले० २००२ ] 


भारतीयता भारतसे उठाई जा रही है तथा उसके स्थानपर 
इंरानी और अरबी भाष-भाषा जमायें जा रहे हैं। श्री० 
पं० चन्द्रबक्की पाण्ड, एम० प्‌०, ने “विहारमें हिन्दुस्तानी! 
नामक पुस्तिका उर्दू-प्रचारकोंका अच्छा भाण्डा फोड़ 
किया है ] उप्त पुस्तकसे बिहारी-हिंदुस्तानीके कुछ निदशेन 
देखिये-. 

: बहुत पुराने ज़माने की बात है कि जयोध्यामें दथरथ 
नामके एक राजा राज़ करते थे, उनके राजमें रैयत बडी 
खुक्षीके साथ अपनी जिन्दगी बिताती थी | बादशाद्व इतने 
अच्छे थे कि वे कभी किसी को किसी चीज की तकछीफ 
न होने देते थे। पभी रियाया उनसे खुश थी। बादझाहके 
तीन रानियाँ थीं। तीनोंके नाम कौशढ्या, #केयी और 
सुमिन्रा ये | ये तीनों रानियां हूस ताह हिलमिक कर 
रहती थीं मानो तीनों अपनी ही वहन हों, सभी रियाया 
भोर रानियोंको खुश देखकर बादशाहका भी दिछ खुशीके 
मारे फूछ उठता था ? ( श्री रामचन्द्रजी ए० है ) 

* बादशाहने इन्हें पदानेके छिये एक गुरु बहाल कर 
दिया । ! गुरुजी सभी कडकोंके पढानेके तरीकेसे पूरे 
वाकिफ थे । वे हर घडी इन्हें भ्च्छे रास्ते पर चलनेकी 
ताछ्ीम देते ये । कुछ ही दिनॉमें बादशाहके चारों बेटोंने 
सभी ताकीम भच्छी तरह सीख की | ! 

( क्रीरामचन्द्रजी प्ृ० २ ) 

' हाँ बेकार | टिन्दू धमंके हिसाब से तू यकीनी 
काबिके नफरत है ।' ( जगद्गुरु ओर भंगी, न० ६६ ४०४६ ) 

< पढित रामहाल - और दे सिवा रजके कुछ नहीं 
मिक्षता । 

पंडित झामछाक--- भोछाद दुनियाकों जहृश्दुम बना 
देती है । 

पंडित कस्ताकिल्लुन--- बोकाद दुनियाकी जन्नत बना 
दुंती है । 

( रंगमें मंग, नं० ६७ मजीद मछिक, पृ० ११ ) 

ये दिवुस्तानीके उदाहरण हैं । यदि आप हिंदुस्तानीके 
प्रवाह और नामपर ध्यान दें तो स्पष्ट समझ सकेंगे कि 
हिन्दीको ही कुछ छोगोंने हिंदुस्तानी नाम दिया। उनके 
पछम्क्ष कोई भेद नहीं था | उन्होंने उत्तर भारतमें प्रचाक्षि त 
साषाको हिन्दुस्तानी कहा। वे छोग अंगरेज ये और 
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राए-भाषाका प्रश् 


मुखढ्मानी राज्यकाऊमें भारतसे सम्बद्ध हुए। उन्होंने हिंदी 
और दिंद शब्द नहीं द्विंदुस्तान ओर हिंदुस्तानी शब्द सुना 
था, अतः वे यह की भाष।को दिंदुस्तानी कहने छगे। मुस- 
ह्मानी काकमें दफ्तरोंसें उर्दू या फारसीका द्वी प्रावदय था 
अतः उनकी हिंदुष्तानीका भर्य उदूं-द्वी है। वे उई न कहकर 
उसे हिन्दुस्तानी कहने कंग। परन्तु जब उनका राज्य जमने 
छगा और वे भारतसे परिचित होने छगे, तब उन्हें पता 
छगा कि यहाँ कोई साहिलिक भाषा भी है भोर उसका 
नाम हिन्दी है। मुसद्मानोंकी साहित्यिक भाषा दर्द 
कहलाती है । फिर उन्होंने द्िन्दी और द्विन्दुस्तानीमें भेद 
करना आरम्भ किया। इंगलिश कोषोंमें जदहॉ-कहीं हिन्दी 
और हिन्दुस्तानीमें भेद्‌ किया हुआ दिखाई देता हे उसका 
कारण उपरोक्त ही है | भारतीयोंने हिन्दुस्तानी शब्द नहीं 
क्षपनाया । भारय॑ अपनी भाषा हिन्दी और मुसलमान अपनी 
आषा उर्दू बतछाते रहे । जब्र कां्ग्रेलने राइटू-भाषाका प्रश्न 
डठाया और दिन्दी-साहिस्य-संमकूनके उद्योगसे हिन्दी 
राष-भाषा मानी गईं तो मुसद्मान बिगइ उठे । उन्होंने 
उूं पर बछू दिया। 

यद्यपि पहले मान किया गया था कि दिन्दीका रूप 
सामान्य जनताकी भाषाकों ही माना जायेगा और उसे 
हिन्दी या हिन्दुस्तानी नामसे पुकारेंगे परन्तु भारतको 
मुस्लिम बनानेका स्वप्त देखने वाछे इससे प्रप्तन्न नहीं हुए। 
उन्दोंने हिन्दी नाम पर अक्षिप किया तब भी गान्धीजी 
आदिने हिन्दी नाम बदछ कर हिन्दुस्तानी नाम दिया और 
कगरेज जिस भाषाको दिन्दुस्तानी समझते थे उसी रूपको 
स्वीकार कर किया । कांग्रेसमें हिन्दीके पक्षपाती भी थे। 
उन्हें थट्ट चात अखरी परन्तु वे समझोतेके पक्षमें थे। 
रोढियो भौर हिन्दुस्तानीके कर्ता धर्ता छोगोंने हिन्दुस्तानीके 
नाम पर ठेढ उद्ुका प्रचार आरम्भ रखा तब हिन्दी प्रेभियों 
को यह बात असह्य हो गहं। जब हिन्दो-प्रेमियोंने हिन्दी 
की रक्षाका प्रयत्न आरम्भ किया तब श्री गान्धीज्ी हिन्दी 
साहित्य सम्मेलनसे एथक्‌ हो गये। हिन्दुस्तानी या उदृका 
यह प्रेम केसा है इसे पाठक दी सोचे परन्तु परिवरतेनशील 
भाषा किसीके नियन्रणम्रें नहीं रही भव उधमें रबी फारसी 
के छाब्द नहीं घुसेंढे जा सकते जब तक कि अगरेजोंके 
स्थानपर भरबी और ईरानी आक्रमणकारी अधिकार न 
कर ले । 


बेदिक घमे 


पक्षपातकी सीमा 

हिन्दोस्तानी जव्ानकी जो तारीफ की गई है, उसमें 
साफ तोरसे मजकूर है कि यह जवान सिर्फ बही है जो 
शुमाली हिन्दोस्वानमें आम-तोरसे बोली जातो है, जिससे 
अन्दाजह होता है कि आजकछकी हिन्दीको हिन्दोस्तानी 
नहीं समझा जाता । लेकिन डिक्शनरी मुस्तलछह्वात और 
रीढरोंकी तरतीबमें हुस हिन्दीको फिर तसलीम कर लिया 
गया हैं भौर कह्ठा गया है छि दोनों जवानसे अलफाज 
हिये जायें । दिलके चोरकों छिपाने की यह कोशिश 
दिन्दी-नवाशोंकी तरफसे एक भरसःसे हो रही है।... 


( हमारी जवान, है सितंबर १९३९ ३०, ए० ११) 
यह लेख एक बहुत बड़े उदूं -प्रचारकका है । हिन्दीकी 
सेवा उसे अखरती है । हिन्दुस्तातीके कोषमें हिन्दीसे भी 
सहायता छेना उसकी दृष्टिसें महापाप है | हों, केवल अदूँ 
से सहायता छी जाती तो वह कोष, सचमुच द्िन्दुस्तान 
की भाम-फहस साषाका होता। हिन्दुस्तानमें इस्लामको 
छोड़कर ओर कोई धर्म नहीं है। कुरानकों छोड और 
कोई घर्म-पुस्तक नहीं है। यहं।के जितने मुसह्मान हैं 
डनकी मातृ भूमि अरब और फारस है। वे यहां विजयी 
बनकर बस रहे हैं। उन्होंने यहांद्री भ्ादि जातियोंका 
मूलोच्छेद कर ढाढ। है अत; यह उचित ही है कि भारतकी 
भाषा अभरबी या फारसी हो या कमसे कम्त इन दोनों 
भाषाओंके निकट रह_नेवाक्ी दासी डदूं | उदूँ अरबी ओर 
फारसीकी बच्ची नहीं है, भारतीय मुसव्मानोंकी भाँति 
उसमें रक्त सस्कृत, प्राकृत शोर भ्रपश्रशका है ओर ऊपरी 
ठांट अरबी-फारखीका । यह दाधताका ही चिह्न है। अपने 
देश और माता-पिताकी सेवा, भक्ति है; तो दूसरोंसे 
भीख मोॉंगना और उनके पास रहना दासता | 


परन्तु भारतीय मुसब्मान अभी यह बात नहीं समझते। 
उन्हें अपना कुछ बनानेकी चित्त नहीं हैं | यदि बनानेकी 
चिन्ता होती तो वे अपने लाम-हानिकों अवर्य सोचते | 
उनमें जाये-जातिके प्रति घृणा भर दी गई है । क्षत; क्षायों 
का स्वनाश केसे हो ? यही सोचते रहते हैं। उनका 
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[ ये $॥ कक हैं० 


प्रत्येक काये हिन्दू-विरोधी है। भायोके विरोधमें पाकिस्तान 
खड़ा किया ओर भायके विरोधमें ही उ्दूँ-की तरक्की की 
जा रही है । 

उदूँबादी कहते हैं. कि उदूं ही भारतकी बोहचाककी 
भाषा हैं यही राष्ट-भाषा हो सकती है और इसीका प्रचार 
सबकी ओरसे द्ोना चाहिये | 

भ्रारतकी बोकचालके कुछ उदाहरण देखिये--- 

प्रेम-द्रपन 

इक नादिर किस्सा में छुनाऊँ। 

देखा नहीं जो तुमको दिखाऊँ ॥ * 

(उस्मानिया कोसे कक्ष। ७। प्रका० अन्जुमन-तरकढी ये 
उदूँ देहली ) 

ऊपरहा शीर्षक प्रेम-दपन भोर बीचको भाषा नादिर 
किस्सा 

ख्वाब राहत 

खाबे राहत भी है अजब चीज | 

कया आलमे-बेखुदी है छाया ॥ 

ऐ नींद्‌ । नमूनये-किमायत | 

तू ने हमें आंखसे दिखाया ॥ 

तू आई, हुए दृवास बेकार । 

क्या जाने कि तू ने क्या सुँघाया ॥ (कक्ष ७ ३०७३) 

उदूंकी भाषाके ये उदाहरण आपके सामने हैं। उदूंके 
प्रचारसे हम सूर, तुछल्ली, कबीर, नातक, दावू, भूषण 
बिहारी, भारतेन्दु, ऋषि दयानन्द तथा अन्य सहस्रों महा- 
स्माभोंके उपदेश भरे वाक्योंसे वच्चित हो जायेंगे। छिपि 
मोर भाषा छोड़कर हम अपने पू्वजोंसे कितने दूर हो 
जायेंगे यह सबके समझ की बात है। अतः यददी झवित है कि 
हम हिन्दुस्तानी य। उर्दुके चक्रसे बचकर विशुद्ध भारतीय 
भाषाक। ग्रहण भौर सूजन करें। यही सच्ची वीरता ओर 
सच्ची देश-भक्ति है। उर्दवाक्ोंने कबीर सूर आादिकों 
भारतीय नहीं माना, नहीं तो उदूंको भारतकी वाषू-भाषा 
ब॒ज़ातेका स्वप्त देखनेवाले ठदुके इतिहासमें डनका भी 
नाम रखते ओर छिखते कि यह उदृका धुराना रूप है। परंतु 
उन्हें भारतीयतासे कोई सम्बन्ध नहीं | 
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वेद-सुक्तावलि 
द्स्‌ः 
( कवि- श्री. छालचेंदज्जी, छाहोर ) 
अग्ने नय सुपथा राये अस्मान्‌ प्राप्त हो सामीष्य तेरा, कृपा ऐसी कीजिये | 
विश्वानि देव वयुनानि विद्वान । भक्ति भरे सुन्दर वचन आराधनामें हम कहे, 
युयोध्यस्मज्जुहुराणमेनो जीवन हमारे वचन सम हों यदी वर प्रभु दीजिये । 
भूयिष्ठान्ते नम उाक्ति विधेम ॥ यज्ञु०४०१६॥ तुझको भजे हम सदाही, तुझमें हमारा रसण दो, 
“हे सबको भागे के जानेवाले सर्व नियन्ता प्रभो' हमें. उसे मिलें सदुभावमें ऐसा हमें वर दीजिये । 
ऐश्वरय श्राप्तिके लिये सुमागैसे चला, दे देव सर्वत्र अन्तर्यामी. रण सहित नित भक्तिपूर्ण यह मिलन दो सर्वदा, 
ईश्वर! हमारे सब काचारों विचारोंको आप जानते हैं। हमसे... *ताका भास भी मनमें न काने दीजिये । 
कुटिलताकों दूर कीजिये, तुमने हम भक्ति सावसे नम्नता . दों मिले तुझे सदा जैसे कि सागर बृल्दका 


पूणे हृदयके पवित्र भाव अप॑ण करें ॥' 


स्वेज्ञ, द्वे प्रभु पूर्ण भगवन | शरण अपनी दीजिये, 
प्रकाशसय, द्वे दिव्यज्योति ! सुपथ गामी कीजिये। 
दीजिये निज प्रेरणा, नित प्रेमसय कढ्याणमय 

है भग्जणी ! भागे मुझे नित सुपथमें कर दीजिये । 
जिस मागेमें भाचरण क्षपना श्रीपति सबको करे 
सन्‍्मागग ऐसा सामने ऐश्वये-युत कर दीजिये । 

चर अचर सब जगतको धारणा तुम्ही होकर रहे 

है नियन्ता, सवे प्रेरक ! शरेण अपनी दीजिये । 
सबके हृदयमें वास तेरा, जंगतमें व्यापक तुम्दे 
जानते सब भावनाएं, संकल्बे झुभ कर दीजिये। 
कुटिलता छल कपटसे रखकर हमें नित ही अलग, 
ऐश्वर्व युत सबको बनाकर झरणमें ले लीजिये । 
दीजिये नित शरण क्षपनी कीजिये रक्षा सदा, 

पाप ह_मको छू न पाए नियम ऐसा कीजिये । 

पापसे हों भलग हम नित प्रेममें तेरे रमें 

भानन्द पूर्ण मुदित मन, सुन्दर सुमन कर दीजिये । 
आनन्दमय! कआानन्दमें फूल फर्ले हम नित्य ही, 
नम्नतासे युक्त शक्ति दे, कृतारथ कीजिये ॥ 


स़् 


होता मिलन जगमें, निरंतर योग ऐसा कीजिये । 
योग्य हो तब योगमें, साथुज्य हमको प्राप्त हो, 
तू में बने, में तू बन. दृढ प्रेम ऐसा दीजिये ॥ 


मधुमन्मे निक्रमणं मधुप्रन्स परायणम्‌ । 

वाचा वदामि मधुमद्‌, भूयासं मधुसन्द॒ः ॥ 
क्षथवै- १।३४।३ 

'मेरा समीप आना माधुर्य पुणे हो, मेरा कलग द्ोना 


माधुर्य पूर्ण हो, में वाणीसे मीठा बोले, में मधुरूप होऊं ॥' 


जब किसीके पास जाऊं तो भरा माहधुर्यसे 

द्वितसे सभीके पास बेहं, हूं भरा माधुयेसे । 

मीठा बचन मुखसे सदा, उठते हुए नित में कहूँ, 

अलग होना भी मेरा नित हो भरा माधुयेसे, 

में सदा ही प्रेमपण मथुमय होता रहूं । 

करता रहूं मंगछ सभीका हो भरा माधुयेसे ॥ 

यां मेधां देवगणाः पितरश्रोपासते 

तया मामथय मेधया अस्ने मेधाविनं कुरु स्वाहा 
यजु ० ३२।१४ 

“द्व्यजन और अनुभवी पूर्वज जिस धारणवती बुढ्िसे 


कार्य संपादन करते रहे, दे तेजस्वी इंश्वर, द्वे सववे प्रेरक 
स्वेनियन्ता,उस मेधाबुद्धिसे स्थिरमतिसे मुझे सेपन्न कीजिये। 
में स्वार्थल्याग करता हूं॥' 
दिव्यजन कतंव्यरत जिससे यहां फूले फले ॥ 
अनुभूत-शान प्रसादुसे जो विमर यश भागी हुए ॥ 


झरणमें तेरी रहे और नित समर्पण कर सके 
:निज्रकी सभी ही भावनाएं ल ऐसी दीजिये | 
अन्तःकरणमें प्रेम तेरा नित्यद्दी बहता रहे 
बासनाको वद्द बहा ले जाय, ऐसा कीजिये। 
सामने तेरे झुर्के, पावें तु भपना सुहृद 


- दैदिक धर्म - २५८ 


नित नए उत्साहसे कतेव्यमें आगे रहे ॥ ;॒ 
५ स्थिरमतिसे हे प्रभो ! अब युक्त मुझको कीजिये 


[बे २६, अंक है 


जन हारा और तू सल्या सखा द्वारा ही प्रदीक्ष किया जाता 
है, प्रकाशित किया जाता हैं ॥ 


* ” उसीसे पूर्ण भगवन्‌ ! पूण अब कर दीजिये ॥ कादर है सद्‌गुणोंका 
जिसम रि"₹ द्वो धारणा सतज्ञानकी सतकमेकी तेजका ओर ज्ञानका 
पूर्णता हो ध्यय निश्रित साधना हो धर्मकी,' सत्यका कर प्रेमका 


विस्क्ृत न हो शुभ भावना, नितकामना हो कर्मकी, 
स्थिरमतिसे है प्रभो ! क्षब्र युक्त मुझको कीजिये, 


सच्चा सुहृद सनन्‍्मानका ॥ 
भावना शुभसे उदय हो 


मेधा उसीसे पूणे भगवन्‌ ! पूर्ण कब कर दीजिये ॥ भाव तेरा हृदयसें 

दीजिये चेतन्यता पेसी कि दृढता पूणे में, आत्मज्योति जाग जायें 

कतेब्यमें नितलझसे रत हूं सदा सुख पूर्ण में, हो उजाला हृदयमें ॥ 

सत्‌ भसत्‌ की परखकर हूं सल्यतामें पूर्ण में हृदय आतुर हो उठे 

स्थिर मतिसे द्वे प्रभो ! क्षब युक्त मुझको कीजिये, हो तीतन्र इ5छा मिलनकी 

मेधा उसीसे पूर्ण भगवन्‌ ! पूणे अब कर दीजिये ॥ तू हो प्रकाशित हृदयसें 

त्वे हि अभे अप्विना, विप्रो विश्रेण सन्त्सता दीखे छटा तव किरणकी ॥ 

सखा सख्या समिच्यस ॥ मेल ऐसा सुरूभ हो 

ऋ० ७४३१४ ज्यो ज्ञानमें ज्ञानी मिले, 

हे भप्मे ! तू निंदेह् भप्मि द्वारा प्रदी्त किया जाता है, सतूमें मिले सत्‌ जन सदा, 

तू विप्र, परमज्ञानी ज्ञानी द्वारा, तू सत्‌ श्रेष्ठ, साधु श्रेष्ठ... प्रेममें प्रेमी मिले ॥ 


हमारी आकांक्षा 


इढता लिए, स्थिरता सद्दितत हे प्रभो ! चैतन्यशक्ति 
पुरुषार्थ हम करते रहे । विषुल पेसी दीजिये । 
समता लिए मित्रों सहित सृत्युपर हम विजय पार्वे 
शुभ भाव नित भरते रहें ॥ भाव यद्द भर दीजिये ॥ 
दीघेजायु मुद्ित मन श्रष्ठता धारण करें 

न्दर सुमन हों सभी ही । तुझ श्रष्ठह्दीके संगमें । 
जगतमें कतेब्य पालक हों सदाचारी सभी 
तेजयुत हो सभी ही ॥ तुझ सत्य ही के संगमें ॥ 
सदोज बल शक्ति भरे भानंद नित मुद मोद हो 
हम प्रेम भाजन हों सभी । समता भरे भावोंके साथ । 
प्रेम वितरछ कर जगतमें पू्णेता दो ध्येय सबका , 
प्रेम रत होवें सभी ॥ सौन्दर्यके चादोंके साथ ॥ 
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१ ऋग्वेब-छंदिता. म्‌. ६)ढा.व्य, १) 
२ यजवेंद-संहिता २). #४) 
३ सामबेद 8॥).. ॥॥) 
४ अथवंधेद ” ६) १) 
५ काण्व-संदिता ४). ४०) 
६ प्रेत्रायणी स० ६) १) 
७ काठक से० ६) १) 
८ दैवत-संद्तिता १ म भाग ६) - १४) 
मरुद्देवता-(पदपाठ, अन्वय, अर्थ ) 
१ समन्वय, मंत्र-संग्रह तथा 
हिंदी' अनुवाद मू, ७) १॥) 
२ संत्र-संग्रह तथा हिंदी अनुवाद ५) १) 
३ हिंदी अनुवाद 8) ॥) 
४ मंत्रसमन्वय तथा मंत्रसूची ३). ॥) 
संपूर्ण महा मारत ७५) 
मरद्दामारतसमाछोखना (१-२)१॥)७  ॥) 
संपूर्ण वाल्मीकि रामायण ३०) ६0 
मगवद्गीता (पृरुषाथबोभिनी) १०) शा) 
गीता-समन्वय १) ॥) 
» 'ोकार्थसूची ॥७)  ») 
अथवेधेदका सुयोध भाष्द । २४) 8॥) 
झंस्क्ृतपाठमाला । जी)... ॥#) 
थे. यहलंस्था भाग १ १) ॥) 
छूठ और अछूत (१-२ भाग) १) ॥) 
गसाधनमाला । 
१ वै.प्राणविद्या । ॥) ) 
२ पोगक धासन ।(सचित्र) २४). &) 
ऐ बह्मचयं । शा) -) 
४ योगसाधनकी तैयारी । १) ।-) 
५ सूयभेदन-व्यायाम ॥) ) 
यजचेद्‌ अ. २६ धांतिका उपाय ॥) .. #) 
शतपथबोधामृत ॥£ -) 
वैदिक संपत्ति (समाप्तहै) ६) १) 
अक्षरचिशज्ञान १) ॥-) 
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$ रुद्रदेवतापरिष्रप हे). ८7 #) 
२ ऋग्वेद्म दद्देवता 05) . ॥) 
३ देवताविचार &) &) 
४ क्रम्विविद्या. / १) ॥) 
बालकथमंशिक्षा 
१ भाग $ £) तथा भाग २ %) न्‍) 
२ वेदिक पाठमाछा प्रथम पुस्तक )).. ०» 
आगमनिबंधमाला । 
१ वैदिक राज्यपद्धति #) >) 
रं मानवी आयुष्य ) >) 
३ वदिक सम्यता ॥॥) छः) 
४ बेदिक स्वराज्यकी महिमा ॥#) ») 
५ वेदिक सर्पविद्या ॥#) ि 
६ शिवसंफल्पका विजय ॥£) |) 
७ वेद प्ला ॥#) बन) 
८ तडुंसे वेदरा अर्थ ॥£) |) 
९ बेंदमं रोगजतुशास्त्र ) >) 
१० वेदमें छोहेके कारताने. ॥) >) 
३१ वेदमें कृषिविद्या ). ॥+) 
१२ ब्ज्मचयययंका विध्य ज) >) 
१३ इंद्रशक्तिका विकांस ॥) घ्म 
ढपनिषद्‌-माला। 
१ ईंस्ोपविषद्‌ १॥) २ केव उपचिषद्‌ १॥) ०) 
१ वेदपरिचय- (६ परीक्षाकी पाठ्विषि ) 
१ भाग १ ला १७) ॥) 
रे, रेरा १४) ॥) 
हे » रेस शा) ॥) 
२ वेद्प्रवेश (परोक्षादी पाठविधि) ५) ॥) 
इ गीता-ठखपाला ७ छघावा ६) शा) 
३ मीता-समीक्षा ्) >) 
५ ध्ायावन्द्ी धगवद्गोता (बाग १) ८) 
६ सूये-नमस्कार ॥)  #) 
७ ऋगर्ग-दौपिका (पं, जयदेव शर्मा) ४). ॥) 
€ जिगर दैदेगडाणा १) |») 


क>99399839333 3$39393939399+33:53393:339399+33393+33 


9680. ९७. 3. 463 


42१72 बक>थ८१ चह: १८९२ चाह; ५<त चह:५८८+ चह-३८+ चह:५०८+ पह:गर+ अस्किक:५ 45: पर आडि:प८८३ सह: ८] बन <5:7८2+ वह:५८+ <5०८८१ वह:०८८१ थी पक>क 


: अं 'बहि:८१ सुए:२७८+ बह, ५८2% पहि-४८% सह; ५2८+ चहि;२७८+ सि-"ा£९ खत, (८१ बाहि.५८९१ सॉडि-पाक०- ८, ५८०३ चह९: ५८८१: यह २८+ बह; ७८८+ पहिए २८८१ जि; 7८९१ ही; ५६६+ करिए१७5% <(ह:८:+ बल: ५८८५ बीि:द८न बलि; 2८% 


संपूर्ण महाभारत । 


अब ४ंपूर्ण १८ पर्व मद्दाभारत छाप चुका है । इस खजिल्द संपूर्ण महाभारतका मूल्य ७५) रु. रखा गया 
है। तथापि यदि आप पेशगी म० आ० द्वारा रंपू्ण मूल्य भेजेंगे, तो यह्ट १३००० प्रष्ठोंका संपूर्ण, सजिल्द, 
खचित्र प्रन्य आपको रेलपाग्रेल द्वारा भेजेगे, जिससे आपको सब पुस्तक सुरक्षित पहुंचेंगे। आहर भेजते 
समय अपने रेल्स्टेशनका नाम अवश्य लिखें। प्रह्मम्रारतका वन, विराट और उद्योग ये पर्ष समाप्त हैं। 


श्रीमद्भगवद्गीता 


इस ' परुषाथबोधिनी ' भाषा-टीकार्मे यद्द बात दझ्षोयी गयी है कि वेद, उपनिषद्‌ आदि श्राचीन 
प्रन्थोकेद्दी सिद्धान्त गीतामें नये ढंगसे किस प्रकार कद्दे हैं । अतः इस प्राचीन परंपराकों बताना इस 
* परुषार्थ-बोधिनी ! टीका का मुख्य उद्देह्ा है, अथवा यही इसकी विशेषता है । 

गीता के १८ अध्याय तीन विभागों में विभाजित किये हैं और उनकी एकट्टी जिल्द बनाई है | 
सू० १०) र० ढाक व्यय १॥ ) 

भयवद्गीता-समन्वय । 

यह पुस्तक श्रीमद्धगवद्भीता का अध्ययन करनेबालोंके लिये अत्यंत आवश्यक दै। ' वैदिक धर्म ' के 

भाकार के १३५ पृष्ठ, चिकना कागज सजिल्द का मूृ० २) रु०, ढा० व्य० ।#) 


भगवद्नीता-शछोकाधेसूची । 


इसमें श्रीमद्‌ गीताके 'छोकाधोंकी अकारादिकमसे आद्याक्षरसूची दे ओर उसी कमसे अन्त्याक्षरसूची 
भी है । मूल्य केवल ॥2), डा० व्य० ऊ) 


आसन । 


* ब्रोम की आरोम्मवर्धक व्यायाम-पद्धति ! 


अनेक वर्षोके अनुभवसे यह बात निश्चित हो चुकौ दे कि शरीरस्वास्थ्यके लिये आसनोंका आरोस्यवर्घक 
व्यायामह्दी अव्यंत सुमम और निश्ित उपाय है | अश्षक्त मनुष्यमी इससे अपना स्वास्थ्य प्राप्त कर श्रकते 
हैं। इस पद्धतिका सम्पूणे स्पष्टीकरण इस पुस्तकें दै। मूल्य केवल २॥) दो र० और डा० व्य० ।& ) 
सात आना है । म० भा» से रक्षं>) २० मेक दें । 
आसनोका चित्रपटं- २०”०)८२७” इंच मृ० () ढ., ढा. ब्य, “) 
मंत्री-स्वान्दाग-मण्ढहल, ओंन (जि०सातारा) 
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मुदरक और प्रकाक्क- य+ और काकांक्रिकर, ऋश्त-मुहमासय, भौन्प 
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कार्तिक रू. २००२ 
दिसंबर १९७५ 





शिवजी) हे न 
| १ इंश्वरकी कुशलता २५९ ६ 


२ धर्म केघल च्चाधिषय नहीं है. २६०६ प श्रीपाद दामोदर-सातवक्केकर 


१ दिदी मुसलमानोंका कारनामा २९१ | 
48 मुस्लीम लीगका सवतत्र राष्ट्रीयत्व 

। सफादकीय रद हु 
६५ भारतके ठुकके करनेवारा आत्मनिर्णय ( 
4६ लक्ष्मण माता खुमित्रा १ विष्णझ्ात्र २९१ ९ 








९ ६ वाषिक मूल्य 

ह आयोस्वॉम कैकेयी कप ६ सम आओ स७)र₹ वी पी से ज>) रु 
8 शिया ाछ: हल विदक्के लियग पा । झिलंग| | 
8९ गीता और वेदगीता १ हंस अंधक मे हे 
*। प जगनन थज्ञाक्ना. ३०३१ ३॥ मल 
4१० बीरोके पयक्तम १ गारे ३०९ । 
सौ&४७ ७-७ ६७९३० कक ०५०७७ ७००४ ६७-७५७९७९ ०० ०० ऊंमाक ३ १ २ 
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कप 
नय प्रथ 
१ गीताका राजकीय तत्त्वालोचन 


श्रीमद्भगवद्गीतामें राज्यशासनसबधी जो निर्देश हैं. उनका स्पष्टीकरण करके भागवत राज्यशाप्षनका स्वरूप बतानिवाले 
7 निबंध 4 मूल्य २) दा७ व्य० |) 


२ ऋग्वेदका सुधोध भाष्य 
(१) मधुच्छन्दा ऋषिका दर्शन । सत्य १) छा० ब्य० ॥) 
(९) म्घातिथि ऋषिका दृद्दौन । मूल्य २) &० च्यत [_) 
|$॥॥ शनिस दीप डक डरा ५ छप रहा छू 
>मत्री, स्वाध्याय मण्डल, ओोध (जि सांतोरा) 
न कम मा की मम अल ओम 
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भ्रथम ओर द्वितीय भाग तेयार हैं, तृतीय माग छप रहा है। 


आज वेद की जो श्हिताएँ ठपछण्य दें, उन में प्रेस्येक देंबता के अन्त्र इभरडघर विद्वरे हुए पाये जाते हैं: ६ 
एक ही जगह उन मत्रों को इकट्ठा करके गह दैवत-सेहिता वदवायी गयी है । 


देवत-संहिता । 


दैवत-संदिताअथम माग । देवत-संदिता-ड्ितीय भाग । 
०५ अश्विनो मत्र १८९ पृछ्संख्या १११ 
१ अप्लिदेधता सत्र २४४९ एण्ट्सस्या ३४६ ६ आायुर्वेद-प्रकरण.. *रे५.. ,,. २७१ 
२ इंद्देवशा. १४९३ ३७६ ५ दट्ट २१२७ ,, ४ 
ड़ सोगबेचला ॥; ८ उषा श्९ए्४छ ,, 80 
3 म्रस्द्देचता 8६8. +» ७९१ १० विम्बे देवा र्‌३९० ,, शश६ 





इन में प्रत्येक देवताके मूल मन्त्र, पुनरुक्त प््नसूची, उपमासूची, विश्लेषणसूची तथा अकाराबुकम से भत्रोंकी 
अलुकमभिकां का समावेश तो है, परतु कभी कमी उत्तरपदसूची या निपातदेवतासूची इस भोंति अश्य भी सूचोयों दी 
गयी हैं | इन सभी सूचीगों से स्वाध्यायशीक पाठकों की बडी भारी सुविक्षा दोगी । 

संपूर्ण दैवतसद्विताके इसी भोति तीन विभाग होनेग़ाले हैं और प्रत्येक विभाग का मूल्य ६) रु. तथा डा व्य 
१॥) है। पाठक ऐसे हुलेस प्रन्थ का सप्रह अवश्य करें । 


चार वेद 


१ ऋषस्‍्वेंद (द्वितीय ध्वस्करण) पे) ढा«्ब्य० १॥) | ३ सामवेद झै।) डा०ब्य० |) 
२ यजुवेंद २॥) »+ » |) / ४ अथर्घवेद ( शवितीय संस्करण) ५) » , २) 

हस चारों सहिताओोंका सूक्य १८) रु, और ढा ब्य ३) है अर्थात्‌ कुछ मूल्य २३) र. है। परस्तु पेशगी भ० 
आा० से सहक्षिषतका मू० १८) ९० है। इसकिए दाकसे मंगानेबाक्षे मूल्य १८) अठारह ६० पेश्षयी भेजे । 


भजुवेंदकी संदिताएँ । 
: थ काप्य संदिता 8) पे | 3 काठऋ संदिता 
;ै मरैज्ायणी संदिता.. ६) < तैसिरीप छंड्विता (हा यद्ुवंद) ९) २) 
येदुकी इन चाह संदिताओं का सूश्य २९ ) हैं, ढां. व्य. २१) है अयोत्‌ २५॥) ढा, स्य. भमेत हैं। परेड जो आाइक 
दही सूक्यसेजकर प्राइक बनेंगे, उसको मे चारों संद्षिताई १२) ३७ में दी लापत्री । हाकम्यंक माफ होता ६ 
शरर्षाचुकम भू, रैक ७) २० बजुनेद- पाएसूचोी.. रेंढरे कक 
३३ ऋग्वेद परिश्िष्त (संतरदूजी, ऋदुकम ३.) रे). औ)- ५ 2 
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हि] 
श्ड। 
क्र 


कार्तिक संवत २००२, विसिंबर १९४५ ४ अढ् १२ 
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क्ज्ोच्ि्त कमान २ +7 ० ्+फ्तक +० 


इश्वरकी कुशलता 


नछर२० 3०- 


0.१ 5 ७ पीना सार बह 


इमाम प्यासुरस्य भ्रुतस्य महीं मायां वरुणस्य प्र वोचम्‌ । 
मानेनेव तस्थिवाँ अन्तरिक्षे वि यो मम प्रथिवीं स्येण ॥ 
( ऋण जा4णा५ ) 

( श्रुतस्थ असुरक्ष्य वरुणस्य ) कीर्तिमान्‌ जीवनदाता सर्वश्रेष्ठ वरुणदेवकी ( इमां महीं मायां ) इस 
बड़ी कुशलताका ह प्रवोच ) मैंने वणेन किया हे | ( अन्तरिक्षे तस्थिवान्‌ य- ) अन्तरिक्षमें रहनेवाले उस 
देवने ( मानेन बे मापसे मापनेके समान ( सूर्गपेण श्थिवी वि ममे ) सूये ( के श्रकाश ) से ( प्रथियीं 
वि भमे ) प्रथ्वीको मापा है । 

ईश्वरकाहा सब वर्णन करते हैं, इसलिये:वह सर्वत्र प्रसिद्ध है। वह ( क्सुर--र: ) जीवनका प्रदाता है। 
वह ( वरुण: ) परिष्ठ है, भ्रष्ट हे। उसकी कुशलता बहुतही बडी है जिससे उन्होंने ऐसा अद्भुत विश्व रचा 
है। वह अन्तरिक्षमें सवेत्र व्यापक है, वह अपनी रचनाद्वारा 'सूर्यके प्रकाशसे दिनरात प्रथ्वीका मापन करता 
है। दिशा और काल इसीसे जाने जाते है। सूयके उदय क्षोर अस्त ये मान बिन्दु हैं। सब कालके अवयव 
ये मापनेके प्रमाण चिन्ह हैं । इसतरह यह मापन हो रहा है।। प्रतिक्षण यह मापनका कार्य चल रद्द है । 
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वैदिक घम्म 


$ ् .] 


[ वर्ष २६, अंक ११ 


धर्म केवल चर्चाका विषय नहीं है । 


धर्म केवल चर्चाका विषय नहीं हे, यह भाचरणका 
विषय है। इसलिये सब धर्मपुस्तक मनुष्योंके क्षाचारके 
साथ संबंध रखते हैं। वेद, उपानिषद, भगवद्वीता भादि 
सभी ग्रंथ इसतरद् मनुष्यके आचरणमें लानेके लिये हैं । 


भगवद्वीतामें ' वद-वाद-रताः ' ऐसा कहकर आचार न 
करते हुए केवल वेदके विषयोंकी चर्चा, शाखार्थ और वाद- 
विवाद करनेमेंही मस्त रहनेवालोंकी बड़ी निंदा की है । ज्ञो 
चर्चाका विषय नहीं वह केवल चर्चामेंह्ी समाप्त करनेवालोंकी 
निंदा नहीं होगी तो और क्‍या होगा ! 


यदि कोई मनुष्य स्नान, भोजन भौर र्वश्रामक्री केवल 
चर्चाही करता रहेगा, और कभी स्नान नहीं करेगा, भोजन- 
की सामग्री प्राप्त कके भोजन पकाकर उसका सेवन ने 
करेगा और विश्राम भी न छेगा, उसको उस चर्चासे क्‍या 
लाभ होगा ? 


इसीतरह घर्मके तत्त्वोंकी बात है। धर्मके तत्त्व मनुष्यके 
क्ाचरणमें लानेके लियेही हैं | वे केवल अंथोंमेंही नही रहने 
चाहिये । मनुष्यकी उन्नति तब होगी, कि जब उसके दैनिक 
व्यवहारसें धमतत्व ठाले जांयगे । आचारहदि धर्मका प्रथम 
लक्षण है। 


आज चारों ओर धर्मके तत्त्व सभामें प्रतिपादनके लिये 
बरतें जा रहे हैं | भाचरणके लिये नहीं। इससे मनुष्यकी 
हानि हो रही है। मानवकी श्रवनतिका कारण यही है। 
यदि यह मनुष्य बोलना कम करेगा ओर आचारकी भोर 
विशेष ध्यान देगा, तो उसका बड़ा छाभ द्वों सकता है । 


इंश्वरने मनुष्यको एक भुख दिया है कोर अनेक कर्म 
करनेके इंद्रिय दिये हैं | इसका दवेतु यही है कि यह बोले 
कमर और अधिक उत्तम सदाचरण करे । पर यह बोलता है 
अधिक और सदाचारमें ध्यान कम रखता है । 

मुखके दो काम हैं, एक बोलना भोर दूसरा खाना | हन 
दोनों कार्यामें संयम रखनेसे लाभ भोर असंयमसे हानि 
होती है । 

क्षघरिक खानेसे भ्जीण होकर नाना प्रकारके रोग होते 
है, अपमृत्युसे इसकी समाप्ती भी होती है। पर मनुष्य 
खानेमें संयम नहीं करता भोर भोग बढाता हुआ रोगोंसे 
त्रस्त होता है। यद्द मुखके एक कमका परिणाम है । 


मुखका दूसरा कर्म वाणी है। वाणीपर संयम रद्दा तो 
कितना अच्छा होगा ? बोलनेमें कट्ठुता रही तो अनेक झगड़े 
उत्पन्न द्वोते हैं । प्रायः मानवोंके झगड़े मुखपर संयम न 


रहनेसेही हो रहे हैं । 


इसलिये मुखके दोनों झत्यावश्यक भौर सुख देनेके लिये 
उत्पन्न हुए कर्म दुःख बढानेवाले मनुष्यने बनाये हैं । 


इसीलिये चर्चा कम करनी चाहिये ओर जितना हो सके 
उतना धर्म जाचरणमेंही छाना चाहिये | चर्चा इसीलिये हे 
कि धर्मका तत्व ठीकतरद्द समुझमें आजाय । पर जीवनभर 
चर्चाही करना मूढता है। ५ 

इसलिये मनुष्य धर्मके तत्त्व आचरणमें लानेकी पराकाष्टा 
करे। तभी धर्म रक्षा करेगा | आाचरणमें आया धमंही सुरक्षा 
करता है । 


3 -क००००० ऑन किक सन “० ५० 
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हिंदी मुसलपानोंका कारनामा 


हिंदी मुसलमानोंके कारनामोंका चिट॒ठा 


( खिस्ताबद १२०० से (८०० ) 


न 


स्थछ भें जन नोजऊन ॑कनन्परथइ ३ >-.. अआ >न्‍ने अत 


विभाग प्रथम 


हैः “किसी समय समूचे भारतवर्षपर ' करठैमकतमन्यथा 
कतुम्‌ ' ( सावेभोम ) शासन, लगातार छः सदियोतक 
' करनेवाले कौन बहादुर थे ! हम | उसके पहले ओर कोई 
ऐसा शासक नहीं पैदा हुआ होगा,' कभी कभी मुसलमानों- 
के सुजसे निकलते हुए इन बातोंको सुननेपर मालूम 
पड़ता है, उपर्युक्त खयाल॒हि उनके मनको अभिभूत किये 
हुए हैं । भपने समाजमें नवजागरण पैदा करनेके हेतु 
विद्वान्‌ मुसलमान सजनोने अपने इपिहासकों कुछ अतिर- 
जित भी किया हो तो उसे क्षम्य समझना चाहिये । किन्तु 
इस सीमाके बाहर, अन्य समाज तथा शासकोंपर आतंक 
कैलाने, भौर अपना सांप्रदायिक स्वाथ सीधा करनेके हेतु 
जब कोई इसतरह अतिशयोक्तिपूर्ण. हृतिहास-कथन 
करने लगे तो जाँचना कावइ्थक हो जाता है कि इस गजेन- 
तजनमें कहाँतक सचाई है। भाश्चर्य तो यह है कि वे बड़े 
गवेके साथ कहनेकी द्विम्मत करते है कि “ हिंदुस्थानका 
राज अंग्रेजोंने मुसलमानोसे छीना है !” यदि यह सत्य हो, तो 
उन्हें इसके लिए खेद होना चाहिये और अपने पुरखाओके 
दोषोंकी जॉच कर उज्ज्वल भविष्यतक लिए उन दोषों- 
को दूर कर अपनी उन्नतिके लिए प्रयत्नशील रहना चाहिये। 
वह्द वो दूर रद्दा, उलटे, भुसज़मानोकी विचारधारायों होती 
है “ द्विवुस्थानका साम्राज्य अग्नेजोंने हमसे छीन लिया है ! 
इसका जर्थ हे.-' हम पहले यहाँके सम्राट रहे हैं ओर जब 
कि हम ऐसे विजेता थे तब ( बीचके समयकी क्षक्षमताको 
छोड़कर ) अन्य समाजोंसे हमही अधिक योग्य हैं, हसलिये 
& दिन्दी राजनीतिमें हम बहादुरोंको अधिक महत्व दिया 


जाना चाहिये !! मुसलमान याने एक महत्वएूण व्यक्ति यह 
खयाल भर देनेऊे लिए सर सय्यद अहमद-भलीगढठ कॉलेज 
प्रस्थापक कहते हैं - 
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अर्थात- कही मुसलमान कोंग्रेसके कार्यक्रममें भाग लेने 
लगे तो, व्हॉइंसरेयकों चेतावनी दी ज्ञाती हे कि उन्हे पता 
चलेगा कि मुसलमानी आदोलन कोई बगालियोंका गडब्रड 
मचाना नहीं है ( पाकिस्तानका सकट प्रृ० ३॥३) 


किन्तु इस भ्रकडको पुष्ठी देनेवाछा कोई कार्य डनक 

अनुयायियोंने किया या नहीं, या वेगभगे बाद तीस 
च्य प्‌ ८: | अल (क् 

वर्षामें उनके लिये कोई मोकाईा न भाया आदि प्रश्न 
हमारे निर्वाचित ऐतिहासिक विषयक कक्षामें नहीं आते, 
इससे, उन्हें छोड़कर खिस्ताब्दु (२०० ले ६८०० तकक 
कालखंडमें मुसलमानोंके प्रकट कारनासोका निरीक्षण करनेके 
लिए यह चिद्ठा बनाया गया है। 

मुसलमानी कार्यकालके प्रसिद्ध व्यक्ति हिन्दी राष्ट्रीयन्यकी 
दृष्टीसे, स्वाभाविकतया, दो भागा बंट जात है। अफ- 
गानिस्तान, इरान आदि विदेशोंसि क्षाकर यहाक प्रदेशोंको 
जीतनेवाले विजेता अर्थात्‌ विदेशी विजता मुसलमान' यह 
एक वर्ग है । ओर शेव उनका दूसरा वर्ग हे शिनकी मात भू 
४ हिंदुस्थान ” ही थी झोर हिदीलोग जिनके काई बद थे 

४ 5 6 3 ० / 

» अर्थात्‌ यह अपनोवा विदेशियोमे पदा होनेझ लिये बिजे- 


& या इसका मुसलमान एक अजीब अर्थ करते हैं जो उनके हकमें होता है । वह यो है.- इसलिए अग्रेज मुसलमानोंले 
हिंदुओंपर अधिक विश्वास करते है जिससे मुखलमान व्यर्थमं पिछड जाते हे, इससे अब आगे चलकर मुसललमानोंहीकों 


मद्दत्व दिया जाना चाहिये ! 


» किसी भी तरह धमोर्तीरेत मुसकमान इस पूसरे वर्गमें पड़ते हैं । 
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दिक धर्म 
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ताओकी कुछ पीढियों इस देशमें हो चुकनी चाहिये। 
विज्ञेतत्वका अहकार गलकर मातभूमीकी सेचाकी पवित्र 
भावना उनमें पदा होनेके लिए काफी समय गुजरना आाव- 
जयक था । अर्थात्‌ उपयुक्त परिभाषाके, अनुसार जो राज्य- 
कर्ता * हिंदी मुसलमान ” ( दूसरे बर्गके ) हों उन्हींके 
कारनामेही यथार्थमें हिदीमसलमानोंके गर्वका विषय हो 
सकता है। 


हमारे निर्वाचित काछूखंडके राजनेतिक उथलपुथल भी 
इसी “देशी-विदेशी'क सिद्धांतपर होते थे | रॉलिन्सन अपने 
इतिहाभग्नंथमें लिखता हैः- 'दिलीमें हमेशा दो पक्ष हुआ 
करते थे। एक विदेशी मुसलूमानोंका ओर दूसरा हिंदुस्थान- 
की मिद्टीसे पैदा हुए मुसलमानोंका। धर्माठरित मुसलमानभी 
इसीसे शामिक थे। एक पक्ष एक राज़ाकों सिंदहासनपर 
बिठाता जहाँ दूसरा पक्ष उसे ग्रानेकी कोशिशमें रूगा 
रहता जिससे सुछूतानोकी सत्ताको दृढता तथा शान्तिका 
मौकाही नहीं मिला । ' 


किसी भी सत्ताधारीकी बहादुरीकी कसौंटी, देशकी झ्त- 
गंत स्पर्धामें यश-अपयशकी अपेक्षा बाहरी भाक्रमणसे उसने 
देशकी रक्षा करनेमें कितनी सफलता श्राप्त की यही मानना 
युक्तियुक्त होगा । भारत-भरमें बिखरे पडे देशी राजाभोंको 


हे] 
मर 


गिराकर वहाँ “ अफगान तुर्क ” छोगोने अपना राज जमाया 
ओर आगे चलकर मुगछोने लगभग समूचे देशभरमें उनको 
पराजित कर तथा राजपूतोंकों हराकर एकछन्न साम्राज्य 
प्रस्थापित किया। इस कतुल्वमें हिर्दामुसलमानोंने जो हिस्सा 
लिया हो उतना अवश्य उनके नामे जमा हो जायगा। + 
क्ित्तु इसमें मी बहुतेरे संघोके अवसर घरेलू आपसी 
स्पधकि कर्थात्‌ गौण श्रेणीके थे भोर इनका ब्योरा भा 
सर्वेश्र॒त हे, इसलिए उन्हें छोडकर अब यह देखें कि हस 
देशके स्थायी नागरीक बननेके बाद मुसलमानोंने उनके पह्ले- 
के राजाओसे देशकी रक्षाके काममें, कुछ अधिक योग्यता 
दिखाई है ? उपयुक्त कालखण्डमें “दिंदुस्थान ! पर दोतरद्द- 
के क्षाक्रणण हुए । 

( ? ) उत्तर-पच्छिसकी ओरसे स्थलमार्गसे कोर 

(२ ) सागरतटसे जलमागेसे । 


२६२ 


[ वर्ष १६, अंक रैरे 


इन क्षाक्रमणोंके धमय देशरक्षाका कारय कहाँतक 
निभाया गया, उससे हिंदी मुसछमान राज्यकर्ताओंकी 
क्षमताका भन्दाजा लगाना है। स्थर-कारू-भेदसे मुसछमान 
सत्ताधारियोंका वर्गीकरण विवेचनकी सुविधाके छिये यों 
किया जा सकता हैः- 


(१ ) दिलीसे केन्द्रीय राजसत्ताकी बागडोर सम्द्दालने- 
वाले मुसलमान सुलूतान ओर बादशाह । 

(२ ) बहासनी भौर उनकी शाखाओंके भ्धिपति । 

(३ ) गुजरात, बंगाल जादि प्रांतोंके सूबेदार तथा सुल- 
तान भादि । 

इन सबको अब करमसे, देशरक्षाकी कसोटीपर कमें । 


दिल्लीके सुलतान 

गजनीका सुरूृतान महमूद ओर शहाबुद्दीन गोरी अफ- 
गानिस्तानके सत्ताधीश थे ओर ये भी सख़्िस्ताबद १२०० के 
पहले। इसलिये उनके बारेमें लिखनेकी भावश्यकता नहीं है। 
श्ञागे चलकर दिल्लीमें गुलामवंशका कार्यकार नजर आता 
है। उस वंशसे सुलतान ' बलबन ' और फिर “अछाउद्दीन 
खिलजीने” उत्तर-पश्चिमी क्षाक्रममणोंकों रोका । किन्तु ये 
दोनों ' तुकं-अफगान ' क्षर्थात्‌ विदेशी मुसलमान विजेता” 
थे । उनके उत्तराधिकारी “हिंदी-मुसलमान राजाभोंने! उनके 
पराक्रमका कुछ हिस्सा भी कहीं भी नहीं दिखाया। उन 
बहादुर और सुयोग्य शासकोंके बाद, हसों कारण, उनका 
वंश हिंदी राजनोतिक क्षेत्रसे ओर इसीसे इतिहाससे ५-१० 
वर्षोके अन्दर उठ गया। 

तुगलक बंशके मुहम्मदने उत्तर-पश्चिमसे आक्रमण करने- 
वाले मुगलोंका सैनिक प्रतिकार न करते हुए भरपूर कर 
देकर जैसे तेसे अपनेको बचाया। सन १३९८ में स्वयं 
तेमूरने हिंदुस्थानपर बहुत बडी चढाई की। उस समयके 
सुलुतान मुहम्मद तुगलक तथा वज़ीर ' इकबाल खां ! ने 
बहुत देरीके पश्चात्‌ याने “ तैमूर ” के राजधानीतक पहुँ- 
चनेके पश्चात्‌ ' फिरोजाबाद ' के पास्त सामना किया; किन्‍्सु 
दोनों हारकर दूरके प्रांतमें भाग गये। उस समय प्रजा 
किसका मुँद्द ताके ? दिल्ली ओर आसपासके गाँवोंपर तो मान 
गाज गिरी । 





+ साथ साथ १७--१८ सदीमें सराठों भोर प्िक्‍्खोंने मुसछमानोंको हराया,था उसपर भी ध्यान देना चाहिये । 


कार्तिक से० २००२ ] 


यह खबर फेल जातेष्टी तैमूरके क्ातंकसे दक्षिणसे 
'फेरोजशाह ! नामक प्रसिद्ध बद्मसनी सुछूतानने उस्कके पास 
अपना एलची नोजा ओर तैमूरका ' सावेभोमत्व ' मान 
लिया । असलमें ऐसे बॉके लमयसे पहलेसे अपने दूतोंद्वारा 
भसक्तियतका पता लगाकर दिल्ली तथा दक्षिणके सुछतानोंका 
क्या यह कतेब्य न था कि आवश्यकतानुसार देशी राजाओ- 
की सहायतासे इस ज्ाक्रमणका डटकर मुकाबला करे ? 
( इस विधथपर दूसरे छेखांकमें हम विस्तारसे विवरण 
करेंगे )। बादके सुलतान, “ सय्यद ? तो “ तेमूरके उत्तरा_ 
घिकारी ” की हेसियतसे दिल्ली रहे और थोडेसे अदेशपर 
जैसे तेसे राज करते रहे । 


उनके बाद ' इज्राहीम लोदी' के कार्यकालमें उत्तर-पश्चिमी 
सीसापर काबूछकी ओरसे “ बाबर ” की चढाइयाँ जारी 
हो गयीं । पर उस समय भी वहीं पुराना ढर्रा चलता रहा! 
अपने देशपर आकमण करनेवाले शनत्रुका उद्देश्य क्या है, 
डसकी सिद्धता तथा साधन किस श्रेणीके हैं ओर इनका 
मुकाबला करनेके छिये क्या क्‍या तेयारियाँ करनी चाहिये 
क्रादि बातोंपर जरा भी ध्यान न देते हुए “ सुछतान इब्रा- 
हीम छोदी'से नाराज कई सरदार दिल्लीमें बेधकर अपना 
उछ सीधा करनेके द्वेतु शब्रुकों सहाय करनेकी सोच रहे थे। 
भोर स्वयं * सुलतान ! भी ऐसे कठिन समयमें पांचों महा 
नदियोंको रांघकर शत्रुके आनेतक हाथपर हाथ धरे बेठा 
था| हाँ, पहले दो तुगलगक़ोंके समान शत्रुकों कर देकर या 
कायरतासे भाग कर अपने प्राण खुलतानने नहीं बचाये, 
घमासान युद्ध करके अपनी सेनाके साथ उसने वीश्गति 
पायी । 


बस, यददोंपर दिल्लीके सुखतानोंका कायेकाल समाप्त दो 
गया । दो तीन सारियोंतक यहों बसे हुए मुसलमान धराने 
पस्त हो गये ओर विदेशी मुगछ इस अभागे देशके स्वामी 
बन बंठे ! ' राजपुत बनाम अफगान * जितने झगडे पहले 
हो चुके उनसे पाठ लेकर दिल्लीके सुलतानोंने देशकी रक्षाके 
लिये कुछ भी, सुधार नहीं किया, जिससे राजपू्तोकि समान 
थे भी हृतबल द्ोकर परतंत्र वन गये ! 


यह भी नहीं कद्दा जा सकता कि पुकद्दी धर्मके बदे 
द्ोनेसे दिल्लीके सुछतानोंने विदेशी मुसलमान वैजेताओंको 


श्देर 


हिंदी मुसलमानोंका कारनामा 


अपना झत्रु न माना द्वो । दौलतखान छोदको “ बाबर ? को 
बुछानेपर जब पता चला कि वह तेमूरलंगके समान लटमार 
कर छोट जानेवाला नही है, वह स्वयं पहाडोंमें भाग गया। 
क्योंकि “ बाबर ? के हाथों “ दृबाहीम छोदी ! को कुचल 
कर अपना उछ साधा करनेका उसको दॉव खाली गया 
था । देरीसे क्‍यों न हो, किन्तु इबश्नाहीम लोदीने बाइरसे 
लोहा तो लिया | भोर इधर विदेशियोने भी ' घर्मबंश्ु 
होनेसे * हिंदी सुसलप्रानोंको ! छूटनेमें कुछ उठ न रखा । 
तैमूरने गुछाम बनाये हुओं तथा कत्ल किये हुए निरपरा 
धोंमें मुसलमान भी थे । इसीलिये ऐसे सकटको 'राष्ट्रीय 
संकट मानकर सब मिलकर देशकी रक्षा करना आवश्यक 
था। वैमूरके तूफानके बाद इसी सतहपरसे साम्राजिक 
एकताके प्रयत्न किये गये थे ओर कबीर, नानक आदि सतोंने 
अपने उपदेशसे इस प्रयत्नकी पुष्ठी की थी । 


दिलीके मुगल बादशाह 

दिंदुस्थानके सभी मुसलमान शासकोंमें मुगल बादशाह 
« क्षमता तथा भाग्य ? के नाते बहुत संपन्न माने जाते हैं। 
बाबर! इस मुगल साप्नाज्यका संस्थापक था। बह तो मध्य - 
एशियासे पहले काबुझ भौर फिर भारतवर हमले करनेवाला 
क्षर्थात्‌ ' विदेशी विजेता मुसलमान ' था। उसकी इच्छा 
थी की उसकी रूत्युके बाद उसकी छाश काबूल ( अफ- 
गानिस्तान ) दफनायी जाय। वह चाहता तो काबुलके 
बराबर प्राकृतिक सोंदर्य--स्थान उसे कश्मीर ह्विमालयर्म 
अवश्य मिलता | किन्तु ४।५ साल यहाँ रहनेवाले विदेशी- 
को भारतके लिये इतना अपनावा क्‍यों कर पेदा हो सकता” 

दूसरा बादशाह हुमायूँ था । मौ--बाप, जन्म, बचपन, 
भारतमें थोडासा तथा खण्डित शासनकाल भादि बातोसे 
स्पष्ट हे कि हुमायूँ भी भारतमें ' विदेशी ' ही था। बीचक 
खण्डित १०-१७ वर्षोतक दिलीमें “ सूरवंशी ” सुलता- 
नोंका शासन था । “शेरशाह सूर ” कोई मामूछी 
बागी नहीं था। उसने अफगानोंका संगठन कर इन 
( विदेशी ” मुगलों० को भगा देनेका जवन किया। 
उसने कअषने बर्तावसे सिद्धकर दिखाया था कि हिडु 
मुसलमान, अपने अपने धर्मको निबाहते हुए, 'धर्मनिर्विशेष 
( धर्मको सार्वजनीन क्षेत्रसें न घसीट कर ), राष्ट्रीय इष्टिसे 
राजनेतिक कार्य कर सकते हैं । शेरशाह कुछ ओर समयतक 





» बाबरकी नौकरीमें रहते हुएद्दी म्रुगलोंकों भग्ा दे नेकी सम्भावना होनेकी बात कद्दी थी । 


के 


बेंदिक धर्म 


जीवित रहता या उसके उत्तराधिकारी उसके समान सुयोग्य 
होते, तो * बाबर की चढ़ाई भो तेमूर या नादर्दरेशाहकी 
चढाईसे अधिक महत्त्वपृणत न बनती । खर ! आगे इराणके 
शाहकी महायतासे हुमायूँको फिरसे [देल्लीका राज मिलता । 


खिस्तादद १५४० में खदेडे जानेपर हुमायूँ इधरउधघर 
सहारा हूँढ रहा था कि भाग्यवश उमरक्ोट ( सिंध ) मे 
* अकबर! इस दुनियासे क्षाया। इस हिसाबसे वह हिंदी 
नागरिक माना जा सकता है। फिर भी उसका पिता मुगल 
तथा माता “ हमीदाबानू ! इरानी थी और अकबरके बरताव 
तथा त्रिचारधारास इरानी रुझानहीं झलकताथा | वह मुगल 
तथा इरानी लोगोंको हिंदी लोगोकी अपेक्षा अपने नजदीक- 
के मानता था। बडे पदोपर प्राय वह मुगल-तुर्क -इरानी 
विदेशी मुसलमानोहीकों न्यिक्त करता था। पर उन्हींकी 
दो तीन पीढियोके बंशजोंकों हिंदी मुसलमानोकों उन पदो- 
पर कभी नियुक्त नहीं करता था। उन बेचारोंको निचले 
देजेंकी नाकरियों करनी पड़ती थी। क्या, यह हिंदी मुसछ- 
मानोंकाही नहीं हिंदी नागारकत्वका क्षपसान नहीं हैं? 
जहाँ अकबरका यह रुख था वहीं हिंदु आर हिंदी मुखलू- 
मान भी मुगलोंकों विदेशी हमलाखोर मानकर उनसे 
विरोधीभाव रखते थे | कुछ राजपूत राज़ाओंको अकबरने 
कुछ जगह दी थी, किन्तु उनसे राष्ट्रीय क्रमान केसे घुरू 
सकता है ? ऐसे भी ये पद बहुत थोड़े थे ओर यदि हुमायूँ 
के समान राज्य गवोनेका वक्त आ जाय तो सुदूर इरानसे 
झट सहाय मिलने की संभावना कम्त होनेसे इस्री देशके 
किसी बहादुर * गुट ” की अनुकूलता रहे, इस दूरदाजीसे 
माइलिक बने राजपूतोंको प्रसन्न रखनेके लिये शायद कुछ 
बडे पदपर रखा गया होगा। स्व डॉ० बालक्ृष्ण जेसे 
विद्वान भी ' अकबर ' बादशाहकों “ विदेशी विजेता! 
मानते हैं। ( भारतवर्षका संक्षिप्त इतिहास पृ० ९११९३ ) 


इसके बाद 'जहाॉँगीर-शद्ाजहों से लेकर आगेके शासकों _ 
को ' हिंदी मुसलसान ” कह सकते है। श्र्थात्‌ उनका 


वैभव आजके ' हिंदी मुसलमानों ' के गवेका विषय हो 
सकता है। तो अब देशरक्षाकी कसौटीपर उनके कायेकाल- 


को चढाकर देख उनकी क्षमता कहोतक खर्री उतरती है। 


अकबर बादशाहने क्षपनी वीरता ठथा चत्तुरतासे एक 


श्द् 


[ चर्ष २६, अंक रे*ै 


बड़ा साम्राज्य प्रस्थापित किया था। और सौभाग्यसे 
आगामी दो सर्दियोंतक विदोशियोंके श्राक्मण भी न हुए । 
चंगेज-तेमूरके आक्रमणोंके अंघडकी रफ्तार तो यों भी बाद- 
के किसी आक्रमणोमें धामी पड गईं थी । 


इससे जहाँगार-शहाजहाँ-भोरंगजैब बादशाहोंकी परी- 
क्षाका मौंकादी नहीं आया। ऐसे भी इन बादशाद्दोंने 
गांधार-बलख ” की तरफ हमले या चढाहयाँ शादि जो भी 
किया उनमें उनकी कमजोरीही झलक पडी । किन्तु यहाँ 
भारतके बाहरकी घटनाओपर हम विचार नहीं करते । 
खेर ! 

उत्तर-पच्छिमसे होनेवाली तूफानी चढाइयाँ सोभाग्यसे 
लगभग बद हो चुकी थीं। किन्तु उसी समय पश्चिम 
समुद्से युरोपियनोंके नये ढंगके आक्रमण धीरे धीरे झुरू 
हो चुके थे। ये श्ाक्रमक लोग, उनके आगमनकी दिशा, 
आक्रमणके साधन तथा ढग सब कुछ ऐसा तो नूतन तथा 
अजीब था कि किर्साकों लम्बे अर्सेतक कभी संदेद्द भी 
न हुआ होगा कि अपने देशपर यह एक झ्ञाफत है था ये 
छोग आगे चलकर इस देंशके स्वामी बन सकते हैं। 


व्यापारिक उद्देशसे आये हुए पुर्तुगालियोंकी हवस किस- 
तरद्द बढ रही है, केरठ तथा कोंकण-गुजरातके किनारेपर 
वे क्या करतूते कर रहे हैं इन विषयोंसें स्विकरीके ईंसाइ- 
योंकी दाशनिक चर्चासे बढकर अकबर जैसे दूरंदाज आाद- 
शाहको भी किसीतरद्व जानकारी नहीं थी। यदि होती 
तो ठीक अवसरपर उन विदेशियोकों रोकनेका कोई जतन 
उससे नहीं हुआ था | जहाँगीरने बंगाल-भाराकानके देशी 
समुद्री डाकुओंका बंदोबस्त करनेके लिये 'हुगली'में पुततु- 
गालियोंको गुदाम बनानेकी भनुज्ञा दी थी । किन्तु उन्होंने 
गुदाम तो बना लिये जोर डाकुभोंका बंदोबस्त करनेके बदले 
उन्दीसे मिलकर भारतीय प्ोतोकोी उपद्रव करने छगे ! 
स० १६१३ में पश्चिमतटपरही मुगलोंके चार जद्दाज पक- 
डनेका साहस किया। उस समय शक्तिशाली सागरी- 
सामध्ये न होनेसे जहाँगीरने पुरतुंगालियोंकों मात करनेके 
लिये लंग्रेजोंसे मित्रता की ! अंग्रेज वकौल सर थॉमस रोके 
प्रयत्नस उसे ब्यापार करनेका लाइसेन्स तो दे दिया; 
किन्तु बादशाहसे रोसाहबकी भेटका जो प्रतिवृत्त मिलता 


कार्तिक सं० १००१ ] 


है उससे पता चलता है कि राजनेतिक खास नीतिकी 
अपेक्षा बादशाहका सनकीपनहीं दीख पडता है। सुरत 
आदि बंदरगाह हृथियानेपर अकबरने जलसेना बनानेका 
प्रारंभ किया था । किन्तु उसके उत्तराधिकारियोने उस 
समुद्री बेडेके सुधारकी भोर क्लापश्यक ध्यान नहीं दिया 
जिससे पाश्रिमात्योंसे झगडनेके समय मुगलोंकी शक्ति 
दुबली मालूम होने लगी | बगालके पुतुंगालियोंका उपद्गच 
शहाजद्ाँके समयमें बहुत बढा था। तब बादशाहने 
डुगलीपर सेना भेजकर बहुतेरे पुतुंगालियोंको पकड़कर 
सजा दी। फिर भी शेष फिरागियोंने “चटगाँव' की ओरसे 
शाही जद्दाजोंको लूटना जारी रखा। केवल भूमीपर हरा 
देनेसे उन “जलचरो' का पूरा बंदोबस्त थोडेही हो 
सकता था । 

किसी किसी कवसरपर “जंजीरेके सिद्दीके बेडे! से 
मुगऊोंको कुछ सहायता मिलती रही। फिर भी युरोपियनोके 
बेडेकी शक्तिके मुकाबलेमें सिद्दीका बेडा तो ऊँटके मुंहमे 
जीरेके समान था। ओोरंगजेबके समयमें बंगालके सूबेदार 
शाइस्तेखोंने भपना खुदका बेडा लेस रखनेका कुछ प्रयत्न 
किया था झौर कड़े परिश्रमके बाद फिरांगियोंको बंगालसे 
प्रेपूरा खदेडा। किन्तु उनके बाद आये हुए भअंग्रेजोने 
फिरंगिय्रोंके पद्चिन्द्दोपर चलना जारी रखा । 

खिस्ताब्द १६७३ में अर्थात्‌ भौरंगजेबके कार्यकालमें बम्बई- 
में भाया हुआ डॉ० फ्रायर मुगलीकी सागरीशक्तिके बारेमें 
लिखता है- “बिना युरोपियनोंके परवाने तथा टडेलके, 
मुगली जहाज कआ्आतव्रागमन नहीं कर सकते। सुरतकी 
खाडीमें तोपो तथा हथियारोसे लेस कुछ मुगली जहाज हे, 
किल्तु यह सब दिखावा हे।” इस कथनकी सचाईका 
प्रमाण खिस्ताब्वु १७०१ के निम्मलिखित उदाहरणसे मिल 
जाता है | कप्तान इआदहीमखानके आधिपत्यमें एक मुगली 
जद्दाज मकक्‍्कासे सुरत भा रहा था। उसपर कई तोप 
भावि सामग्री थी छोर साथमें ५० राखका भार था। 
किसी क्षंग्रेजी जहाजने उसपर धावा बोलकर सब माल लूट 
लिया मोर कुछ लोगोंको भी गिरफ्तार किया | औरंगजेब्रके 
जवाब तलब करनेपर उत्तर मिला "वे क्षेग्रेज़ हमारी कंपनी- 


श्दद५ 


हिंदी मुसलमानोंका कारनामा 


की नौकरी छोड़कर चले गये हैं।” और क्षेग्रेज अपने 
दायित्वसे बरी हो गये । 

इसतरह कई बार चपतें पडनेपर भी औरंगजेब एकाद 
बार सेनिकसामध्येसे क्षग्रेजोंको डॉटता किन्तु फिर उन्हे 
व्यापारिक रियायतें देकर पुचकारता था | १७६० में मुगछी 
सागरी बेडेकी दुबलताका पूरा भंडा फोड हो गया। सिद्दी- 
के बेडेकी उपयोगी न जानकर मुगल बादशाहने कअ्रंग्रेजोंदी 
को अपना ' दयसारंग ! नियुक्त कर सुरतकी भामदनीका 
कुछ हिस्सा उनके बेडेके खचके मदमें देना स्वीकार किया। 
खेदकी बात है कि इसतरद्ट मुगल बादशाह + परावर्ंबी 
याने पराधीन बन गये । 

मुगल साम्राज्यके अस्तके समय उत्तर-पश्चिमकी भोरसे 
फिरसे चढाइयो झुरू हों गयी। १७३९ में नादिरशाहने 
और फिर १७५६-६१ में भद्दमदशाह अब्दालीने 'तेमूर' की 
याद छोगोंको करा दी। मुगल बादशाहोकी गफलतसे 
तथा उससे भी बढ़कर दुर्वलतासे निरपराध प्रजे- 
का हरतरहसे भीषण संहार हुआ। उस झमेलेमें 
पदश्नष्ट हुए ' शाहआलम ' दिल्लीका सिंहासन प्राप्त करनेके 
लिए सद्दाय हासिल करने इधरडघर भटक रहे थे ओर 
उनका दुर्बंखतासे लाभ उठाकर “ बंगालूकी अपनी धींगा- 
धींगी ' वैध बतानेके लिए धूत क्षंग्रेज अषिकारी उनकी 
मुददरवाली 'सनद' श्राप्त कर रहे थे। हिदुस्थान जैसे विशाल 
देशके शासककी यह दुदेशा खेदजनक थी इससले कौन 
इनकार कर सकता हे ? 


विभाग दूसरा 


बहामनी सलतान 

उत्तरभारतके दिल्लीके सुछतानोंके समान दक्षिणभारतमें 
“बहामनी सुलतान' प्रमुख शासक बने थे | डनके राज्यका 
विस्तार तथा बेभव दिल्ली-साम्राज्यके लगभग समान था। 
भोगोलिक इश्टिसे यह राज्य उत्तर-पश्चिमी सीमात्तसे दूर 
होनेके कारण वहाँ की घटनाओोसे बद्रामनी सुलतानोंका 
सीधा संबंध नही था | क्ावा इसके, दिल्ली-साम्राज्यसेद्दी 
यह राज्य अलग हुआ था जिससे उनके आपसमें इतना 





+ सिस्ताब्द १७०० के औरंगजेबके आश्ञापत्र देखनेसे माल्म हो जाता है कि समुद्री डाकुणोंसे दजके यात्रियोंके 


ज़दाजकी रक्षाका काम विदेशियोंकोही सौंपा गया था। 


वैदिक धर्म 


स्नेह भी नहीं था | मुगल बादशाहोंके साम्राज्य-विस्तारकी 
महत्वाकांक्षाके कारण क्षागोतर तो उनकी दशाखारूप “निजाम' 
के साथ तो मुगलोंकी कई लडाइयों भी हुईं। दिलीके 
सुलतानों ओर बहामनी सुलतानोंकी नजरके सामने अपने 
अपने राज्य तथा सीमान्त कि थोडेबहुत प्रदेशोंका मान- 
चित्र रहता धा। समूचे हिदुस्थानकी रक्षाकी चिंता उन्हे 
जरा भी न थी, केवर अपने सुखकीद्दी उन्हें चिंता थी । 
तमूरकी चढाईके समय प्रसिद्ध बहामनी सुलतान 'फेरोज- 
शाह ! ने तेमूरका लोहा मानकर अपनी जानबचानेकी 
कोशिश की । प्रथम विभागमें इसका जिक्र हम करही 
चुके हैं। तेमूरका पोते  पीरमहस्मदने ” सिंथुकों पारकर 
१३५९७ में मुछ्तानपर कष्जा किया। १३९८ के माचमें 
समरकेंद्से भातरपर चढाईं करनेकों तेमूर निकला। रास्तेके 
किलोंको कड्जा कर वह आगे बढता गया । पंजाबके शेखा 
खोखर तथा जसरथसे पीरमुहम्मद तथा तैमूरकी भिडना 
भी हुईं । फिर पानिपतके रास्ते वह दिल्लीपर चढ़ आया। 
दिल्लीमें युद्ध, लूटमार भादि कर सीधे मीरत, हरिद्वार भादि 
उत्तरके कहे शहर तथा प्रदेश उजाड कर १३९५९ के माचमें 
पंजाबसे होते हुए वह अपने देशको छोट गया। इस कालछ- 
खण्डकी घटनाओंपर गौर करनेसे पता चलता है कि विल्ली- 
के सुलतान महमूह तुगलक तथा बहासनी सुलतान फेरोज- 
शाहने अकछाउहीन खिलजी या बाजीराव ( १ भ ) पेशवा- 
के साहससे इस कारूखण्डका उपथोग कर लिया द्वोता तो 
उनकी संयुक्त सामथध्ये बिलकुछ बेकार जाता यह मानना 
दूभर है। स्वयं तैमूर लिखता हैः-- ' दिल्लीकी सेना कुछ 
कम झूर नही थी, किन्तु उस सेनाके अफसर सुयोग्य नहीं 
थे !। हाँ, पर बिनाव्यापक राष्ट्रक्षाकी लूगनसे इतना 
परिश्रम कौन करे ? * फेरोजशाह बहामनी * जैसे प्रमुख 
शासकने प्रतिकारका रंचभर भी प्रयत्न न करते हुए जो 
छाचारी प्रकट की तथा शरण ली इसके जैसा उदाहरण 
भारतीय इतिद्वासमें शायदही मिलेगा । तैमूरके पास वकील 
तथा तोहफे भेजनेमें जितनी चतुरता तथा फुर्ती उसने दिख- 
छायी उतनी यदि वह तेमूरसे लोहा लेनेमें दिखलाता तो !! 
अब बद्दामनी सुलतानोंकी कार्यक्षमताकी क्लोर एक 
कसौटी है | सागरतटसे द्ोनेवाले ,पराये भाकमणसे देशकी 
रक्षा थी । किन्तु पहले तो छम्बे असेतक इस मैदानी राज्यके 
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लिये कोई सागरतट नहीं था और फिर जब वह राज्य 
सागरतटतक फैला तो बहुत जलूद वह टूटने छगा और उससे 
निजामशाही, आदिलशाही भादि स्वतंत्र राज्य उठ खड़े हुए। 
और उसी समय सागरतटपर फिरंगी आदि विदेशियोंका 
आगमन द्वोनेसे उन स्वतंत्र छोटे छोटे राज्ण्गेंसे युरोपियनोंका 
संबंध शुरु हुआ | अब देखना चादिये कि “ आदिछशाही ' 
आदि राज्योंने देशरक्षाके रयि कौनसे जतन किये । 


बिजापूरकें आदिलशाह 

सभी सुसलमानी सुलतानोंमें आदिलशाही शासकोंसे 
महाराइ्का सबसे अधिक पाला पडा। कोंकण किनारेके 'गोवा' 
'दामाल' आदि प्रसिद्ध बंदरगाह उनके अधिकारमें थे । 

असलमें विदेशी व्यापारियोंको अन्यदेशमें जा, व्यापार 
कर रहना हो तो उस देशके शासककी अनुमतिसे वहाँ 
रहना चाहिये और भारतीय इतिद्दासमें ऐसे उदाहरण भी 
मिलते हैं। किन्तु पुर्तुंगाक्ियोंका ढहपम कुछ ओरही रहा | 
गोवा-दाभोलमें उनका प्रवेश एकत्रहसे वहाँके आादिल- 
शाही शासनपर चोटही थी। पुतुंगाली सरदार अलबुककैने 
सन १९१० में हमला कर गोवा बंदरगाह दृथिया लिया। 
यह सवाद मालूम होतेही 'यूसफ आदिलशाह' खेनाके 
साथ गोवापर चढ आया तब अपनी दाक्तिकी मर्यादा ज्ञान- 
कर पुतुंगाली सागरतटकी भोर पिछे हट गये । किन्तु यह्द 
पीछे -हट हारके कारण नहीं थी, यह एक चार थी। फिरसे 
गोवा जीतकर उन्होने इसका प्रमाण दिया! अच्छे बेडेकी सहाय 
होनेसे फिरंगी आवश्यकतानुसार बाहरसे मदद ले भासकते 
थे ओर पीछे हटना पड़े तो सागरका सहारा कुछ समयतक 
ले सकते थे। इन सब बातोंकों जानते हुए भी बीजापूरके 
शझ्ञासकोंने अपना समुद्री बेडा सिद्ध नहीं किया!। 

थोडेही समयके बाद 'यूसफ आदिलशादह' की शृध्यु 
हुईं । उसका बेटा नाबालिग था। उसके वजीरने पहले 
८सोलछादखान! नामक सरदारकों 'गोवा' जीतनेके लिये 
भेजा । यह काम उसके लिये भारी मालूम हुआ तब उसकी 
सहायताके लिये 'रसूछखान” के। भेजा गया । किन्तु दुर्भाग्यसे 
येही दोनों आपसमें निजी बडप्पनके लिये प्रतिस्पर्धा करने 
छगे | पोछादखान गोवेसे निकछ गया। रसूलखानने पुर्ु- 
गालियोंसे जेग शुरू क्रिया । ठीक उसी समय स्याम-मरछा- 
याकी झोर गया हुआ “अब्युकके' लोट भाया भोर पुतुंगाछसे 
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- भी और मद॒द कला पहुँची जिससे अब्बुकर्कने जोरोंसे हमला 
किया, रसूरूखांको हराया भर गोवापर झधिकार कर लिया । 
यह तो दुर्भाग्यदी था कि ऐन मौकेपर पोलाद्खों ओर 
रखूछखोँमें व्यक्तितत मान-अपमानकी बातपर सनमुटाव 
पैदा हुआा जिससे आदिलशाहका पक्ष दुअछा ब्रन गया। 
स० ३4५१२ की यह घटना है | फिर १७४७ में फिरंगियोने 
आदिलशाहको हराकर “दाभोल ” बंदरगाहपर कब्जा 
किया ओर सुरूहकी शर्तेके अनुसार उसे अपने हाथमें रखा। 
निदान १५७१ में भादिलशाद्व तथा निज्ामने-दोनोंने मिल- 
कर-पुतुंगालियोंको खदेडनेके लिए क्रमसे “गोवा ' तथा 
“ चौक ! पर चढाइयाँ कीं | आदिलशाहने एक छाख सेना 
और दो हजार हाथियोंके साथ ८१० महीनोंतक युद्ध 
चलाग़ा; किन्तु पुतुंगाली तोपों, अनुशासित शिक्षित बहा- 
बुरों ओर कैस बेडेके सागने मुसलमानी सेना और हाथी- 
दुछके सामने एक न चली । निदान घेरा उठा, गोवाकों 
तिलांजली देकर आदिलशाह बीजापूर छोंट गये। अपनी 
समुद्रीशक्तिको सैंभालनेके लिए 'आदिलशाह'ने जंजीराके 
* सिही ” को नियुक्त किया ओर उसे कुछ प्रदेशभी जागीर- 
के तौरपर दे दिया । किन्तु यह तो उपयुक्त घटनाके कई 
सालों बाद हुआ । और इस प्रबंधसे भी किसीतरह छाभ 
होनेकी बात इतिहासमें नहीं मिलती ! 
गोलकुण्डाके कुतुबशाह 
* कुतुबशाही ' बहमरनीं राज्यकी पूर्वी शाखा थी। पूर्वी 
किनारेका नाम ' चोलमंडरकू ? हे ( जिसका बिंगडा हुभा 
अंग्रेजी नाम कारोमांडल ' हे ) इस तरफ “ पुतुंगालियों ' 
' ल्लोलंदेजों ” श्षंग्रेजों ' तथा ' फ्रान्सीसि'योंने अनुक्रमले 
मेलापूर कर्थात्‌ सेट टॉमे, पुलिकत, मद्रास, मच्छलीपटम्‌ 
एवं पांदिचेरी भादि स्थानोंमें ब्यापार छुरू किया । उनमेंसे 
कुछ पूर्वी किनारेके किसी नरेशके श्राश्रित बने, तो कोई 
< कुतुबशाह ” के कृपापात्र बने । 
पश्रिममें भादिलऊशाहीको पुतुंगालियोंसे कितनी हानि 
पहुँची यह मादस होते हुए भी “ कुतुबशाहों ' ने फ्रान्सी- 
छ्षियों तथा अँग्रेजोंको व्यापारके परवाने एवं रियायतें देते 
समय उनपर आवश्यक बन्धन न लगाते हुए या उनकी 
इलचलपर नजर न रखते हुए कुछ लछोगोंको ऊपरसे चुगीकीं 
सुपिधाएँ कर दीं। सोनेके पर्तपर बनाये परवानेपर 
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हिंदी मुसलमानोका कारनामा 


+ मच्छलीपटम्‌ ! के गुदामके बारेमें यह शत थी कि अंग्रेज 
£ ईरानसे घोड़े खरीद छायें” (१६३३ ), किन्तु कौन 
जानता है कि ऐसी शत्तकी आवश्यकता क्‍या थी! क्‍या 
देशी व्यापारियोंद्रारा यह खरीदी नही हो सकती थी ? 
ईरान तथा गोलकुण्डामें एक दूसरेके वकील भी एक दूसरेके 
दरवारमें थे । तव क्‍या यह परावलंबन ' सागरी * शक्तिकी 
कमी के कारण था! आगे चलकर वेही फ्रान्सीसी और जंग्रेज 
: कुतुबशाहो ! के सिरपर चढ बेठे । 


फ्रान्सीसियोका बंदोबस्त करने स १६७१ में गोलकुण्डा- 
के सेनापतिने 'सेंट टॉमे' उनसे छीन लेनेके द्वेतु चढाई की। 
एक वर्ष सिर पटकनेपर भी वह कुछ न कर सका। उसने 
क्ग्रेजोंकोी सहायताके लिये बुलाया; किन्तु उन्होंने दाद न 
दी ! हृधर इसी असेंमें फ्रान्सीसियोंने ' खेट टॉमे ' के इदे 
गिर्दे अच्छी किलाबंदी की !' फिर स. १६७७ में, चाहे 
६ क्षग्रेजों के मदद न करनेके कारण द्वो या भन्‍्य किसी कारण 
'बश हो-- लिगाप्पा नामक कुतुबशाहके सरदारने मद्रास- 
को चार महीनोंतक घेरा डाला और अंग्रेजोंका व्यापार बंद 
किया । तब उन्होंने ३० हजार रु० जुर्माना दिया; किन्तु 
हमेशाके बर्ताव कोई इकरार या सुलह क्षंग्रेजोसे करवाने- 
की सावधानी न रखी ! 

ओलदेज तथा पुर्तुगाली ये विदेशी तो और बढ गये थे 
किनारेकी गरीब जनताकों कुछ लोगोंको पकडकर पर्मभ्रष्ट 
कर देने, गुलाम बनाने एवं चाहे जहाँ छे जाकर बेच देनेका 
काम जोरोसे जारी था। ऐसे सेकडों गुलाम मद्गासमें अंग्रेजों- 
के पास थे। भिन्न भिन्न बद्रगाहोंसे ऋन्सीसियों, ओोलेदेजों, 
क्षग्रेजोंके बेडे आकर युद्ध करते थे किन्तु कुतुबशाह उनको 
दबानेके लिए उनसे जबाब तलब नही कर सकते थे । 


अहमदनगरके निजामशाह 

अबतक काफी हिंदी मुसलमान शासकोंके बारेमें चर्चा 
हो चुकी है। ये सब सुृतान तथा बादशाह विदेशी 
मुसलमानोंसे हिंदुस्थानमें पेदा हुए वेशज़ भर्थात्‌ “ हिन्दु- 
स्थानी मुसलमान ' थे । उन्हींकी श्रेणीमें, मूछतः दिन्दु 
होकर भछीडुरी तरहसे धर्म बदलकर मुसलमान बने हों, 
उनको भी शामिल करने पड़ेगा । निजामशाहका मूल- 
पुरुष ' बहिरी निजामशाह ! विजयानगरके & तिमाप्पा 





& कुछ कद्दते हैं कि यद्द बराइका कुछकर्णी ( पटवारी ) था । ८ द्विंदुस्थानका काक्क्रम इतिद्वास पृ. ५८ ) 


बैदिक धर्म 


नामक ब्ाह्मणका बेटा था । बहमनी सुलूतान किसी लडाईमें 
उस लडकेको पकड़ छाया था। वह बादमें मुसलमान 
बना 2 मुहम्मद गवानके और, अरब नाविकोंसें कुछ खास 
चतुरता होती तो उसे प्राप्त करंना बिना धर्मांतरके भी 
असम्भव नहीं था। इस्लामहीसें कोई अजेय शक्ति होती 
तो चितोड़ या विजयानगरके हिन्दु राजाओंसे वे कभी न 
हारते । मुसलमानों-- विजेताओं -- के जशके सच्चे कारण 
क्या थे, इसपर गौर न करते हुए विज्ेताओंकी हरबात 
श्रेष्ठ होती हे हुस नीतिपर चलनेवाले आँखके भेँघे ओर गाँठ- 
के पूरे अंधानुकरणी परावलरुंबी जित लोगोंका, क्या, कभी 
उद्धार हों सकता है? राष्ट्रीय दृष्टेसे यह न्‍्यूनगंड! 
([7६००६ए (४०0॥९2) हरसमय घातक सिद्ध होता 
हे। 

उसका सितारा चमका । ' दखनी-देसी-मुस मानों? का 
कुछ लमयतक वह भगुञ्ला था। १४७५० में “ जुन्नर ! जा कर 
वह्द स्वतंत्र हो गया । उसके बेटे 'अहमद' ने 'अहमसदुनगर' 
बसाया। 

अद्दमद निजामशाहने हबशी गुलाम “याकूतखान ? की 
बद्दादुरीसे कुछाबा जिलेके “ जंजीरा ' स्थानको उसके कोली 
नायकसे छिनवाया ( १४८५ ) और याकूतकों वहाँका 
श्विकारी बना दिया। आगे चलकर हबसियोंने प्रकृतिसे 
पहलेहदी सुरक्षित उस स्थानकी किलाबंदीकी भोर धीरे धीरे 
समुद्टी बेडा भी बनाया | 

निजासशाह तो स्वये आदिलशाह तथा मुगलोंसे छड- 
नेमें व्यस्त रहता था। उसकी क्षोेससे उसके सरदार-सूबे- 
दारही कल्याण-भलीबागके किनारेके प्रदेशका प्रबंध करते 
थे। उन सरदारोंको “बढ़िया शराब' की बोतलें भेटमें देकर 
पुर्ुंगालियोंने प्रसन्ष किया और “ चौल--रेबदंडा ” का 
प्रदेश दधिया लिया ( १५६५ )। इससे स्पष्ट होता है कि 
निजामको ये सरदार कहद्ाँतक पूछते थे । ( इसके पहले भी 


श्द्८ 


[वर्ष ९६, अंक ११ 


सन १५१२ के आसपास ' चोर ' बंदरगाह फिरंगियोंके 
हाथ था गया था ! [ ब्रिटिश रिसायत - ११५ ] 


किन्तु पुर्त॑गालियोंके इस चंचुप्रवेशकी भोर ध्यान 
देनेके लिये उस समय “ निजामशाह ? को फुरसद नहीं 
थी । यद्द मौका देखकर पुर्तुगालियोंने भी ' वसईं ” भादि 
स्थानोंमें ऊघम मचानेम्ें कुछ कभी न रखी। फिर १५७१ में 
फुरसदसे ' मुतुजा निजामशाह ” ने “ आदिलशाह ' से 
मिलकर ( गोवापर चढ़ाएं करनेके लिये ) हृधर स्वय॑ चौल 
-रेवदण्डापर चढाई की । निजामशाहके बेढेके सरदार 
* जजीराके सिद्दी ' इस छडाईसें उनकी भोरसे कुछ करते थे 
या नहीं, भगवान्‌ जाने! जोर यदि हो भी तो उनकी 
बहादुरी कहीं न चमकी और अन्‍न्तमें निजामको हारना पडा। 
( कई सुलतानोंको “सिद्दी ” पर बडा विश्वास था; हाँ, 
उनके तथा कंग्रेजोंके बढावेसे वह मराठोंकों सताने काम 
अवश्य करता था; यह बात दूसरी हे कि मराठी बेडेपर उसे 
कभी पक्की विजय नहीं मिली ! ) फिर १५९१ में ' कुर्ला 
में किला बनाकर “ बुन्हान निज्ामशाह' ने वहोंसे युद्ध 
किया जिसमें वह हार गया । और पुर्तुगाली शेर बने ! 


गुजरातके सुलतान 

इस वेशका सूल- पुरुष “ मुजफ्फरशाह ' “ बहिरी 
निजामशाह'के जेसा पहले दिन्दु होकर फिर मुसलमान 
बन गया था । स १३५९५ में दिल्लीके सुलतानने उसे “गुज- 
रातका सूवेदार ' बना कर भेजा । उसको, उस समय, 
दिंदुओंके समान ' छत्र चामर आदि राजचिन्ह दिये गये 
थे । समझमें नहीं क्षाता कि एक सूबाकों राजचिन्ह ! भर 
वह भी हिंदु ढंगके ! क्यों दिये गये थे ? यह सूबेदार पांच 
छः सालोंदी में दिछलीकी सत्ताको छोडकर स्वतंत्र गुजरात- 
का सुरुतान बन बैठा; और तो झोर स्वर पहले हिन्दु द्वोते 
हुए भी दिन्दुओंको क्रधिक पीडा देनेवाला बना। इसी 





» * बहिरी ' कैसे मुसछमान बना सो माहछम नहीं पडता । “जाजिय!' के कारण या बलात्‌ कई लोग धर्म बदल देते थे। 
किन्तु कुछ ऐसे भी थे जो एक विचित्र खयाकसे मुसलमान बनते थे । खयाल यों थाः--जब द्वर जगह मुसलमानी सत्ता- 
का फैलाव होदी रद्दा है तब * मुसलूमान-धर्म ' ही में कुछ खास अजीब सामरथ्य होगी ! अर्थात्‌, उसे प्राप्त करनेके लिये 
हमें भी सुसलमान बनना चाहिये । कालिकतके ' सामुरी ” शाज्ञा क्पने जहाजोंपर मछाह रखनेके छिये हिंदु लडकोंको 
मुसलमान बनाकर पाछते थे! इससे बढकर बेवकूफीका उदाहरण मिलना मुश्किल है । भसछमें केरूके सागरततदके प्रांतों- 


में नाविक द्विन्दु मिलना कठिन नहीं था । 


* ऋतिक सं» $३०१ ] 


संझमें भागे चलकर “ महमूद बेगढ़ा ! विज्ञेष प्रसिद्ध हुआ। 
उसने अपनी झूरता तथा फरतासे काठियावाडके देशी 
समुद्री डाकुओंका पूरा बंदोबस्त किया। किन्तु विद॒शी 
पुरतुंगालियोंके सामने उसे मुँद की खानी पड़ी। इसका 
ब्योरा यों हे-- 

गुजरातके किनारेसे फिरंगियोंका संबंध कुछ दूसरेही 
तरइसे श्राया । भाफ़िकासे हिंदी मद्दासागरद्वारा हिंदुस्थान- 
के साथ अरब भावि मुसछूमानोंका खासा व्यापार चलता 
था | उसे हृद्प जानेके लिये पुतुंगीओोने जरबोंको खदेडना 
शुरू किया। तब समूचे मुसलमानी देक्षोंमें खलबली मच 
गयी । तब स. १५०७ में मिश्रके सुछतानने अपने बेडको 
* कषमौर हुसेन ! तामक सरदारके आधिपत्यमें छाल सागरसे 
यहाँ भेज दिया । गुजरातके प्रसिद्ध सुझृतान मद्दमूद बेगडा 
तथा दीवके नवाब ” मालिक ऐयाज ! ने भी सद्दायता दी | 
किर बसम्बहके नभदीक “ चोल ? के पास पुतुंगाली बेडेसे 
उनकी मिडस्त हुईं। मुसछूमानोंकी विजय हुईं, किन्तु 
अलदृही पुर्मृंगालियोनि फिरसे संगठन कर “ दीव द्वीप ! के 
पास मुसछमानोंको करारी हार दी । कहते हैं कि गुजरातका 
बेडा बढ़ा था फिर भी उसे पुरतुंगीज्ञोने हरा दिया। 
* महसूद बेगड़ा? ने “मलिक ऐयाज ' का पक्ष छोडकर 
पुतुंगाक्षियोंसे गठबंधन किया । हाँ, इस समय “ दीव ! 
द्वीप पुतुँगालियोंके ताबेसें नहीं गया था। क्षागें चलकर 
« बहादुरज्ाद ! ने इमायूँ के खिलाफ की लडाईसमें सहाय 
करनेके कारण ' वसई ' तथा “ दीव ” द्वीप पुतुंगालियोंको 
दें ढाछठा था ( १५३५ )। उन दूरंदाजी छोगोंने दोनों 
स्थानोंमें बडे मजबूत किके वनवाये; और धीरे धीरे दमण, 
माहीम बोर बस्‍्बई आदि स्थानोंपर पेर फेलाये। 

* दीव ? बापिस ले लेनेके लिये सुलुतान ' महमूद ! 
(३ य) ने तुर्किस्तानके ' सुलेमान सुरुतान' का बेड़ा 
लपनी सहायताके छियरे मौंगा। उसने जलमागेसे ओर 
महमूदने स्थछमागेसे दीवके किछेको घेरा डाकर युद्ध शुरू 
किया । कई दिनितक यह कार्य चछता रद्दा किन्तु भ्न्तमें 
हिंदी मुसझमानोंकों आपसी मनमुठावके कारण तुर्की बेडे- 
की सहायता भी बेकार हो गयी। इस घटनासे तुर्क 
भाति विदेशी मुसकमानोंका हिंदुस्थानियोंके बारेमें क्‍या 
मत बना होगा ? 
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हिंदी समुखलमानांका कारनामा 


खंभायतके सुलतानने भी दीव' जीतनेका एक बार यत्र 
कर देखा, किन्तु पुतुगालियोंने ऐसा तो उसे पछाडा कि वह 
झपनी कई तोपों तथा सतामग्रीको रणांगणमें छोडकर भाग 
खडा हुमा । विजयसे उन्मत्त पूर्तुगालियोंने खम्भायत, 
सूरत तथा घोघा, आदि नगरोंमें कललकर तथा आग 
लगाकर झपनी कऋ्ररताकी परा काष्ठाका परिचय दिया। 

यहाँतक, हिंदी मुसलमान शासकोसे विदेशी गोरे लोगोंका 
पहलेपहल किस तरह संबंध भाया भर पहलेही झटकेमें वे 
कैसे हारे भादि बातोंको हम देख चुके हैं । राजनैतिक संबंथ 
बढते गये, उसके साथ साथ युरोपियनोंने केसा ऊधम मचाया 
और उसमें भी मुसलमान झुके, हसका विचार गले विभाग- 
में करेंगे । 

प्रायः तत्कालीन हिंदी मुसलमान शासकोंको इन 
विवेशियोंका स्वभाव, उद्देश्य तथा सामथ्यैका यथार्थ ज्ञान 
नहीं दो पाया होगा । सुविख्यात इतिद्यासकार श्री. सर- 
देसाईजी “ब्रिटिश रिसायत'में लिखते हैं--- युरोपीय छोग 
समुव्रतठके अप्रसिद्ध पांच दस स्थानोंपर कब्जा कर बैठे थे। 
औरंगजेब जैसा धूर्त बादशाह भी उनकी योग्यता बैलके 
सींगपर बैठी मकक्‍्खीकी जितनीही मानता होगा। सूरत 
कादि स्थानोंके सूकेदार उसे योग्य सूचनाएँ देते रहते थे, 
किन्तु उसने उनपर ध्यान नहीं दिया। उलटे, वद्द मानता 
था कि ये फिरंगी उसके कामके हैं। 

इसके विरुद्ध युरोपीयोंने ' द्विंदी सुझतानों तथा 
नवाबों ” की शक्ति और क्षमताकों जरूदद्दी ठीक पहचाना 
था, ऐसा दीख पडता है । फ्रान्सीसी यात्री चनियर ( छग- 
भग १६५६८ ) कहता है-- ही 

'कोई फ्रान्सीसी सेनापति तीस हजार सेनाके साथ 
हिंदुस्थानमें पदापंण करे तो मुगलोंसे वह देश आासानीसे 
जीत सकता है ” 

पछासीका युद्ध जीतनेके पदलेही १७४६ में जेम्स मिल्ल 
नामक एक क्षग्रेज भपने पत्रमें लिखता हे--- “बंगाल प्रांत 
तो कोई अनधिकारी नवाब हडप बेठा है | बह प्रांत थोड़ी 
मद्देनतसे सागरकी ओरसे छीना जा सकता है । ? 

इससे भी पहले ' पुततुंगालियों ' ने गुजरातके सुलतानों 
तथा आइदिलशादोंसे * दीव--गोवा ” छीनदी लिये थे ! 
इसका ब्योरा हम ऊपर देदी चुके हैं । 


चैदिक घ्मे 


विभाग तीसरा 
हेदराबादके निजाम 
मगर बादशाहोंका दाक्षणी सूबेदार “ मीर कमरुद्दीन 
कर्थात्‌ निजाम-उलू-मुल्क स. १७२४ से हैदराबादमें स्वतंत्र 
रूपसे शासन करने छगा था। उसे “ आसफज़ादह ' की 
उपाधि थी और उस समय दिललीके राजनेतिक क्षेत्रमे 
उसका बड़ा प्रभाव था | क्षाज भी ' हैदराबादके निजाम ! 
हैंदी मुसछमानोंकी आकॉक्षाक्ों तथा गर्यका स्थान है । 


स, १७३९ में भारतपर नादीरशाहकी चढाईं संघड 
क्षाया । उस समय ' निजाम-उछ-मुल्क दिल्लीमें था। किंतु 
न उसकी बहादुरी, न उसकी राजनैतिक बुढ्धिमानी मुगल 
बादशाह तथा देशके काम कझ्लायी। इसका कारण उसकी 
बढी हुईं उम्न भी -.हो सकती है। किन्तु एक इतिहासकारका 
स्पष्ट कथन है कि निज्ाम तथा अवधका वजीर “ सक्षादृत- 
खान ! मनसे बादशाहके झअनुकूछ नहीं थे; जहाँ भन्य 
इतिहासकार तो इन दोनोंको सीधे “ देशद्रोद्दी ” मानते हैं। 


निजाम-उल-मुस्क १७४८ में काछके गाछमें गया। 
उसके पश्चात्‌ उसके पुन्नोमें राज्यके लिए झगड़ा शुरू हो 
गया। इससे पूर्वी किनारेके विदेशी अंग्रेज-फ्रान्सीसियोंपर 
डनका कोई दबाव तो रद्याही नहीं; प्रत्युत अपने गृह-कछह- 
में उन विदेशियोंकी सह्दायताकी याचना वे करने छगे। 
यहाँले हिंदी मुसलमान शासकोंकी भधोगतिका एक नया 
क्षध्याय शुरू हुआ। इसके पहले भी कई देझी राज्यकर्ता- 
झोने पुरतुगालियोंकी सहायता लीही थी। किन्तु उस समय 
उसका स्वरूप भिन्न था। सौ-पचास वर्षाकी संगति तथा 
अमुभवसे हिंदी नरेशोंकी शक्तिको विदेशी नाप छुके ये 
जिससे उनकी मद्दत्वाकांक्षा, सामथ्ये तथा संपत्ति बढ़ने 
छगी थी । 


फ्रानस्सीसी सरदार “ बुसी ” निज्ञाम सछावतजंगफी 
सहायताके लिये, मय सेनाके कौरंगाबाद पहुँचा। सला[- 
बतजंगको राज्य मिल गया, किन्तु शासनकी बागढोर हाथ 
भानेपर भी वह अपनी सेताका ठीक संग्रठझन कर, विना 
फ्रान्सीसियोंकी सद्दायतासे, ज्ञासन ने कर सुक्रा। इससे 
उसकी दुर्बलताकी कक््पना कर सकते हैं। 
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इसी समय व्यापारिक स्पर्धाके कोरेण तथा युरोपलें 
क्षेग्रेजों तथा फान्सीसियोंके जापसी शब्रुत्वके कारण भारतमें 
भी कर्णाठकके किनारेके प्रदेशोंमें झगड़े झुरू दो गये थे। 
कहावत है कि “ दोनोंका झगड़ा तीसरेका छाम !। किन्तु वदद 
लाभ वलवानद्दीको मिलता है मोर दुर्वकोंको अजुभव होता 
है कि पाढोंकी छडाईमें बाढकों -घुरकनवाझी कद्दावत 
घरिताथ द्वोती है | देशी शासकोंमें यद्द वह न था कि वे 
इन विदेशियोंकों छलकार सकते- ' हमारे देशमें क्षाकर यह 
ऊधम मचानेवाछे तुम होते हो कौन ? * इसीसे इन विदें-' 
ज्षियोंके झगडेसे छाभ उठाकर एक एक करके दोनोंकों 
पिछपिछाकर गरुबाही देना हमारे नरेशोंसे न बन पढ़ा ! 

उत्तरपश्रिमससे भाखरी आक्रमण था * भहमदणादह्र भब- 
दालीके हमले '। उनसे देशकी रक्षाका थोंडासा यत्न 
निजाम गाजिउद्दिनने किया । किन्तु आगे चलकर इन बना- 
बोंका स्वरूप राष्ट्रीय न रहकर उसका सांप्रदायिक रूप 
हिंदु विर्द्ध मुसलमान-बना कौर अन्य “ नजीवसखान रूडीछे ! 
और ' सुजाउद्दौला ” क्षादि प्रमुख मुसलमान गाजिडद्विनके 
विरोधी बने । बढे दुर्भाग्यकी बात है कि मराठी शक्तिको 
नष्ट करनेपर भी वे मुसलमान शासक समूची " हिंदी 
राजनीतिका ” तोल न सैभाऊ पाये । एक पुक कर निजाम 
नवाब-घजीर एवं बादशाह सबके श्रव हिंदी मुसलमान 
नरेश बिदशी अंग्रेजोंके भागे झुकने छगे। 

स. १७६८ में सछाबतजंगके उत्तराधिकारी निजामभलीने 
अंग्रेजोंकी तैनाती सेना अपने दरबआरमसें रख छी और शपना 


( समुद्वतटका ) उत्तर सरकार प्रांत वार्षिक रकस छेना ' 


मुकरर कर अंग्रजोंको दे डाछा। इस अभागी घटनाका 
विकास आगे चलकर वेक्स्लेकी ' तैनाती सेना ” की माण्ड- 
'लछिकत्वके चिहस्वरूप शर्तमें होकर निज्ञाम पर॒तंत्र बने । 


बंगालके नवाब 
नवाय ' ललीवर्दीलों ' बहुत सावधान था कि कही 
अंग्रेजोंका रोवदाव अपने प्रातमें म बढ़े । वह ठीक जानता 
था कि क्ष॑ग्रेज-फ्रान्सीसियोंने कर्णाठकके चंदासाहब महंमद्‌- 
अछी भादि शासकोंको कैसे नश्चाया था। इससे कहीं भी 
उसके पआंतमें क्षग्रेज किछायंदी या सेनिक सिद्धुता करते 
माछूस पड़े वह झट उनसे ज़वाब तरकूब करता थां। वह 


हि 
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कटा. ' तुम्र जैग्रेज ऋन्सीसी छोक तो ब्यापारी दो; तुम्हें 
किछाबंदी # या सेनाकी क्या पड़ी दे | में जो तुम्दारी 
रक्षाके ढिये बैठा हूं !। 

.__बूढा अछीवर्दीलों स. १०५६ में मर गया और * सिराज 
उद्दोछा * बंगालका नवाब बना । मंग्रेव देशी शासकोंकी 
शक्ति परख कर अपना व्यापार-कारोबार सब जंगह चालू 
रखते । नये नवाबने, “ अछीवर्दीलों ' के उपदेशके अनु- 
सार अंग्रेजोंके “ उद्योगों ” को श्रतिबंध करना चाद्या | अंग्रे* 
जोंसे कछकचा नगर उसने जीत लिया। अ्षत्रज ' कलकत्ता ! 
छोड गये किन्तु कुछ दूर दृठकर जद्दाजोंद्वीम कुछ दिनोंतक 
शपनी आगामी योजनाभों तथा नीठिको निश्चित करते रद्दे। 
भक्रौर हृघर “ सिराज उद्दौला ” क्षेग्रेजोंको खदेड देनेके भ्रामक 
भानेदमें बेखबर था। सिराज सनकी होनेसे जनता उससे 
प्रसन्न थी । दूसरे, असंतुष्ट वारिप्तोंके विद्रोह तथा सेनिक 
भ्रधिकारियोंकी धोखेवाजीके कारण नौजवान सिराजके मनमें 
होते हुए भी क्षग्रेजोंकों छुकानेके मनसूबे ब्यभ्र धो गये । ऐसे 
भी उसमें विशेष क्षमता न थी । पछासीके युद्धकें पहले 
सेनापति मीर जाफर आदि लोगोंके पड्यत्रका सुराग मिलने- 
पर भी “ नवाब ! ने, जैसा कि एक शास्ककों चाहिये था, 
कड़ा झनुशासन जारी कर॑ सेनाकी बागढोर स्वयं संभालनेसे 
वह घूक गया या अल्य बुयोग्य अधिकारियोंकी नियुक्ति भी 
उसने नहीं की! प्रत्यक्ष स. ७५७के पलार्साके क्रांतिकारी युद्धमें 
भी * भीर जाफर * की ठील देखकर भी उसने मीरजाफरसे 
क॒द्दा “ मेरी भौर मेरे राज्यकी रक्षाका भार भब तुमपर 
है * और स्वयं राजधानीकी भोर भागा । वहौं जाकर भी कुछ 
नया सैनिक संगठन कर युद्ध करनेका जतन न करते हुए 
राजमहछसे दूर भाग खड़ा हुआ । कर अग्रेजोंसे छणभग 
मुफ्तमें विजय प्राप्त हुईं । अभागा सिराज उद्दोका पकड़ा 
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हिंदी सुसलमानोका कारनामा 


गया ओर मीर जाफरके छडकेने डसे मार डाला ! 


* फिर “मौर जाकर ” बेग।!रका नवाब बना । उसने अबतक 
के किली युद्धमें किसी तरफले कोई जौद्दर नहीं दिखाया था। 
सिराज़की दुबेछता ( सनकीपन ) तथा भग्रेजोंकी सहायता 
से उसे यद्द शोभाग्य प्राप्त हुला था। इससे उसने अंग्रेजों 
को बढ़े बढ़े इनाम बांटे जिध्ष * बंगालके नवाब ? का कोष 
खाली द्वो गया । धनाको खमयपर वेतन न भमिरझा। तब 
नवाबको उछद, अंभ्रजोल्त कर्ज छेना पडा। जब देखा कि 
नवाब कर्क गढेमें पाताऊतक डूब गया है. तब 'मीर जाफर' 
को गछब्ाई। देकर बअंअजञाने अपने एक पिट्दू मीर काप्षिम! 
को “ नवाब ? बनाया । 


और नये नवाबकों अपनी इस तियुक्तिके उपलक्ष्यमें 
इनाम बाँथने ओर कर्ज चुकानेक लिए अभ्रेज तंग करने छगें। 
अपने कोषकी द्वालत सुधारनेक छिए मीर काधिसने चुंगीको 
चसूलीपर अधिक ध्यान देना झुरू किया। किन्ठु स्वय 
बाद्शाद् तथा पुराने क्षधिकारियोंसे भिन्न भिन्न रियायत्ते 
ऐंडनेवाके तथा डन रियायतोंके ५५ बलपर रंगरेलियाँ डडाने- 
बाले क्षंग्रज मीरकासिमका चुंगीपर ध्यान देना क्‍यों कर 
पसंद कर सकते थे! इसीसे अंग्रेजोने मीर कासिमको 
निकाल दिया ओर -फिरसे 'मीर जाफर! को नवाब बनाया । 
इस उथलपुथलछमें बंगारूकी नवाबी एक कंठपुतली द्ोनेकी 
बात स्पष्ट दो जाती है । है 

बेशक, दूसरोंसे * मीर कासिम ? कुछ प्रयलशील था । 
उसने अपने बछपर तथा अवधके वजीर क्षोर बादशाहकी 
सद्यायतासे भअंग्रेजोंसे दो लडाइयाँ कीं; किन्तु दोनों अवसरों- 
पर सबकी दर हुईं भोर मुसलमानोंकी बहादुरीका भण्डा- 
फोड हो गया। स. १७६५ में शाह आारुम बादशाहने 








# भोरंगजेयके हुक्‍्मसे कर्णाटकके सूबेदारने “ मद्रास ' की किलाबंदीपर इसी तरह रोक छंगायो थी। किन्तु धूर्त 
भग्मेजोंने जरासा प्रातिकार कर और फिर रिश्वत देकर उसे चुप कर दिया था । 


४ फरुखसियर बादशादको णंग्रेज डॉक्टरने एक बड़ी वीमारीसे चंगा कर दिया, हसके उपलक्ष्यमें बंगालके अंग्रेजी व्यापार- 
पर धादशाहने चुंगी मुभाफ कर दी थी। मुआफी तो अंग्रेज कंपतीकों मिल्ली थी किन्तु उसके अंग्रेज नोकर भी अपने 
ध्यक्तिगत ब्यापारमें उस रियायतसे छाभ उठाना चाहते ये, जिससे नवावकी आवकमें बहुत घाटा आ जाता; और वहीं 
रियायत अर्पनेद्दी देशके व्यापारियोंको न होनेसे उनका माल महँगा पड़ता जिससे धंदा हृव जाता । जब सब त्तरफसे 

, इसके विरुद्ध भावाज डठी तो बंगाकके नवाबने सभीको एक साथ धुंगी मुभाफ कर दी ।। अंग्रेज सिट पिठाते रहे; हाँ, मीर 


कासिस उन्हें भसर॒ने छमा। 
#. 


बेदिक घ्म 


अंग्रेजोंस सुलह कर बंगालसे जमाबंदी वसूछ करनेका वि. 
कार उन्हें सुपुरदे कर दिया। एक दो भौर मुझतोंमें बंगाहे 
प्रात पूरा कग्रेजोंके अधिकारमें भा गया । 


अवधके वजीर 

नादिरशाहके हमलेके समय जवधका 'खादृतखान ? दिल्ली 
दरबारमें एक प्रमुख सरदार था। वद्द नादिरशाहसे स्पशसे 
अपनी संपत्तिको दूर रखनेके लिये प्रयत्नशील था। हो 
सकता है, वह नादिरशाहकों अंदरसे मिला हुआ भी हो । 
स्वाथका बुखार चढनेपर देशकी कोन सोचे ! किन्तु न 
इतनेपर भी वजीर अपने स्वार्थदी रक्षा कर सका । भन्तमें 
वित्त-शोक तथा नादिरशाहके किये क्रपमानसे चिढ़कर 
< सादतखान ' जहर खाकर मर गया। 

उसके पश्चात्‌ ' सफद्रजंग ” अवधका सूबेदार बना। वह 
मुगल बादशाह मुहम्मदशाहका वजीर भी रहा। उसका 
बेटा सुजाउद्दोला अवधके वजीरके नाते श्लाधिकार चलाता 
था तभी “ कब्दालीं ' के हमके हुए । वह इस उधेड बुनर्मे 
कई दिनोंतक पड़ा था कि “वह हमेशा पडोसी रदे मरादोंका 
साथ दे या “ नजीबखान अब्दाली' के मुसलमान- पक्षमें 
शामिल हो जाय ? ! भब्दाली पक्षमें जानेके बाद मुसछ- 
मानोंकी जीत हुई। हाँ, ' जीत ' से कोई खास राजनैतिक 
लाभ मुसलमानोंको न मिला। क्षोर यह जीत भी तो परा- 
वलूबनसे ( अब्दालीकी मददसे ) हुईं थी वद्द कहाँतक 
संभाली जा सकती थी ? बहुत जल्द मराठोंने फिरसे जोर 
लगाया और अपनी क्षातिकी पूर्ति कर ली जिससे सभी 
नरेश जैसे थे * ही रद्द गये | हाँ, इस झटापटीसें उधर 
* बंगाल और कर्णाटक ! में अपने पाँव फेलानेका अंग्रेजोंको 
बड़ा भच्छा मौका मिला । 

दिल्लीके इन कईं झमेलोंमें मुगल 'शाहजाद। “ शाह- 
भारूम ? दिल्ली छोड दूर पूरबकी ओर कहीं गया था | वह 
 सुजाउद्दौलों ' से कहता कि उसे दिली पहुँचा दें; किन्तु 
सुजाने योजनाएँ बनानेमें कई दिन निकाछे । फ्रान्सीसी 
अफसर ढॉ कहता हे “ विछीके सरदारोंमें एकता नहीं हे। 
सुजाउदोला जैसे लोग हृदयसे सद्दायता करें तो बादशाह 
तथा राज्यका प्रबंध ठीक तरहसे दो सकता है भौर अंग्रेजों- 
के ऊघमको भी रोका जा धकता है...! 

झागे चछकर बंगालके पद्च्युत नवाब ' पीर कासिम 
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[वर्ष १३६, सं हैर 
की ओरसे “ तीनों ” ने मिंडकर बक्सरमें अंग्रेजोसि मिडम्स 
की; किन्तु हम पहले बता चुके हैं कि वे सब हार गये । 
फिर एंक बार रूद्देलोंकी सदायतासे वजीरने बंगाकप्र चढाईं 
की । उसमें भी द्वार हुईं; ओर कहीं अंग्रेज लपत्रा * शवध- 
प्रांत * हड॒प न जाय इस ढरसे उसने ५० लाख रुपये देकर 
अंग्रेजोंस सुछ॒ह कर छी । 

सुजाउद्दौलेका बेटा असफउद्दोछा जब्यवस्थित तथा दुबंह 
होनेसे उसके राज्यका अनुशासन बिगड़ गया था। तब 
उसको ठीक करनेके छिए उसने भपने गॉँठके खजेसे एक 
ब्िरिश पलटन श्षंग्रेजोंस छे छी। फिर उसके खर्चका तकाजा 
क्षग्रेजोंने झुरू किया । उसमेंसे इतिदासप्रसिद्ध “ लवधकी 
बेगमो ” का काण्ड उपस्थित हुआ भागे चलकर हसी 
पलटनका रूपांतर लोड वेल्स्लेकी तैनाती सेनामें भोर उससे 
उत्पन्न पराधीनतामें हुला । जोर कुछ समयके बाद उस 
राज्यके मानचित्रपर “ छाल रंग ” चढ़ गया । 


मैस्रके सलतान 

सारें मुसलमानी सत्ता कालके (स० १७५० से १८००) 
आखरी पतनके कालूखण्डमें 'हैदरभली तथा टिपू सुलतान ! 
ये दोही मुसलमान शासकॉके नांव चमकते हैं। हेदरणली 
पंजाबसे मैसूर गया कौर भ्पनी क्षमताके बलूपर बढते बढते 
* जैसूर ” राज्यका भधिपति बन गया। उसका शासन मक्षम 
तथा स्थिर द्ोनेके पहलेह्दी कर्णाटकर्ें क्ंग्रेजोंका पौरा बहुत 
कुछ गढ़ गया था जिससे उनका स्वचेस्थ पूणे रूपेण उखाड़ 
फेंकना हेद्रअलीके लिए ल्लसम्भव हो गया। अछावा हस- 
के प्रादेशिक राज्यबिस्तारकी महृत्वाकांक्षेके कारण आास- 
पासके देशी सत्ताधारियोंके साथ झग़ुडनेमें उसका समय 
तथा बल खर्च द्वोते रहनेसे शअंग्रेजोंके ऊघमकी भोर वह 
क्षावदयक ध्यान न दे सका । कभी कभी उसे भलंग्रेजोंके 
सामने द्वारना पडा । तथापि पाश्चिमाल्ोंकी शिक्षित सेना- 
की पसुति आत्मसात्‌ कर उसी तरीकेसे अंग्रेजोंका मुकाबला 
करनेवाला पहला देशी सुझतान * हैदरणझी ' हीं था। सं. 
१७६७-६५ में अंग्रेजोंकों हराकर हैदरने सीजे मंठासपर 
चढ़ाई की । तब अंग्रेजोंने युद्ुखर्च बेकर उससे संधि कर 
ली । ठंढी दवाके ताकबवर गोरे छोगोपर गरम द॒वाके 
हमारे काले छोगोने, “गोवा ! ( १६८४३ ), “ बसई 
( १७३९ ), ' वडर्गीव ! (१७७१ ) जसी विज्ञयें भान्न की। 


कार्तिक से. १००१२ ॥ 


इमारी पराधीनतासे उत्पन्न 'सानसिक दुबकेपन'को दूर कर- 
नेके छिये हन विजयोंको हमेशा स्मरण रखना चादिये। 
भ्तु। अंग्रेजोंसे दूसरा युद्ध छगमग स, १७८२ में चल रहा 
था तभी ५० साछकी उम्रमें दैदरभ॒लीकी रूत्यु हुई। 
उसके बाद “ टिपू ' मैसूरका राजा हुआ। उसने भी 
युद्ध जारी रखा भौर ' बेदनूर ! जीतकर सभी कअंम्रेजोंको 
कैद किया। भौर नो महीने घेरा ढालकर ' मेगढूर ” भी 
अंग्रेजोंसे छीन लिया | तय अंग्रेजोंने टिपूसे संधि कर ली । 
उसमें शर्ते थी कि पुक दूसरेका भ्रदेश एक दूसरोंको छोटा 
विया जांच; किन्तु टिपू इस यशकी रक्षा न कर पाया । राज- 
नीतिका छच्ीलापन तथा ध्येयकी निश्चिति--हन बातोंका 
टिपूमें श्माव था । टिपू भपनेको निजामसे श्रेष्ठ मानता था। 
भर्थात्‌ बद्दादुरीकी इष्टिसे कुछ हृदतक यह सत्य होते हुए 
भी, निजामका राज्य मैसूरसे पुराना भोर विस्तारमें भी 
बड़ा था, जिससे टिपूका गये निज्ञामको खलछता था। उसी 
तरद्द टिपूकी ध॑र्मानधतासे पेश्नवा भ्रादि हिंदू शासक भी 
उससे नाराज रहदठे थे। और राज्यविस्तारके कारण तो 
श्रावणकोरके राजासे छेकर सभी खींचातानी करते थे | 
श्रावणकोर काण्डके बद्दाने राजनीतिचतुर अंग्रेजोंने निज्ञाम 
तथा मराठोंको अपने फंक्षमें मिलाकर टिपूसे छोह्या लिया 
जिससे बद्दादुरीसे लडमेपर भी दिपूकी द्वार हुईं। उस 
समयकी द्वानि तथा ्षष्षेमानकों थो डालनेके लिए टिपूने 
अफगानिस्तानके भमीर तथा मॉरिशसके फ्रान्सीसी गवर्नरसे 
सद्दायता प्राप्त करनेके ढिये जतन किया। कुछ सैनिक सहदा- 
यता उनसे मिली थी शीर अधिकके लिए टिपू इन्तेजार कर 
रहा था। किन्तु भग्रेज इसे भौप गये ओर उन्दोंने ताबडतोब 
सेसूरपर बड़ी सेना मेज दी जिसने श्रीरंगपट्ठम-टिपूकी राज- 
जानी-को घेर लिया । बड़ी वद्ादुरीसे एक मद्दीनेतक टिपूने 
किकेकी रक्षा की, किन्तु वह स्वयं गोलीका शिकार हुआ भोर 
स्षप्मेज विजयी हुए । 
टिपूकी यह भाशा कि नेपोलियन ! से किक सेना 
शया समुद्री बेडा भावगा, ब्यथे हुईं! पहले जो कुछ 
- फ्ान्सीसी सेना शायी थी बद भी कहाँतक कामकी 
कहा नहीं जा सकता । अफगानिस्तानके अमीर “ जमात- 
ज्ञाद ' से मी टिपूने सेबंध जोडा था । इधर टिपूसे भंग्रेजों- 
का युद्ध छिडतेही “ जमानशाह ” का पंजावपर दमछा दोने- 
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हिंदी मुसलमानौका कारनामा 


का संकेत था। किन्तु बना कुछ नहीं । ऐसे भी छगभग ख. 
१७९९ में भंग्रेजोंके द्वितसंबंध ' पंजाब ” तक पहुँचे भी न 
थे जिससे जमानशादहकी चढाईसे अंग्रेजोंपर कुछ प्रभाव 
पड़ता या, टिपूकी श्प्नत्यक्ष रूपसे कुछ सहायता होती, सो 
भी संदेद्दास्पद है। पडोसके देशी राजाओंसे शत्रुता कर 
इस तरद्द बाहरी शासकोंकी सहायतासे 'हिंदी-मुसऊलूमान ? 
अपने राजको जमाना चाहते थे, क्या यह भदूरदर्शिता नहीं 
थी ? गत इतिद्दासके विश्वासघातके ऐसे उदाहरणोंको उसे 
न भूलना चाहिये था । 

दूसरे, “ बुसी ! फ्रान्सीसी सेनापतिके विश्वासघात भनु- 
भव तो बिलकुल ताजा था। क्षंग्रेज-फ्रान्सीसियोंमें जो 
विरोध था, उसकी भित्ति भारतीय झगड़े नहीं थी; युरोपके 
झगडोंके कारण वह विरोध था, युरोपमें अंग्रेज भौर 
फ्रास्सीसियोंके बीच सुरूह हो जानेकी खबर मिलतेह्दी स. 
२७८७ के युद्धमें टिपूकी सद्दायताके निकली फ्रान्सीसी सेना 
पीछे छौट गयी । इससे टिपू कोई पाठ न सीखा | इस तरह 
राजनैठिक चालोंको न समझनेकी भूछोंके कारण उसकी 
बहादुरी उसके भपने या इस देशके काम न भायी। 


राजनैतिक चिट्ठेका निचोड 

ऊपर गिनाये पांच-छः सदियोंतक इस देशपर मुसरछू- 
मानोने शासन किया कोर बड़े ऐशआर।मर्में रहे, यद्द विवाद- 
के परे हैं । किन्तु अबतकके विवेचनसे यह सिद्ध हो चुका 
है कि हिंदी मुसलमान किसी तरद्द इस गवेके हकदार नहीं 
हैं कि दूसरोंसे वे ' कुछ विशेषता ' रखते हैं। बडी बढी 
विजयें प्राप्त करनेवाले तथा नये राज्योंको खड़े करनेवाले 
कुतुब॒द्दीन, बलबन, क्षछाउद्दीन खिलजी, और बद्दमनी, 
यूसफ आदेलशाह, कुछी कुतुबशाह, मुगर सम्राद्‌ बाबर 
क्रादि कईं झासक, तथा महंमद्‌ गवान, मीरजुमछा, मलिक 
अंबर, सिद्दी याकूतसान आदि कई वजीर तथा सरदार प्राय! 
विदेशी विजेता मुसकमान थे । उनकी क्षमताका जरासादी 
दिस्सा भानुवंशिक या धार्मिक एकरूपताके कारण पहैंदी 
मुसलछमानोंको दिसावसें जमा हो सकता हे । 

उसके बाद उन विदेक्षी विजेताओंके वंशजोंने या ' मुसल- 
मान * बने उनके शागिदोंने तथा धर्मबांधवॉने-अर्थात्‌ 
* हिंदुस्तानी मुसलसानों'के करतवकों देखा ज्ञाम तो 


वैदिक घ्म 


प्राचीन राज।भों ते किसी तरह अधिक, चतुरता, राजनेतिक॑ 
वूरंदाजी या बहादुर्रा, नहीं दिखायी, यह बाठ अबतकके 
कई मुसछमान राजवंशियोंके उदाहरणोंसे सिद्ध हो चुका 
है पुराने राजपूत राजाओोंके लचरपन, भोरापन तथा 
अन्‍य दोष देशको पराधीन बनानेमें मिस्र तरद्द काम जाये, 
वेद्दी दोष “ हिंदी मुसलमानों ' में भी देशकालके दिलावसे 
जरासे भेदंसे स्पष्ट मालूम हुए जिससे दिंदुस्तानकी रक्षाके 
वे अ्योग्य साबित हुए भौर अंग्रेजोंके भांकित बने तथा 
जागतिक चढाऊपरीमें वो बहुतद्दी पिछड गये । स्थान स्थान- 
* पर यह दोषदुशेन हम कर चुके हैं, जिससे फिरसे नहीं 
दुहराते। . 


विभाग चोथा 


भारतकी देशास्थिति 
( ११००--१८०० ) . 

भवतक ठीन विभागोंमें राजनैतिक बनावोंपर- विदेशि« 
योसे देश-रक्षाके बारेसें - विवेचन किया है। अब उपयुक्त 
कालखण्डसें साधारणतया देशस्थिति क्‍याथी, हसे देखना 
है। उस समय विद्या तथा कला, व्यापार--उद्योग, 
चार्मिक वथा सामाजिक हालत, क्षादि बातोंके विवेचनसेद्दी 
यह चिट्ठा पूरा दो सकता है । 

हाँ, इस बारेमें यथार्थ ज्ञान प्राप्त करनेके पूरे साधन 
हमारे पास नहीं हे । इतिद्वास प्रंथोंके बहुतेरे प्रष्ठ “युद्ध- 
विद्ोह-- संघि ? भादि दृत्तान्तोंसेही भरपूर रहते हैं। 
उनमें कहीं भाग्यसे दो चार एष्ठ जन-स्थितिके वणनपरक 
मिलते हैं । “ दूधकी प्यास छाछसे बुझा लें ।! इस न्यायसे 
इन्हीं अधूरे उल्लेखोंके क्राधारपर यहाँ हम विवेचन करेंगे । 

जिस तरद्द पिछले विभागोंमें कुछ निक्षोंकों निश्चित कर 
मुसछमानी शासकोंके कारनामोंकों उसपर खढ़ाया उसी 
तरद्द साधारण देशस्थितिको भी दो तरद्के निकषोंसे ' हिंदी 
मुसलमान शासकोंकी क्षमताको नाप सकते हैं। वे दो 
निकष ये हैं :-- - 

( १ ) पुरानी संस्कृतिकी रक्षा । क्योंकि, उनका जीता 
हुआ ' हिंदुस्तान ? कोई ' कोरा कागज ! नहीं था। 

(२ ) नयी कमाई जोर संवर्धन । 


क्षय हन निकषोंपर चढानेके लिये मुख्य मुख्य विषय ये हैं- 
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(१ ) विद्या, विद्वान्‌ दथा ग्रंथ 

(२ ) शिल्पकछा भादि 

(३) व्यापार-घंघे 

( ४ ) समाजकी भार्थिक दशा 

(५) घार्मिक तंथा अन्य बातोंमें नागरिक स्वातंत्य । 

अब पहले * विद्या, विद्वान्‌ तथा ग्रेध ! की भोर मुसलछ- 
मान सुछतानों तथा मुगरू बादक्षाहोंका क्या रुख था, सो 
देखें। 520 « . 

पहले निकषके अनुसार बहुतेरे मुसलमान शासकोंने, 
संस्क्ृतिकी रक्षा की कोन कद्दे, जबतक बने ध्वंसद्दी किया 
है, ऐसा कहना पडता है। इसके प्रमाणस्कहप-प्री मेथिलछी- 
करण' गुप्तकी “ भारत-भारती' से निम्नदेखित उद्धरण 
पेश करते हैं ।' 

(क ) “ तबकाते नासरी! में छिखा हे कि ' कुतुब॒द्दीन 
ऐबक ' के जमानेत्रें द्िन्दुओंका एक कदीमी किताबखाना, 
जिसमें बहुत पुस्तकें थीं, जला. दिया गया। जब बिहार 
फतह हुआ तब एक छा सिर्फ ब्राक्मणही कत्छ किये गये । 

(स) प्राचीन “ नाल्‍ंदा ' और “ बुद्ध गया! के पुस्तका- 
छूय स. १२१२ में जरा दिये गये। 

(ग ) फिरोज तुगलकने कोहानेमें बहुत संस्कृत पुस्तकें 
जलवा डाली । ह 

(घ) ' सैरमुताखरीन ” से मालूम होता है कि 'औरेग- 
ज्ञेब ' जहाँ जो संस्कृत पुस्तक पाता था, जलवा देता था। 

ऐसे भयंकर अत्याचार और कहीं हुए होंगे, तथा प्राचीन 
साहित्यकी कितनी हानि हुईं होगी, सो तो प्रभु जाने ! 

इसके बाद कुछ मुसखूमान शासकोने गुणग्राही शृत्तिसे 
संस्कृत साहित्यका कुछ सम्मान भी किया है, जिससे उनका 
जिक भी संक्षेपमें यहाँ करना चाहिये । 

बंगाल (गौर ) के सुतान हुसेनशाद्र तथा नसरतक्षाह- 
ने सहाभारत तथा भागवत हन संस्कृत अंथोंका अनुवाद 
प्रांतिक ( बंगला) भाषामें करवाया भौर बंगछा साहिल- 
को उत्तेजन दिया | झकवरके दरबारके ' फेजी ” नामक 
विद्वानने संस्कृत सीखी भोर उससे फॉम्यद्शेव तथा बीज- 
गणित क्षादिका अध्ययन किया तर्था 'नछ-दमयंती' लास्यान- 
पर फारसीमें कविता रची। उसी तरद ' बदाडनी! ने 
रामायण तथा मद्दाभारतके फारसी कजुवाएदं किये । आह- 
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जादा “ दाराशीकोह ! ने उपनिषदोंका फ़ारसी अजुव़्ाद 
किया । भ्रकबर तथा झाहजहाँके दरबारमें “ गेग'- 'जगज्ञाथ- 
पण्डित जैसे हिन्दु विद्वानॉंको सम्मानसे रखा गया था। 
* काफी मुसलमान शासक “इतिद्दास तथा काव्य'में रस 
छेते थे। सादियमें फारसी भाषा तथा इरानी सेस्कृतिका 
खास प्रभाव था, साथमें रंगीलापन भी बहुत था । सिकंदर 
छोदीने वेद्यकशासत्रको उत्तेजन दिया था। ओऔरंगजेबने 
* “फतवाई-भाछमगिरी' नामक कानूनका ग्रेथ बनवाया। 
फिरमी विज्ञान-विषयका अध्ययन बहुत कम द्ोता था। 
डस समयके दिन्दुओंने, क्ावर्यक राजाश्रय न होते हुए 
भी ओ श्ान-साधना की उससे कई लोगोंका विचार है 
कि, राजकीय अधिकार मुसछमानोंके अपने हाथमें रखते हुए 
भी यदि वे हिंदुशाञ्रों तथा विद्वानोंकी लगनसे सहायता 
करते तो उनसे पाश्चिमात्योंके लाथ ढकरा करभी प्पना 
स्थान बनाये रखनेवाली 'प्राच्य” सम्यताका उदय होकर 
उसका श्रेय मुसछमानोंकों मिल जाता। बगदाद तथा 
दमिइकके भरबोंके समान हिन्दी मुसलमानोंने ज्ञानसाधना 
ने की, यह कभी क्रवई॒य खटकती है । “ फेरिस्ता ” ' हृब्न- 
बतूता ! भादि विदेशी मुसलूमानोंको सुलतानोंने भ्रनगिनत 
दान भछेद्दी किया दो। किन्तु उस “ घनराशी ” के साथ 
इस देशमें निर्मित फारसी साहिलसे कुछ “ ज्ञान-कण ” वे 
भपने साथ के जा सके हैं? उसी तरह यहांके विद्वान्‌ मुसलू- 
मान परदेश जाकर कुछ सम्मान प्राप्त कर सके हैं ?- ये 
प्रश्न भी विचारने योग हैं । 

' सम्ताजसुधारक ” कुछ स्वतंत्र प्रतिभावालें मुसलमान 
कवियोंने फारसीके झरावा,.' खडी बोली ' “ ब्रज-भाषा ! 
* क्रवधी ” भादि भ्रांतिक बोलियोंमें भी रचनाएँ की हैं। 
“अमीर खुसरो,! “जायसी,” कबीर,” 'रहीम,' 'रसखान'! 
क्ादि कवि हस बारेमें प्रसिद् हैं । 

जनताके किए शिक्षाके प्रबंधके नामपर खासकर मुसकछत- 
मान बच्चोंके लिए मसजिदोंमें मुला भादि छोगोंकी झोरसे 
झुछ पढ़ाया जाता था। किन्तु हिन्दू बच्चोंके लिए उतनी भी 
चिंता, अपने कर्तेब्यके भानसे, मुसलमान शासक शायद 
नहीं करते थे । काशी, उज्जैभिनी, पैठण, विजयनगर भादि 


श्जप 


हिंदी मुसलमानोंका कारनामा 


स्थानोंमें कुछ मह्देनतु तथा तीव्र जिजासु ' हिन्दु! विद्यार्थी 
ज्ञान प्राप्त करते थे । “ विद्यालय ” के नामपर कुछ थोडीसी 
सुविधाएँ “ फिरोज चुगछक ' या दक्षिणमें “ महँमद गवान ! 
महमूदशाद्र बहमनी कादि शासकोंने की थीं। मुदृस्मद 
तुगछक, बाबर, जहांगीर, शाहआलूम, अछी जदिरूशाह 
भादि कुछ शासक भोर ' जद्दानआरा, * “ जेजुम्षिसा * जैसी 
रनवासकी ख्रियाँ स्वयं विद्वान्‌, बहुश्र॒त, एवं रसिक थीं । 
उनमेंसें कुछ व्यक्तियोंकी ' ज्ात्मकथाएँ ” भी एक विशेष 
रचनाके नाते मनोर॑जक तथा जानकारीसे भरपूर द्वोनेसे 
इतिद्दास- छेखकोंकी दृष्टिसे मद्दत्वपू्ण हैं । 


शिल्पकला 
प्रायः मुसलमान राजकर्ताभोमें शिल्पका चाव काफी था। 
किन्तु पुरातत्व--रक्षा देशकी प्राचीन शिल्पक्रतियोंकी 
रक्षा »६ के बारेमें सैनिक विजयोंके उन्माद तथा धर्मान्धतासे 
मुसलमान राज्यकर्ताओंका कलाप्रेम नष्ट-सा हो गया था । 


ईिंदुस्तानके “दिंदु-बोढ-जैन” जादि सभी छोगोंके लिये 
शिल्षपप्राविण्य, संगीत, नृत्य भादि विविध कछाणोंका मुज्य 
आसरा “ मंदिर ” द्वीहोता था। इससे “ मंदिरोंकी तोड- 
फोडसे ! उन कुछाक्षोंको भत्यंत द्वानि पहुँचती थी । विजय- 
नगरके पतनके बाद वह्दोंके सुंदर संद्रि, मंडप, पुतले भादि 
चीजोंका मुसलमानोंने विध्वंस किया, वह तो उनकी उज्ज्वल 
सोंदर्याभिराचि तथा कलाप्रेमपर हमेशाके लिये कालिस 
पघुती गयी। खासकर क्षकबर जैसा बादशाह भी इस जसभ्य 
क्रूरतासे न बच सका, यह बड़े श्राश्रयेकी बात है। चितोड 
जीतनेके बाद वहाँके हर व्यक्तिका तथा चीज़का 
डसने अधिचारसे बेददद्‌ नाश किया। युद्धके जोशमें भन- 
जानमें या भनिवाय्य होनेसे नहीं, विजय प्राप्त हो जानेपर 
यह सब कुछ हुणा ! और इसका कारण ! यही कि चितोड- 
के राजपूतोंने जयपूरवाल्लोंके समान जकबरके हुँंकारके साथह्दी 
तत्काल जास्मसमपंण नहीं किया । 

हाँ, नयी रचनामें बहुतेरे मुसहमान राजाओंकी भव्य 
इसारतें भाज भी उनका कलाग्रेम प्रदार्शत कर रही हैं। 
राजधानी ' दिल्ली ' होनेसे वहां बहुतेरी रचनाएं हुईं, उसी 


» फ़िर भी विशेषश्ञोंका मत है कि, अप्रत्यक्ष रूपसे जोनपूरके शर्की राजाओंकी इसारतोंमें तथा जद्दांगीरकी इमारतोंमें 


हिंदु सिल्वकछाकी छाप दीख पढ़ती है। 


वैदिक चर्म 


तरह अन्य छोटी रियासतॉमें भी उतनीद्दी सुंदर कई रचनाएँ 
बनीं । जौनपूर ( क्व्घ ) गोंढ ( बंगार ), अहमदाबाद 
( गुजरात ) बिजापूर गोलकुण्डा ( दक्षिण ) ज्ादि स्थानोंके 
सुरूतानोंने भव्य मसजिदें, राजमहल, मकबरे, एवं उद्यान 
बनवाये थे। दिल्लीकी कुतुवमिनार, जोनपूरकी जामा मस- 
जिद, बीजापूरका गोछ घुंबज मकबरा तथा इत्राहीस रोजा 
भादि रचनाएँ खास प्रसिद्ध हैं |कई राजालोने नयी सुब्य- 
वस्थित रचाईके बाजार तथा नगर छौर उनके इवेगि्द 
मजबूत ओर सुंदर परकोटे, भादि कामोंमें भी ध्यान दिया 
था । सुलतानी कार्यकालके बाद मुगलोंके समयमें इन कछा- 
प्लोंका अत्यंत उस्कर्ष हुमा ! ' सिकरी ” की इमारतें, आगरे- 
का जगद्टिख्यात “ ताजमहर ' दीलीकी दिवान-ई-भाम 
तथा दीवान-ई-खास देखनेसे उस समयकी कारीगरी की 
ठीक ठीक कहपना कर सकते हैं । शहाजदाँका “ मयूरासन ! 
भी एकतरदकी श्रेष्ठ कहाकृतीका प्रतीक था । 


भकबरने ईरानी तथा हिंदी करामोंके मंथुर मिश्रणसे 
एक भनोहर चित्रण-पद्धतिका भाविष्कार किया । जैसूडटों- 
द्वारा हटलीकी कलाका उपयोग करके उस पदतिमें सुधार 
किया। जहाँगीरके पास 'सर ठोंमस रो ! जेसे कग्रेज 
वकीलकों केवल खुशही नहीं बल्कि थकित कर देनेवाले 
चित्रकार थे। 


राजवैभवकों प्रकट करनेवाले हन सुंदर तथा भव्य 
कार्मोंको देखकर माँखें ठंढी करनेके बाद उससे प्रभावित न 
द्वोता हुए उन राजाओंकी प्रजाकी दलतपर भी गौर करना 
चादहिये। श्री. रॉलिन्सन अपने इतिहासप्रंथमें लिखता है;- 
'जनताकों उपयुक्त कामोंके बदले बहुमोल किन्तु अनुपयुक्त 
इसारतोंपर क्षनगिनत सर्च होनेसे छोगोंपर विपात्ति आयी । 
किसानोंकी बैछगाडियाँ जबरदस्ती इन कार्मोंके लिए मेग- 
बायी जाती । मजदूरी नाममात्र किन्तु कर भारी छगाये 
जाते | इन करोंके बोझसे देश मटियामेट हो गया। दण्डके 
भयसे छोगोंको दूसरोंके लिए मजदूरीके काम करने पढते 
थे । उनकी बुरी दशाका चित्र खड़ा करना कठिन कार्य हे।' 
(दिंदी छोगोंका सेक्षिप्त मध्ययुगीन इतिहास पृ० <८ ) 

ब्यापारमें धनसाभ हो जाय तो वह भी फर्जी अपराधोंके 
बद्दाने छित जानेका ढर रहता था। 
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संगीत 

जोनपूरके हजाहीमशाह्र महंमदशाह कइमीरके जैमुझ 
अविद्दीन, विजापूरके इस्माईंलठ भाविलशाहनें संगीतको 
उत्तेजन दिया । “ मुवारक खिछजी ! स्वयं भी नृत्य करता 
था। अकबर संगीतका शोकीन ओर शाता भी था। उसके 
पास तानसेन गवंय्या था जिसने संगीतशाखत्रपर एक ग्रंथ 
भी छिखा है| शहाजदाँ स्वय गाता तथा संगीतका झौंकीम 
भी था। हाँ, * नाटक ' पठनीय या दक्वैनीय किसी रुपमें 
शायद नहीं था। हिंदुगायनका ढंग पिछढ गया और 
सुसलूमानी शासकोंको प्रिय “ र्याऊ, गजरू-कप्यालीका 
दौरदौरा शुरू हुआ। भाज भी प्रायः माना जाता है कि 
नामवंत गवस्या तो कोई “ खौंसाद्षव ' होना चादिये। फिर 
भी सुप्तलमानोने “ रागदारी-एपद-चौताऊछा ” आदि पुराने 
ढंगकों क्षपनाया । 

व्यापार-उद्योग 

प्राकृतिक रूपसे वुनिया भरमें मुख्य धंधा तो खेती हे। 
भिन्न भिन्न वायुमण्डल तथा उपजाऊ भूमिकी झनुकूलताके 
कारण हिन्दुस्तानमें , खेती ! बहुत भौर कहूँ तरहसे दोती 
है | सुलतान-शाहोंके समयमें भौर कुछ उसके बाद भी 
देशभरमसें क्शान्ति दोनेसे खेतीको द्वानि पहुँचती थी। 
अलावा इसके, बादशाह वैभव तथा भब्य इसमारतोंके 
कारण खेतीहरों तथा उनके बैछोंको बड़ा कष्ट होता था यद्द 
हस पहले “ शिव्पकला ! में बता चुके हैं। 

* देश-रक्षा ” के बाद भव ' देश-संवर्धन ! पर विचार 
करें । खेतीके छिये उपयुक्त सिंचाई तथा नहर, ताकाव 
जादि खुविधाक्नोंकी भोर दक्षिणमें यहसनी सुरूतानों तथा 
कुतुबशादने काफी ध्यान दिया था। फिर उक्तर-भारतसें 
£ फिरोज तुगछक ' ने कई नहर, कुएँ आदि बनवाये थे । 
शदाजईकि कार्यकालका अलीमव्‌र्निकी नहर भाज भी प्रसिद 
है। फिरोजके वनायी कुछ नहरें भी अबतक चाल है। 


मुछकी तथा ठीक वसूलीमें पहले भक्काउद्दीव खिरूजी, 
मुदहस्मद ठुगछकने नियम बनाये ये किन्तु उनसे जवताकों 
कष्ट हुआ । जमीनकी नाप ठथा दर्जा निश्चिद करनेके बारेमें 
८ मुहस्मद्गवान *” मछिक लेबर ” ' इजाहीम भादीरझादह 


- तथा ' लकवर ! का किया हुआ प्रबंध प्रसिदे है। 


कार्तिक से, ९०७९ ] 


झान्तिके भभावतें खेतीके समान ब्यापारकी हालत भी 
बिगड़ गयी । व्यापारके बारेमें मुसलमान राजाओंकी कोई 
निश्चित नीति न थी, जिससे देशी ध्यापारियोंके हाथोंसे 
इस वेशका ब्यापार पहले अरब-दरानी मुसलमानोंके हाथ 
तथा बादमें पुठुगालति आदि युरोपियनोंके द्वाथमें चछा गया। 
छगभग स. १७०० में हंग्लंडमें हिंदी कपडेके कायातपर 
रोक छगानेयाले नियम-दग्लंडके पैदा हुए कपडेकी रक्षाके 
छिए-छगाये गये। भर बेही क्षग्रेज हमारे देशषमें हिंदी 
व्यापारियोंको भी न मिलनेवाली सुविधाओंको ऐंठ लेते थे। 
घर्मेफे नासपर हिन्दुओंने “ परदेश-गमन ” को निषिद्ध ठह- 
राया, जिससे उनकी विचारगति संकीणे बननेसे आर्थिक, 
धार्मिक, राजनैतिक-द्रक्षेत्रमें उनकी हानि हुईं । किन्तु यह 
€ अटककी भटक ' जिनपर लागू न थी, ऐसे उस समयके 
दिंदी मुसलमानोंने, समझमें नहीं क्षाता कि अपने देशके 
ब्यापार अपने द्वाथसें क्यों न रखा ? इस तरह विदेश-अमणसे 
प्राप्त ज्ञानसे वे वंचित रदे भर अपने राज्य-सदहीमें मश- 
गूछ रहनेसे युरोपियनोंसे दराये गये ! 

व्यापारके लिये याताया तके साधन देशकी विशालताके 
दिसाबसे साधारण थे। ' शेरशद्दा सूर ” ने सोनारगाँव 
(ढाका ) से सिन्‍्धुतक, भागरासे दक्षिणमें दुरहानपुरतक, 
आगरासे जोधपुरतक सडके बनचाईं । सडकोंके किनारे कु 
तथा घरायोंका भ्रबंध किया । ' फिरोज तुगलक ” ने नदि- 
योंपर कई स्थानोंमें पुर बनवाबे | मुगलोंके समयमें बहुत 
बड़ी तथा पक्की सड़कें बेन गयीं । दीर्घो्योगी भोरंगजेबने 
सेनिक आवागमनके लिये सडकों तथा सरायोंपर बहुत ध्यान 
दिया । प्रिकंद्र लोदी, शेरशाह, औरंगजेबने घोड़े तथा 
ऊँटपरसे सरकारी डाक जञानेका खास प्रबंध किया । ब्यापारी 
छोग क्षपनी सुविधा भाप कर लेते थे। देशके चोरों तथा 
हस्पाशेंका बंदोबस्त करमेकी भोर शेरशाद, शाहजहाँ भादि 
ढीक ध्यान देते थे । 

'मुसछमान सुरुतानोंकी ऐेयाशीके कारण देशकी कई 
कछालों तथा घेघोंको उत्तेजन मिकता था । कश्मीरमें शालू, 
असम दाबाद-खंबायतमें रेक्षमी कामदार तथा किनखाबी 
कपड़ा, घोरघाद ( बंगाल ) में रेशम, सोनारगौव ( ढाका ) 
में मछमछ, उसी तरद मुरूम्मा चढानेका काम, पत्थर तथा 
घातुपर नक्‍्काशी भोर पश्चीकारीका काम भादि कई उद्योग 

है 
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हिंदी मुसलमानोंका कारनामा 


बहुत अच्छी तरह चछते थे । इमारतोंकी रचाईके कारण 
कारिगरोंको काम मिछता रहता था। यहाँक्की कलापूर्ण 
वस्लुयू उस समय तो युरोपीय चीजोंसेभी ऊंचे दर्जे की थीं । 


आर्थिक स्थिति 


प्राचीन हिन्दु राजाधोंकी क्सावंधानता तथा जेत,.कलहके 
कारण विदेशी मुसछूमान राजा यहाँसे अनगिनत संपत्ति ले 
गये । उसी वरद्द मुसलऊमानोंके का्यक्रालमें भी तैमूर-नादिर- 
शाह अब्दालीने छूटमार कर इस देशको कंगाल बनाया। 
सुसऊमान बादशाहोंकी विशाल सेना ऐश तथा इमारतोंके 
लिये भी प्रजाका वृब्य शोषण किया ज्ञाता था। विदेशी 
मुसलमान शादइजादों, विद्वानों तथा बेकारोंकों भासरा देनेमें 
भी देशकी संपत्ति खचे होती थी कोर व्यापारद्वारा विदेशसे 
आनेवालीं आमदनाकी कूजी अरब-ईरानी-युरोपियन भादि 
विदेशियोंके हाथमें थी। 

बादजाह्दी महसूछ तथा तोशाखानेके दहीरे-रत्नोंके ढेर 
क्षौर अमीर-उमरोंकी सब तरहसे मौज इससे जनताकी 
याली हालतका अंदाजा लगानेमें बडी भूल होगी। बदहमनी 
राज्यके बारेसें रूसी यात्री ' निटिकन ! कहता है--- 

“सरदार लोग चांदीके पालकियोंमें जाते हैं, किन्तु भाम 
जनता गरीबीसे हृतनी सताई गयी है कि उनके डीलपर पूरा 
कपड़ा भी नहीं मिरूता। बड़े बड़े पदोंपर सुसलमानही 
नियुक्त द्वोते हैं | ”' लल्लाउह्दीन खिलजी साफ कहता है- 
“जवतक हिंदुोंके पास पेसा है, तबतक वे कभी नहीं झुकेंगे। 
इसलिये डन्हें सिर उठानेकी इच्छातक न दो, इसलिये द्िंदु- 
शोंके लिये हमेशा जाजीविका प्राप्त करनेमें अडचने पैदा कर- 
नेकीं भ्राज्ञाएँ में दिया करता हूं ।' सोलहवी सदीके सुप्रसिद्ध 
कविश्रेष्ठ तुलसीदासजी कहते हैं-- 

बनिनकों थनिज़, न चाकर को चाकरी | 

खाँकरें सबे पे रामरावरे कृपा फरी । 

दारिदू-दसानन दवाई दुज़ी, दीनबंधु । 

दुश्ति-वहन देखि ' तुलसी ” हृहा करी । 

ऐसे उल्लेख भो मिलते हैं कि किसी किसी समय बादशाह 
लगानमें रियायत, अकाहग्रस्तोंको पेलोंकी सद्दायता तथा 
दालरोटी दिया करते थे । किन्तु इससे क्षाम ज़नताकी दरि- 
बता इमेझाके छिये केसे सिट सकती है ? 


घेदिक घर्म 


धार्मिक स्वातंत्रय 

क्षाजके * नाभरिक स्थातंत्य ” की गुंजाइश उस समयके 
£ धार्मिक-स्वार्तश्य ' में हो सकती है। एक समय णद्ठा- 
उद्दीनके सवालके जवाबसें काजी कहता है-- “ हिंदुओोंका 
काम कर देना है। सरकादी अधिकारीके कहने भरमें उसकी 
थूक झीलनेके लिये हिंवू झट मुंह बाये खड़ा द्वो जाय । 
अन्य धार्मेयोंकी मीच समझना--हमारे धमकी यह 
नसियत है। ! जहाँ राज्यकर्ताओंकों ऐसे विचार हों, वहाँ 
हिंदुजनताको व्यक्तिस्वातंत्य था न्‍्यायकी क्‍या भाश्ा हो 
सकती है ? मुसलूमानोंके बारेमें भी दीख पडता है कि कई 
बार राज्य का एक उत्तराधिकारी दूसरे उत्तराधिकारीसे, या 
एक व्यक्ति अपने विपाक्षेयोंसे अन्याय तथा निद्ठरतासे पेश 
जाता था | 

ख्त्रियोंके बारेमें तो कद मुसछमानोंकी विचारगति शल्य 
सकीणे तथा निंदनीय होती थी। चितौड़की “ पश्मिनी ! 
को प्राप्त करनेके लिए मल्लाउद्दीनने चढ़ाई की थी, यह तो 
प्रसिद्धही है । गुजरातकी राजकन्या 'देवछदैवी ! को रास्तेमें 
पकड कर अल्लाउद्दीनके बेटे ' खिज़रखान,” उसके बाद उस- 
की आँखे फोडकर ' मुबारक ! एवं उसे मारकर “ खुसरो ! 
ये तीन शासक छपने रनवासमें रखते हैं, यह इश्य कितना 
हेय है ! माऊयाके सुझतान ' वाजबहादुर ” पर क्षकबरके 
एक मुसछमान सरदारने चढाईं कर उसके दरमको केद कर 
उससे एक स््रीको उड़ाना चाहा, जिससे उसने भात्महत्या कर 
ली ; यह बात अकबरसे जाहिर न हो, इसलिये उस वुष्टने 
सभी खियोंकों कल्छ कर दिया !! 

सुलतानोंके शासनमें हिंदुभोंकों धार्मिक स्वतेश्रता देने- 
बाछा तथा पुराने जुल्मोंको धो आानेवाढा केवल एकहद्दी 
नाम लिया जा सकता है भौर वह था ' कश्मीर ' का अबि- 
दीन ! उसने सुलतानोंसे गिराये हुए मंदिर फिरसे बंधवाये, 
प्राह्मणोंकी अपने ध्मकृत्य करमेकी हृजाजत दी भोर अन्य 
भन्याय्य कानूनोंको रह कर दिया- वडी भर्छी बात है । 
फिरोज तुगछलक भ्पनी रियायाका द्वितकर्ता था, किन्तु केवछ 
उन्हींका जब हिंदु ' मुसठछमान ” बन जाय | किन्तु उसने 
भी हिंदुशोंको जोरसे मेत्र बोलने तथा घंटा बजाकर मंदिरसें 
पूजा करना मना कर दिया था। शिया मुसलमानोंको भी 





श्द््ट 


हि 
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उसने अपने मतका प्रचार नहीं करने दिया कोर उनके अंथ 
भी जछा दिये | “ कबीर ' जैसे रामानेदके शिष्य मुसझमान 
मद्दाष्माके उदार छिद्धांतोंका प्रचार ' सिकंदर कोदी * सहन 
न कर सका; उसने कबीरको काशीसे सीमा पार कर दिया। 
सधुरांकी यमुनामें स्नान करना हिंदुओंको मना किया गया 
था। 

दक्षिणके मुसझमान सुझतान भी इसी रुझामके थे, भर 
बात रामदास, एकनाथ भादि संतींके साहिलसे माल्म हो 
जाती है। यह भी स्पष्ट है कि यदि 'दिवाजी ” घ्म-निरपेक्ष 
मद्दत्त्वाकांक्षाकी सिदिके किए काम करता तो उसे राज- 
नैतिक आधिकारोंके बारेमें अज्ञानी तथा बेफिक्र हिंदुलोसे 
शच्छा सहाय मिलना दूभर हो जाता । 

बावर तथा अकबर बेशक हिंदुओंकों धार्मिक विषयसें 
इतमा नहीं सताते थे। * गौवधसे दूर रहो, अन्यधर्मियोंके 
अदिर न दह्याभो- ' बाबरने हुमार्यूकों दिया हुआ यह उप- 
देश उसकी चतुरताको शोभा देता हे। किन्तु शाहजहाँने 
काशीके ७६ मंदिर दद्दानेकी आशा दी थी (स. १६६२ )। 
ओऔरंगजेबने तो कमाऊ कर दिखाया। हिन्दुओंकों हाथी या 
घोडेपर चढनेकी भनाही की ९ मौर शस्त्र रखनेकी भी ममा- 
ही की ! हिन्दुओंकी पाठशालाएँ तथा धामिंक कथा-कीतेन 
बंद कर दिया! [दिंदु-मुस्लिम एकताके लिए प्रस्थापित 


' गुरु नानकके शान्त सिक्स अनुयायी भी ऐसे अत्याचारोंसे 


कट्टर छड़ाकू बन गये । ' सरहिंद 'के मुगऊ झुबेदार बजीर- 
खानने गुरु गोविंदर्सिहदके दो छोटी उमञ्रवाले बद्चॉंकों पकड़ 
कर णाज्ञा दी की * मुसछमान बनो या कत्झ हो जाोंगे | 
उनके इनकार करनेपर उन्हें दीवारमें कुरतासे सुनवा कर 
मार डाला ! धन्य हैं वे गुरुप॒श्न जिन वीरोंने गीतापाठ करते 
हुए शान्तिसे मौतका स्वागत किया [ “ जजिया ” कर हिंदु- 
भोंके राष्ट्रीय था धार्मिक अपभानका सिक्का था। सास- 
दुनी बढानेकी दृष्टिसे हसके अंझावा 'हिन्तु स्यापारिषों ' पर 
झुसलमानोंसे वढ़कर खुगी ली जाती थी, सो भरकंग | 

दरिद्वार जैसे तीयेक्षेत्रमें केवछ नधानेके लिए हर हिन्तु- 
को छः रुपये कर देना पढ़ता था । बावज्ञादी सेनामें मोकरी 
करनेवाले राजपूर्तोंसे भी ' जजिया ” चसूछ करनेको भौरंग- 
लजैबने आज्ञा दी थी। 


४ स्व, डो. बालक्ृष्ण कृत ' भारतीय संक्षिक्ष हृतिददास पू० ११३ * 
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न्याय 

ब्वक्ति-व्यजिक्रे स़गड़ेका फैसछ * औरंमजेश ! भी योग्य 
दिया करता था| विछी, जौनपुर, गोछकुण्डा झ्लादि कई 
स्थानोंके सुछतान योग्य स्थाय मिलनेके बारेमें ध्यान देते 
थे। * न्यामाध्यक्ष' काजी होता था। ढिंतु इस सारी खुवि- 
धाका काम राजघानीमें तथा उसके आसपास रहनेवालों 
तथा गांवोंके खांस कर मुसकमानोंको मिलता था। दिदुलोके 
बारेमें उनकी पुरानी आ्राम-पंचायतद्दी न्‍्यायदान करती 
थी। पुकाध बार सुछतान या छोटे बढ़े अधिकारी हिंदुओंको 
न्याय देनेकी कोशिश करते। हिंदुधरमश्ञास्तके नियमोंका 
उपयोग नहीं किया जाता था; वह घर्मबाह्य भी वो था! 
रोग भापसमें संपत्तिका वॉरिस मुकरेर करने भादि बातोंमें, 
झािकसे भधिक, चौरीसे हिंदू कानूनोंका उपयोग कर छेते 
थे। भागे चककर अकबरने “ मनुस्झाति ” के आ्ाधारपर हिंदु 
अपराधियोंकों दण्ड देनेकी पद्धति शुरू की | 


सुकतानी कार्यकालमें उन्होंने देशके छिये क्या! किया, 
इसका संतोषजनक उत्तर नद्दीं मिछता। उनके मनमें कभी 
यह भावनादी नहीं थी कि दिन्दु जनताके बारेसें उनका 
कुछ करेब्य है, न उनमें कपनी राजसत्ताको स्थिर करनेके 
लिये भावदयक, दूरंदाजी थी। बिना प्रांताधिकारियोंकी राज- 
निष्ठाके भर धा[सककी क्षमताके वूसरा कोई बंधन राज- 
सत्ताकों बनाग्रे रखनेके,छिये न था। सुछतानोंका शाक्षन 
अनियंत्रित या । नियंत्रणके नामपर यद्दी डर था कि किसी 
विन खून द्वोगा या विव्रोद्द होगा । सुकतानी सनकपर जन- 
ताका सुखदुःख भवक्ृब्रित था, जिससे राज्यप्रबंध कभी सुख- 
दायक तो कभी कष्टप्रद्‌ होता था | सैनिक शक्तिसे सब कुछ 
होता था| मुगक बादक्ाहत भी सेनिक ढंगकी तथा कुछ 
भनियंत्रितसी थी । फिर भी यद्द तो कद्दना पड़ेगा कि 
मुगछोंने अपनी राज्यपद्धति ब्यवस्थित तथा सुसूत्र बनानेकी 
भोर बहुत ध्यान दिया था। इस बारेमें क्कबरका नाम 
चिरस्मरणीय दो गया है। 

इस चिंट्रेके चौथे विभागके विवेचनसे सुछतानी कार्ये- 
काखयमें देशकी हारूतके बारेमें पाठक अंदाजा रगा सकते 
हैं। उनमेंसे सराब बातोंके लिए समझदार तथा नये विचार 
के सुसठमानोंको खेद भी होगा। हाँ, उन कछंकरूप बातों- 
के बारेसें उनको चाहिये कि वे न सत्यको छिपाये, न छचर 
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हिंदी मुसलमानोंका फारनामा 


समर्थन करें । कई सुसरमान मानते हैं कि द्िन्दुओंके साथ 
युरोपीय भी ' मुसछमान शासकों ” पर छुल्म और भत्या- 
चारका ब्यर्थ भभियोग रगाकर उनके नामपर कलंक 
छगाते हैं | 'सर शफत भट्मद्खान! का उदाहरण लीजिये । 
भपनी “ए स्कूछ हिस्टरी ऑफ इंडिया ! में सुछतानी कारये 


“ काछके अमन-चैतके बारेमें यों छिखते हैं -- 


“सुकूतानोंके कायैकाऊकों सरसरी दृष्टिसे देखनेपर मालूम 
होगा कि जितना उसे काछा चितारनेका जतन किया जाता 
है उतना वह खराब नहीं था। सुछतानोंने राज्यप्रबंधको 
ठीक किया, सडकें बनायीं, जीवनकी अन्य सुखसुविधाओं- 
को जुटाया, सभ्यताको बढावा दिया, कछाको उत्तेजन 
दिया, ब्यापारको बढाया क्षीर देशमें शान्ति स्थापित की। 
यद्द सच है कि राजनैतिक शक्तिकी दृष्टिसे द्विनदुत्वको योग्य 
स्थान नह्ठीं दिया गया था, किन्तु द्विन्दुध्मने भपना तेज 
बनाए रखा था; बल्कि उसे कोर बल प्राप्त हुआ था, यहद्द 
कह सुधारवादियोंके अ्रंथोंसे स्पष्ट हो जाता है। दिन्दी 
सम्यताको, थोड़े समयके छिए रुकावट द्वोनेपर भी झुस्कीमों- 
की भोरसे काफी उत्तेजन मिछता रहता था । 

( 7० $५३-१५४ ) 


तीन सौ धर्षोंके दीप काछूसण्डमें छोटे बडे सुलतानोंने 
दो चार भी जच्छे काम न किये द्वों, यह केसे हो सकता 
है ! किन्तु उनका णोसत फल क्या था, इसपर अपना मत 
स्थिर करना चाहिये । प्रचक्तित ऐतिद्वासिक प्रंथोंमें यदि 
असत्य या विपरीत बातें हों, तो प्रमाणोंक बछूपर उनका 
खण्डन करनेके बाद सुलतानोंकी प्रशंसा करनेमें कोई हर्ज 
नहीं है। सबसे अच्छी बात यही होगी कि इतिद्दासके 
कथनमें कोई भी जानबूझकर गहरा या फीका रंग भरनेकी 
कोशिश न करे। हमारे मतसे, * सुरुतानी कार्यकाल ' को 
यदि शान्ति-स्थापनाका प्रमाणपत्र दिया जाय, तो पहले 
« शान्ति ? शब्दका कोई नया भर्थ गढठना चाहिये; या तो 
उस समयकी “ छूट-सार-भाग-कत्ल * क्ादि धोर प्रसंगों- 
के वर्णनोंके सेंकड़ों पृष्ठ नष्ट करने चाहिये। सर शफ़त तो 
सुछतानोंके समयके “ चैतन्य, वल्लभाचार्य, रामानंद, विद्या- 
पति ? भ्रादि संतोंका क्स्पष्ट उछ्ेख कर उनके किये जागरण 
तथा खमाजसुधारका यश उन सुकूृतानोंको देना चाद्वते हें; 
ऐविद्दास दृष्टिसे यह गलत दे। दहन संतोंका काये सुलतानोंसे 


वैदिक धम्म 


बढ़ावा मिलनेसे नहीं, प्रत्यृत आस्मस्फूर्तिसे या विदेशी 
भाक्रमणोंके चपेटे खाकर प्राप्त नयी इृष्टिक कारण होता था। 

श्री सथ्यद अमीनने मराहीमें प्रसिद्ध 'ऐेतिह्वासिक प्रसिद 
हिन्दी मुसलमान ' इस अमिनव ग्रंथमें प्रसिद्ध सात मुसल. 
मान राजाभोंकी जीवनियाँ दी हैं। ऐसे तो उनका रृष्टि- 
कोण नवीन युगसे मेल खाता है। किन्तु उन्होंने एक स्थान- 
पर लीपा-पोतीका प्रयत्न किया है । ' टिपू सुलतान ' की 
जीवनीमें भापने छिखा है- 


४ , उपयुक्त विवेचनसे यद्द सिद्ध होता है कि विधर्मि- 
योंसे टिपू सुलतानके संबंध कितने भादरभाव तथा सहिष्णु - 
ताके थे। खासकर पाश्चिमास्य प्रथकारोंने जो हिंदोरा पीटा 
है कि टिप्‌ हिंदुओंका द्रेषी था, कितना सफेद छठ है, यह 
भी स्पष्ट हो जाता है।”” 

उपयुक्त विवेचन का मतलब यही कि अंगेरीके शेकरा- 
चाये तथा भन्‍्य हिंदु साधुक्षों कौर ब्राक्षणोंको टिपूने दान 
किया था । इससे श्री. मीन सिद्ध करना चाहते हैं कि 
* टिपू सुलतान ' हिंदुओंसे द्वेष नहीं करता था । यदि उन. 
के फथनानुसार ' सहिष्णुता तथा भादरसे ये दान दिये गये 
हों तो उससे टिपूकी उदारताका बेशक परिचय मिल जाता 
है। किन्तु जब कि ठिपू स्वयं क्षपने पत्रमें कहता है- 
* हमारे शत्रुभोंका नाश हो इसलिए तुम देवीको अभिषेक 
कर हमारे उत्कर्षकी कामना करो ' तब तो टिपूका » स्वार्थी 
उद्देश्य स्पष्ट दो जाता है कि इन दानोंसे वह ऐसे भनुष्ठान 
करवाना चाहता था जिससे उसके संकट दूर दो जायें ! 
संकटके समय हमेशासे अिक कोमछ, उदार ओर इंश्वर- 
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भक्त बनना तो भनुष्यका स्वभावही हे। इससे उसके से 
स्वभाव तथा बरतावका ठीक लनुमान नहीं छगाया जा 
सकता। इससे तो एक निःपक्षपाती छेखककां कतंब्य दो 
जाता है कि टिपूपर छगाये जानेवाले ' हिंदुद्वेष” तथा 
भ्त्याचारोंके भभियोगोंको, जो कई छोगोंसे रगाये गये हैं, 
जानपूझकर दुजे करके, ऐतिहासिक खतपत्र तथा बखर भावि 
साधनोंके बछपर, उनका प्रमाण देकर खण्डन करे । 


सत्यकी खोजकी दृष्टिसे मुसछमान लेखकोंकी यह लिपा- 
पोती अयोग्य द्ोोनेपर भी उसमें हिन्दु-मुस्छीम एकता तथा 
राष्ट्रीय एकताके हिए जो लगन दिखाई पड़ती है, वह 
अवश्य स्वागतके योग्य है। पिछली बातोंको फिर फिरसे 
श्लागे धरकर दूसरोंको दोषी 5हरानेके लिए इृतिहासका 
अध्ययन नहीं होता । वह तो पिछली भूलोंको न दुदरानेकी 
सावधानी रखनेके लिएही करना योग्य है। खेर । 

- गठ &ः सदियोंके हिंदी मुसलमानोंके कारनामोंका चिट्ठा 
बनानेका संकल्पित काये पूरा दो चुका है। इससे क्‍या 
सिद्ध हुला | यही कि अन्य समाजोंको तुच्छ समझकर 
अपनी अहता ( क्षमताके बारेमें ) पर गये करने योग्य कोई 
पूंजी मुसखमानोंके गाँदमें नही बची है कौर उनका व्यापार 
ऐसे तो बेखबरदारीवाला तथा नुकसानदेह द्वोनेसे उनकी 
पेही क्न्‍्य लोगोंके सम्रानही धूते ' क्षेग्रेज कंपनी ” के द्वाथ 
बिकी है भ्रौर उन्हें क्षपने टेटको खोलकर गुजारा करना 
पड़ता है ! इसछिए भागे चलकर तो कमसे कम एकाथ 
« तेजी ” का मौका दृथिया कर नये ढंगसे धंधा बलानेंमें 
मन्य वेशबांधवोंकी सहायता करनाही उनके लाभमें होगा । 
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स्वाध्याय-मण्डल, ओंध ( जि० सातारा ) की हिंदी पृस्तकें । 


१ ऋग्ेद-छंदिता मु. पै)डा.व्य, १) 
२ यजुवेंद-संदिता २॥) ५) 
३ खामवेद शा)... ॥0) 
४ अथ्वंधेद ” ३) ०») 
५ काण्व-संहिता 8). ०) 
६ मेत्रायणी खं० ६) १) 
७ काठक से० ६) १) 
८ तैक्तिरीय सं० ६) १) 
९ दैवत-संद्दिता । म भाग ६)... १॥) 
१०७ ,; ५9 रेय भाग ६१) शा) 
ऋग्वेदका सुबोध भाष्य 
१ मधुच्छन्दा ऋषिदशेन १) ॥») 
२ मेधातिथि ,, २) ॥क) 
मरुद्देंबता-(पदपाठ, अन्वय, भर ) 
१ मंत्र-संप्रद्द, समन्वय, मंत्रसूची, तथा 
हिंदी अनुवाद मूं. ७) १0) 
२ मंत्र-संग्रह तथा हिंदी अनुवाद ५) १) 
३ हिंदी अनुवाद 8) ॥) 
४ मंत्रसमन्वथ तथा मंत्रसूची २)  #) 
संपूर्ण महाभारत ७५) 
महाभारतसमाछोचना (१-२)१॥७ . ॥) 
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[ ब्रष २६, अंक रैरे 


मुस्डीम लीगका र॒तंत्र राष्ट्रीयत्व ||! 


मुस्लीसम लौग सभी मुसरूममानोंकी एकमरेव प्रतिनेषि- 
संस्था तो है नहीं। कुछ थोडेसे मुसलमान लीगमें हें जहाँ 
लीगके बाहर भुसलमानोंकी काफी बड़ी संख्या है। और वे 
राष्ट्रीय विचारोंके द्ोनेसे लीगकी योजनासे बिलकुल सहमत 
नहीं दै | लीगवालोनेि, कई वर्षोसे, अपनी भिन्नताको स्पष्ट 
करनेके लिए तरद तरइकी तरकौबें और चालें जारी की हैं। 
इनमेंग्रे कई तो उन्हींको संकटमें फंसाती हैं, फिर भी ठनकी 
ये योजनाएं स॒चारु रूपसे कई वर्षोसे बन रही हैं, इसलिए 
उनमेंसे कुछ योजन|ओंपर यद्दा विचार करेंगे। 


मस्जिद और बाजा 


मुसलमानोंका हट है कि हिंदुओंका कोई भी जुलूस बाजोंके 
साथ मपजिदके सामनेसे न जाने दिया जाय । इस बातपर 
उन्होंने कई स्थानोमें दंगे किये हैं। मसजिदंके सामने ग्रधें 
रेंकें, मोटरके भोंपू बजे, में।घिंक। गजन हो तो उनको तकलीफ 
नहीं होती | किंतु द्वां, हिंदुओंके इलके और मधुर बाजे कभी 
न बजने चाहिये । और, इसके छिये उनके शारिअ्रतमें कुछ 
प्रमाण हैं ! अरे, रामराम भजो | उलटे, उनके प्रंथोसे पता 


चलता है कि पूज्य मुहम्मद प्ैगंबरके समय, स्वयं उन्होंने 


श्रन्य धर्मीयोंकी मण्डलीकों बुलाकर मसजिदोंद्में बाजेंके 
साथ उनके भजन गवाये थे। कोई भी मुस्लीम इससे इनकार 
नहीं कर सकता | मसजिदके बाहरद्दी नहीं प्रत्युत मसजिदके 
अदर भी बाजेंके साथ भजन गाये जायें और वेभी विधार्मयों- 
द्वारा गांवे जायें तोभी मुस्लीमोंके पैगंबरके उससे तकलीफ न 
हुई | किंतु, आज, उसी पैगंबरके अलुयावियोंकोी मसजिदके 
सामनेसे, राजपद्से, बाजोंके साथ गुजरनेवाला जुलूस अखरता 
है, उनका मांथां ठनकता दै। स्पष्ट है, कि यह धार्मिक झगडा 
नहीं है, उनकी अधिकार-छालखाने यह झगड़ा मचाया दै। 


क्या, कोई मुस्लीम लौगवाला श्रमाणित कर सकता है, कि 
उसके पूज्य पैगंबरेन जो किय। वह ठाॉक नहीं था और वह 
स्वयं आज जो कर रहा है वह, पूज्य पैगंवरके आचरणके 
विरुद्ध होते हुए भी, ठीक है! अस्लमें मुसल्मानोंका यश इठ 
है कि इस देशमें वदी द्वो जो वे चादें, धर्म से इसका कोई 


वास्ता नहीं दे । इससे, स्पष्ट है कि ये क्षयड़े धार्मिक नहीं 


डं। 
» उद्ूं भाषा 


उर्दूके बारे उनका हुठ भी इसी ढंगका है। भारतंके 
बहुतेरे मुसलमान कुछद्दी पीढियोंके पहले हिंदूही थे। शायद 
कोई बु्किस्तानसे आया द्वो | आजकी द्वांलत देखें तो माद्म 
होगा कि पंजाबके मुसलमान व नहीं, पंजाबी बोलते हैं। 
उसीतरह युक्तप्रांत बिह्ारके मुसलमान ट्विदूगी या जज भाषा 
बोलते हैं | बंगालके मुसलमान संस्क्ृ0-बहुल ' बांगलां ' 
बोलते हैं । गुजरात काठियावाडके मुसलमान गुज़रातीदी 
बोलते हैं, यद्वांतक कि उनका हिसाब किताब गुजराती लिपिमें 
और गुजराती भाषामें लिखा द्ोता है। उद्‌में यदि वह काम वे 
करना चाहें तो अम्रम्भव है। इसीतरइ महाराष्ट्र, कन्ढ, 
तामिलनाड, आंध्र, उत्कल, आसाम तंथा केरल प्रांतेक मुखल- 
मान उन उन प्रांतोंकी ऋमसे, कन्नडी, तमिल, तेलुगु, उडिया, 
असमिया एवं मलयालम भाषाएं बोलते हैं, सिंधमें विधी और 
कुछ लाग उर्दू बोलते हैं। सीमाप्रांत॑में पहतेमें व्यवद्वार 
होता है। मतलब, किसी भी प्रांत उदू आम जनताकी भाषा 
हीं है। किसी प्रांतमें जाइये, माह्म द्वोगा कि उस प्रांतके 
मुसलमान अपने घरोंमें उस प्रांतकी प्रांतीय भाष' बोलते हैं। 
खास उर्दूमें उनके व्यवहार चलद्ढी नहीं सकते । हर प्रांतमें 
यही पाया जावगा | ष मा 

इससे स्पष्ट द्ोग कि कुछ शिक्षितोंकी छोडकर आम जनताकी 
इृष्टिस देखा जाय ते। मादूप्त दोग। कि दर प्रांतमें वहाँके मुश्नल- 
मान उस प्रातकी बोली बोलते रहे हैं और उनकी अलग 
डदू भाषा वहीँ प्रचालित द्वोना या करना बिलकुल असम्भव है। 
फिरमी उनका हृठ उर्देकों सब प्रांतोद्ली भाषा बनाना है। यद्द इठ 
उनकी भी हानि करेगा, अब भी उन्हें उससे कष्ट होताही है । 

दिदुस्थानके सभी भ्रांतोंकी आजकी प्रचलित भाषाओं तथ 
बोलाओं देखनेसे पता चलेगा कि संस्कृतके शब्दौहीसे वे पुष्ठ होती 
हैं। भारत भर एकमी ऐसी देशी भाषा नहीं बताई जा सकती 
जो अपना संबंध संस्कृत छोड़ किसी अन्य आंपासे बता सके | 
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पंजाबी ( गुरुमुख्री ), वांगला, मराठी, कज्ड, तेलंगु तो 
संस्कृतमयी हैं जिससे उनका गाढ़ा संबंध दि पडता है। 
पहतो, मलयालम, असमिया, गुजराती, सिंधी, कश्मीरी गोर 
खाली, उडिया, हिंदी, बिद्दारी ( मैथिली ) ये भाषाएं भी 
संस्कृतईसे संबंधित हैं| तमिलकी भित्ती भी संस्कृत 
ह्दी है। 

इसतरइ प्राक्मातिक संबंध होते हुए भी मुसलसानोंने 
अलौगढ तथा हैदराबादमें नये विद्यापीठ बसा कर अरबी 
तथा फारसी शब्दोंसे ली उर्दू भाषाको बढाया और वहीं 
अपनी भाषा दोनेका हृटाग्रह शुरू किया, यह नया उधम 
वे जानबूझकर कर रदे है और इसका देतु अपनी अलग 

* हस्तीकों सिद्ध करना है। अपनेको एक अलग राष्ट्र मान- 

कर उसे सिद्ध करनेके लिये यह धींगार्धीगी द्वो रही है। 
किन्तु उनका यह्द दावा निस्खदेद्द कृत्रेम है। 

जिस समय ये आजके मुसलमानोंके पुरखा हिंदु थे तब वे 
प्रांतिक भाषाद्दी बोलते थे | और वेहीं प्रांतिक भाषाएं आज 
भी बोली जाती दै। ध्यान रहे कि ये सारी बोलिया संस्कृतपरही 
आधारित है जे| बिलकुल श्राक्ृतिक है । किन्तु जो बात बिलकुल 
सीधी और प्राकृतिक हैं उसे यदि मान लें तो फिर अपनी 
खिचडी अलग पकानेके कोई बहाना मुसलमारनोंके पास नहीं 
रह जाता; इसीसे उर्दू भाषाको एक नया रूप देनेकी चेष्टार्य 
हृढ निश्चयसेद्दी रही हैं । 

मुक्लमानी बादशाह यह्दा रदे भोरे उससे फारसोी तथा 
उ्की खास खास स्थानोंईं प्रधानता प्रदान की गयी; सो 
तो ठीक हुआ । किन्तु यद्द प्रधानता केवल द्रबारमें 
थी; यद फारसी या डे कभी हमारे चूल्हेतक 
पहुंचकर बोली न बनने पाईं। इस बातपर इर्में सब- 
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लौगका स्वतंत्र राष्ट्रीयत्थ 


हस्ताक्षर करते हैं। फिर भी किसी प्रांतकी बोली 
अंग्रेजी नहीं बनी है। देशी ईसाई अपने गांवके लागोंके 
साथ देशी भाषाहीमें बोलते हैं और उम्रीसे व्यवहारके काम 
करते हैं। उन्हें एता करनाही पडता है। देशी बोलीकी 
उपयोग न करें तो आये दिनकी अपनी सुविधाओंको वे 
गयां बैठेंगे । 

मान लीजिये, भारतके दुभाग्यसे इन इंसाई भा इंयॉमें 
एकाध झीणा ? टपक पढ़े और कहने लगे कि, ' हमारा एक 
अलग राष्ट्रीयस्व है ! हमारी जबान अंग्रेजी है, हमरा महजब 
इंसाई धर्म है, दमारा वेश गोरोका - सा है, हमारे रीति- 
रिवाज भिन्न है- इन कारणेंसे ' हमे, एक अलग राष्ट्र 
मानन। चाहिये ” और वह इंसाई झ्लीणाइसे सिद्ध करनेके लिये 
मारपीट, दंगा फसाद कर ऐवं अडंगा लगावे तो क्या हिंदी 
ईसाईयॉकी भाषा अंग्रेजी मानी जाय १ और उनके साथ आम 
दिन्दुजनतासे सुलह करनेंके लिये क्या, अंग्रेजी - मिश्रित 
देशी भाषाकों आम लोगोंकी बोली बना दी जा सकती है 

सौभाग्यसे देशी इंसाई लोगोंमें मुसलमानेके हृठाप्रहने 
अबतक प्रवेश नहीं पाया है - अच्छी बात द्वै। भारतका 
सौभाग्य है । किन्तु कुछ मुसलमान रूगिक्रे सहारे जिन द्ेतु बडा 
ओंको प्रकट कर रहे है, वे सभी हेतु देशी इंसाईयॉमें पाये 
जाते हैं । हो, उनकी जनसंख्या कम है। भाषा, धर्मे, 
रीत-रिवाज,  रहन-सददन, पुण्य-स्थान-इन 
सब बातोमें इसाई तथा मुसलमान रंगभग एक 
जैसे हैं। इंसाईयॉंकी कुल जनसंख्या मुसलप्तानोंसे कम 
है और उपयुक्त बातोंपर झगडां मचानेकी मनषा भी 
कम है। 

मुसलमान तथा इंसाईकी तुलना यहापर मनोरंजक द्ोगी. 


का ध्यान आकर्षित करना है। इस स्थापनाकी स्पष्टताके लिये विषय अपलमान ईसाई 
एक उदाहरण पेश करते हैं जो प्रत्यक्ष हमारे सामने है। आर प्रातिक बोली प्रांतिक बोली 
इसाईयोंको देखो व्यओनप अंग्रेजी 

कुछ इसाइयेनि. अपने घरंमिं. अंप्रेजार्मे धर्म इस्लाम ईसाई 
बोलनेकी आदत डाली और आज अंग्रेजी को रिवाज इस्लामी हर 
राजनौतिक यल प्राप्त है। जिससे कुछ दिन्दु भी अपनी टोपी तुर्की फौज गोरोंकी हँट 
चिह्ठी पत्नी अंग्रेजीमं लिखने लगे हैं। और तो और, अपने वेष पाजामा पतदून 
भाप स्वतंत्र माननेवालें नरेश भ्री अपनी रियासतके आज्ञा पुण्य-स्थान मक्का जरूझलेम 
पत्र अप्रेजामें छिखवाते हैं और उनके अफसर भी रोमन 'िपिमें मंदिर मसजिद गिरजाघर 


वैदिक घमे 


इन दोनों छोगोका रुझान धर्मातर द्वेनेसे विदेशी ढंगक 
है। तो भी ईसाई ढदिंदुराष्ट्रसे अपना संघंध, कायम रखना 
चाहते है, जहा * छीग ! - वाले अपने आपके अलग राष्ट- 
के होनका दिखावा कर रहे है। जिसतरह इंसाई लोगोंकी 
भाषा - ईग्रेजी नहीं। हैं उसीतरह मुसलमानोंकी बोली या 
भाषाभी उ्ू नहीं है । जिसतरह आज अंग्रेजी सरकारी भाषा 
हैं; उदृको यह सम्मान भी प्राप्त नहीं था। बादशाहोंके प्रमय 
सरकारी भाषा फारसी थी तथा हिंदवी थी | और अण्ज अंग्रेज 
उर्दूके। कहीं कहीं सरकारी कामके उपयुक्त समझती है | किन्तु 
ध्यान रहे, उर्दू न किसी प्रातकी भाषा बन सकी है न किसी 
जातीकी बोली - ( मातृभाषा ) | यद्पि शिक्षित मुसतलमानों- 
ने उनकी शिष्टभाषा अतोब कझत्रिमतासे अरबी मिश्रौत 
उदू बनायी हे तो भी वह अबतक उनके रसोईघरमें आसन 
नहें। जमा सकी है । 


प्रत्यक्ष स्थिति इसप्रकार होते हुए भो मुस्लीम लागने 
« फारसी अरबीसे बोझिल बनी उर्दृह्ी उनकी भाषा होनेकी 
पुकार मचाना शुरू किया और राष्ट्रीयमहासभाने उनका 
विश्वास कर हिंदुस्तानीको राष्ट्रभाषा करार दिया ओर दिदौमें 
उर्देके शब्द मिलाना प्रारंभ कर दिया और हिंदुरुतानीही 
राष्ट्रभाषा होनेका डंक। पीटा है। 


आज किसी प्रांतमें कोई न्‍्यायी जन जाय ओर देखे तो 
उप मातम होगा कि हिंदु-मुसलमानोंकों एकह्टी बोली प्रातमर 
में होती है । क्योंकि, उसी स्थानंके छोग धमौतरसे भिन्न 
धर्मी बने हुए हैं जिससे उनकी भाषा भिन्न होनेकी सम्भा- 
बना नहीं है, राष्ट्रीय मद्वासभाकों इस सत्यको देखना चोहिये 
था। यदि इसे वह जानती तो कदापि हिंदुस्तानीकों राष्ट्रभाषा 
न कहती । 


ईसाई लोग मुसलमानों जैसी तिकडम्‌ मचाएं तो उनसे 
समझौता करनेके लिये भी हिंदुस्तानीमें अंग्रेजी शब्दोंकी मिलना 
पड़ेगा और रोमन लिपिको राष्ट्रभाषाकी तीसरी लिपि मानना 
पड़ेगा / ऐसा कभो दुनियामें किसोने किया नहीं है और 
कोई सजन करेगा भी नहीं। समश्ौतिके नामपर हिंदी भाषामें 
अग्रेजी शब्दोंकी मिला देना जिसतरदइ मूखेता होगी उच्ची- 
तरह हिंदीमें अरबी - फारसी शब्दोंको घोल देना मूखंता 
है | दोनोंकी गत बिलकुल एक - सी है। भेद इतनाही है 
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कि लौगने इठग्रह शुरू किया है और इंसाइयोंकी अक्न अबतक 
ठिकाने द्वोनेसे उन्होंने हृठाप्रह नहीं किया है। 


कुछ लोग, जो वस्तुश्थितिसे अनजान है, कहेंगे कि उत्तर- 
भारतके कई परिवारोंमें यह उर्दू चल पडी है । ऐसे 
सज्ननोंकोी हम बताना चाइते हैं कि कुछ शिक्षितोमें ऐसी 
बोकषिल भाषा हो भी किन्तु उनके घरकी ओरत्तोकी अबतड 
यह बोली नई बनी दे और प्रातकी बोलीं तो बिलकुल नहीं 
बनी दे । कुछ पारियों तथा ईमाइयोंने अपने घरोमें अँग्रजी 
बोलनेका रिवाज जारी किया है। किन्तु जिश्न गर्म ये 
लोग रहते है उछ गलीकी भी वह भाषा नहीं बन पायी है । 
उसीतरह शिक्षित लोग अंग्रेजी चाहे जितनी झाडें, आम 
जनताकी ब्यवद्ारकी बोली तो अबतक भी देशी हे। ओर 
राष्ट्रीयसभा तो देशी बोलीका विचार करती हैं। इसलिए 
उदू-हिंदी-फारसी-अर॒बी-अंप्रेजामिभ्रित भाषा, या फारसी 
अरबी शब्दोंसे बोकझिल हिदुस्तानी कभी राष्ट्रभाषा नहीं 
हो सकती । फारसी-अरबीका भारतीय भाषा दिदीगे 
कोई संबंध नहीं है अब उसे जोडना एक अ-राष्ट्रीय 
काम है । 


सभी भारतीय भाषाओंमें संस्कृत शब्द सदियोंसे मिलतें रहे 
हैं। किसी विदेशी भाषाका संबंध तो केवल राजनैतिक कारणों- 
से क्षाया ओर वहीं वह स्रीमित रहा। इसी कारणसे कुछ 
अंग्रजी शब्द हमारी भाषाओंमें घुस पढ़े है। किन्तु उनसे 
हमारी बोली विगाडनेका प्रयत्न नई हुआ दै। फार्र्साकी वही 
गत बादशाद्वोंके काये कालॉमें हुई हो। किन्तु संस्कृत शब्दों 
का घुल-मिल जानां एक प्राकृतिक प्रक्रिया है जहाँ विदेशी 
भाषाओंपर यह लागू नहीं दोता । ! 


सो, जैसा कि दम ऊपर बता चुके है, राष्ट्रीय महासभाका 
हिंदुस्तानी भाषाकों नये सांचेमें ठालनां बिलकुल कृत्रेम है। 
यही बनावटी भाषा कभी स्थिर बढ़ीं हो सकती। | इसी कृनिम 
भाषांके स्वरूप तथा दो लिपियोंक्षी आनेवायताके बारेमें 
उत्तर भारतमें पराकाध्नाका विरोध है इसका आभास महात्मा 
गांधी और श्रद्धेय पुरुषोत्तमदास् उण्डनर्जाके पत्रव्यवहरको देख 
नेसे ।मिछ जायगां। हि 


लीगवाले मुट्ठीभर मुसलमान, उर्दूको अपनी स्वतंत्र भाषा है 
बनाना चाहते हैं। क्योंकि, उन्हें मुसलमानोंका झल्तण राष्ट्र 
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होनेकी बात सिद्ध करनेका चसका लगा है । उनको सारी 
नेष्ठाएं कृत्रिम है। मारतके सारे मुसलमान इससे सहमत नहीं 
है और न होंगे | तो फिर, कुछ थोड़े दृर्शले लोगोके लिए 
हमारी राष्ट्रीयमद्दासभा हमारी राष्ट्रभाषा हिंदीका इसतरह क्‍यों 
'र दबोच रही है! 


सौ देडसौ रामभकत तथा क्ृष्णमक्त मुसलमानोंके भजन तथा 
पय शुद्ध हिंदाद्दीमें पाये जाते हैं। आज आगाखानी संप्रदायकी 
पुस्तकें संस्कृतनिष्ठ भाषामें मिलती हैं। उनमेंते एकका नाम 
है 'संध्या!। उन्हें संस्कृत शब्द भले लगते हैं तो. फिर दूसरोंका 
वे अच्छे क्‍यों न लगें? और फारती-अरबी शब्दोंको 
घुसडमेपरद्दी व राष्ट्रभावा बनती है ऐसा क्यों 
पाना जाय 


सो, भारतकी राष्ट्रभाषा संस्कृतनिष्ठ हि्दाद्दी होना पर॑- 
पराके अनुसार योग्य है, वहीं भाषा अबतक मुसलमानभी 
उपयोगमें छाते रहें । दूसरे, यह नयों बननेवाली हिंदुस्तानी 
न हिंदुओंके समझमें आती है; न मुसलमान इसे समझ पाते दै। 
मुद्ठीभर लोगोंके संत्तेषके लिएदी या बनावटी दोगली भाषा 


बनायी जा रही है। 
उर्दू लिपि 


साथमे मुद्ठीभर छीगवालोंको शान्त करनेके लिये उदू्‌ 
लिपि भी हिंदुओंके सिर श्वढी जा रह्दी है। हर प्रातमें प्रार्ताय 
बोली है और प्रांतीय लिपि भी है, देवनागरी तो सर्वव्यापी 
राष्टरलिपि हुई दै। क्योंकि, वह लगभग सभी प्रातीय 
लिपयोंकी जननी है। उदे लिपि सरकारी ( बादशाहोंके 
जमानेमें) लिपि थी और अग्रेजोंने उसीको चलने दी है । उत्तर 
भारतक़ी जिया अबतक आम तौर उसे नहीं जानती हैं। 
बहांकी ब्लिया देवनागरी पढ़ सकती हैं, उर्दू नहीं। जैसे 
आजकल अंग्रेजी लिपिको सरकारका बल प्राप है उसीतरह 
उर्देको भी कही कही प्राप्त है। इंसाइयॉंके साथ मित्रता 
बनानेके लिये रोमन लिंपिकों हर द्विन्दुके लिये अनिवा्य 
करना और मुद्ठीभर लीगवालेके हठको संभालनेके लिये 
सु पै राष्ट्रमें उर्दृकों प्रचाित करना अयोग्य है। न वह यु- 
क्तियुक्त है, न उचित,न आवश्यक [ मेत्री करनेके यह ढंग 
भी'नहीं है। जो अलग दोनेपर उतारू है उसके साथ 
म्रिश्नक्ष कदापि नहीं दो सकती । 7 
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लीगका स्वतंत्र राह्रीयत्य 


इसालिये जो राष्ट्रीय रुझ नेके मुथलमान हों उनसे सर्य 
करना ठीक होगा । लौगव'ले दुरार/भ्य दे | प॑ जवाहर 
लालजी तथा वह्भम्माई पटेलने घोषण! #« दी है कि लीगवालों- 
को समझक्ति अक्षम्भवसा हैं |! सप्रूसभाने जो बात आज 
घोषित की उसे कश्येने पच.स सालपूत भाप था। 

तुर्की टोपी 

लागवालोंने ' तुर्की टोपी ? के। जपन। चिन्ह बना रखा 
है; मानो भारतभरमें कि्सातरहरकी टे.पीद्दी न थी। यहाँ तो 
कईतरहकी टोपियों है। उनमेस एअऋका थे अपनते तो उन्हें 
डर था कि वे यहाँके बन जाथगे | अ'तेकी अलग सिद्ध करनेके 
लिये उनको “ तु टोपी ” चुननी पा । मारतसे अपना 
कोई संब्रध नहीं यह दिखानेके लयगेही लॉग लोकी ये सब 
चेष्टाएं हो रही हैं । नहीं तो भला, विदेशी टोपी कौन देशप्रेमी 
लगायगा ? शायद इन लीगवालोंका भारतसे तुर्किस्तानके लिये 
अधिक अपनोवा मातम होता होगा, तभी तो उन्होंने तुर्की 
टोपीको पसंद किया? 

उदूलिपि तथा उर्दूभाषाके बढावा देनेमें जो अलगावका 
विष दै वद्दी विष इस तुर्की टोपीके लगानेमें है । हिंदी भाषा 
नहीं चाहिये, हिंदी लिपि नहीं चाहिये, हिंदी टोपी नहीं चाहिये। 
तुर्की लिपि तथा तुर्की टोपी अपनानेंम यद्द विष ओतप्रोत है । 
वेषभूषाके बारेमें भी यह लागू है | 


पवित्र--पण्य--स्थान 

इनका पुण्यस्थान भी विदेशमें अरबस्तानमे हें। तुर्कि- 
स्तानके लोगोंने खिलाफतकों उखाड़ फेका, उन्होंन अरबी 
शब्दों तथा लिपितककों छोड दिया। मस्रजिदोंकी जगह पाठ- 
शालाए स्थापित कीं। क्योंकि, वें उस सभ्यतासे ऊब्च गये थे 
जद्दा यहाक्े लीगवालेनि उसीको रक्षाके लिये भारतमें भादों- 
लन किया। और राष्ट्रीय महासभाने इस ' साप्रदायिक आंदों- 
लन? को अपना बल प्रदान किया और हिंदुओंने इस आदोलन- 
को इतने जोरसे चलाया कि उस समय हिंदुओंके शंकराचार्य 
भी जेलमें जा बैठे [|| नर्ताजा क्या निकला [ हिंदु-मुस्लीम 
एकता १ जरा भी नहीं। उलटे, लीगवालोंकी आकाक्षाएं ओर 
भडक उठीं। तुकेस्तान जिसे ढुकराए उस ये यहापर क्यों 
अपनाएं और साप्रदापैक द्वोनेयर भी राष्ट्सभा उसे क्‍यों कर 
स्वीकार करें ( 


कैदिक घर्म 


मतलब, इस तरहका त्याग किसी कामका नहीं है। इस 
चर्ष राष्ट्रीय भद्ठासभाके ध्यानमें यह बात आ गयी; अच्छा 
हुआ। प॑ जवाहरलालजी नेहरू तथा श्री, वक्षभभाई पंटेल 
इस वर्ष गेसज उठे * आजतक लीगके साथ समझौता 
करनेकी चेष्ठा हमने की, फल कुछ नहीं निकला । 
हमारी सहनशीलताकी ,हद हो गयी। लीगने 
हमारे राष्ट्रपतिका भी अपमान किया। इससे, जब- 
तक लीग हमसे क्षमा याचना न करे तबतक उससे 
समझौते की बात नहीं करेंगे ।” क्‍या ही अनमोल यह 
निणेय है! हम मानते हैं राष्ट्रीय सभा अगि चलकर इसी 
नीतिपर कायम रहेंगी। ठीक हुआ के इतने पर्षोके अनुभवोंके 
बाद एकबार तो सत्य प्रकट हुआ। अनुभवेंकी भागमें तपकर 
यह सत्य निकल आया है। इस बारेंमें हमारे नेताओंकी वक्‍तृ- 
ताएं अवलोकनीय हैं-- 


सरदार वलमभाई पटेल 

जिस क्षणसे कंप्रेचसे श॒ुद्ध-खरे राष्ट्रीयत्व को त्याग दिया 
याने सांप्रदायिक मतदाता-संघको जिस क्षण कंप्रिसने 
स्वीकार किया उसी क्षणसेंद्दी यद्द ( मुस्लीम लीगका ) नट- 
खटपन बढा है | उसके बाद कॉग्रेस्न भूलें करती गयी। हम 
( लीगसे समझौता करनेके लिए ) अंतिम स्िरेतक पहुंच गये | 
बस, इतनाही बचा था कि यह मान्य करें कि कॉग्रेश्न दिंदुओं- 
की संस्था है | अल्प मतवालोंकों प्रतिनिधित्व, अल्पसंख्यकों- 
को संरक्षण यहासे प्रारंभ होकर हम बराबर बराबरके बँटवा- 
रेतक पहुंच गये | खेर, अब फिरसे कभी इन बातोंको कभी 
दुहराया नहीं जायगा । अब कॉप्रेस कभी मुस्लीम लीगके हास 
नहीं। जायगी | $ 

५ आज इस समय और इस स्थानमें में फिरसे एकबार 
स्पष्टातिस्पष्ट शब्दोमें केंग्रेसकी स्थितिकों बताता हूं। हमारेमें 
मतभेद होंगे। दोनों तरफ से भूलें हुई द्वोंगी । किन्तु इन बातों 
की आइमें देशकी खाधीनताके मार्गमें रोडे अटकाना पाप है। 
हिंदुमुसलमानोंका प्रश्न आंतरराष्ट्रीय पंचोंके सामने रखनेको 
कंप्रेस सिद्ध है। यह योजना भी जिसे मान्य न हो ऐसे व्यक्ति- 
( मुसलमान) को कॉग्रेसमें स्थान नहीं है। वह अबर्य मुस्लीम 
लीगमें जाय | !! 


पं. जवाहरलालजी नेहरू 


“आजतक हसने पराकाष्टाकी सहनशीलता दिखलायी। किन्तु 


श्८द्‌ 


[ वे २६, मेक १ 


समयही ऐसा आया है कि एकबार अब साफ साफ बोलना 
आवश्यक है अब मुस्लीम लौग और कांप्रेसमें एका द्वोना 
असम्भव है । लोग और कॉग्रेममें यदि झ्षगडाद्दी होना दो तो 
इम-डसके लिये तैयार हैं। स्वाधीनताक्े आंदोलनमें शामिल 
दोनेके लिये चलनेवाली सोदेवाजी अब बस दो गयी है। हमारे 
राश्पतिका अपमान जिन गंदे भ्रब्दोमें प्लीणाखाहबने किया है, 
क्या, तुम उसे भूल गये है! जबतक मुस्लीम लोगी नेता क्षमा- 
याचना नहीं करेंगे तबतक उनसे हम दस हजार मील दूर 
रहेंगे । जो लौयमें चला जायगा उससे हमें दूरही रहना 
चाहिये । एक दिन था, जब हम सभो मान-अपमान छोड़कर 
मुस्छीम लीगको उसके घर जाकर मनानेका जतन करते थे। 
आपसके मनमुठावके मिटनेकी आशा हमारे अत्यंत आदर *« 
णीय नेता भी उसके घर पेदल गये । किन्तु हमें मालम हुआ 
की निराशाहदी हमारे भाग्यमें बदी थौ। अब कभी ऐसी 
चेशएँ हमसे नहीं हॉगी । मुसल्मानोंकों जो संदेद्द हों, उन्हें 
जो डर द्वो उसे दूर करनेका हम अवश्यमेव जतन करेंगे। 
उनका विश्वास प्राप्त करनेके लिये हम पराकाश्ठाके प्रयत्न करेंगे। 
मुस्लमानोंका विश्वास प्राप्तकर उन्हें कॉग्रेसमें ले आना एक बात 
है, जहां मुस्लीम लीग जिन हृकोंका दावा करती है उन्हें 
मानना दूसरी बात है। में पहली बृत करूंगा। किन्तु दूसरी! 
असम्भव, कदापि नहीं। ” 
पं, गोविंद्वल्लमपंत 

“संसारभरमें एकभी उदाहरण नहीं मिलता जद्दां बहुसंख्यके 
जमातके इकॉकी ठुकरानेका आधिकार अल्पप्रंस्यकोंको मिल 
जाता द्वो । किन्तु हमारे भारतमें मुस्लीम लौग यही काये कर 
रही है। ब्रिटिश सरकारका बल उसे यदि प्राप्तन होता तो 
क्या, मुस्लीम लौंग ऐसी उदंडता दिखानेकोा हिम्मत कर 
सकती थी ? सांत्रदायिक प्रश्न भांतरराष्ट्रीय पंचोंके सामने 
रखनेको कॉग्रेसने अपनी सिद्धता बतायी थी । रिन्तु श्री. क्षीणा 
इसे भी नहीं मानते | ब्रिटिश सरकार इसलिये श्री, झीणाको 
बढाव। देती: है कि उससे भारतकी गर्दनमें गुलाभीकी जंजीरकों 
कखसना आस्रान हो जाता है ।” 


वार सावरकर 
श्रीमान्‌ सावरकरजी गत दस वर्षोश्नि यह घोषणा करते 
भाये हैं कि “ आओ तो तुम्दारे साथ, न आओ तो 


कार्तिक ल० ९००२ | 


धुम्द्ारे पिना, और विरोध करोगे तो तुम्हें उसा- 
डकर हम स्वराज प्राप्त करंगे।” 

ठीक यही घोषणा इस वर्ष राष्ट्रीय मद्रासभाके नेताओंने 
की है। राष्ट्रीयमद्वासभा सारे देशकी सभा है । उसके 
अनुयायी काफी है। श्री, सावरकरजीके घोषणाके पीछे जितने 
छअलुयायियोंका बल है उससे कई गुने अजुयायियोंका बल 


६८७ 


भारतके ढुकड़े करनेवाला आत्मनिर्णय 


राष्ट्रीयमद्दासभाके इन नेताओंकी चोषणाके पौछे निसंदेह है। 
श्री, सावरकरजी दस वर्षोस्ते जो कह्द रहे थे वही, उन्हीं शब्दों में, 
आज राष्रीयमद्दासभाने मंजूर किया यह बडी प्रसन्नताकी बात 
है। अब इस घोषणाद्वारा हिंदुमहासभा तथा राष्ट्रीयमद्दासभा 
एकद्दी सिद्धांत जनताकों जता रह्दी हैं। इसतरद लौगकी 
निंदा करना सांप्रदायिक दृत्ति नहीं है, वह राध्यीय वृत्ति है । 
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भारतके टुकड़े करनेवाला आत्मनिर्णय . 


( लेखकः- वासुदेव जनादन गोखामी. काव्यतीर्य; अनु. यादिदयशाल्नो, वसंत-मित्र पुणे ) 


भारतके राजनेतिक क्षेत्रमें आज सबसे जटिल बनी समस्या 
है, मुसलमानोंके आत्मनिणेयकी मांग | ऊपरस्े योग्य दीख 
पड़नेवाला किन्तु जिसका परिणाम भयंकर होनेवाला दै ऐसा 
यह श्रश्न हिंदी राजनीतिमे आजकल उन्मुक्त बनकर ऊधम 
मचा रहा है। पाकिस्तान, समान अधिकार, व्यवस्थापिका 
सभामें हिंदुओंसे अधिक जगदें आदि सभी मांगें उपयुक्त मांग- 
के कोडपत्र हैं। असलमे आतत्मनिर्णयकी इस केंद्रीय कल्पनाके 
भरोसेद्दी मुस्लीम नेता भ्राजजछ अन्य सभी इधर उधघरको 
कल्पनाओं किंवा मांगोका फैलाव देशके सामने खुला किया है, 
और वह फैलाब दिन-ब>दिन इतना बाधारूप हो रहा हैकि 
कुछ प्रगति कुरनेवाली (जनीतिकी नेयाको फिरसे कुछ प॑छे 
हटना पढ़ता है जिससे वह जोरोंसे डांवाडोल होती जाती है । 
अल्पसंख्यक द्वोनेके बहाने मुसलमानोंकों रियायतें देनेकी मांगों 
की निलेजता यहांतक बंढ गयी है कि बे. झ्षीणा आदिके मुखते 
कभी कभी यह बातभी मिकलछने लगी है कि अंग्रेज हिंदुस्तान 
छोड़ते समय दिल्लाका प्ेंदसन मुसलमानोंको सौंप दें और सारे 
हिंदु उनकी प्रजा बनकर खुखसे रहें। हिंदुओंके साथ मुसलमान 
इस देशामें द्विलमिल रहनेकी इच्छा द्वो तो यहांके राज्यविधानमें 
सभी क्षेत्रोमे दिंदुओंसे अधिक, कमसे कम बराबरकी, संख्यामें 
मुखलमानोंकी जगदें मिलनी चाहिये या तो मुसलमानोंकी पाकि- 

के नामपर देशका अमुक द्विस्सा अलग सुपुदे करना 
चाहिये; वह मुउलमानोंका स्वाधीन राष्ट्र बनेगा किसी द्वालतमें 
मुसलमान दिंदुओंकी वरिष्तताकों सहन नहीं करेंगे; अपना 
निर्णय ने स्व करेंगे, हिंदु उसमें हस्तक्षेप न करें; मुस्लीम 

के 
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प्रभ्यता, शिक्षा, भाषा आदि हर बातमें उनकी स्वतंत्र रीति 
इस देशमें होनी चाहिये--ये मुसलमानोंकी मांगें अब सुपरि- 
चित्त हो गयी हैं। 

इस मसलेपर भारतकी द्वोनेवाले सवौगपूर्ण हिंतकी दाश्से 
अच्छेबुरेका विचार करनेवाली प्रमुख राजनैतिक संस्थाएं हैं-- 
कॉग्रेख तथा हिंदुमद्ासभा | कॉँग्रेसकी नीति, इस विषयमें, कुछ 
सुदल करनेकी--एक/धबार कुछ झुकनेकी भी हे । स्वाधीनताको 
प्राप्त करनेके लिये हिंदु-मुस्लीम एकता अनिवार्य दोनेसे मुसल- 
मानोंके आवश्यकतानुसार कुछ अधिक रियायर्तें देकर, केंग्रेस 
मानती है कि, भारतकी स्वाधीनताका मसल सबकी एकतासे 
सुलझ्षाया जाय, जहां दिंदुमद्ासभाकी नीति है कि जैसेको वैसा 
इस न्यायसे बहुसंझ्य मुसलमानोंकी हित-रक्षाके साथ उससे भी 
बहुसंख्य लगभग करोड हिंदुजनताका हित अक्लुण्ण रहना 
चाहिये | इसी बातपर अधिक जोर देकर वह उपर्युक्त म॒स्लम 
मांगोंछा विरोध करती है। ओर उसे विश्वास है कि, इसी 
नीतिसे, केवल हिंदुओंकें बलपर वह स्वराज्यमंदिरमें पहुंच 
सकेगी । इन दोनोमेंसे कौनसी नीति उपयुक्त है इधका निर्णय 
तो भविष्यत्‌ कालही करेगा । किन्तु अबतक तो दोनों सेह्याएं 
असफल रही हैं । ज्यों ज्यों अधिक उपाय किय्न जाते है त्यों 
त्यों। दिनोदिन औरही अडढचने पैदा हो जाती हैं। आजकल 
तो अलगावकी भाषाही आत्मनिर्णयकी मांगके बढ़ाने बोली जा 
रही है और वही राजनेतिक प्रगतिके मार्गेका रोंडा है। आज- 
कल इमारे राजनैतिक जीवनमें एक प्रकारकी अकमंण्यताही 
फैल चुकी है और उससे ऊबकर कुछ सुविचारी नेताभी थोई* 


वैदिक घ्म 


जलदबाजी करनेके मोहका संवरण नहों। कर सकते | उनके 
मतमें यद्द विचार कोंघ जाता है कि ' जोभी मांगे देदों किन्तु 
एका करों ।' 


देशकी अन्य छोटी बडी जमातोंके समान मुसलमानोंका भी 
हित देखा जाय, उनके सभी द्वितसंबंधोंकी रक्षा हो, किसी- 
तरहको कुण्ठितता न द्वोते हुये उनकी सास्क्ृतिक, शिक्षाविष- 
यक, आर्थिक आदि समस्याएं ठीक तरहसे हल की जाय॑ ये 
बातें सवेमान्य तथा सब प्रकारसे योग्य होनेपर भी यह 
आत्मनिर्णयकी माय कहातक युक्तियुक्त है तथा देशकी और 
मित्र भिन्न जमातोंकों कितनी ल।भकारी है इसका विचार सामने 
आतिही मन संदेहशीलददी बनता हैं। क्योंकि, आत्मॉनि्ेयका 
प्रश्न, केवल उनके हितसंबधकी रक्षाका न होकर पूरीतरहसे 
अलग होकर, एक स्वतत्र राष्ट्र बनानेका दावा पेश करता है। 
तुम्द्दारा इमारेंसे क्या नता* तुम अलग, हम अलग- हस- 
तरहकी विभक्तर में वह परिणत द्वोता है और इसीसे वह 
भयकर है | केःल शिवरक्षाक्ा प्रश्न द्वोता ते! उसका विरोध 
करनेका कोई करणह' पद्ा म होता | किन्तु आत्मनिर्णयकी 
मा इतनी सरऊ वात न्द्वी ऐ; इसीसे उसपर गंभीरतासे 
सोचना चाहिये । ह 


आत्मनिर्णय्री भिन्ष भिन्न मीमांसाएँ 


आत्मनिर्णयकी इस मागके समथनमें मुस्लीम नेताओंकी 
ओरसे दम्तेशा जो उपर्पत्तियोँ या कारण मीमासाए बतायी जाती 
है वे यों हैः- 

मुसलमान भारत्देशने हिदुओकी अपेक्षा अन्पसंख्य हे 
किन्तु मिन्न भिन्न जगातं से बहुसंख्य है, जिससे देशके राज- 
नेतिक, सामाजिक, आदि सभी क्षेत्रेंम अन्य छोटी जवातोकी 
अपेक्षा मुसलमानेंके। खास हक तथा अधिकार होंगेही; किन्तु 
साथ साथ प्रजातत्र॒की रीतिके अनुसार सहजमें प्राप्त हिंदुओंकी 
निश्चित बहुमतिका दबाव भी उनपर जरा भी न द्वोना चाहिये। 
आजकी व्यवस्था पका धभाकी पद्धतिके अनुसार हिंदुओंकों 
इमेशा बहुमति होनेसे हर बातमें हिंडुओंका प्रभाव तो रहेगाद्दी 
जिससे मुसल्मानोंके हितसबंधकी हानि पहुँचेगी, इसलिये 
मुसलमान आजकी इस पद्धातिको कभी मान नहीं सकते, जिसका 
मतलब है, असमान अधिकारोंपर अवलंबित संयुक्त प्रजातंत्र 
इस देशके अनुकूल नहीं है। ऐसे प्रजातंत्रका अर्थ है मुसलमान 


श्ट्ट 


[ च्षे हि "बैंक नह हे 


दिंदुओंके गुलाम बने रददे | हिंदुआँकी अपेक्षा मुसलमांमीकी 
संख्या कुछ कम द्वो तो भी अन्य अल्पसंख्य जमातोंकी परि- 
भांषा उनपर छागू नहीं हो सकती | इस देशरमें उन्हें बहुसंश्यकों 
के बराबरही समझना चाहिये जिससे बहुसंख्यकोंको प्राप्त 
सभी हक उन्हें भी मिलने चाहिये। मुस्लीभोंका प्रश्न किसी 
छोटी जमातका प्रश्न न होकर नौ करोड जनोंका तथा सभ्यता , 
धर्म आदि हरबातमें दुसरोंसे बिलकूल भिन्न दोनेवाली एक 
महान्‌ जमातका-प्रश्न है । भारतमें बसनेवाली किसी भी 
जमातसे मुसलमानेंकी सभ्यता, धर्म, भाषा, इतिहास आदि 
कई बातें बिलकूल भिन्न हैं। उनकी अपनो स्वतंत्र हस्ती है, स्वतंत्र 
महत्व है जिससे उनकी भावनाएं भी एक खास स्थान रखती 
है।और हैं ये सब बाते उनकी जो संख्याबल तथा शाक्ति- 
से भी भरपूर नो करोड जनसंख्यक एक विशाल जनसमूह की। 
जनसंख्याकी दृष्टिसेही देखा जाय तो, दुनियाके कुछ राष्ट्र छोड- 
कर, अन्य बड़े बड़े राष्ट्रेस टक्र ले सकती है। वह करोड दो 
करोड जनसंख्या छोटे छोटे समाज यदि दुनियामें राष्ट्र गिने जा 
सकते है तो फिर इतनी बडा, नौ करोड जनसंख्यावाला, 
महत्वपूणे विशाल समाज क्योंकर स्वतंत्र राष्ट्र दोनेका दाबा 
नहीं कर सकता १ 


मुसलमानोंका इतिहास सम्मानपूर्ण विजेताओंका दे । अकबर 
जैसे बादशाद्दोका साम्राज्य उनंका पृृष्ठपोषक दे। भनुकी 
समभ्णना दुनिय/की किसी सभ्यतासे कमर नहीं है। वह पुरानी 
2, उसका इतिदस उज्वल है। एक महान्‌ धमेका ठसे बल 
प्रभ 3, उसने ससारमें कई राज्य या राष्ट्र बनाये हैं। उनकी 
भाषाका भी एक सममाजिक तथा सास्कृतिक महत्व है। करोडों- 
से गिनती द्वोनेवाले बहुसंड्य समाजकी वह भाषा है। लिपि, 
साहित्य आदि सभी बातोंमें उसका एक खाछ महत्व है। 
इस्लाम भी अपना एक विशिष्ट स्थान रखता है। उसकी तहदमें 
मुहम्मदकी तपश्चर्या है और मक्का, मर्दानाकी पद़ित्रता उसका 
समर्थन करती है। उनकी मारतमें नौ करोडकी संख्या तो एक 
अल्यंत मद्त्त्पपूणं बात है | और ये सभी बातें दूसरोंसे बिल- 
कुल भिन्न द्वोनेसे मुस्लिम समाजकी एक अलग हष्ती'है। भत- 
एवं वह एक स्वतंत्र राष्ट्र है। देशकी अन्य जमातें यदि 
उसका सहयोग चाइति हों तो उस समाजकी सभ्यता, भाषा, 
घम आदि सभी बातोंकी सब प्रकारसे ठंचा या कमसेकम-बराबर का 
बह स्थान मिलना चाहिये जो यह्वांकी सबसे अधिक बहुसंस्यक 


“कातिक से १००२ | 


'हिंदुसामाजकी विशेषतांजोंकी दिया जाता हो | मुखलमभामों- 
की उर्दृकों स्थान होना चाहिये | मुस्ठीम सभ्यताको राष्ट्रीय 
सम्यताका' स्थान मिलना चाहिये। व्यापार, उद्योग, व्यवस्था- 
पिका सभा, सेना, घमे, भाषा, संकृति आदि स्रभी बातोंमें 
*हिंदुओंके बराबर अधिकार होना चादिये। यदि इन बातोंको 
साम्व न किया जाय तो मुसलमान इस देश्का बंटवारा करके 
अपना स्थतंत्र राष्ट्र बना छेंगे । उनका वह अधिकार है । 


आमासात्मक कह्पनाएँ 


उपयुक्त मांगों और उनके सम्र्थन्में बताये जानेवाले 
कारणोंकी तहमें एकमेव उद्देश्य है सुस्लीस समराजको एक अलग 
राष्ट्र दोनेकी बात सिद्ध करना। क्योंकि, मुस्लीम नेता जानते 
है, ओर पूरीतरहसे जानते है, कि जबतक वे एक अलग 
राष्ट्रकी, हेसियतसे अपनी हस्ती सिद्ध नहीं कर सकते तबतक 
“उनकी कआत्मनिर्णयवालो या ऐसी अन्य किसी भी माँगकी कोई 
महत्त्व नई प्राप्त दो सकता ।॥ किसी राष्ट्रक़े कोई जमात 
संख्यामें कितनी मी बडी क्यों न हो, उसकी भाषा, संस्कृति, 
धर्म आदि चादे जितने विशाल तथा महस्त्पूर्ण हों, फिर भी 
बह जमात एंक मदान्‌ राष्ट्रका अंग होनेते स्वतंत्र राष्ट्र नहीं 
बन सकती, अपनी हस्ती अलग नहीं मान सकती । अर्थात्‌ 
मुस्लीम जमात इस देशकी बडी जमात दोनेकी बात मान ली 
जाय तो वह अपने लिये किसी अलग अधिकारका दावा 
करी नहीं सकती । अपनी: योग्यताकी भात्रा्मे अन्य जमातेंके 
साथ अधिकार तथा सुविधाओंकी स्वीकार करना चाहिये । 
यही कारण है कि हरदिन बेया कारण ढूँढकर मुसलमान अपना 
स्वतंत्र राष्ट्रीयत्व सिद्ध करमेपर उतारू हैं जिसीसे उन्हें विशेष 
“अधिकार तथा सुविधाएं मॉगनेका हक प्राप्त हो जाता है । 
' मतलब विचारणीय विषय उनका अल्छा राष्ट्यत्वद्दी है । 
“बदि यह सिद्ध हो जाय तो उनकी किसी मौंगका कोई भी विरोध 
नही कर सकेगा । क्योंकि, दर राष्ट्रको अपने द्वित-अद्दितका 
निर्णय करनेका पूरा अधिकार होता दै। वह अपने प्रश्नोंका 
- मिणेय स्वयं करता है; क्‍योंकि, उसके भलेबुरेके परिणामकों 
, “असे'स्क्य भुगतना पढता दे। यदि मुसलमान एक अलग 
'सट्ट 'होनेदी बात सिद्ध हो जाय तो उनके निर्णयोर्मे ननु-नच 
“करनेका किसीको मी कोई हक नहीं है। किन्तु उनका अलग 
राष्ट्रीवत्व सिद्ध न हो सके तो फ़िर इस देशके दर व्यक्तिको 
'सहुके दर अश्षपर अपना विचार बतानेका उतनाही हक है 


रै८९ 


भारतके टुकड़े करेनंयाला आस्मंनिर्णय 


जितना कि मुस्लीम जमातको है । क्योंकि, राष्ट्रके किस्ली वर्ग 
या जमातका प्रश्न उस वर्ग या जमाततक सीमित न रहकर 
अन्य वर्गों तथा जमातोंके द्विताद्दितके साथ मँधा हुआ द्ोता 
है । हर वर्गके द्ितसंबंध एक सूत्रमें पिरोये द्ोते हैं, जिससे वे 
एक दूसरेपर अवलंबित द्वोते हैं। उनमेंसे किसी एकपर कहीं 
भी आघात हो तो दूसरोपर भी उम्रका अस्तर अवश्यंभावी है। 
इससे, इस बातपर पहले विचार करना चाहिये कि मुस्छीम 
जनता यहों एक अलग राष्ट्र द्वै या अन्य वर्गोंके समान वह 
भी इस राष्ट्रका एक घटक अंग है। 


मुस्लीम नेताओंके कहनेपर राष्ट्रकी परिभाष/में उनका धर्म, 
संस्कृति, भाषा, जनश्वंर्या आदि श्रमी या कुछ बातोंकों सत्य 
माना जाय तोभी राष्ट्रकी परिभाषाके लिये किसी कामकी नहीं हैं। 
किसी समाज या वर्गका धरम, संस्कृति, भाषा, जनसंख्या तथा 
इतिद्वास दूसरोसे भिन्न हो या विशेषता रखता हो तो भी उस 
समाज या वगेकी अछग राष्ट्र बिलकुल नहीं, माना जा सकता | 
एक राूमें कई घम, खन्‍्यताएं, भाषा हो सकती हैं उसी तरह 
एक भाष। सभ्यता या धमेवाले कई राष्ट्र दो सकते हैं । 


यदि धर्म या संस्कृतिसे अलग राष्ट्र होना ब्िंद्ध हो जाता 
हो तो भारत वा रुसमें कई भिन्न भिन्न राष्ट्र बन जाते; और 
इंग्लैंड, अमरीका या युरोपके अन्य ईसाईधर्मों राष्ट्र अपनी 
मिन्नता जरा भी न संभाल सकतें; एशियाखंडमें बुद्ध धर्मीय 
चीन, जापान आदि राष्ट्रोकी उन्नति न होती। धर्म तथा 
संस्कृति एक खास समाज या संप्रदायकी बात दै; एक राष्टमें 
ऐसे कई समाज या संप्रदाय रहते द्वों तोभी धमे आदि उनकी 
निजी बात होती है, राष्ट्रको बनावटकें किये उनकी खास 
आवश्यकता नहीं है और इसीसे वह समाज या संप्रदाय एक 
अलग राष्ट्र नहीं बन सकता। 


भिन्न भाषाके कारण राष्ट्र भिन्न होता है ऐसा माना जाय 
तो भारतहाँमें प्रातप्रातमें अछूग राष्ट्र बनाने पड़ेंगे । रूस 
में कई भाषा-भांषी होनेसे एक राष्ट्रमें न रद्द सकेंगे, किंबहुना 
दुनियाके हर राष्ट्रके टुकड़े करने पड़ेंगे | भाषा तो व्यवड्ारकी 
सुविधाका एक साधन दै, वह वहांकी - प्राकृतिक तथा 
सांस्कृतिक वातावरण स्थितिके अनुकूल द्वोनेसे राष्ट्रके हर 
प्रांतके छोटे छोटे समुदायोंकी भी मिज्न भाषाएं हो सकती हैं | 
भाषाका मद्दत्त्त उन समाजोके लियेद्दी सामित होता है। उम्र 


का बोझ दूसरोपर नहीं छादा जा सकता, नहीं उसके बलपर 


यॉदिक धमे 


दूसरोंसे अलग हो एक स्वतंत्र राष्ट्र बनानिका हक प्राप्त द्वो सक- 
ता । अलग राष्ट्र सिद्ध हो जानेके बाद उसकी प्रजाकी सुविधाके 
लिये, उसके सावजनिक,उपयोगके लिये एक राष्ट्रभाषाकी आकश्य- 
कता पडती है यह सत्य है, किन्तु इसका यह मतलब नहीं कि 
भाषा है इसलिये राष्टर बन जाता है; बहिक राष्ट्र है इसलिये 
स॒विधाके साधनहुप एक राष्ट्रभाषाका द्वोना आवश्यक है। 
अर्थात्‌ भाषा अलग दै इसलिये राष्ट्र अलग दै यद्द कार्यकारण- 
भाव बेतुका हे | 

इतिदासके बलपर अलग राष्ट्र बनानेका विचार भी उमयुक्त 
कल्पनाके समानद्दी है। भारतके दर प्रांतका, यद्दांतक कि 
हर जातिक। भी, इतिद्वास कई बातोंमें भिन्न है। हरजातिके 
घमे, सभ्यता, शौर्य आदि कई क्षेत्रोंके महत्त्वपूण कार्योका 
ब्योरा इतिद्ासमें स्थान स्थानपर बिखरा पडा है और वे 
कार्य्ी उस उस जाति या समाजका इतिहास है। हर वगेका 
कुछ न कुछ इतिद्वास तो होताद्दी है। किसीका शिक्षा, कला 
आदि विषयेंका द्वोगा; किसीका व्यापारविषयक द्वोगा । कोई 
समाज राजनीतिमें चमक उठा द्वोगा तो दूसरा! बीरतार्म । हर- 
एकके पीछे कुछ न कुछ परंपरा होती दी दे और उसके लिये 
वह भादरणीय द्वोती है; किन्तु इससे वह जाति या समाज 
अलग राष्ट्रके बननेके योग्य नहीं माना जा सकता । 


मुसलमानोंकी जनसंख्या इस देशमें काफी है “नो करोड 
है- इसलिये बह अलग राष्ट्र है यद्द विचार उसे तो ठीक 
माठम होता है, संसारमें करोड दो करोड, कुछ स्थानोमें तो 
कुछ लाख जनसंख्यावाले उमाज भी राष्ट्र बन जाते है | फिर 
यह नौ करोढ़वाला विशाल समाज क्यों न राष्ट्‌ माना जाय १ 
पांच करोडवाला इस्लैंड केवल राष्ट्रही नहीं, संसारके आधे 
दिस्सेपर सत्ता चलनेवाला साम्राज्य भी है। युरोपके कई 
बड़े बड़े राष्ट्र क्रात आठ करोड जनसंख्यावाले दँ तो फिर 
नो करोड मुस्लीमोंद्दीको स्वतंत्र राष्ट्र बनकर रहनेका अधिकार 
हुई है। इस तरदकी युक्तियां मुस्लीम नेता पेश करते है, पर 
यह उपपत्ति-कारण मीमांसा-ठीक नहीं प्रती। संसारमें कोई 
'लिखित या अलिखित नियम नहीं पाया जाता कि किसी राष्ट- 
के बननेमें अमुक जनसंख्याका होना आवश्यक है । कुछ लाख 
या एक दो करोंडवाले छोटे बाल्टिक या बाल्कन राष्ट्र हैं, 
जहां ५० करोडवाला विशाल चीन भी एक राष्ट्र है और दमारें- 
पासद्वीमें छोटे सिलोनको एक स्वतंत्र राष्ट्र दोोनेका सम्मान 
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प्राप्त है | मतलब, अमुक जनसंख्या किसी राष्ट्रकी बनावठका 
आवश्यक अंग द्ोही नहीं सकता । जनसंख्याका नाप मी क्या 
निश्चित करें! संसारमे जनसंख्या दर बस्तीकों निश्चित प्रमाण- 
में बांदी थोड़ी जाती है ? संसार स्वयं काट छांटकर समप्रमाण 
नई बना है; तो फिर उसकी जनसंख्या कैसे सम्मप्रमाण होगी! 
भूमि तथा जलवायुकी अनुकूलता या प्रातिकूलत्तापर बस्ती 
अवलंबित है। धार्मिक आदि आक्रमणों या आर्थिक तथा 
प्रकृतिक विपत्तियोंसे बस्ती कम बेश द्ोंती रहती है। एक 
राष्ट्रमें प्रातमेदके कारण बस्तीका प्रमाण कम-अधिक द्वोता 
रद्दता है; अर्थात्‌ ऐसा कोई नियम नहीं बन सकता कि अमुक 
जनसंख्या दोनेपर ऐक राष्ट्र बनता है। और किसी राष्ट्रकी 
जनसंख्या देखकर उसस्ने अधिक संख्यावाले अपने आपको 
एक अलग राष्ट्र नहीं मान सकते । यह्द युक्त बेतुकी है। मुस- 
लमानोंकी जनसंख्या नो करोड जितनी बडी द्वोनेपरभी वह 
एक स्वतंत्र राष्ट्र नहीं बन सकती। देशकी सभी जातियों 
या समाजोंका भी जनसंख्याके बारेमें, यहातक कि धर्म, सभ्यता, 
इतिहास, भाषा आदि कई बातोंमें, एक विशेष, मद्दत्त्व होताहद 
है किन्तु इसीसे वे अलग अलग राष्ट्र थोडेह्ी बन जाते हैं? 
राष्ट्रक बनावटकी भित्ती तो बिलकुल दूसरीही दे और वह 
धर्म; सभ्यता, भाषा, इतिद्वास एवं जनसंख्या आदि, सभी 
बातोंसे भिन्न है। इनमेंसे एक या सब मिलकर भी, अलग 
राष्ट्र नहीं बना सकते; अर्थात्‌ इन बातोंकी नींवपर रची हुई 
स्वतंत्र राष्ट्रीयत्वकी योजन भी एक कल्पना भान है- एक 
आभास है। 


राष्ट्रकी परिभाषा 


धरम, भाषा आदि बातोंनें राष्टूकी परिभाषामें कभी कोई स्थान 
तो पायाही नहीं है; प्रत्युत आजतक इस परिभाषामें स्थान 
पाया हुआ आर्थिक द्वित-संबंधका प्रश्न भी इस यांत्रिक युगनें 
कहींका न रखा; उसे उडाह्दी दिया। आज तो दर राष्ट्रके 
आर्थिक द्वितसंबंध अपने अपने देशकी मर्यादा कभी के 
लांघ चुके हैं और सोरे संसारपर फेलते जा रहे हैं | दो राष्ट्रो- 
के कई विभिन्न समुदायोंके व्यापारिक आदि हित्ंबंध एक 
दूसरेसे संबद्ध, यद्ांतत कि एक भी हो सकते हैं। जहां एक 
राष्टके दो गुटों या व्यक्तियोंके दितसंबंध भिन्न भिन्त हों 
सकते है | भारतके व्यापारीका हित अमरीकावालेसे एकरुप 
दोगा और अमर्राकाबाले व्यापाराका हित भारतवालेसे एऋरुप 
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हो सकता है । आजके महांविज्ञाल उद्योगोंके कारण उद्योग- 
पतियोंको घर बैठे भी समूचे संसारके साथ आर्थिक व्यवद्ार 
करना आसान द्वो गया है। तब यह बात भी राष्ट्रकी सीमा 
लांघ चुकी है । 

राष्ट्रका मार अब केबल दोही बात्तापर अवलंबित है और 
ये दो बातें है; प्रदेशिक मर्यादा तथा शासन प्रबंध । धर्म, 
भाषा आदिही नहीं अरथ-संबंध भी एकद्दी राष्ट्रके मिन्न 
समाजोंके बारेमें मिन्न हां सकते है; किन्तु ये दो बातें किसी 
राष्टूकी दूसरेके जेसी नहीं होती; नहीं दोनी चाहिये ॥ और 
येही हैं राष्ट्र-लरूपकी कसोटियां। जो जनसमूह किसी 
विशेष देशमर्यादाके भीतर समांविष्ट हो और तदनु- 
सार समूचे देशपर शासन करनेकी एक शासन- 
व्यवस्था हो उसी जनसमूदको राष्ट्र कहते हैं । फिर 
उसमें चादे जितने धर्म हों, चाहे जितनी भाषाएं हों या 
आपसमें आर्थिक संबंध भी चाहे जितने भिन्न हों या कहीं देंशके 
बाहर दूरतक फैले हुये हों | उस जनसमूहकी एकराष्ट्रीयतामें 
कोई बाधा नहीं पडती । 


भारतके हिंदु, मुसलमान, सिक्ख आदि किसी भी समाजकी 
व्यक्ति अमरीकामें जाकर अपने जविनसंबंध उस राष्ट्की 
मर्यादामें पिरों दे और उस राष्ट्रकी शासनव्यवस्थाको माने तो 
वह अमरीका राष्ट्रका नागरिकत्व प्राप्त कर सकता है ।जाति- 
मेंद आदि बातोंको कोई मदृत्त्य नहीं रद्द जाता, अब राष्टर- 
भाषा, राष्ट्रधम॑, राष्ट्रीय इतिद्वास आदि बातोंपर भी ध्यान 
न दिया जाता हो, सो बात नह है। किन्तु हमेशाके अनुसार 
संकरी्ण अर्थमें नहीं, उनका विचार बहुत व्यापक अर्थमें किया 
जाता है। और वह भी उपयुक्त दो सत्त्वोके अनुसार एक 
राष्ट्रयत््व सिद्ध दो जानेके बाद । सबकी सुविधाके लिये| उस- 
का ध्येय द्वोता है राष्टूके अन्तगत व्यवद्दार आपसमें कीनाकपट 
न रखकर दरों । वह राध्ट्स्वरूपका परिचायक नहीं किन्तु 
अन्तर्गत ब्ववद्वारका एक साधन ह्वोता है। राष्ट्स्वरूपका निर्णय 
करनेके लिये पारिमाषामें बताये गये दो बार्तेही आवश्यक 
होगी हैं । भारतवाश्ियोंके लिये सबके लिये प्रादेशिक मर्या- 
दाएं उत्तरमें हिमालाय, दक्षिणमें हिंदी मद्दासागर, पश्चिममें 
थिंधुसायर ओर पूरबमें मंगासागर हैं। इन मर्यादाओंके भीतर 
रदनेवालॉंकी रक्षा तया संवर्धन करनेके लिये सारे देशकी 
एक झासनव्यवस्था है । इ्सासे इन दो बातोंसे « बंधी हुई यहां- 
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भारतके टुकड़े करनेवाला आत्मनिर्णय 


की जनता एक राष्ट्र है। इसके अन्तगेत सभी समाज, जाति+ 
घमे एवं वगे उस राष्ट्रके घटक अंग हैं | उनकी स्वतंत्र इस्ती 
नहीं है। नौ करोड मुखलमान सभाज विशेष देशमर्यादासे 
दूसरोंसे अलग होता- खास खास प्रांतोंद्रीमं, सबसे अलग- 
इकट्ठी उनकी बस्ती होती तो एक अलग राष्ट्‌ होनेकी कल्पना- 
को कुछ अवलंब मिल जाता | किन्तु स्थिति बिलकुल उलदी 
है। देशके किसी भी एक हिस्सेमें सारा मुस्लीम समाज भरा 
हुआ नहीं है, वह तो देशकी चारों दिशाओंमें बिखरा पड़ा है । 
जिस स्थानमें वह बहुसंख्यक है वद्दां भी वह अन्य समाजेंसि 
दूर नहीं है । किसी स्थानमें मुसलमानोंकी तादाद अधिक है 
तो किसी स्थानमें हिंदुओंकी। सभी स्थानोंमें हिंदु, सुसलमानों- 
के साथ अन्य सभी जमातोंका मिश्रण, बस्तीकी दृश््सि, हुआ 
ही है । ऐसे तो आजके प्रांत सभी जातियोंके मेलेका रूप 
लिये हुए हैं । देशकः कोई कोन। ऐसा नहीं है जद्दा केवल 
शुद्ध एकह्दी जातिकी बस्ती हो | भारतद्वीमें क्यों संसारके अन्य 
देशोंमें भी सभी व्यवद्दारोंमें उलझनें भरी पडी हैं। किसी भी 
राष्टमें धमे, भाषा, इतिहास आदि बातें विशुद्ध होनेबाली 
जनताकी बस्ती मिलतीद्वी नहीीं-रह नहीं सकती । इस देशमें 
मुसलमान स्थान स्थानमें बिखरे पड़े हैं यही नहीं, भिन्न प्रांतों- 
के अन्य समजोंके रौत-रिवाजों, भाषा आदिका संस्कार 
उनपर हुआ है और उनके श्रतिदिनके व्यवह्ारमें ये संस्कार 
स्पष्ट दीख पडते है । 


कॉकणके बहुतेरे मुसलमान उदुके अलिफ बेभी नई जानते 
जहां मराठौमें अच्छी छात्रगृत्तियां प्राप्त करते हैं। उनका 
रहन--सहनभी हिंदुओंके जेसाईी द्वोता है |» यद्दातक कि कुछ 
मुसलमान देवताओंकी पूजा करते हुएसी पाये जाते हैं। इस 
देशके बहुसंख्यक मुसलमान इिंदुओंसे भ्रष्ट होकर या भमम 
बदलकर बने हुए द्वोनेसे उनमें परंपर।गत संस्कार बने रहे 
हैं और अनेक सदियोंके मेलजोलसे दूसरोसिभी कुछ संस्कार 
उन्होंने पाये हैं, जिससे बहुसंख्य मुसलमान जीवनक्षेत्रमें 
किसीभी वग्ेसे या हिंदुओंसे बिलकुल भिन्न रद्दाह्दी नहीं है। 
और तो और, एक प्रांतका मुसलमान दूसरे प्रांतके मुखलमानों- 
की दृष्टिमं चाल-ढाल, रात-रिवाज आदि बातोंमें भिन्न मालूम 
होता है। पंजाब कट्मौर तथा दक्षिणके किस्ली प्रातके मुसल- 
मानोंकी रहन--सहनमें बहुत कुछ भिन्नता पायी जाती है। 
बात मी ठीक है। 


वैदिक धर्म 


ऐसा द्ोना अनिवाय॑ है। देश देशमें बिखरे पडे किसी भी 
समाजकी सभ्यता आदि शुद्ध या अपनी मूल सभ्यतासे बिलकुल 
मिलती जुलती रहद्दी नहीं सकती। दक्षिणमुसलमानोंके कई 
रिवाज तथा भावनाएं हिंदुरीत-रिवाजोंसे मिलते हैं जद्दों उत्तर- 
भारतके द्विंदुओंमें स्त्रियोंकी परदेमें रखना आदि रिवाज 
मुख्लमानी रिवाजोंसे मिलते हैं । कोई भी समाज अन्य समाजसे 
दरबातमें भिन्न रहाद्दी नहीं दे जिससे उसकी कोई अलग हस्ती 
नहीं है। इसीसे वह अलग राष्ट्र नहीं बन सकता, 
किन्‍तू एक राष्ट्रकःा वह अंग - घटक - बन जाता 
है; फिर उसकी जनसंख्या चाहे जितनी बडी हो । राष्ट्र वही 
समाज बन सकता है जो स्वतंत्र हो दूसरोंस्रे हरबातमें भिन्न दो। 

राष्ट्रकी परिभाषाके अनुसार केवल दो बातोंधे राष्ट्र्व सिद्ध 
होता है। मुसलमानोंकी कोई अलग प्रादेशिक सीमा नहीं है; 
न कोई अलग शासन-प्रबंध है । जो अन्य समाजोंके लिये लागू 
है बद्दी मुस्लीमोंपर लागू है; अर्थात्‌ मुसलमान एक अलग राष्ट्र 
नहीं हैं। स्वतंत्र राष्ट्रवके उनके दावेका कोई आधार नहीं- 


१९१ 
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एक राष्ट्र बनता है । 


राष्ट्रका निणंय करो- 

भारतमें बसी हुई स्रभी जमातें मिलकर एक राष्ट्र बना है 
ओर वे जमातें भारतके अंग, घटक, द्ोनेसे इस देशके मुखलं» 
सानोंकोही नहीं, बल्कि, इस देशके पुराने बहुसंस्य हिंदुओंका 
भी आत्मनिर्णय कर अलग राष्ट्र वमानिकाः हक नहीं है। कौन 
कित्तनी बडी ह इसका कोई महत्त्व नहीं रह जाता। देखा: 
जाता है कि वह राष्टुका एक घटक-अंन हैं या-तनहीं, वही 
उसके व्यवह्वारका नापर- दण्ड होता है। कोई भो जमात, चाहे 
वह कई बातोंमिं महत्त्वपूणे हों, किसी राष्ट्र अंब दो तो 
उसे अपने सारे व्यवद्वार राष्ट्र>व्यवह्वारसे!सापेक्षः रखनेहीः 
चाहिये । उन्हें अवास्तव महत्त्व दिया नहीं जा सकता) राष्टर-- 
जीवनका यह मुख्य नियम है। इध्तीके अनुसार भारतकोी सभी 
जमातोंका प्रथम कतंव्य है कि प्रत्येक समाज आस्मनिर्भयके' 
झमेलेमें न पड़ते हुए सब मिलकर समूये राष्टरका निभव करें| 


सब वे पेंदीकी बातें हैं | भारतकी सभी जातियाँ मिलकर ही द्वर निःपक्षपाती व्यक्ति यद्दी कह्ेमा । 
ज+--कैगै७७- 
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श९ई 


(१) 


लक्ष्मणमाता सुमित्रा 


( ले-- श्री. पं, विष्णुशासतत्री पण्डित ) 


सुमित्रा मगध देशके झूरसेन राजाकी कन्या थी और 
दशरथको तीन रानियोंमें बीचक्री रानी थी। कौसल्यासे 
नीचे और क्रेकेयीसे ऊपर इसका स्थान था । इसके विषयमें 
लानन्द-रामायणकार ऐसा लिखते हैं-- 

ततो राजा दशरथः सुमित्रा मगधेशजाम्‌ | 

विवाहेनापरां पत्नीं चकार द्यितां प्रियाम्‌॥ 

( आनन्द सारकाड २|७० ) 

« मगध राजाकी कन्या सुमिन्नाके साथ दशरथ राजाने 
अपना विवाद किया और उसे श्षपनी प्रिय पत्नी कर 
लिया ।”” इससे स्पष्ट होता है कि सुमित्रा राजकन्या 
नहीं थी, घद हीन कुलकी कन्या थी, ऐसा जो कइ्टयों ने 
प्रचार चकाया है, वह निराधार है। यदि सुमित्रा राजकन्या 
न होती और हीन कुछमें उत्पन्न हुई कन्या होती, तो 
उसका मुख्य रानियोंमें समावेश होना असंभव ही था।! 
वह मुख्य तीन रानियोंमेंसे एक थी, इससे भी सिद्ध 
है कि दद्द राजकन्या थी। 

कैकेयीके साथ विवाह होनेके पश्चात्‌ जैसा कौसल्यासे 
तथा सुमिन्नासे भी दशरथक्का मन वैसा भ्रेमपर्ण नहीं रहा 
जैला कि रहना चाहिये धा। पर सुमित्रा अत्यंत गम्भीर 
स्वभावकी थी, इसलिये :कैकेयीके विवाहसे जो परि 
स्थितिमें बदुऊ हुआ, वह उसने ठीक तरह जान लिया 
ओर अपना मन शान्त रखकर जैसा कोसल्याके साथ 
वैसाही कैकेयीके साथ क्षपना सुचारु संबंध रखा और 
अपना सुमित्रा नाम साथ किया । 

इस सुमित्राने अपने एक पुत्र लक्ष्मणको श्रीरामचन्द्रजी 
के साथ और दूसरे पुश्रको भरतके साथ रखकर अपना 
दोनोंके साथ संबंध जोड दिया । राम राजा हो या भरत, 
अपना पुन्र उसमेंसे प्रत्येकके साथ है, इसलिये भपनी 
स्थिति भावी राजाके साथ उसने सुरक्षित कर दी «यह 
प्रसंगके भनुकूछ बतांव करनेका कोशल्य सुमिन्नामें स्पष्ट 
दीख़ता है और वह उसकी बुद्धिमत्ताकी उत्तम साक्षी दे 

५ 


रहा है। 

सुमित्रा शान्तताप्रिय थी, इसलिये राजकारणसे सदा 
पृथक ही रहती थी। तथापि प्रसंग आानेपर सरपक्षको 
सहाय्य भी करती थी । जब श्रीराम वनमें जाने लगे, उस 
समय उसने अपने पुत्र लक्ष्मणको उसके साथ जानेका 
उपदेश करते समय कहा- 

सृष्टस्त्वं वनवासाय स्वनुरक्तः सुहज्जने । 

रामे प्रमादं मा कार्षीः पुन्र श्रातरि गच्छति ५ 

व्यसनी वा सम्ुद्धो वा गतिरेष तवानघ। 

एघ लोके सतां घर्मः यज्ज्येष्ठवशगो भवेत्‌ ६ 

इतं हि वृत्तं उचित कुलस्थास्य सनातनम्‌ । 

दान दीक्षा चयज्षेषु तनुत्यागों रघेषु चर. ७ 

लक्ष्मण त्वेवमुत़रत्वासो संसिद्ध प्रियराघवम्‌। 

सुमित्रा गच्छ गचछाति पुनः पुनरुवाच तम्‌ ८ 

( अयोध्या सर्ग २० ) 

& है लक्ष्मण ! तेरा प्रेम रामपर विशेष ही हे । इसलिये 
उसके साथ घनवासमें जानेकी आज्ञा में तुम्हें देती हूँ । 
राम अपने मित्रोंपर भत्यंत प्रेम करनेवाला है, वह वनमें 
जाता है, उसके साथ तू जा, पर सदा सावध रहकर उसकी 
सेवा कर । राम जापत्तिसें हो या संपत्तिसें हो, वही तेरे 
लिये सेवा करने योग्य है। ज्येष्ठ भाईकी सेवा करनाही 
सज्जनोंका सवेसंमत घसे हे । ज्येष्ठ भाईके क्षनुकूल बर्ताव 
करनाददी तुम्हारे कुलके अनुकुछ है, यही तेरे कुलकी 
परंपरा है, वैसेही सत्पान्नमे दान, यज्ञ-दीक्षा और युद्ध 
देहत्याग ये इस क्षत्रिय कुलके जाचार हे। ” 

ऐसा उपदेश करनेके पश्चात्‌ सुमित्राने छक्ष्मणसे कहा 
कि 'हे लक्ष्मण, तू जा, अवश्य_जा ? तथा उसने और भी 
कहा-- 

राम दशरथ विद्धि मां विद्धे जनकात्मजाम | 

अयोध्यां अटवीं विद्धि गच्छ तात यथाख़ुखम्‌ ॥ 

«४ है लक्ष्मण! रामकी दशरथ समझो, सीताकोही मेरे 


बैदिक धर्म 


स्थानमें मानो भार वतकों अयोध्या जानो भौर सुखसे 
क्षरण्यमें जाओ । 

इस तरह सुमित्रा दोनों रानियोंके साथ समभावसे 
व्यवहार करती थी। तथापि वद्द सत्पक्षका पाछनभी करती 
थी। इसलिये कौसल्याके साथ भन्याय किया जा रहा है 
यह देखकर भी अपने प्रिय पुत्र लक्ष्मणकों श्रीरामके साथ 
बनमें जानेके लिये उसने आज्ञा दी । 

जब रामचन्द्र कौसल्याके मन्दिर्में गया और अपने 
वनवास जानेका वृत्तान्त उसने कौसल्यासे कहा, तब 
सुमित्रा वहां थी, कौसल्याके शोक करनेपर उसका 
सुमित्राने सान्तवन किया | इतनीही नहीं, परंतु राम वापस 
आनेतक कौसल्याकी सेवा झुभ्रुषा भी उसीने यथोचित 
रीतिसे की । 

दशरथका प्राणोत्कमण कौसल्याके मंदिरमेंही हुआ, उस 
समय सुमित्रा वहीं थी। इससे पता छगता है कि वह 
रामके यनवास-गमनसे वहीं कौसल्याकी सहायतार्थ रही 
थी। 

श्रीरामके साथ वनमें जानेके लिये छक्ष्मणको उत्साद्वित 
करनेमें सुमित्राकी बडी दूरदा्शता दिखाई देती है। 
क्योंकि लक्ष्मण स्वभावसे तीक्षण स्वभावका था और 
बडा क्रोधी भी था। केकेयीके इस तरहके बतोवके कारण 
छक्ष्मणका मन भरतके विषयमें बडा दूषित हुआ था और 
भरतपर तथा केकेयीपर वद्द बडाही कुद्ध हुआ था। उसने 
कहां भी था कि-- ह 


अरतस्याथ पक्ष्यों वा यो वास्य डितामेच्छति । 
सर्चास्ताँश्व वधिष्यामि रंदुहिं परिभुयते. १४ 
( अयोध्या, सगे २१ ) 
४ भरत, उसका हित करनेवारा भ्थत्रा उसके पक्षका 
जो भी होगा, उसका अथवा उन सबका में वध करूंगा । 
अब नरभीसे काम नहीं लिया जायग़ा ।” तथा और-- 
अपि द्वक्ष्यामि भरत यरकते व्यसन महत्त्‌। 
त्वया राघव संप्राप्त सीतया च मया तथा २१ 
यन्निमित्त भयान्‌ राज्याच्च्युतो राघव शाश्वतात 


संप्राप्तोयं अरिवीर भरतो वध्य एच हि. १२ 
भग्तस्य वधे दोष नद्दि पश्यामि राघव । 
पूववोपकारिणं हत्वा न हाधमेंण युज्यते.. १३ 


५५ 
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पूथोपकारी भरतः त्यागे धर्म राघव | 
एतंस्मिन्‌ निहते हृत्स्नां अचुशाधि पसुन्धराम२९ 
अथ पैश्न दतं सख्ये राज्यकामुका | 

- मया पह्येत्‌ खुदुःखातों दस्तिमिश्नमिव द्रुमम्‌ २५ 
कैकैयीं च वधिध्यामि सानुबन्धां सबान्धवाम्‌२३ 
शराणां घज्ुषशआाद अनुणो5श्मिन मदादहवे । 
ससैन्‍्य भरतं हत्वा भविष्यामि न संशय! द३े० 

( अयोध्या, सगे ९६ ) 


“ है रामचन्द्र! जिस भरतके कारण आप राज्यसे अष्ट दो 
गये हैं और भाप को, सीठाको और मुझको यह बढ़ा 
संकट प्राप्त हुआ है, वह भरत यदि भेरे सम्प्रुख आयेगा, 
ठो बढ़ाही भव्छा होगा। यह भरत यहां क्षय सम्मुख 
आगया है, अब यद वधके छिये योग्य है। है रांघव | . 
भरतका धध करनेमें तो किसी तरह दोष नहीं है। जो 
प्रथम अपराध करता है , उसका धरध करनेमें कोई दोष 
नहीं है। इसलिये उसका पध करना इस समय योग्यही 
है। इसका वध करनेसे तुम संपूर्ण पृथ्वीका आधिपति हो 
जाओगे राज्यकी झमिलाषा करनेवाली यह कैकेयी अपने 
पुत्बका वध द्ोनेसे दुःखी हो जावे। हृतनाद्दी नहीं परंतु 
उनके बन्धु-वान्धवोंके समेत कैकैयीका भी वध में कर 
डालंगा | यह देखो में आज सेनाके समेत भरतका वध करके 
अपने बाणोंके भौर धलुष्यके ऋणसे मुक्त हो जाऊंगा । !? 


लछक्ष्मणके इस भाषणसे पता छगता है कि यदि केवछ 
रामद्दी अकेला बनमें चछा जाता भौर लक्ष्मण शयोध्यामें 
रहता, तो छक्ष्मण क्रोधके मारे भरतादिके वध करनेके 
छिये भी भ्रवृत्त होता क्षौर भापसी युद्धमें जयोध्यामें बडा 
रक्तपात हो जाता। यह देखकर दृूरइष्टिसे सुमित्राने 
छट् मणको रामके साथ वनमें जानेके लिये आशा दी भौर 
आपसी झग्डा बढने नहीं दिया और राज्यके ऊपर 
अनेवाला बढा संकट वूर किया। साथ पताथ राम और 
सीठाकी रक्षा भी की भोर रामके साथ सित्रताभी संपादन 
की। 


« कैकेयी और सुमिश्नाकी तुलना |, 


केकेयी भ्यंत स्वार्थी और सुमिश्रा अर्ल्त' स्वार्थ- 
स्थागी थी। अपने पतिके प्राणोंकी भी भर्वा न करके अपने 


ख, कार्तिक खं०'२००१ | के 


पुत्र मरतको राह श्राप्त हो, हस॒इष्छाले कैह़ैयी घोर 
करमैते पीऊे नह्ों दटतो है, परंतु सुम्रित्रा राज्यका सेकेट 
हूर करने, श्ापसके झगड़े दूर करने भौर श्रीरामचखकी 
सद्दायता करनेके छिये अपने पुश्रको बन भेजती है। 
कैकेयी अद्ि क्रीधी थी तो सुमित्रा अत्यंत शास्त थी । 
कैडेयी भौर सुमित्रा दोलों पुत्रवात्सल्यवती थीं, परंतु 
कैकेयी स्वार्थी भोर सुमित्रा निःस्वार्थी थी । 


१९५ 


भरतमाता कैंकेयौ 


कैकेयी स्वभावसे दुष्ट दीखती नहीं है, पर सारासार 
विचार करनेमें पूर्णतया अप्तरर्थ दीखवी दै, अतः वह 
मन्यराके कहनेसे ऐसा घोर कम करनेमें प्रवृत्त हुईं। 
परंतु सुत्रित्रा गंभीर व स्वर्तत्र विचार करनेवाली थी, 
इसलिये उपतने अच्छा मांगें निकाछा ओर अपने पुत्रको 
रामके साथ बन भेज दिया । 


इस तरद्द केकेयी और सुमित्राके स्वभावकी तुलना है। 


द (३) भरतमाता केकेयी 


कैकैयी कैकय देशक्रे श्वतति राजाकी कन्या भर 
दृशरथकी वृर्ताय धर्मपत्नी थी भौर हसपर दशरथकी अत्यंत 
प्रीति थी । देवासुर-संग्राममें दशरथ राजा देवोंकी 
सहायता गया था, वद युद्धमें घायल होकर मूर्चछित 
हुआ भौर उत्तका सारथी मारा गया, ऐसे समयमें कैकेयीने 
सारथ्यकर्म किया और बढ़े जैयेसे दशरथक्ा रथ रण- 
क्षेत्रते बाइर निकाछा और दशरथको सुरक्षित स्थान में 
पहुंचा दिया भर वहां उसकी भत्यंत सेवा-छुश्रूषा करके 
उसको रूस्युसे बचाया। इस कारण सी दशरथ राजा 
कैकेयीपर अति प्रसन्न था। 

इस तरह दशरथ राजाकें प्राण रक्षण करनेके कारण कैकेयी 
रानी कौसक्या, सुमित्रा और तीन सौ पचास अन्य रानियों 
के सौभाग्यका संरक्षण करनेंके छिये कारण बनी थी । क्षयोत्‌ 
सभी रानियोंपर उसके बड़े, उपकारदी ये, भतः वह सबसे 
अधिक राजाको प्रिय थी, इंसमें क्या संदेद दो सकता है ! 
इस कारण केकेयी अन्य दानियोंका अपमान ही करती 
थी, परंतु मुख्य रानी कौसब्याकों भी वह अपमानित 
करती थी | तथापि भन्‍्यरा द्वारा कुदिचारका फेलाव 
करनेतक कैकेयीके सनमें रामके विषयमें क्रिसी तरद्द बुरा 
विचार उत्पन्न नदों हुआ था। इतनाही नहीं, परंतु 
ऑरामपर कैडेयी प्रेमही करतो थी। इस विवयमें वाल्मी- 
किकाही वचन देखिये--- 


मन्धराया वचः श्रृत्वा शयनात्‌ सा शुभानना । 
उसस्यी दर्षसंपू्णा चन्द्रलखेव झारदी . १ 
अतीव सा तु सब्तुष्टा केक पी विज्ञयान्विता । 


दिव्यं आभरणं तप्ये कुजजायै प्रददो शभप्‌ रै९ 
द्रवा त्वाभरणं तस्ये कुब्जाये प्रमदोत्तमा । 
केकेयी मन्थरां दट्ठा पुनरेवाउत्रवीत्‌ धृद्म्‌ रेरे 
इद तु मन्थरे मां आख्यातं परम प्रियम । 
एतम्मे प्रियमराण्यातं कि वा भूयः करोमि ते २४ 
रामे वा भरते बा5हं विशेष नोपलक्षये । 
तस्प्रात्‌ तुष्टास्मि यव्‌ राजा राम राज्येड- 
मिषेक्ष्यति २५ 
न में परं किश्वितवितों वरं पुनः ! 
प्रियं प्रियाई छुवचों वचो5ठुतम्‌ ॥ 
तथा ह्ावोचस्त्वभतः प्रियोत्तरम्‌ । 
वरं पर ते प्रवरामि ते वृणु 5 
( अयोष्याकांड सगे ७ ) 
# रामको वशरथ राजा यौवराब्यका अभिवेक करने- 
वाला है, यह वचन श्रवण करके कैक्रेयी अंत प्रशनन्न हुई 
भौर शयनसे उठकर मन्धराको नत्यंत मूल्यवान्‌ भामूषण 
अपग करके बोली, द्वे मन्‍्थरे । तूने यह अत्यंत प्रिय वृत्त 
मुझे इस समय कद्दा है। इसझिये में तेरा मोर भविरक 
प्रिय क्‍या करूं, कह। राम ओर भरतमें भुप्ते कुछ भो 
न्यूनाविक प्रतीत नहीं होता है। रामके लिग्रे कह राज्या- 
भिषेक द्ोगा यद सुनकर में अत्यंत संतुष्ट दो गयी हूँ। भत- 


« कह कि में तेरा और कौनसा प्रिय करूं ! 


कैकेयीका यह भाषण सन्थराकों विलकुर पसंद नह 
आया और कैडेयीडी मूखेता देखकर उसको बहुतड़ो 
बुरा छगा ॥ तथा उतने क्ैडेयीसे कद कि- " दे के हेयो. | 


वैदिक घर 


यदि राम राजा हुआ तो तेरा जौर भरतका कितना अधःपात 
होगा, इसका तू विचार तो कर । तू भी कोसल्याकी दासी 
बनकर रहेगी । भरत तो रासका दासही होगा।” इत्यादि 
अनेक प्रकारसे उस कुब्जाने केकेयीके मनमें विष भर 
दिया | तथापि केकेयीने नहीं माना और मन्थरासे अन्तमें 
कहा-- 


धर्मशों गुणवान्‌ वान्तः कृतक्षो सत्यवान्‌ शुतिः। 


रामो राजखुतो ज्येष्ठो यौवराज्य अतो5दति १४७ 
भातृन्‌ सत्यांश्व दीघोयुः पुत्रवत्‌ पालयिष्यति । 


संतप्यसे कर्थ कुब्जे श्रत्वा रामाभिषेिवचनम्‌. १५ 
भरतश्ापि रामस्य भुवं वर्षशतात्‌ परम्‌ । 
पितृपैतामहं राज्य अवाप्स्याति नरषंभः १६ 
सा त्वं अभ्युदये प्राप्ते दह्ममानेव मन्धरे | 
भाविष्याति च कल्याणे किमिद परितप्यसे. ९७ 
यथा वे भरतो मान्यः तथा भूयो5पि राघवः 
कौसल्यातो5तिरिक्त व मम झुश्रूपते बहु रै८ 


राज्य यदि हि. रामस्य भरतस्यापे तत्‌ तदा | 
मन्यते द्वि यथात्मानं तथा आतृंस्तु राघघः १९ 
* ( अयोध्या. सर्ग ८ ) 


कैकेयी मन्‍्थरासे कहती है कि- “ राम बडा धमेक्ष, 
गुणवान्‌, मनोनिग्रही, कृतज्ञ भोर पवित्र आचारवाला है। 
तथा सब भाईयोंसें ज्येष्ठ हे । इसलिये वही युवराज-पदके 
लिये योग्य है। यदि राम राजा हुआ तो वह सब 
भाइयोंका और सब अन्योंका अच्छा पान करेगा। रामका 
राज्याभिषेक होगा, यह सुनकर दे कुब्जे ! तुझे दु ख॒ क्यों हो 
रहा है ? रामके पश्चात्‌ अपना पितृपितासहसे चला जाया 
राज्य भरतको भी ग्राप्त होगा | यह तो अल्यंत ग्लुम समय 
है, ऐसे समयमें भानन्द करनेके स्थानपर तू दुःख 
क्यों करती है? जेसा भरत मुझे प्रिय है, बेसाही रास 
सुझे उससे मी अधिक प्रिय है। वह मेरा अधिक प्रिय 
करता है | अतः रामको राज्य प्राप्त होनेसे वह भरतकों ही 
प्राप्त होनेके समान है| राम सब भाईयोंको समानही « 
मानता है । ” 

इस भाषणसे केकेयीका मन प्रथम कैसा छुद्ध था, 
इसका पता छग सकता है। कौसल्याका अपमान कैकेयी 
करती थी, पर रासके विषय उसका मन दोषयुक्त 


रद... 


नहीं था। भन्धराने उसके मनमें जो विष भर दिया, उससे 
वह दोष भागे उत्पन्न हुआ। यद्यपि कैकेयी स्वभावतः बुरी 
नही थी, तथापि दूसरेके ह्वारा भडकाई जानेपर भड़क 
उठनेवाली थे ! भ्र्थांद्‌ चद्द ख्र्यं सत्य असत्य निर्णय 
करनेमें असमर्थ थी । 

कैकेयीके विवाहके समयु. राजा दुशरथने कैकेयी के 
पिताको, कैकेयीके पुत्नकों राज्य देनेका वचन दिंया था। 
इस विषयमें श्रीरामकाही वचन देखने योग्य है-- 

पुरा श्रातः पिता नः स मातरं ते समुद्ृहन्‌ । 

मातामद्दे समाश्रोषीत्‌ राज्यशल्क अनुत्तमम्‌ रे 

( अयोध्याकाण्ड , सगे १०७ ) 

“है भरत ! तेरे पिताने तेरी माताके साथ विवाद 
करनेके समय तेरे मातामहको ऐसा वचन दिया कि राज्य 
कैकेयीके पुत्रकोही दिया जायगा । ! 

यह रामेचन्व्का भाषण उस समयका है जिस समय 
भरत चित्रकूट पवतपर जाकर रामकों वापस आनेका आग्रह 
कर रद्दा था भोर इसके लिये प्रायोपचेशन करनेके लिये 
भी सिद्ध था । 

यदि यद्द वचन सत्य साना जाय, तो सत्यप्रतिज्ञ दशरथ 
राजाने भरतको राज्य न देते हुए, रामकोहदी राज्य देनेकी 
कारंवाही क्‍यों की ? (वा. कां, ६॥२-७ ) तथा यदि इस 
वचनका पता श्रीरामको था, तो उसने दशरथकों अपना 
वचन सत्य करनेकी सूचना क्यों नहीं दी ? कदाचित्‌ ऐसा 
होना संभव है कि पुत्रने ' पिताकी आज्ञा ! सान्‍्य करनी 
चाहिये, अन्य बातें करनेकी पुत्रकों क्‍या ावइयकता है! 

मनन्‍्धराको भी इस वचनका प्रता नहीं था, नहीं तो 
केकेयीको बहकानेके लिये हस वचनका वह अवश्यही 
उपयोग कर छेती। संभव है हस क्यनका पता मन्थराकों 
न हो अथवा उसी बचनको सुदृढ करनेके लिये दूसरे दो 
वरोंका उसने आश्रय लिया हों। तथापि मन्‍्थराकों इसका 
पता होता तो वह उसका उल्लेख भवश्य करती, भतः यही 
शनुमान हो सकता हे कि उसको इस वचनका पता 
नहीं था। 

संभव है कि विवाहके समय उसके सामने यह वचन न 
दिया गया हो। इससे पता चकता है कि यह वचन दशरथ 
ओर कैकेयीका पिता राजा अश्व पतिके बीच में एकारंतमें ही 


. [वर्ष २६, अंक हैरे 


व. 


कार्तिक सं० १००१ ] 


दिया गया होगा जौर रामकों उसका पता पीछेसे ।क्रिसी 
तरदइ लगा होगा। इस वचनको शपथका स्थायी स्वरूप 
भी प्राप्त न हुआ होगा। क्योंकि दचन एक वार बोलना 
कर बात है और प्रतिश्ञापूवेंक उसका त्रिवार उच्चार करके 
झपथ करना और बात है । तथापि इस वचनका आश्रय 
करके राजा युधाजित्‌- जश्वपतिका पुत्र- युवराज भरतका 
पक्ष छेकर इस वचनकी पूर्ति करानेके लिये रामके राज्या- 
भिषेकर्में विज्न उत्पन्न करनेका संभव था । इसीलिये रामका 
राज्याभिषिक भरतकों सामाके घर रखकर ही करानेकी 
इच्छा दुशरथने की थी । 


शादी भादिके समय दिये वचन प्रतिज्ञाके स्वरूपके नहीं 
होते, ऐसा भी एक पक्ष है। इस विषयमें स्थतिवचन 
देखिये-- 


कामिनीषु विवाहेषु गवां भक्षे तथेन्धने । 
ब्राह्मण भ्युपपत्तो च शपथे नास्ति पातकम्‌ ॥ 

(मनु आ, ८, 'छोक ११२ ) 
विवाहमैथुननर्मादसंयोगेषु अदोष॑ एके अनृतम्‌ ॥ 

( गोतम अ ६) 

उद्घाहकाले रातिसंप्रयोगे प्राणात्यये ख्वेधना- 
पहारे | विप्रस्य चार्थ छ्यन्॒तं चर्देयुः पद्चानु- 
तान्याहुरपातकानि ॥ ( वसिष्ठ स्मृु अ १६ ) 
न नमयुक्त बचने छिनास्त न स्रीपु राजन न 
विवाहकाले ॥ ,प्राणात्यये सर्वधनापहारे 
पश्चान॒तान्याहुरपातकानि ॥ 

(म भा. आ पवे ४२-१६) 


इन वचनोंके अनुसार विवाह-समय, रतिकाल, सर्वे 
घनका अ्पद्दार होनेके समय, प्राण जानेके समय,, विद्वान 
ब्राह्ममफा बचाव करनेके लिये असत्य बोला जाय, तो 
वह दोषकारी नहीं होता । इस वचनके अनुसार दशरथने 
अपने विवाहके समय दिया हुआ वचन उसके लिये 
बंधनकारी नहीं हो सकता, ऐसा कई कहते हैं । 


ये सब वचन हैं। विद्वान वाचक हनका विचार करे। 
अस्तु । 
मन्धराने कैकेयीके मनमें स्वाथेंका विष भर दिया, तब 
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भंरतमाता कैंकेयी 


वह स्वारथवश होकर अख्थ बन गयी। अपने पतिकी 
रत्युकीभी उसे पवांद्द न रही। ऐसी केकेयीकी अवस्था 
देखकर बृद्ध संत्री सुमंत्र बडे क्रोषसे कहने छगा कि- "दे 
कैकेयी ! तू अपने स्वार्थंके लिये अपने पतिका बलिदान 
करनेके लिये भी तैयार द्वो गयी है, यह तेरी माताका दुष 
स्वभाव तेरे अन्दर उतरा है ।' ऐसा कहकर केकेयीकी 
माताका वर्णन उसने कहद्दा । वह वर्णन ऐसा हे- 


« क्ैकेयीका पिता अश्वपति राजा सिद्ध पुरुषके प्रसादसे 
सब पशुपक्षियोंकी भाषाओंको जानता था। उस सिद्र 
पुरुषने यह विद्या राजाको सिखा देनेके समय यह भी 
उसे कद्दा था कि यदि तू हस भाषाका मतलब किसी 
दूसरेसे कहेगा, तो उसी क्षण तेरी रूत्यु होगी।! एक 
समय एक जुम्भ नामक पक्षीका भाषण सुनकर वह राजा 
क्षश्रपति हंस पडा। केकेयीकी माताने वंह देखकर 
हंसनेका कारण पूछा । राजाने कद्दा कि ' यदि मैं यह 
तुम्हें बता दूं तो तत्काल मेरी मृत्यु होगी। भतः तुझे में 
यह बता देनेमें असमर्थ हूं ।! उसपर वह बोली, “ चाद्दे तू 
मर जा, पर मुझे इसका आशय बता दे। अन्यथा में 
अभी मर जाऊंगी। * तब वह राजा बड़ा दुःखी हुआ और 
साधुके पास जाकर उसने साधुकों सब वृत्तांत कह सुनाया 
ओर पूछा कि अब क्‍या करना चाहिये। तब उस सिद्ध 
पुरुषने कद्दा कि “ वह चाहे मर जाय। यदि तू जीवित 
रहना चाहता है, तब तो तुम्हें उचित है कि यद्द बात उससे 
न कद्दो । ' इस तरद्द राजा अश्वपतिने केकेयीकी माताका 
त्याग किया, जिससे उसका प्राण बचा भर वह आनन्दसे 
रहने लगा |!” 


सुमन्त्रने यह बात इस समय राजा दशरथको इसलिये 
सुनाई कि वह भी अपने बचावके लिये ऐसाही करे । वद्द 
क्ैकेयीका त्याग करे ओर अपनी जान बचावे । पर दुशरथर्में 
यह वैये नहीं था ओर शामने भी कैकेयीके बचनका 
स्वीकार करके वनमें जानेके लिये अपनी सिद्धता की 
थी । इस कारण सुमन्त्रके इस सूचनाका कोई परिणाम 
दशरथपर नहीं हुआ। ( क्यो. स. ३५छो. १७-२८ देखो ) 

इस तरह कैकेयीकी माताका वृत्तांत भी कैकेयीके समान 
ही तिरस्करणीय है । इसीलिये कहते हैं कि विवाहमें 
कुरुक्ील देखना चाहिये । 


वैदिक घर्म 


, रावणके साम्राज्यका नाश करनेकी 
इच्छा करनेबाले ऋषि और मुनि 
(ले- पं. श्री दा सातवत्ठेकर ) 

रावणके आसुरी साम्राज्यका नाश करनेकी आयोजना 
ऋषि और भुनियोंने श्रीरामके जन्मके पूर्वही राजा दशरथ 
के राजसूय और पुत्रकामेष्टियज्षमें की थी। देवजातिके 
नेता इसकी सहायता गुप्त रूपसे कर रहे थे, पर भारतके 
उस समयके ३०० राजगण इस भ्रायोजनामें किसी तरह 
- शामीलर नहीं हुए थे | इस विषयमें इस समयतक बहुत 
लिखा गया है। अब ऋषि मुनि दस आसुरी साम्राज्यके 
नाझके लिये किस तरह यत्न करते थे, यद्द बात यहां 
देखिये- : 
तमग्रतिमतेजोभ्यां ज्लातृभ्यां रोमहर्षणस्‌ । 
विस्मिताः संगम प्रेक्ष्य समुपेता महषयः १ 
अन्त्िता मुनिगणाः स्थिताश्व परमषयः । 
ततस्त्वूषिगणाः क्षिप्रं दशग्रीववयिषिणः । 
भरत राजशादूंल इत्यूचु: संगता बच: 8 
फुले जात भहाप्राश्ष महावृत्त महायशः । 
ग्राह्म रामस्य वाक्य ते पितरं यद्यवेक्षसे ५ 
खसदाहुणमिर्म राम वयमिहन््छामहे पितुः | 
अन्रणत्वाथ कैकेय्या: स्वग दशरथों गतः 
एतावदुक्‍त्वा वचने गेघवो। समहर्षयः । 
राजर्षयश्रैंव तथा सर्वे खां स्वां गति गताः ७ 
( अयोध्या, सगे ११३ ) 
/ उन असीम तेजस्थी बन्धुओोंका शरीरपर रोंवें खड़े 
करनेवाला यह वाताछाप श्रवणकरके वहां गुप्त रूपसे 
( भन्तहिताः मुनिगणाः ) इकट्ठे हुए मुनि भर ऋषिगण 
श्लाश्येसे गहद हुए। गुप्त रूपसे संचार करनेवाले वे ऋषि- 
सुनि राम और भरतकी बहुत अशंसा करने छगे। रावणका 
भासुरी साम्राज्य नष्ट करने उस दुष्ट रावणका वंध करनेकी 
इच्छा करनेवाले वे मुनिगण वहां इकट्टे होकर भरतसे बोलने 
छगें- * हे भरत ! तुम कुलीन, ज्ञानी, सदाचारी भौर 
' बडा यद्ास्वी हो । इस कारण तुस वैसाही आचरण करो 
जैसा कि श्रीरामचन्द्रजी महाराज कह रहें हैं। ऐसा करना 
। शुम्दें योग्य हे। राम कदापि पिताके ऋणमें न रहे । हम 
तो यही चाहते हैं । रामके वनवासमें भानेसे राजा दशरथ 
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. [ वर्ष १९, अंक रैरे 


कैकेयीके ऋणसे मुक्त हो गये और सरल स्वगेंधामफों 
पधारे हैं। हसलिये राम॑घवन्द्रजी वनमेंद्ी रहें और भरत 
अयोध्यामें जाकर राज्य करें । ” ऐसा बोऊकर वे ऋषिसुनि 
जैसे गुप्त मागेसे जाये थे, वैसेह्दी गृप्त रीतिसे चले गये । 
इससे स्पष्ट प्रतीत हो रहा है कि ये ऋषिमुनि रावणके 
आसुरी साम्राज्यका नाप करनेकी आयोजनामें लगे थे | 
डस आयोजनाकी सफलताके लिये राम भौर छक्ष्मणका. 
वनमें रहना भावशयकट्दी था। रामचन्द्र वनमें न रहते तो 
आगेका प्रबंध सफर होना सर्वथा क्स॑भव था। भरतके 
कहनेके अनुसार यदि उस समय रामचंद्र भयोध्यामें चले 
जाते और वनमें न रहते, तो ऋषियोंकी भायोजना सफल 
न होती । इसलिये ऋषि मनसे यही चाहते कि श्रीराम- 
चन्द्रजी वनमेंद्ी निवास करें। रामायणका वर्णन देखनेसे 
ऐसा स्पष्ट माहुम होता है कि ऋषिसुनि रामचन्द्रजीकी 
हलचलपर अपनी दृष्टि रखते थे। जहां जहां श्रीरामचन्त्रजी 
के वापस अयोध्या जानेका संभव उत्पन्न होता था, वहां 
कहीले अचानक ऋषि आते थे और किसी न किसी युक्तिसे 
उनको वनमेंद्दि रहनेकी सलाह देते थे। उसी तरद्द राम 
और भरतके संवाद होनेके समय ऋषियोंका अ्रचानक 
आना और भरतको जयोध्यामें रहने तथा रामको वनसेंदी 
रहनेकी मंत्रणा देना, यद्द प्रसंग अनेक प्रसंगोर्मेंसे एक है । 
संपूणे रामायणमें ऋषि-सुनियोंकी यह गुप्त हलचल 
देखने योग्य हे । ऋषियोंने यह भी कहा था कि रामका 
वनवास जनताका धुख बढानेवाला होगा। देखिये- 


रामका वनवास राष्ट्रका छुख बढायेगा 


त॑ दोषेणावगन्तब्या कैंकेयी भरत त्वया । 

रामप्रत्नाजन झतत्‌ खुखोदर्क भविष्यति.. ३० 

देवानां दानधानां च ऋषीणां भावितात्मनाम्‌ । 

हितमेव भविष्यद्धि रामप्रताजनादिह ३१ 

( अयोध्या. सगे ९३ ) 

जब भरत अपनी “माता कैकेयीकी बड़ी निंदा करने 
लंगा, तब भरद्वाज ऋषि भरतसे बोले- * दे मरत ! तुमने 
अपनी माता कैकेयीकी इस तरह निस्दा' न करना। 
श्रीरामचत्त्जीका वनवास अन्तसें जनताका द्वित करनेवाा « 
ही सिद्ध होगा। देव, दानव, ( मानव भौर ) ऋषि इस 
सबका इससे हिंत दोगा।” 


. कार्तिक सं. १००२ ] 


यह द्वित क्या हे, वह बात ऋषि बोलते नहीं, क्योंकि 
लो १०१२ वर्षोके बाद होनेवाली बोत है, वह कभाज 
बोछना उचित नहीं है। ( दश्षग्रीव-वैषिणः ) रावणका 
नाश करना चाहिये, सह बात सब ऋषि मनमें रखते थे । 
अरहाज ऋषि वनर्मे हसी कार्यके लिये बैठे थे। रास वनमें 
गये, यद्द देखेंकर डनकों क्लानन्द हुआ । 


इससे ऐसा स्पष्ट प्रतीत होता है कि ऋषियोंकी आयो- 
जना रावणका आसुरी सामाज्य नष्ट करनेके'लिये हो चुकी 
थी । भरद्वाज ऋषि इसको अच्छी तरह जानते थे। इसीके 
छिये रामकों वनमें के जाना भत्ययवश्यक था। रामके 
वनवाप्त-गमनके छिये सन्थराको देवों ओर ऋषियोंने तेयार 
कियाथा भौर भम्थराने कैकेयीका मन कलुषित किया, 
जिससे राभचन्द्जीका वनवास सिद्ध हुआ। रावणके राज्यका 
नाश करनेमें मन्थराकी सहाय्यता बड़ाही महत्त्व रखती 
है। मन्थराकों वश करनेके छिये उसका कुछ छाम भी कर 
दिया होगा । राम अभी चनमें आये हैं। क्षायोजनाकी सिद्धि 
में कमी बडी देरी है| इसलिये इस समय अपनी गुप्त बात 
बाहर प्रकट द्ोना योग्य नहीं है। इस कारण भरद्वाज ऋषि 
मुख्य बातको प्रकट नहीं करते, पर इतना कहते हैं कि 
कैकेयीका कार्य इसना तिरस्कार करनेके योग्य नहीं है। 
शमका वनवास द्वितकारक सिद्ध होगा, और तब हससे 
सबको आनन्द॒ही होगा। पर यहां वे यह नहीं कहते कि 
रामके वनवाससे जनताका आनन्द कैसा बढेगा ! यद्दी तो 
गुप्त बात है। 


कैकेयीपर क्रोध न करो! 


कामाद्ा तात लोभाद्वा मात्ना तुभ्यमिद कृतम्‌ | 

' न तन्‍्मनसि कतेव्यं वर्तितब्यं च मातुबत्‌ १९ 
मातरं रक्ष कैंकेयीं मा रोष कुरु तां प्रति । 

मया थ सीतया चेव शप्तोडसि रघुनन्दन॒ २८ 

ह ( अयोध्या, सगे. ११३ ) 
“& प्रेमसे किया हो क्या छोमसे किया हो, जो यह 
तेरी माताने किया है, वह कब तू है भरत ! मनमें न रख 
ओर माताके साथ पूर्ववत्‌ मातुयोग्य प्रेससे बर्ताव कर, 
माता कैकैबीकी सेजा कर मर उसको उत्तम प्रकार रक्षा 
- कर | उसपर क्रोध न कर। दे भरत ! तेरे छिये मेरी तथा 
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रामायणक निरीक्षण 


इस सीताकी जपथ है। ” 

ऐसा श्रीरामचन्द्रजी कहते हैं। रामचन्द्रजीको अबतक 
पताभी नहीं छगा था कि ऋषिमुनिर्योकी बडी क्रान्तिकारी 
आयोजना रावणका आसुरी साम्राज्य नष्ट करनेके लिये चली 
है और में एक उसका पुजों हूँ। उस समयके जनुभवसे 
रामचन्दजी इतनाही जानते थे कि ऋषि मुनियोंको 
राक्षसोंसे बहुतही कष्ट पहुंच रहे हैं, इसलिये ऋषियोंके 
धरमेकर्म ठीक तरद्द होनेके लिये राक्षसोंकों दूर करना क्षत्यंत 
आवश्यक है। रामचन्द्र दतनाददी जानते थे और इतनीदि 
अपनी जिम्मेवारी है, ऐसा समझते थे। श्रीरामचन्द्रजीके 
ऊपरका यह उत्तरदायित्व प्रतिदिन बढनेवारा है। राम- 
चन्द्र्जाके कुछावाये ऋषि वसिष्ठजी तथा उनके मित्र 
विश्वामित्र ऋषि ये दोनों उक्त आयोजना को यथावत्‌ 
जानते थे, तथापि इनसेंसे किसीने भी श्रीरामचन्द्रजीको 
इस समयतक हस विषयमें कुछ भी नहीं कहा था, क्योंकि 
इस समय कहना उचित भी नहीं था । 


भरद्वाज ऋषि तथा दूसरे गुप्त रूससे संचार करनेवाले 
ऋषिमुनि ये सब भरतसे इतनाही कद्दते थे कि 'कैकेयीपर 
क्रोध न करो,” राम भी वैसाही कहते थे। यद्यपि आ्रीराम॑- 
चन्द्रजीको ऋषियोंकी हलचकका बिलकुल पता नहीं था, 
तथापि ऋषिमुनि सब उस बातको जानते थे। ये सब एकही 
बात कहते हैं ओर ऐसा भी कहते हैं कि रामके वनवाससे 
सब जगतूका कल्याण होगा, इसलिये इनकों वह कल्याण 
किस परिणामसे होनेवाला है, इसका पता अवश्य ही था | 
श्रारामचन्द्रजकों यद्यपि ऋषियोंके अन्द्रकी बातका पता 
नहीं था, तथापि राक्षसोंका उपद्वव कम करना चाहिये, 
इतना तो वे अच्छी तरह जानते ही थे। 


ऋषि विश्वामित्रने जो श्रीरामचन्द्रजीको शिक्षा दी थी, 
उससें राक्षसनाश करनेकी बात बीजरूपसे थी। उसके 
पत्चात: उसने स्वयं वनवासंमें राक्षस्रोंका उपद्भव प्रत्यक्ष 
देखा था और जनेक ऋषिमुनियोंने उसे कहाभी था। संभव 
है कि वे ऋषि भी आायोजनाका स्वरूप जानते ही होंगे। 
रामचन्दजी छत्यंत बुद्धिमान्‌ थे, अतः जो देखा उससे 
उन्होंने अवद्यही सब परिस्थिति जानही' की होगी। सब 
ऋषि तो रावणका नाश करनेके लिये बद्धपरिकर येही, इस 
किये श्रीरामचन्द्रजीसे ऋषिमुनियोंके ज्ञो जो वार्तालाप 


बैदिक धमे 


हुए होंगे, उन सबका एकद्दी परिणास श्रीरामचन्द्रजीपर 
होना था। यह मान लिया जायगा कि ऋषियोंने जेसी 
प्रकट बात नहीं की होगी, तथापि सबका संकेत एकह्दी 
होगा भोर वह यह कि राक्षसोंके विधयमें उनके मनमसें 
अ््रीति उत्पन्न करना। यह तो ऐसाही श्रीरामचन्द्रजीके 
मनमें बन चुका था । 


ऋषियोंके कथन 


चित्रकूट्से चछकर श्रीरामचन्द्रजी अत्रि ऋषिके श्लाभ्रम 
को पहुंचे । अत्रि ऋषि तथा उनकी धर्मपत्नी अनुसूयाने 
राम, छक्ष्मण और सीताका बडा स्वागत किया भौर 
उनको कुछ समयके लिये अपने आधश्रममें ठहराया। सती 
अनुसूयाने सीताको पुष्पमाला, वख्र तथा आभूषण दिये 
तथा उबटना भी ऐसा दिया कि जिसके लगानेसे शरीर 
सत्तेज रह सके । साध्वी सीताने उस सबका स्वीकार 
किया। यह पुष्पमाला सदा ही उत्तम अचस्थामें रहनेवाली 
थी, वस्त्र ऐसा था कि जो कभी मलिनही न हो सके और 
उबटना तो शरीरका तेज बढानेवाला था । 

अन्नि ऋषिकी क्षाज्ा लेकर जब रामचन्द्रजी आगे 
चलने छगे, तब वहांके सभी ऋषि राससे बोले कि “यहां 
राक्षसोंका बहुत ही उपद्रव होता हे, डसका निवारण 
करना तुम्हें योग्य है। ” ( भयोध्या० ११९-२० ) 


ऋषियोंने आगे जानेका मांगे ओरामचन्द्ृजीको बता 
दिया। तब राक्षसोंके नाश करनेका विचार करते हुए 
श्रीरामने उस वनरमें प्रवेश किया | श्रीरामचन्द्रजीका इसके 
आगेका प्रयत्न राक्षसरोंका नाश करनेके विषयसें ही हुआ 
है। ऐसा होना स्वाभाविक भी है। इन राक्षसोंका केन्द्र 
कहां है, इसकी भी खोज उन्होंने की द्वोगी। क्योंकि 
बालीके वधके समय रामचन्द्रजीने कद्दा है कि “इस वनका 
राज्य भुझे राजा दशरथने दिया है भोर इस बनमें जो दुष्ट 
हैं उनको दण्ड देना मेरा कर्तव्य ही है। में यहांका राजा 
हूं और उस क्षधिकारसे मेंने तुम्हारा वध किया है रथांव्‌ 
इसी तरह अन्य दुष्टोंका भी मैं नाश करूंगा ।” यहां यही 


सूचित हो रद्द है । 


रामके कारण राक्षस अधिक कुद्ध हुए 
चित्रकूट पर्वंतपर रामचन्द्रजीका निवास होनेके पूर्व और 


३०० 


[ घ्ष १६, अंक १२ 


निवास होनेपर भी उस स्थानमें बहुतही तापसी रहते थे । 
रामचन्द्रजी वहां निवास करनेपर तो ठापसियोंकी संख्या 
बहुत ही बढ गयी । पर जैसा जैसा रामचन्द्रजीका निवास 
वहां होने रूगा, और उनके शौयेवीर्का प्रभाव राक्षसोंको 
मालूम होने ऊूगा, वैसा वैसा राक्षस्रोंका उपद्वव अधिका- 
घिक होने छगा। तापसी इससे बड़े दुःखी दुए ।वे 
कआषपसमें इस बारेमें बोलते थे, पर रामचन्द्रजीके सम्मुख 
आकर बोलनेमें संकोच करते थे, क्योंकि वह- राजपुत्र थे 
और उनका बर्ताव भी उत्तम था। इसलिये वे तापसी 
उनको कैसे कह सकते थे कि ' तुम्हारे कारण यह राक्षसों 
का उपद्वव हमें पूर्वकी भ्रपेक्षा अधिक हो रहा है | ' इस- 
लिये वे भापसमें बातें करते थे, पर खुले तौरपर कोई 
बोलता न था। पर प्रतिदिन राक्षसोंका उपद्वव बढने लगा, 
इसलिये अन्तमे कई ऋषियोंने रामचन्द्रजीसे कहा-- 


त्वन्निमित्तामदं तावत्तापसान्पातिबतते । 
रक्षोभ्यस्तेन संविज्ञाः कथयन्ति मिथः कथा।१० 
रावणावरजः कश्नमित्खरों नामेह राक्षखः । 
उत्पाव्य तापसान्सवोअनस्थाननिवासिन:ः 
धृष्टध्व जितकाशी च नृशंसः पुरुषादकः । 
अवलिघ्तश्न पापश्च त्वां च तातन सृष्यत. ११ 
त्वे यदाप्रभ्नति हास्मिन्नाभ्रमे तात वर्तस । 
तदाप्रभृति रक्षांसि विप्रकुवोन्ति तापसान्‌.!१३ 
प्रतिधन्लयपरान्‌ क्षिप्रमनायां: पुरतः स्थितान्‌ । 
तैदुरात्मभिराविशनाश्रमान्पजिधांसवः । 
गमनायान्यदेदस्य चोद्यन्त्युषयो5यय माम्‌ १८ 
खरस्त्वय्यपि चायुक्त पुरा राम प्रवतेते । 
सहास्माभिरितों गच्छ यदि बुद्धि: प्रबर्तत २१ 
सकलत्रस्य संदेहो नित्य युक्तस्य राघव । 

( अयोध्या, स्रये ११७ ) 


* है रामचन्द्रजी ! तुम्हारे कारण ही ये ऐसे घोर कष्ट 
इन तापसियोंको राक्षसोंद्वारा दिये जा रहे है । इस कारण 
ये सब तापस गण इस चित्रकूंटको छोडकर दूसरे स्थानपर 
जानेकी इच्छा कर रहे हैं ओर कई गये भी हैं। रावणका 
एक छोटा भाई खर हस नासताछा हे, बह यहां रहता है 
ओर इन ऋषियोंको सताता हे। भापका यहांका निवास 
उसको पसंद नहीं है। (कमन्न) 


श्र 


(8१) 


भगवद्गीता ओर बेदगीता 


(ले०- श्री० पं० जगन्नाथशास्त्री, न्‍्यायभूषण, ज्योतिषी, प्रिन्सिपल, महिला संस्कृत कालेज, लैथ्या ) 


(३१) यहच्छया चोपपन्न स्वगेद्ारमपावृतम्‌ । 

घुलिनः क्षत्रियाः पार्थ लभन्ते युद्धमीदशस्‌ ॥ 
(भ. गी. अ. २, 'छो. ३२ ) 
अर्थ-- (हे पार्थ ! ) हे प्रथाके पुत्र अजुन | ( यहच्छया ) 
प्रयहनके बिना ( उपपन्नस्‌ ) अपनेआप प्राप्त हुए हुए (च) 
और ( अपाब्तम्‌ ) सम्मुख खुले हुए (स्वर्द्वारम्‌ ) वैकुण्ठके 
द्वारवाले ( इंदशम्‌ ) इस प्रकारके ( युद्धम्‌) युद्धकों ( सखिनः ) 
» बड़े सुखी, विशाल भाग्यवाले (क्षत्रिया. ) क्षत्रिय लोग ( लभन्ते ) 
लाभ करते हैं ॥३२॥ 


बेदगीता ( मंत्र ) 


ये युध्यन्ते प्रधनेषु शूरांसो ये त॑नूत्यज॑ः । 
ये वा सहस॑दक्षिणास्ताॉश्रिंदेवापिं गच्छतात्‌ ॥ 
(ऋ० १०॥१५४।३; अथवे, १८।२।१७, ते, आ, ६।३॥२) 
अर्थैं-- ( ये ) जो (शरासः) शूर वीर क्षत्रिय योग (प्रधनेष) 
बीरोंके युद्ध करनेसे जद्दां भूषणादि बिखरे हुए द्देते हैं, ऐसें युद्ध- 
स्थलोमें ( युध्यन्ते ) युद्ध कुते हैं ओर जो उन संग्रामोंमें 
( तनूत्यजः ) घरीरोंका त्याग[करते हैं (बा) अथवा (ये) 
जो क्षत्रिय (सहस्तद्क्षिणा;) हजारों दक्षिणवाले यज्ञ करते हैं, 
या हजौरों स्वण॑मुद्राएँ दीन देते हैं, वह जिन लोकोंको प्राप्त होते 
हैं, दे वीर | तू (अपि ) भी (तान चित्‌ ) ऐसे लोकॉको 
' प्राप्त हो ॥ ( यही वचन मनु० ७॥८९ में भी आया है । ) 
आदवेषु मिथो<स्यो5न्यं जिधांसन्तो महीक्षिताः । 
युद्धमानाः परं शक्त्या स्वर्ग यान्त्यपराइमुखाः ॥ 
अर्थ-- बुद्धमें एक दूसरेको हनन करनेकी इच्छा रखने- 
वाले जो क्षत्रिय राजा हैं, ये अपनी पूर्ण शाक्तिके अनुसार 
गुद्धसे मुख न मोडते हुए पररपर युद्ध बरते हुए स्वगेलोक को 
पहुंच जाते हैं। 
ठुलना-- गँतामें क्षत्रियका युद्धमें लडकर मरना, स्वगेकी 
प्राप्तिक खाघन बताया है। वेद और मजनुमें भी युद्धमें लढकर 
सृत्यु पाना स्वगेका साधन बताया है। 
६ इ ; 


(३३) अथ चेत्त्यमिम धस्य संग्राम न करिष्यासि । 
ततः स्वधर्म कीर्ति च हित्वा पापमचाप्स्थासि॥ 
(भ, गी, अ, २, 'हो. ३३ ) 


अर्थ-- ( अथ चेत्‌) फिर यदि (त्वम्‌ ) तू (इमम्‌) 
इस ( धम्येम्‌ ) क्षत्रियथमोनुसार धर्ममय (संग्रामम्‌ ) युद्धकी 
( न करिध्यसि ) न करेगा, ( ततः ) तो ( स्वधर्भम्‌ ) अपने 
क्षत्रियधर्मको (च) और ( कीर्तिम्‌ ) नेकनामौको ( हित्वा ) 
छोडकर ( पापम्‌ ) पापहीको ( अवाप्स्यासि ) प्राप्त होगा ॥३२३॥ 
चेदगीता ( मंत्र ) 
वि दुर्गा वि द्विष: पुरो घ्नन्ति राजान एपाम। 
नरय॑न्ति दुरिता तिरः ॥ 
( ऋ० १।४१।३ ) 
अर्थ-- (राजानः ) क्षत्रिय लोग ( एपाम्‌ ) इस युद्धमै 
लडनेवाले सेनापतियौंके (पुरः) सामने ( दुर्गा.) कठिनस कठिन 
शब्नाद्ञोंकी अथवा कठिनतासे पहुंचने योग्य नगरोंकी (वि प्नन्ति) 
अच्छी तरहसे नाश कर देते हैं। और (द्विषः ) शत्रुओंको 
भी (वि प्नन्ति ) अच्छी तरइसे नाश -कर देते हैं (तथा ) और 
( दुरिता ) स्वधर्मका परित्याग और अपकीर्तिमयी बुराइयोके, 
(तिरः + नयन्ति) दूर कर देते हैं। (वह समझते हैं कि यदि 
स्वधर्म-परिपालनके लिये युद्ध न किया जावे, तो स्वधर्म-परि- 
त्याग करनेसे बदनामी होगी। ) 


(३४)अकीर्सि चापि भूतानि कथविष्यस्ति तेडवब्ययाम्त। 
संभावितस्य चाकीरतिमेरणाद्तिरिच्यते ॥ 


(भ. गी भर, २, खली. ३४) 


अरथ-- (च) और (भूतानि) 4ब लोग तेरी (अव्ययम) 
बहुत समयतक रहनेवाली (अकीर्तिम्‌ ) महा घोर अपयशको 
( कथविष्यन्ति ) कथन करेंगे (च) और (२+ .. ७ / 
श्रेष्ठ आदरणीय पुरुषोंकी ( अकीर्ति: ) बदनामी ( मरणात्‌ 
उसके मरनेसे भी (अतिरिच्यते) अति दुःखदायी द्वोती हे ॥२४॥ 
(१०१) 


(8९) 


वेदगीता (मंत्रः ) 
यदच॑रस्तन्वां वावृधानो प्र- 
बुवाणो जनेंपु । मायेत्‌ सा ते यानि युद्धा- 
न्याहुर्नाद शर्ुं ननु पुरा विवित्से ॥ 
( कऋ० १०५४२; झतप० ११।६।१।१० ) 
अर्थ-- (इन्द्र ) हे क्षत्रियात्मन्‌ ! (तन्वा) तू. अपनी शूरता- 
वाले शरौरसे ( वाषधानः ) नेकनामी आदिसे ब्ृद्धिकों प्राप्त दोता 
हुआ ( जनेषु ) लोगोंमें ( बलानि ) अपनी सामथ्येको (प्रजुवाणः) 
अच्छी तरदसे प्रकाशित करता हुआ (यत्‌) जिस काम(अचरः) अब 
करना चाहता है, (ते) तेरी पदिले पेदा की हुई (सा) वह कीर्ति 
(माया इत) झूटीददी होगी और (पुराविद)) तेरे पहिले किये हुए 
युद्ों की कीर्तिको जाननेवाले लोग ( यानि ) जिन ( युद्धानि ) तेरे 
युद्रोंकी ( आहुः ) आपसमें बातें करते हैं, वह मी (माया इव) 
व्यथदी दो जाएंगीं। क्‍योंकि ( अथ ) आज या अब ( शज्रुम्‌) 
मारने योग्य शन्रुकी (न विवित्से ) तू जानना नहीं चाइता। 
( ननु ) क्या (पुरा) पढ्निले युद्धोंके समयमें भी ( शत्रुम ) 
शत्रुको तूने हाथियोंमें लिया था ऐसा भी नहीं माना जा सकता 
तुलना-- गौताके ३३, ३४ ोडोमें संप्रामसे हटनेका फल 
स्वधमपरित्याग और अपकीर्ति, प्रत्युत अपकीर्तिको मरनेसे भी 
आधिक दुःखदायी बताया है | वेदमें भी पूर्वक्ृत संप्रामोंसे उत्पन्न 
हुई हुई कीर्तिका नाश और जयतूमें बदनामी होना, वीर पुरुषके 
लिये बताया गया है। 
(३५) भयाद्रणादुपरत संस्यस्ते त्वां महारथाः। 
येषां च त्वं बहुमतो भृत्या यास्थालि छाघवम ॥ 
( भ. गी. २, छोक ३५) 
अर्थ-- दे अज्ञुन ! ( मद्दारथाः ) भीष्म, द्रोण, दुर्योधनादि 
महारयी ( त्वाम्त्‌ ) तुझ वीरकों ( भयात्‌ ) कर्णादि वीरोके डरसे 
( रणात्‌ ) युद्धभूमिसे (उपरतम्‌) भागा हुआ (मंस्यन्ते) ऐसादी 
विचार करेंगे और मानेंगे (व) और (येवास्त्‌) जिन भीष्मादि- 
योंकी दृष्टिम (त्वसू) तू (बहुमतः) बहुल मान योग्य (भूत्वा) 
होकर (लाघवम) बहुतही लघुताका(यास्यप्ि) प्राप्त होगा ॥२५॥ 
ब्रेदगीता ( मंत्रः ) 
दुरे तज्नाम गुम पराचैयेत त्वां मीते अह्नयेता 
वयोषै । उद॒स्तश्नाः पूथिवीं द्याममीक्षे प्रातु 
पुन्नान्‌ मंघवन्‌ तिलिषाण! ॥ (ह. १०५५१) 


सगवहीता 


अर्थ- (दे मधबन) हे घनवारे क्षत्रिय बीर | (यत्‌) जिस 
समव ( मंति ) झंगुसे ढरे हुए स्त्रीपुदष ( व्योधे ) अपवी- 
भायुके घोरण करनेके लिये अथीत्‌ अपनी रक्षाके लिये (वास) 
तुझ वीरको ( भद्ववेताम्‌ )बुलाते थे, तब तू उसी क्षत्रिय-बलसे 
( पृथिवाम्‌ ) प्थिवापर रहनेवाके जीवोके तथा ( घास ) 
आकाशचारी बामुयानेमें 5हरे हुए जीयोंकों तथा (भ्रातुः पुत्रान ) 
पालमे योग्म पुरुषेकि पुत्रों अथवा भाईके पुत्रोंके। (तिस्विषाणः) 
पीरताके प्रकाइसे उत्साही करता हुआ (€ अभीके ) अपने 
पास [ अभीके-निघंदुर्में पासका भरे है यहा अ+भौ+ के ] 
भयसे रहित पुल अवस्थामें, ( उत्त्‌ ) ऊंची उन्षत अवस्था 
(अस्तन्नाः) स्थिर करता था। अब तू यदि युद्धसे ढर कर भांग 
जाबे तो ( पराचैः > परा + अम्चु ) तुझसे पराक्मुल अधात्‌ 
अपने शनत्रुयोद्धाओंसे ( तत्‌ +नाम ) वह तेरा नाम ( ग्रुह्मस्‌ ) , 
चुपचाप लेने योग्य छिपी हुई वस्तुकी तरह ( दरे ) पौरोकी 
गणनासे दूर हो जाहगा। 

तुलूना- गातामें ''जिनका नाम॑ बड़े बढ़े शूर वीर मानके 
साथ लेते हैं, यदि वही दरसे युद्धभूमिसे भाग जाये तो वह निन्‍्दा 
के योग्य भौर बहुत साधारण पुरुष कहा जाता है,” ऐसा बताया। 
वैदमें जिन वीर पुरुषोंके नाम वीरोंकी गणना मुख्यतय। दोती दो, 
यादि यह छात्रुके डरसे अथवा जीवहत्याके डर क्षाअधमेका 
परित्याग करें, तो उनका नाम वीरोंकी गणनासे बहुत दूर हृठा 
जाता है, यह बताया गया है। 
(३६) भवाच्यवादांश्व बहुन्‌ वद्ध्यम्ति तघाहिता;। 

निन्द्स्तस्तव सामथ्य ततो दुःखतरं तु किस ॥ 

(भ, गी, ज० २, हो? ३६ ) 

अर्थ- हे जजुन | ( तव ) तेरे ( भ्द्विताः ) दु्बोधन, 
कणोदि शत्रुलोग ( व ) भी ( तब ) तेरी ( सामध्यंम््‌ ) छोक- 
प्रस्रिद्ध असाधारण बाहुबलके विषयमें ( निन्‍्दन्तः ) निन्‍्द्ा करते 
हुए ( बहून्‌ ) बहुत प्रकारके ( अवाच्यवादान्‌ ) न बोलने योग्य 
अश्छौल वचनोंको ( बदिष्यन्ति )बोलेंगी। ( ततः ) उससे 
बढकर ( दुःखतरम्‌ ) अधिक दु्श ( नु फिम ) कौनसा 
है! ॥३६॥ 


बेदगीता ( मंत्र: )” 
या शशाप शर्पनेन या5घं प्ररंभादणे । 
या रसंस्प हर॑णाय जातमरिमे तोकमंत्ु सता 


( अभय, का १ सू. ३८, में, ३ ) 


अशथै- (या ) जो क्षत्रिय प्रजा ( त्वाप् ) तुप्त डरपोक- 
को ( शपनेन)९ ) साशके कारणझूप ने बोलने योग्य अइलील 
वाक्योंसे ( झझ्चाप+ ) क्रोघसे निन्‍दा करती है, ( या ) जो वौर 
क्षत्रिय प्रजा ( मूरम्‌ू+ ) तेरी मोहित अथवा मूर्रिकत करनेवाले 
(अघझ ) पलायनरूप पापक्रे ( आदले ) स्वाकार करती है 
अथात्‌ युद्धभूमिसे तेरे भागनेको पाप समझती है, (या) 
और क्षत्रिय जनता ( जातम्‌ ) तेरे दारीरमें उत्पन्न हुए हुए 
बरूको और ( रसस्य ) शरीरमें रहनेवाले बलके तत्त्वके (हर- 
णाव ) विनाशके लिये ( आरेभे ) आरंभ हुई हुई है, (सा) 
पह सारी तेरे विर्द खडी हुई क्षत्रिय जनता ( तोकम्‌ ) 
अपनेसे उत्पन्न हुई हुई अपनी ब्रलकपी सम्तानको (अक्ु ) 
खाबे। अथातू तुद्ढले डरकर अपने शारोरिक ,बलकों योडा 
समझे ॥ 

'तुलना- गीतामें रणभूमिसे डरकर भागनेवालोंकी पूर्ण 
सीतिसे निन्‍्दा, तथा इससे अधिक वबुःख्न और कोई नहीं है, 
ऐश्वा बताया दै। वेदयें भी रणभूमिसे भागनेवालेकी पूणे 
तथा निम्दा, शत्रुस्ते कहें हुए क्षवाच्य शब्द, शारीरिक बलके 
बिगाशके कारण बताये हैं तथा युद्धमें न डरकर लड़नेवालेके 
श्र झेके बलके नाशको भी बताया है । 

(३७) इसो वा प्रएप्स्थासि खगे जित्वा वा भोक््यसे 
मद्दीम्‌ | तस्पावुत्तिष्ठ कौस्तेय युद्धाय रूत- 
जिश्वय! ॥ (भ. गी, अ, २, 'होक ३७ ) 
अथे- ( रौन्‍्तेय ! ) हे इन्तींके पुत्र अशुन ! यदि तू (इतः) 

मारा थयादो ( स्वगंभ ) स्वमेक्रो (प्राप्शयस्ि ) प्राप्त करेगा । 

€ वा ) अथवा ( जित्वा ) जय जौवेगा तो जय पाकर (महांम) 
प्रथिवीके राज्यको ( भोदेयले ) भोगेगा। ( तस्मात्‌ ) इस* 
लिये ( कृतनिथ्षयः ) इृढ निश्चय करके ( युद्धाय ) युद्धके 

लिये ( रत्तिठ्ठ ) खड़ा दो जा ॥१७॥ 


ऊर्ध्वों मंव प्रार्तें विध्याध्यस्मग्राविष्कृणुष्व 
हैव्यान्यग्ने। अध॑ स्थिरा त॑नुहि योतुजूनों 


के क्षश्षाप शप्‌ आक्रोरे । | ८ झपनेन करणे ल्युद। . * क्षश्ाप शप्‌ लाकोशे ।. + मूरम5 मूच्छो-मोह-समुच्छूयोः ” क्रिप च "" इति क्रिप मूच्छो-मोह-समुच्छुयोः ” क्रिप्‌ च ” इति क्रिप्‌ 


एड्रीपः ?* इति छकारस्य छोपः । 


3 यातुजूनामू5 जु गता ' क्विन्वचि-- ” इत्यादिना किब्दीयों। “ आशभि छन्दसो नुम्‌ !” 
3 सपत्नान> प्रतिपक्ष रखनेवाले शत्रु ( 870ए 7०908 ). 


त्यैंट मध्यमपुरुष एकबचनमें । 
कर देनेगाले; अरातबःलकर न द्रेनेवाले धान | 


(४४) 
जामिमजामिं प्र मंणीहि शर्लन्‌ ॥ 


(ऋं, ४४५; वा, य, १३१३; ते. से. १॥२।१४२) 

अर्थ- [ पुरोद्दतित कहता है- ] ( दे भग्ने | ) दें राजन ! 
(ऊध्यों भव ) शनरुके मारनेके लिये खडा हो जा, घबराना 
न चाहिये। ( प्रति विध्या ) सामने युद्ध करनेवाले शत्रुओंको 
मार । ( अधि+भरमत्‌ ) जो अज्ञवन्न मुझसे सौंखे हैं, उनसे 
भी अधिक ( दैव्यानि ) दिव्यान्ञोंकी ( आविष्कृणुष्य ) युद्धमे 
प्रकट कर | ( यातुजूनाप्‌ ) प्राणेके घातक शन्रुओंके (स्थिरा ) 
स्थिर अथात्‌ अतीव हृह शल्नाज्ञोंक्री ( अब तनुद्दि ) विनाश 
कर । (जामिमू+अजामे मृ) युद्धमें उपस्थित हुए हुए भाई बन्धु- 
ओऑको तथा बन्धुतासे रद्दित अन्य शत्रुओंकों (प्र मणीद्दि ) 
दृढ़ वित्तसे मार | तथा च और मंत्र- 


अभिवृत्य॑ सपैत्नानामे या नो अरतयः । 
अभि पृतन्यन्तें तिष्ठामि यो न॑ इर॒स्पातिं ॥ 
( ऋ० १०॥१७४॥२, अथव० १२९३२ ) 

अ्थे- [ पुरोद्ित राजाको उपदेश देता दै- ] दे राजन! 
(याः) जो ( नः) हमारे राज्यके (अरातयः) कुटिल धात्रु खड़े 
हुए हुए हैं तथा (सपत्नान्‌ ) समस्त शन्तु जो कि युद्धके 
छिये सामने उपस्थित हुए हुए द्वों उनको ( अभिक्वत्य ) परा- 
मूत करके ( अभि+तिह्र ) सम्मुख खड़ा दो जा | ( या ) 
जो शत्रु (नः) हमारे साथ ( इरस्थाति ) दुष्टताका व्यव- 
हार करते हैं और जे! ( पृतन्यन्तम्‌ ) बडी भारी सेना लेकर 
चढ़ाई करनेवालय हो उसे भी ( अ्रभि+अभितिष्ठ ) युद्ध 
क्रनेके लिये संमुख खडा दो जा, भय मत कर । 

तुझना- युद्धको क्षत्रिवच्रमे समझकर छत्रुके सामने खड़ा 
हो जाना चादिये, उस युद्धकें दोनों ओर लाभ हेंगा। यदि 
क्षत्रिय शत्रुसे मारे जावे तो स्वधम-प्रतिपालन करनेसे 
सद्गतिको प्राप्त करता है । यदि शत्रुको जीत लेगा, तो निष्कष्टक 
राज्यको भोगेगा, यद्द गीतामें बतलाया गया है । 





२ प्रमुणीहि- ग्रह प्राणत्यागे 
४ अरातय" # रातय; 


(४४) 


वेदमें भी “प्रतिपक्षियोंकी दबाना, वैरियरोंका नाश करना, 
सेनाके साथ चढाई करनेवालेका श्रतिकार करना और जो 
दुष्ट व्यवहार करता है उसे ठीक करना ये राजाके कर्तव्य हैं,” 
यही उपदेश दिया हुआ ह। 
(३८) छुखदुःखे समे रृत्वा लाभालाभो जयाजयौ । 
ततो युद्धाय युज्यख नेच पापममाप्स्यसि ॥ 
( भ. गी, अ. २, हों, ३८ ) 
अर्थ- दे अजुन! ( सुखदुःखे ) सुख और दुःख, तथा इन 
दोनोंकी प्राप्ति. कारण (लाभमाछाभों) लाभ और द्वानि 
ओर उनके कारण ( जयाजयों ) जय ओर पराजयकों ( समे ) 
एकसमान (कृत्य! ) करके (ततः) फिर ( युद्धाय ) युद्धके 
लिये ( युज्यस्व ) उद्यत द्वो जा अथात्‌ एकाग्राचित्त होकर संग्राम 
का सम्पादन कर। (एवम्‌ ) इस प्रकार करनेसे (पापम्‌ ) 
पापकी (न ) नहीं ( अवाप्स्यसि ) प्राप्त होगा ॥३८॥ 
बेद्गीता ( संत्रः ) 
शेर॑मक शेर पुन॑वों येन्तु यातवः पुर्नहतिः 
किंमीदिनः । यस्य स्थ तमत्त यो वः प्राहैत्‌ 
तम॑त्त सवा मांसान्यत्त ॥ . (अथव, २२४१) 
अध--द्दे शेरभक! (शे+रभ+क) शयन अथौत्‌ आश्रयके 
आरंभ करनेवालेकि छुख देनेवाले! ( शेरभ ) हें,शीर्णताके प्रकाश 
अर्थात्‌ सर्वहिंसक | (व:) सुख और दुःख देनेवाले तुम दोनेंकि 
( यातव ) दूसरोंके नाश करनेवाले राक्षस्री विचार ( पुनः 
यन्सु) फिर फिर तुममेंद्दी लोन द्वो जावें अथीत्‌ तुम सुख और 
दु.,खका एक जैसा जानो और (द्वेतिः ) तुम दोनोंके सुख 
और बदु-खको आ्राप्तिकि कारण जय और पराजयके प्रकाशक 
शस्त्र अपने क्षत्रियधर्मके पालनेके लिये (पुनः यन्तु ) युद्ध. 
विचांर फिर प्राप्त द्वो जावें | ( किमोदिनः ) अब दुःख क्‍या है 
या अब सुख क्यों है * तुझमें प्राप्त हुए हुए ऐसे विचार ( पुन; 
न्तु ) फिर छोटकर तुझमें लौन हो जावें। (यस्य ) जिशन 
सुखदु,खात्मक क्षत्रिय विचारके ( स्थ ) सर्माप स्थित द्वो (वम्‌) 


भगवयद्दीता 


उस सुखबुःखात्मक जयपराजयात्मक विचारको (अत) खा जाओो 
अथात्‌ दूर कर दो, और (यः ) जो सुंखदुःख्, द्ानिलाम- 
जयपराजयात्मक विज्वार ( बः ) तुम दोनोंके समीप (प्रादैत ) 


-शन्रुओने भेजा है ( तम्‌ ) उस विचारकों भी (अत्त) सा जा- 


ओ अथौत्‌ दूर कर दो । इसलिए फिर॑ तुम (स्वालस्थानि ) 
अपने (मास्रानि ) सनको प्रसज्ञ करनेवाले अथवा मनकों 


दु.ख देंनेवाले विचारोंको (अत्त) खा जा अथीत्‌ वूर कर । 


तुलना- गांतामें सुखदुःख, छाभहानि, जयपराजयकी परवाह 
न करता हुआ पुरुष स्वथमेपालन करता हुआ प्रापगतिकों नहीं 
पाता ऐसा कह्दा है । वेदमें भी सुखदुःख-दाता दोनोंकी सम्धोंधन 
करके शिक्षा दी है। द्वेष करनेको दूर करनेका, तथा प्तनकी शुद्धि, 
तपश्चया-इत्ति ओर अपने मनके मारनेका उपदेश है । 
(३९)एबा ते$मिहिता सांख्ये बुद्धिग्नोंगे त्थिमां शटणु। 

बुद्धधा युक्ता यया पार्थ कर्मबन्धं प्रद्यास्यासि ॥ 

(भ, गी. अ, २, हों, ३९ ) 

अ्थै-( हे पा्य ! ) दे प्रथाके पुत्र अजुन ! (ते) तेरे लिये 
( एषा ) पहले बतलाई हुई यह बुद्धि ( सांख्ये ) साक्षात्‌, 
झोकमोद्ादि द्वेतुओंके साथ दोष-निश्मत्तेके कारणरूप ह्ञावयोग 
अथोत्‌ कआत्मज्ञानको जाननेके विषयमें ( अभिद्विता ) मैंने 
कथन की है। ( तु ) तो अब तू निथय करके (योगे) अन्ता- 
करण-चआुद्धिद्वारा आत्मतत्ततके प्रकाशके लिये कर्मयोगमें (इमाम ) 
इस क्षांगे बताएं जानेवाली बुद्धिकों ( श्ूणु ) सुन | (यया) 
जिस कर्मयोगकी ( बुद्धया ) बुद्धिसे ( कर्मैबन्धम ) सब प्रकार 
के कमंबन्धनोंको विशेष कर जन्ममरणरूप-संसतार “बन्धनको 
( प्रदास्यसे ) छोड देगा अथात्‌ कमेबन्धनसे मुक्त द्वोकर स्व- 
घसेपालन करता हुआ मुक्तिको प्राप्त होगा ॥३९॥ ' 

वेद्गीता (संत्रः) 


उंपों पु शणुही* गिरो मं॑वैन्मांउतेथा” इब । 
न्विन्द्र ते हीरी। (साम. ४१६; ऋ. १८२१) 





( १ )शेरभकन्शेते, रभतें, भजते, ककते>शयानारंभभजनगद्यर्थक धातुओंके आदि अक्षरको लेकर श्ेरभर्ू शब्द स्रिद्ध 

किया हैं । ( २) शेरभ> भू भोर भा, घातुओंते शेरभ छिद्ध द्वाता है। ( ३ ) मांसानि-मांस मानने वा माने वा मनो वा 
अस्मिन्‌ सीदति-मानके योग्य वा मनसम्बन्धी ! मन इसमें बेठ जाता है अथात दुःखी होता है ॥ 
+ जाणुद्दी-धरु श्रवणे “उतश्ष प्रत्ययाच्ठन्दसि वा वचनम्‌” इति बचनादुतश्र प्रत्ययात्‌ इति हेलेंगमता। >अतथा-तथेवाचरति तथाति 
सबेप्रातिपादिकेभ्य: इत्येक इति क्रिप “तथातेरप्रत्ययः। न तथा इव अतथा इब |करः-डुकृत्‌ फरणे छाले कृमृट्रहिभ्य३छ॑ंदर्साति- 
च्लरकादेशः + अभेयसि-अथयाशायां चुरादिरात्मनेपदी लेव्याडागमः | ३ योजा-युजिर्‌ योगे ग्यन्ताह्नोटि कन्दस्युभयभेति 
आप | आर्दधातुकत्वात्‌ “गेर नटिति” णिलोपः 'दयचो$तल््तिक इति संहितायां दीर्घत्वम । 


बेदमीता 


[ कम्वेदे ( यदा ) कदास्थाने “< इंदथैयास ” के स्थानपर 
“आदर्यवास! ॥। द्दे || ] ह 
झर्थ-[पुरोहितोि] ( मघवन्‌! ) हे घनवाले क्षत्रिय वीर! 
- ( गिरः ) मेरी कह्दी हुई वीरोचित उपदेशात्मिक स्वक्षत्रिय पर्म- 
परिपालन करानेवाली वार्णको (उपों) अपने मनको मेरी 
समीपद्दी लाकर (सु *णुद्ी ) प्म्यक प्रकारसे सुन । (अतथा 
इब) जैप्ल पहिले तू क्षत्रिय धर्मपरिपालन करनेवाला वोर था 
उससे ।विपरात अथात्‌ कायर (मा )मत्‌ बन ।( नः ) मुझे 
६ सूनतावतः ) अपनी सुन्दर वीरात्मक प्यारी वाणसि युक्त 
. ६ कदा )कब (कर) करेगा ! [ अर्थात्‌ में युद्धमें संनद्ध होकर 
झन्नुकी मारकर वापिस लौटूंगा, मेरे सामने तू ऐसी वाणी कब 
कह्देया * ( भ्र्थयासे इत ) मेरी कही हुई वाणीकों तू स्वीकार 
करताही है। इस कारण ( इन्द्र! ) हे बीर क्षत्रिय ! ( ते ) अपने 
( इरी ) रथके घोड़ोंकी (न) ्षीघ्र ( इत्‌ ) ही (योजय ) 
युद्धमें जानेंके लिये रथमें जोड दे ॥८॥ 


महो+ अर्ण:! सर॑स्वती पर चेंतयति केतुर्ना। 
धियो विश्वा वि रॉजति ॥ 


- ( कह, १।३।१२) वा, य. २०८६; निरु. ११।२७) 


अथै- (सरस्वती, ) सदसद्विविचनातमक यह ज्ञानमयी 
वाणी [ वाग्थाः सरस्वती, यत्‌ सारस्वत शसति, 
वाचमेवा5स्थ तत्‌ खंस्करोति। ऐतत. जा. ३१२ 
वाणीद्दी सरस्वती है जो धाणसम्बन्धी वचनोंकों बताती है । 
इसकी वाणीको ही वह पृस्कार करता है।] (केतुना ) कमेसे 
अयबवा प्रवाहरुप विज्ञानस्त (मदः ) बड़े (अर्णः ) ज्ञानको 
(प्र चेतयति ) प्रकषतासें प्रकट करती है। यह ज्ञानात्मक बुद्धि 
(विश्वाः ) सारी ( धियः ) झ्ञानात्मक बुद्धियोंकी ( विराजति ) 
विशेष करके प्रकाशित करती है | 

तुछना-गांतामें भगवानने अजुनको ज्ञानयोगका उपदेश 
'देकर कर्मयोगमें उत्सादित किया है। वेदमें भी पुरोहितने 
क्षत्रिय यज़मानको निर्वायतासे दृदाकर युद्धमें प्रवेश करनेका 
उपदेक्ष तथा कर्मयोगपर उपदेश दिया है। 


(४५) 


(8०) नेह्यभिक्रमनाशो5स्ति प्रत्यवायों न विद्यते | 
स्वत्पमप्यस्य घर्मस्थ श्रायते महतो भयात्‌॥ 
( भ. थी, अ, २, हो, ४० ) 


अधथै-- दे अज्ञेन | (हइ) इस निष्काम कर्मग्रोगवाले 
मार्गमें ( अभिकमनाशः ) कमेके आरंभक। नाश ( नास्‍्रति) 
नहीं है और इसके संमुख जानेमें किसी प्रकारका ( प्रत्यवायः ) 
विध्तन (अपि ) भी (न) नहीं ( बियते ) है। क्‍्योंके ( भस्य 
धरमस्य ) इस धर्मका (स्वल्पम ) बहुत थोड़ा ( अपि ) भी 
(मदतः ) बहुत बड़े (भयात् ) भग्रसे भ्रथात्‌ भधेगतिसे 
( त्रायते ) रक्षा कर लेता है ॥४०॥) 


वेदगीता (मंत्र: ) 
इयमेंपाममृर्तानां गीः सर्वताता ये कृपण॑न्त 
र्न॑म्‌। धियच यज्ञ च साध्न्तस्ते नों 
“धान्तु वस॒व्य4मसांमि ॥ ( ऋ. १०७४३ ) 


अर्थ--( इयम्‌ ) यह (एपा) यह बताई हुई करमयोगपद्धति 
(अमृतानाम्‌) बुद्धिमान्‌ जाबोंकी (गौः) वाणी है अथीत्‌ कथन 
है। (ये) जो ज्ञानी पुरुष (क्रवेताता-पबेतातों) निष्काम कमयश्ञम 
(रत्नम) ज्ञानात्मक रत्नको ( कृपणम्त ) दूसरोंको देते हैं, ( ते ) 
वह कमेयोग-मामेपर चलनेवाले (थियम्‌ ) ज्ञान|त्मक बुद्धिको 
(च) और ( यज्ञम्‌ ) कमेयज्ञको (साधन्तः) सिद्ध करते हुए (वस्र- 
व्यम्‌ ) वास करने योग्य अथीत्‌ जगतमें स्वृध्मानुसार कीर्ति- 
युक्त वसने योग्य ( नः ) हम वीर पुरुषोंकों ( असामि ) प्र्णतया 
निर्विन्न जैसे दे वेसेही ( धान्तु ) धारण और पालन करते हैं। 


तुलना- गातामें, कमेयोगीको विष्न उपस्थित नहीं द्वोता, 
यदि भध्यमें रूकभी जावे पुन: वहासे आरंभ किया जा सकता 
है, तथा थोड|सा धमेका लेशभी बडाभारी भयसे बच सकता है, 
यह बताया है। वेदमें भी बुद्धिमान ज्ञानी पुरुष कर्मयोंगका उप- 
देश देते है, इसी कर्मयोगकों उत्तम रत्न समझते हैं, इसी कमे- 
योगके आधारपर अपनेसे बडोंका पालनपोषण करते हैं, उन्हें 
कोई विघ्न उपस्थित नहीं द्ोता, यह बताया है । 





$ महः-महत्‌ इति तकारस्य व्यत्ययेन ध्वकारः तस्य रुस्वोत्वगुणा:। | अगेः-हूतीति रू गती इत्यत्र “असुन" प्रत्ययः | ग्रतिः 


« झाने भवति। 


घ्०५/ 


(४१) व्यवसायात्मिका बुद्धिरिकेद कुसनन्दन ! 
बहुशाखत! हानन्ताश् बुद्ये5व्यवसायिनाम्‌ ॥ 
( भ. गा. अ. २, छो. ४१ ) 
अथे- ( कुनन्दन ! ) कुरकुलको आनन्द देनेवाले अजुन | 
(दद ) इध क्मयोगके करनेमें यद्वा इस संसारमें ( व्यवध्ा- 
यात्िका) तात्तिविक अथेके निश्चय करनेवाली अथीत्‌ निश्चयात्मिका 
( बुद्धिः) बुद्धि (एक) एकद्दी है और (अन्यवसायेनाम्‌ ) नाना 
प्रकारकी छझामनाओंके कारण अज्ञानियों तथ। चश्र॒ल बव्यवहार- 
वालोंकी (बुद्धयः) बुद्धियोँ (बहुश|खा:) बहुतशाखावाली ( अन- 
न्ता; ) अधंड्य अथोत्‌ मिनर्तात्े रहित विचार द्वोते हैं, वह 
विचार एक ठिकाने स्थिर द्वोइर नहीं ठदृरते ॥४१॥ 


बेद्गीता ( मंत्रः ) 

अनुमति: सर्वमिदं ब॑भूव यत्‌ तिति चर॑ति 

यहुं च विश्वमेज॑ति । तस्यांस्ते दोष सुमतो 

स्यामा5नुंमते अनु हि मंसते नः ॥ 

(अथर्व, 3२०॥६ ) 

अर्थ- ( यत्‌ ) जो ( तिछति ) चंधारभात्रमें स्थिर प्रतीत 
द्वोता है, ( यत्‌ ) जो ( चराते ) चलता फिरता प्रतीत होता है, 
(उ च)और (यत्‌ ) जो (विश्वम्‌) सबका (एजति ) चला 
रहा है, (६) यद ( सवभ्‌ ) सब ( अनुमतिः ) निश्वयात्मिका 
बुद्धि ( बभूव ) है अथोत्‌ मनुष्य जो कुछ देखता है, भला 
बुरा करता है, अपनी निश्वयात्मक बुढ्िद्वाराही करता है । 
(देवि) हे व्यवसायात्मिक श्रकाशरूप बुद्धि | ( तस्वा: ) उस 
(ते) तेरी (सुमती) एकही व्यवसायात्मक सदूबुद्धिमें 
(स्थाम) रददे अथीव्‌ हमारी सदा व्यवसायात्मिक सदूबुद्धि बनी 
रहे । ( अनुभते ) हे निश्चयात्मिक बुद्धि | ( हि ) क्योंकि (नः) 
हमें अथीत्‌ व्यवसायात्मक बुद्धि धारण करनेवालोंके ( अनुमं- 
ससे ) अनुकूल रह अथोत्‌ हमसे मूखौवाके प्रतिकूल बर्ताव न 
करांबे, हमें सदा सत्कम करनेका ही प्रेरणा करती रदे ॥६॥ 


मृत्योः स मृत्युमाप्रोति य इह नानेव पदयति | 
(कंठ, ४११ ) 
वह सृत्युके भनन्तर फिर रुत्युको पाता है. जो इस संसारमें 
नाना बुद्धि रखता दै। 


. अमवहाता 


तुलना- गंतामें “ निश्वयात्मिका बुद्धि एक दे जो कि 
वास्तविक तत्त्तका निश्वव कराकर मुक्तिपद्तक पहुंचाती है। 
मुखोकी बुद्धियों अनेक होती हैं, वह एकट्ीके निर्णय करनेमे 
अनेक बिचार उत्पन्न करती हैं। यह ठी% है, या बह ठीक हैं 
ऐसे संदेदोंमें द्वी वे पडे रहते हैं ”” यह बताया है। _ 
बेदमें भी अयवैवेद कां, ७, सू, २६ धमग्रही पतकमोके लिये 
एकद्दी अनुमति द्वो दुराचारियेके दुताचारोंमें हमारी विमति रहे । 
अनुमतिसे ही सब काये द्वोते हैं। कल्याणश्री कार्योके छिये 
सदा एकद्दी सुमतिमें हम रह । अनुभतिकी झाक्ति बढीही है, 
इसाडैये उम्र अनुमतिकी अच्छे कार्थोमे ही छगाना चादियगेव 
अन्यथा हानि द्वोगी । तथा-- 
जुसडीके अनुमतों स्थाम। (अथर्व. ज२०१) 
(8२) यातभिमां पृष्पितां वार्च प्रवदन्त्यविपश्चितः 
वेदबाद्रताः पा नान्‍्यद्स्तीति बादिनः ॥ 
( भ. गा. अ, २, छोक ४२ ) 
अर्थ-हे अडैन ! (वेदवादरता:) वेदके केवल अर्थवादमंददी 
अथीत्‌ स्वगोदि आप्िके अर्यवादमें प्रेम रखनेवाले(नान्यत्‌ भष्तित 
इति वादिन। ) ज्योतिटोमादि यज्ञोंकी छोडकर मुक्त करनेवाले 
ओर कोई उपाय नहीं हैं, ऐसा कहनेवाले ( अविपाश्ितः ) वेदों 
के उपक्रम उपग्रद्दारके तत्त्तको न जाननेवाले आत्मबुद्ध रखते 
हुए च्वानझन्य मूढ (पुष्पिताम्‌ ) चमेली, रबेल।दि फलोकी तरद 
“अमृतव्लीकों पकिर जमर दे। जानें” ““यज्ञदान करनेसेदी 
मुक्ति प्राप्त दोती दै ” इत्यादि अथेवाद लक्षणोंवाले फलोंसे धन्य 
केवल फूलोंतेदी प्रश्ष करती हुई ( इमाम्‌ ) इस ( वाचम्‌ ) 
वचनको अधोत्‌ अप्सरादेके सुल्लोको ( अ्रवदन्ति ) बढ़े जोरसे 
कट्टते हैं ॥४२॥ 
अवान्यान्त्सोमपान्‌ म्यमानों यंज्ञस्य॑ 
विद्वान्संमय न॑ घीरं:। यदेन॑श्रकवान्‌ 
ब॒द्ध एप त॑ विंश्वकर्मन्‌ प्र मुंखा स्वस्तयें॥ 
्‌ (क्षयवे, २३५॥३ ) 
अर्थ-( यज्ञस्य बिद्वान्‌ ) अर्थवादादि “पुत्रकामवाबाले यश्े 
स्वमैप्राप्तिकारक'' आदि सकाम कर्मोके समूहकोद्दी वैदिक वद़को 
जाननेवाला ( धी+र। ) वेद अर्धे्वादादि विचारोंका उपदेश 


कह वा कफयक पक एल आकबा जा काया जानना सए जब त्फद दल कक तक अदा पलक जततताक सका 
(१) यज्ञस्य-क्रियाप्रहभे कर्तैव्यमू, इति कर्ण: सम्प्रदानल्वात्‌ चतुष्येण पढ़ी । (२) स्ममेझसमयन्ति संबध्छन्ते योद्धारोषजेति 
समयः संप्रामः | (३) समये न-नकारः उपमार्थीयः, उपरितनत्वाद्‌ । (४) घीरः-पिये वेदार्थवादामिका जुर्दे सति ददातीति औीरः॥ . 


वेदगीता 


देता हुआ (सोमपान्‌) सोमपान यश करनेवालॉफी (अदान्यान्‌) 
दामकी अनधिकारी ( मन्यमानः ) मानता हुआ भी (समये न 
धौर:) संप्राममें पैयेवाले योद्धाकी तरइ (यत्‌ ) क्योंकि (एन: 
आन+-इन. ) हरप्रकारसे इंश्वर कर्मोके फलका दाता कोई नहीं, 
केवल कर्मही स्वगोदिलेदोंको प्राप्त कराते हैं, इत्यादि सकाम 
करममेंके मोहजालात्मक वेदके अथंवादसे ( बद्ध: ) बन्धनमें प्राप्त 
हुआ वह मूखे ( एनः ) केबल कमेही है, कर्म-फलप्रदाता इंश्चर 
कोई नडीं, इस्र प्रकारके पापको ( चकृवान्‌ ) करता है। (विश्व- 
कमन्‌ ) दे विश्वके रचायेता परमाध्मन्‌! ( तत्‌ ) सकाम कर्मोके 
प्रतिपादन करनेवाले, केवल बेदके अर्थवादमें लगे हुए अज्ञानी 
उस पुरुषको ( स्वस्तये ) कल्याणके लिये भथोत्‌ मुक्ति-मागके 
लिये ( प्रमुण्च ) स्वतंत्र कर दो अथात्‌ खुला दो कि वह वेदके 
अर्थकों वयार्थ जानकर सकाम फर्मोका त्याग करके निष्काम 
कर्में श्रवृत्त होने । 

तुलना- गातामें ''अर्थवादके मंत्र केवल वास करने सदा 
सक्षाम कर्म करनेसे अन्ममरणके बन्धनमें पडे रहते हैं? बताया 
गया है। बेदमें भी “ अपाम सोममस्ृता अभूम ” इत्यादि 
वाक्योंके आधारपर रहनेवालोंको परमात्मा सकाम कमसे छुडा 
कर निष्काम कममें लगावे, यह बतायां है | 
(8३) कामात्मनः खर्गपरा जन्मकमेफलप्रवाम्‌ । 

कियाविशेषयहुलां भोगेश्वयंगाति प्रति ॥ 
(४४) भोगैश्वर्यंसक्तापनां तया5प्रहतचेतसाम्‌ । 
व्यवसायात्मिका घुद्धि! समाधौ न विधीयते ॥ 
( भ. गी. अ. २, छो. ४३-४४) 

अर्थ-( कामार्मानः ) जाना प्रकारकी कामनाअओंतसि अम्े हुए 
चित्तवाले ( स्वगपराः ) स्वगेकेद्दी सुखकों श्रेष्ठ मानकर उसकी 
प्राप्ति करनेमें पुरुषार्थवाले सकाम कर्मोपासक मूठ लोग (जन्म- 
कम्रफ़लप्रदाम्‌ ) जन्म और कमेंके फलको देनेवाली ( सेगिश्वर्य 
गहिं श्रति ) स्रक्‌ चम्दगादि भोग और धनादि आदि ऐश्वये को 
श्राप्तिकी कारशरूप (क्रियापिशेषबहुलां) यज्ञदान, तप आदिके 
फलके लोमसे अत्यन्त प्रयत्नसे पिद्ध द्ोने योग्य मी कर्मोंमें 
विक्ेष् क्रियावाडी ( इसाम्‌ ) इस ( बाचमु ) वेदवाणीको (प्रदद- 
म्ति) कहते हैं। ( _तया ) क्मकाण्डलक्षणात्मक वेदवाणीसे 
( भपहतचेतसाम्‌ ) ढफी हुई विवेक बुद्धिकले यद्वा खेंच हुए 
चित्तवाले ( भोगैश्वर्यश्रसक्तानाम्‌ ) भोग्य पदार्थसि उत्पन्न हुए 
सुखोमें लिपायमान चित्तवालोंकी ( समाधों ) स्रमाषिसाधनमें 
( व्यवश्ञायात्मिका ) नि्यात्मक (बुद्धि! ) बुद्ध (न विबी- 


(8४७) 


यते ) नहीं प्रवेश करती अथात्‌ ईश्वर-प्राप्तिके ओर कमी नहीं 
जाती ॥४३०४४॥) 
बेदगीता (मंत्रः ) 

१. यज्ञप॑तिमृष॑य एन॑साहुनिमेक्त प्रजा अनुत- 
प्यमॉनम्‌ । मथव्यान्त्स्तिकानप यान्‌ रराध 
सं नष्टिमिः सजतु विश्वकर्मा ॥ 

( क्षथवे. २३०५२ ) 

२- ये भक्षय॑न्तो न वसृ॑न्यानृधुर्यानग्रयों अन्य- 
तंप्यन्त घिष्ण्यां: | या तेषामवया दुरिंष्टि 
स्वि्टिं नस्तां कणवद्‌ विश्वकर्मा ॥ 


( अथवे. २॥३५।१) 

अर्थ- ( ऋषयः ) अतीर्द्रियार्थके देखनेवाले अथीत्‌ वेदफे 
वास्‍्तवि% अधैत्तत्वके जाननेवाले तत्त्वशानी महात्मा ( यज्ञ- 
पतिम्‌ ) ज्योतिष्टोम अतिरात्रादि यज्ञोंकी पालना करनेवलि 
यजमान पुरुषको ( एनसा- हत्यंभावे तृतीया-एनस्विनम्‌ ) 
पापसंयुक्त (आहु:)ऋदते हैं । [क्योंकि सकाम कर्मोके करनेसे कई 
प्रकारके दोष भी हो जाते हैं, इसलिये इन्हें पापी द्ाब्दसे स्मरण 
किया है। ] ( प्रजाः) इन सकाम कर्मोके करनेसे संतप्त श्रजा 
भी (निर्मक्मू ) निभोग अथवा निभौग्य जन्ममरणादि दुर्गतिये 
युक्त अर्थात्‌ परमात्मा्की भक्तिसे शल्य ( अनुतप्यमानम्‌) फिर 
फिर जन्ममरणके होनेसे दुःखित होते हुए ( यशपतिम्‌ ) सकाम 
यज्ञ करनेवाले यजमानकी ( एनसा- एनसा युक्तम्‌ ) पापसे 
लिपटा हुआ (भाहुः ) कहते हैं। और (स्तोकान) छोटे छोटे 
(मथय्यान्‌ ) मंथने योग्य परमात्माके ज्ञानके कर्णोको (अपरराध) 
अपराधित कर दिया भथोत्‌ परमात्माके ज्ञानमात्रको छोढ दिया। 
( विश्वकर्मा ) परमात्मा ( तेमिः ) उन थोडेसे ज्ञानके लेश- 
मातन्रके साथ ( नः ) दम जिज्ञासु पुरुषोंको ( से सुजतु) जोड 
देवे, यद्वा परमात्मा उस सकाम कम करनेवाले हमारे सकाम 
कर्मोपासक यज्ञपति [ सकाम यज्ञ करनेंवाले]की निष्काम कर्मों 
पासनामें संयुक्त करें ।जिस कारण सकाम यज्ञकतो सकाम यहीं 
को छोडकर ह्ानयज्ञकों करे, जिससे मुक्तिको पावे॥ २४ये मक्ष- 
यम्तः इति (ये) जो दम मनुष्य (वसूनि) अनज्नादि भोग्य पदार्थों 
को ( मक्षवन्त: ) सेक्न करते हुए अथवा घनकों श्रकाभ 
यज्ञोंके लिये नाक्ष करते हुए ( न भानृ॥ुः ) गद्धि नहीं करते। 
यहा (ये ) जो पुरुष ( वसूनि भक्षयन्तः-न उपमार्थीया 


(४८) 


नकारः) लौकिक भोग्य पदार्थोकों खाते हुएकी तरद्द (आनृधुः) 
बढ गए अथोत्‌ लौकिक पदार्थोके विषयभोग्े बढ़े गए, 
न कि अलौकिक परमात्मज्ञानके तत्त्वसे बढ़े | ( धिष्ण्या: ) 
अपने अपने स्यानोंमें स्थित हुई हुई आइवनीयादि अथात्‌ 
(अम्नयः) अभियें अन्ताकरण शुद्धिपूवेक परस पद प्राप्त करनेवाली 
होकर भी (यान्‌ ) सकाम कर्म करनेवाले, भोगविषयमें रूम्पट 
जिन पुरुषोंकी लक्ष्य करके ( अन्वतप्यन्त ) पश्चात्ताप करती 
हैं अथोत्‌ यज्ञादिमें सकाम क्मके कतृत्व होनेसे यज्ञोंकी 
विकलतासे उन धनियोंके धन व्यथ हैं इसलिये ओहो, ओोहों, 
इस तरह यद्द अग्न्यादि याग भी शोक करने योग्य हैं । ऐसेद्दी 
( तेषामू ) उन सकाम्‌ कम करनेंवालोंकी (या) जो (अवया.) 
निष्काम कर्मंवाले यज्ञोंकी छोड़कर सकाम यज्ञ करनेकी जे| अव- 
नतिकारक ( दुरिष्टिः ) सदेष इष्टिकी पद्धति अयीत्‌ यश्ञकी 
विधि है । ( विश्वकमों ) परमात्मा ( ताम्‌ ) अनिष्ट-हुरिष्टि- 
दोष-परिद्वारके लिये की हुई ( सु+इष्टिम्‌ ) शोभन इष्टि परमा- 
त्म तत्त्वशान ( यज्ञ ) की (ना) दम परमात्म-भक्तोंके छिये 
( कुणवत्‌ ) करें ॥ १ ॥ 

हुलना-भगवर्द्तामें सकाम यशोंको केवल पृष्पमात्र, फलसे 
शल्य लौकिक भोग्य पदार्थोके देनेवाले, बिनश्वर स्वगेकी झलक 
दिखानिवाले, फिर जन्म और कमेफलकी प्राप्ति आवागमन 
बताये है । जिन यज्ञोंसे परमात्मज्ञानके विचारके समय अथीत्‌ 
योग-समाधि अवस्थामें बुद्धि स्थिर नहीं रहती, जिससे मनुष्यका 
पतन द्वो जाता है । वेदमें भी दुरिश्टि और स्विष्टि ये दो यज्ञ 
ऋषियोंने बताये। दुरिष्टिसे पुनः पुनः संसार-जन्म-मरण विनश्वर 
स्वर्गादिकी श्राप्ति द्वोती है। स्विष्टि अथोत निष्काम कमेद्वारा 
मुक्त प्राप्त होती है, यह बताया है | 
(8५) श्रैगुण्यधिषया वेदा निसरैगुण्यो भवाजुन । 

निद्वेन्द्रो नित्यसत्त्वस्थों नियोंगक्षेम आत्मचान्‌॥| 

( म, गा, आ, २, शोक ४५ ) 

अर्थ- (वेदाः ) ऋकू, यजुः, साम, अथवैवेद ( ज्रैगुण्य- 
विषयाः ) तीन गुणोके प्रतिपादन करनेवाले हैं अथोत्‌ सत्तवगुणी, 
रजोगरुणी ओर तमोगुणी, तीनों प्रकारके भनुष्योंके सांसारिक 
विषयोंके सिद्ध करनेवाले कर्मोंको सिद्ध करनेवाले हैं | (अजुन [) 
है अज्न | तू ( निज्ञेगुण्यः ) तीनों शु्णोत्ते रहित ( भव ) 


हो जा। तीनों गुणोंके धमेका स्वीकार करनेंसे रद्धित होकर 


( निदन्द्ः ) शीत, उष्ण, काम, कोध, छोभ, मोह, छुख, 
बुश्खादिसे रद्दित हुआ हुआ (तित्यसस्वस्थः ) [ नित्मयत्त्तस्थ/७ 
(१३०८) 


भगवह्दीता 


सतः अद्यगः भावः सत्त्म्‌। सदेव सोम्येदमप्र आधाते. 
ओ तत्संदिति निर्देशों ब्रद्मणद्चनिविधः ] सत्त्व-परनह्ममें स्थित 
हुआ हुआ ( नियोगल्ञेमः ) अप्राप्त वस्तुकी प्राप्तिका नाम. योग 
है, और प्राप्त वस्तुकी रक्षाकी क्षेम कहते हैं, तू इन दोनों 
(योगक्षेम) से रद्दित होकर अथात्‌ तू इस प्रकारका निष्काम कम 
कर कि जिससे अप्राप्तकी प्राप्ति और प्राप्तकी रक्षाकी चिन्ता न हो। 
( आत्मवान्‌ ) अप्रमत्त और जितचित्त होकर रह । जथोत्‌ 
जैसे संसारी जीव संसारी कामनाओमें फंसकर मतवाले और 
अपने आत्माकी सुधि भूल जाते हैं, ऐसे मत हो, प्रत्युत आत्मिक 
बलपान्‌ बन ॥४५॥ 
बेदगीता ( मंत्रः ) दर 


तिम्ो देद्राय निर्कंतीरुपासते दीघभृतो 


वि हि जानन्ति वहंयः। तासां -नि- 
चिंक्युः कवयों निदान परेंषु या गुह्ोपु 


ब॒तेष ॥ २॥ (मं. ।० से. ।4४ मं, २) 


अथ-- ( निर्रेतीः ) निःशेषेण> परिपृणेतवा ऋष्छति 
* प्रतिजीव और प्रतिवस्तुमें जो प्राप्त हो, उसे निशती 
गुण कहते हैं। यद्वा नियता ल्‍ः आवश्यक ऋतिः «& इणा, 
संसारसे विराक्ति, पुरुषोंको जिनसे घृणा हो उसे निक्रेति अथीत्‌ 
गुण कहते हैं । वद गुण ( तिज्नः ) तीन प्रकारके हैं, सत्त्वगुण 
रजोगुण, तमोगुण, इन तीन गु्णोंकी जो जीवात्मा ( वेष्टाय ) 
सत्त्वगुण-रजोगुण-तमोगुर्णोका अपने अपने कर्भोपभोगके लिये 
( उपासते ) प्रदण करते हैं। वह पुरुष ( दीर्घेश्र॒तः ) चिर 
कालतक संसारमें मानने और देखने और सुनने योग्य पदार्धों 
को सुनते और जानते हुए भथोत्‌ इंश्वरके वास्तविक तस्थके 
ज्ञानके स्वरूपकों न जानते हुए इसलिये ( वहयः ) सांश्रारिक 
वासनाओंके धारण करते हुए ( हि ) निश्चयसे ( विजानन्ति ) 
सांसारिक पदायोकोद्दी विशेष कर जानते हैं, अथोत्‌ परमात्म- 
ज्ञानसे शान्य रहते हैं, क्योंकि श्रिगुणात्मक संस्तारमें फंसे रहते 
हैं। इनसे भिन्न ( कवयः ) तत्त्वशानी पुरुष ( तासाम्‌ ) उन 
मुर्णोंके वास्तविक अस्थनकारक स्वरूपको ( निविक्युः ) 
अच्छी तरद्द जान छेते हैं। इसलिए ८ परेषु ) मायिक गुणोंसे 
दूर ( गुहोषु ) भ्रति गुह्यातिगुह्य ज्ञानात्मक कर्मोमें ( बलेघु ) 
यमनियमॉमें ( वाः ) जो प्रशनत्तियाँ होती हैं, ( ताखामू ) उन 
प्रवृत्तियोँके मी ( निचिक्यूः ) निदानको अच्छी तरइ जानते 
हैं, अतः उनमें नद्दी फंसते ॥२॥ 
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वीरोंके पराक्रम 


( छेखक- पं० गणपतरावबा० गोरे, बी, २१५८ मंगछूवार पेठ, कोल्हापुर ) 


* वीरपूजा 'से हमारा यह अभिश्राय है कि उनके युद्धमें 
किए हुए पराक्रमोंका पूरा तिथिवार बृत्तान्त, उनके पूरे नाम, 
पते, छायाचित्रों क्षादि सहित पुस्तकाकारमें छपवा देनाही 
उनकी कीर्तिको अमर करना ही उनकी सच्ची पूजा हे। 
भांये जातिके क्षात्र धमकी यह एक अमूल्य सम्पत्ति है, जिसे 
हम अपनी उदासीनताके कारण सहस््रों व्ोसे व्यर्थही 
नाश करते चले आए हैं । 


“कृण्वन्तो विश्यप्तायम्‌')८ के वेदिक आदेशको ठुकराकर 
जिस प्रकार दिन्दूज़ातिने अपनेकों कूप-मण्डूक बना लिया 
है, ठीक उसी प्रकार इसने अपने क्षात्र-धसकी वीर-श््डुलछा- 
को भी सीमित कर दिया है। संसारकी इस सबसे प्राचीन 
जातिसे कोई इनके झूर वीरोंके नाम पूछे तो राम, कृष्ण, 
भर्जुन, भीम, हनुमान्‌ क्ादि प्राचीन और प्रताप, बन्दा, 
गोविन्दर्सिह, शिवाजी आदि अर्वाचीन २५-३० नामोंके 
सिवा कदाचित्‌ ही कोई भ्रधिक गरिना सकेगा । परन्तु वस्तु- 
स्थिति यद्द है कि जिस प्रकार करण्योंम्ें सुगन्धि देनेवाले 
पुष्प ईश्वरीय नियमानुसार उत्पन्न होकर, आयुधष्यभर वायुको 
सुगन्धित करते हुए बिना किसीको दिखाईं दिये वा किसीकी 
प्रशंसा प्राप्त किए मुरझा भाते हैं, % ठीक उसी प्रकार इस 
हिन्दूजातिमें ईश्वरीय अनुंकम्पासे अबतक दीर उत्पन्न द्ोते 
रहे हैं, भोर युद्धके मेदानोंमि अपने अद्वित्तीय पराक्रम दिखाते 
हुए वीरगतिको प्राप्त होते क्षवा विजयी होकर घर लौट 
भाते रहे हैं। परंतु दोनों नवस्थामोंमें दिन्दूजातिने उनकी 
उपेक्षा करते हुए उन्हें भुछा दिया ! भब भी चेते तो ठीक[ 


१ क्षात्रधर्मका पुनर्जीवन 
एक ओर वीर पुरुषोंकी उपेक्षा हो. रही हे और दूसरी 


ओोर हिन्दुओंमें क्षात्रधमेको पुनर्जावित करनेक्री आवश्यकता 
भास रही है ! जो डरके मारे अंधेरी रातमें अकेके घरसे 
बाहर निकले नहीं सकते, वे विद्युत्द्वारा प्रकाशित व्याख्यान 
संचपर नवयुवकोंको उछल उछल कर बीरताका उपदेश 
देते हैं ! इस प्रकार हमारे सारे काये उलटे हो रहे है। 
बुझा हुआ दीप दूसरोंकों प्रकाशित नहीं कर सकता। अत, 
क्षावशयकता है कि नवयुवकोकों इस समयके आरचीरोंका 
निःपक्ष पुरुषोंद्वारा लिखा हुआ सत्य इतिहास सुनाया तथा 
पढाया जाए, उन्हे बीर पुरुषोंके दशन कराए, फोटो दिखाए 
वा व्याख्यान सुनाए जाए। श्रीक्रः्णजीने गोवर्धन पर्वत 
उंगछीपर उठा लिया था और हनुमानजी सजीवनी बूटी- 
का पर्वत हथेछीपर उठा लाये थे, ये बात तो ऐसी प्रतीत 
होती हैं जैसे कोई कद्दे कि म० गांधीजी भारतीयोंको गत 
२० बर्षोसे अपनी डगलियोपर नचाते रहे हे! श्रद्धालू छोग 
भलेही इन्दे अक्षरशः सत्य मानें, परन्तु आजके नवयुवकको 
समझानेके लिए ओर उनमें क्षत्रियत्वका उत्पादन करने के लिए 
क्षत्रिक तकं॑-झुद्ध, नितान्त सत्य, निकट भूतमें डपलब्ध, तथा 
नि.पक्ष पुरुषोंद्वारा प्रमाणित वीर-कथाओंकी आवश्यकत्ता है। 

मेरी प्राथना हे कि इन बीरोके पराक्रमोसे ही चीरोके 
इतिहास-लेखनका आरंभ किया जाय । 


२ विक्टोरिया क्रास प्रातिकि लाभ 
यह केवल शोभाके छिए छातीपर छटकानेका पदक नहीं। 
इसके साथ यदि वीर जीवित है तो आयु-समाप्तिपर्यत 
पेन्शन आदि अनेक जीवनोपयोगी सुविधाएं मिलती रहतो 
हैं, ओर यदि वीर पराक्रम दिखाते हुए बीरगातिको प्राप्त हो 
चुका हो, तो उसकी विधवा, पुत्र, पुत्नी, माता, पिता आदि 
निकट संबधीकों वी० सी०के समस्त छाभ प्राप्त कराए जाते 





>अथै-- सारे संसारकों आये बनाओ ॥ (ऋ० ९ ६३ ७) 


# एव एद्चाए & 8९० 0 एप्रए88६ 789 8&/९7९ 
386 वेद्कह चराड्चिगरीठाआ९ते ०४२९४ 0 008७॥ 9९४7, 
हिगी फ्र॥०ए & [[0ज़07 8 000॥ ऐ० ऐ_पढ)ं। परा8९०६७ 


हि 


खाते छ़३8;8 88 8छ986६0688 07९7 08 व88०४ ७॥, ( "०748 (989 ) 


वैदिक घममें 


हैं। इस मरणोत्तर मिले हुए पारितोषकको ?०8४॥॥00प8 
0 फ्०0 कहते हैं । 
इस जर्मन-जपान-इटछी-विरुद्ध युद्धमें मेरे लिखे चु- 
सार २८ भारतीय सेनाके योद्धाओंने वी० सी७ प्राप्त किया है, 
जिनमें २४ हिन्दू [ सिखों समेत ], ३ द्विन्दी सेनाफे ब्रिटिश 
आफिसर ओर केवल १ मुसलमान है ।इनका विवरण भागे 
भायगा। उससें सं० १६ नायक यशवन्तराव घाटगेको जब 
मरणोत्तर वी० सी० मिरा तब मुम्बई सरकारकी भोरसे 
एक विज्ञप्ति मरादी भाषामें प्रकाशित कराकर बांटी गईं थी, 
जिसमें बी० सी० प्राप्तिके लाभ निम्न बब्दोंमें दिये हुए थे- 
४ ,,.. उसके पराक्रमके छिए सम्राट्ने उसे सर्वोच्च 
बहुमान दिया है। यद्द कास लछेनेके लिए ने स्वयं विद्य- 
मान नहीं हैं, इसलिए वह अब उनके निकट संबंध रखनेवाले 
व्याक्तिकों दिया जायगा। इस सन्मानके साथ मुंयई 
सरकारकी ओरसे उसे वार्षिक ५०० दिये जाएंगे, 
और ३५ मासिक पेन्शन मिछा करेगी। इसके सिधा 
मुम्बई सरकारकी ओरखे १०,००० र० की रकम 
उस निकट संबंध रखनेवाले व्याक्तिके नामपर टूस्ट 
[77०७ ] के रूपमे प्रान्तिक सोलूज़स सेलसे 
तथा एअरभेन्स बोर्ड [ ?0णशगंदं 80968, 
शिा7णा 8! दावे है7700८79! 80873] को दी ज्ञायगी 
ऊन्नपाति श्री शिवाजी मद्ाराजकी जय । ” 
३ बी० सी० प्राप्ति योग्य पराक्रमका एक 
उदाहरण । 
वी० सी प्राप्तिके उक्त छा्मोंको पढकर स्वाभाविकतथा 
पाठक यह जाननेके लिए उत्सुक दो रहे द्वोंगे कि ऐसा 
बहुमान मिलता है किस प्रकारके पराक्रमोंके लिए ? भतः 
मुम्बई सरकारके उक्त विज्ञप्तीकी वूसरी भोर जो भारत 
सरकारका विज्ञापन छपा है, उसीका अनुवाद कर देना में 


३१० 


[ वर्ष ९६ सेक ११ 


अधिक उपयुक्त समझता हूं- 
९, 0. 
नाइक यशवंतराव घाटगे 
हिन्दुस्थानका एक महान्‌ वीर । 
सरकारी विज्ञापन के । 

ता, १० जुडै [१९४४]को पांचवीं मराठा पलटनकी एक 
कम्पनीने शत्रुके एक बलाब््य थानेपर आक्रमण किया » । 
इस चढाईमें नाईक यशावन्तराव घाटे क्री जाशामें 
छडनेवाले बंदूकचियों [ ॥[]0॥067 ]पर शत्रुके समशीनगन 
[ (६०७॥४९ 007॥ ] की अत्यंत समीपसे भीषण भार 
पढ़ी । + 

में मकेला हूं भौर मुझे छुडानेके लिए कोई बचा नहीं, 
यह जानते हुए भी नाईंक यशवन्त घाटगे ने निःशेंक 
होकर शत्रुके सशीनगनके स्थानपर ज्ाक्रमण कर दिया 
और एक ग्रेनेड [070780८> बम्‌ गोझा] फैंककर मशीन 
गन और उसके चलानेवाले सिपाही इन दोनोंकों उसने 
नीचे गिराया। पश्चात्‌ अपनी बन्दूकसे एक दूसरे सिपाहदीको 
मार डाला। 

अन्तमें बन्दूक भरनेका समय नहीं मिलता, + यह 
देखकर उसने बन्दूकके द॒स्ते [ ऊुन्दे> 20६६ ] सेही कूट 
कूटकर शेष बचे हुए दो सेनिकॉको यम सदन पहुचाया। 

[ परन्तु ] दुर्दैबसे उसी समय शब्रुके पहरेदारकी गोलौ 
उसकी छाती णोर पीठमें क्षा ठगी, और जो स्थान उसने 
भकेछेह्ी जीत छिया था, उसीमें उसका अन्त हुआ | 

परिस्थिति सर्वेस्वी प्रतिकूछ है, अपनेको जीते रहनेकी 
अधिक भआझा नहीं, यह ज्ञात होते हुए भी इस दिन्दी 
अधिकारीने जो जैसे, जो दृठनिश्चय कौर जितनी कार्यनिष्ठा 
दिखलाई वह बद्वितीय थी। ” 











& सब प्रथम यद्द बात देदलीमें १॥११।१९४४ को प्रकाशित हुईं थी, पञाव्‌ ३।११।४४ के “ केसरी ” पूनामें छपी थी। 


[लेखक ] 


» यह शन्रु- थाना [ 06779 07४ 9०४६ ] इटछीके केरेन नगरमें जमंनोंका था। १०७।१९४४ को 0४ 
)(8780॥9 7.80 ॥7।|077 की एक कंपनीने इसपर चढाई की थी । [ छेखक ] 

+ जर्मन मशीनगन इतनी समीप हे, इस बातका पता चढ़ाई करनेवार्कोंको नथा। [ केखक ] 

+ इस समय घाटगे ठीक मशीनगनके पास पहुंच चुका था शोर दो जमन सोनेकोंसे निपट छेना शनिवाये बन चुका था 


कार्तिक स० १००२ ] 


दिन्दुस्थान सरकारके उक्त विशञापनकी दूसरी भोर जो 
आधिक स्पष्टीकरण “यीर ' के शीर्षक तथा श्री छन्नपति 
शिवाजी मद्दाराज भौर धाटगेजीके चित्रों सहित मुम्बई 
सरकारकी भोरसे किया गया है [ जिसका कुछ अंश हमने 
वी० सी प्राप्तिके छांभमें दिया है,] उसे भी मराठीसे 
लनुवाद करके में पाठकोंकी जञानकारीके लिए देना चाद्ता 
ई-- 

वीर ! 


कुलाबा जिलेके माणगांव तालुकेके पसगांव--आरांश्रेची 
वाडीका रहिवासी और पांचवी मराठा परूटनका नाइक 
स्वर्गीय यशवन्तराव घाटगे को “ विक्टोरिया क्रॉस ! का 
बहुमान मिला है। शत्रुके सामने अतिशय संकटके पसंगमें 
अद्वितीय पराक्रम करते हुए स्वाथत्याग तथा का्येनिष्ठा 
दिखानेवाले वीरोंकोही सैन्यमें मिलनेवाला यह सर्वोत्कृष्ट 
बहुमान हे । 


नाईक यह्वन्तराव घाटगे द्वी पांचची मराठा पछटनके 
इस प्रतिष्ठाकों प्राप्त करनेवाले प्रथम सैनिक हैं । यह मान 
उन्होंने इटकीके रणभूमिपर प्राप्त किया । इसका सरकारी 
विज्ञापन इस पत्रकके पीछे दिया है । 


इस सन्मानको सत्य बैटनासें इटलीके युद्धमें घटी ई हुईं 
एक अत्यंत नाब्यपूर्ण तथा प्राणान्तिक लखकारकी कथा भरी 
हुईं है । इस लडाईमें नाईेक यशवस्तराव घाटे ने 
किसीकी सहायता न होते हुए अकेलेही एक सशीनगनपर 
इछा बोर दिया । यद्द मशीनगन एक मिनिरमें ६०० गोलियां 
बरसा रही थी भोर उसकी रक्षाके लिये कई शख्रधारी 
जर्मन सैनिक भी उपस्थित थे । 


ऐसी भयानक अवस्थामें प्रसंगावधान रखकर भोर अपने 
शिक्षण ओर अनुभवका उपयोग करके नाईक घाटगेने 
अपना कर्तम्य पूरा किया । पहले तो उन्होंने एक बस्‌ फेंक- 
कर आातु-लैनिकॉमें गड़बड़ फैला दी और साथही अपनी 
बन्दूकके फैर करता हुआ भागे चक पडा। बन्दूककी 
योकियां समाप्त हुईं, परंतु दो जन सैनिक अब सी सामने 
खडे हैं ! एक क्षणमें उन्होंने भपनी खाली बन्दूक उल्टी 
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पीरांके पराक्रम 


पकड़ छी जोर उसका सोटे सरीखा उपयोग करके उन दोनों 
जम॑नोंकों मार डाका । 


कौशल्य, शास्तवृत्ति, दृदनिश्चय, मराठोंका परंपरागत 
पराक्रम दिखाते हुए भोर अपने जीनेकी चिल्ता न करते हुए 
नाईक घांटंगे ने उस मशीनगनसे पूरा बदला चुका लिया, 
जिसने उनकी अध्यक्षतामें लडनेवाके सैनिकोंकों मारा था। 
यहीं नहीं, उन्होंने अपनी कम्पनीको मिलनेवाढ्ले यशका 
मांगे खोक दिया। 


दु्दैंव और दुःखकी वात इतनीही है कि ऐसे भतुरू 
तथा यशस्वी पराक्रम दिखानेके पश्चात्‌ ओर उनकी कम्पनी 
आकर उन्हें बचाए इसके पू्॑ एक जन पहरेदारफी गोली 
लछूगकर उनका देहान्त हुआ ! 


नाईक यशबन्‍्त घाटगे चले गए, परंतु उन्होंने भपनी 
कीर्ति पीछे छोडी है। द्विन्दुस्थानके तथा मित्र-राष्ट्रोंके वीर- 
पुरुषोंकी नामावकिमें उनका नाम अमर रद्देगा । 


उन्होंने स्वतः सन्‍्मान प्राप्त किया- यही नहीं क्षपितु 
अपने परिवारको, पछटनको, समस्त मराठा जातिकों कथा 
मुम्बई प्राल्तको भी सन्‍्मानीय बनाया है। 


छत्नपति श्री शिवाजी महाराजकी जय !! 


[ भारत तथा झुंबई सरकारकी विज्विप्तियां समाप्ष 
9 वीर-साहित्यकी रक्षा कीजिए 


उक्त मुक्त-कंठसे की गई भारतीय वीरकी अभ्रशंसाका 
आधार है बिटिश युद्ध-कर्मचारियोंको रणभूमिमें मिलता हुआ 
प्रययक्ष भनुभव । यह है जाये-जातिके वीरत्वको मिला हुआ 
एक भयाचित प्रमाणपत्र-००80]00९0१ (९४४॥॥ 0॥794] ! 
पता नहीं ऐसे कितने बहुमूल्य प्रमाणपत्रोंको हम अपने 
प्रमादद्वारा भाजतक गुमा चुके हैं ! भाय-बालकीमें अपने 
पू्वजोंके पराक्रमोंकी स्ट्ृति बनाए रखने, तथा उनमें बीरत्व- 
का पुनरुत्थान और जाति भभिमानका संचार करानेके लिए 
क्या ऐसे प्रमाणपतश्रोंको पुस्तकाकारमें वीरोंके फ़ोटो सहित: 
सुरक्षित करनेकी आधदयकता नहीं ! 


वैदिक धर्म 


वीरताके आदेश । 
१. वीर राजाका मित्र बनता है। 
२. वीरकी आजीविका सुरक्षित द्वोती है । 


३. वीर विद्युतूसम फुर्तिलछा, बलवान बाहुण्षोंवाला, 
मार्गपर विजय पानेवाला, अपनी शारीरिक शाक्तिसे शत्रुका 
संहार करनेवाला, समूहोंकों जीतनेधाला, मशीनगन &« 
जीतनेवाला है । 


४ ऐसे वीरको योग्य रीतिसे प्रसन्न करो # [ (आल्टा 
॥४ 9९#708४7987%5 ] 
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[ बई-१६ अंक र*ै 


वीर घाटगेके गुणकर्म। 

१ स्व० घाटगे बन चुका है। 

२,, , ने वी० सी० द्वारा अ्प्रनी विधा तथा 
बालककी आजीविका सुरक्षित कर दी है। 

३ उपरोक्त सरकारी विज्ञप्तयोंकों पढनेसे ज्ञात होगा कि 
ये सारे गुण भोर पराक्रम स्व० घाटगे रण- भूमिमें दिखा 
चुके हैं | 

४ श्री घादगेजी तो बीर-गतिको प्राप्त हो चुके हैं, परंतु 
उनकी विधवा, उनके बच्चे आदिका सनन्‍्मान सबेत्र हो रहा 
है। यद्द लेख भी उसी उद्देश्यसे लिखा जा रहा है । 





जरा गहरा विचार करनेपर पाठकोंको ज्ञात होगा कि 
सस्‍्व० घाटगेजीने इस आयोके बीर जादशंके एक एक शश्षर- 
को क्षपने जीवनमें अज्ञात रूपसे ढाछा हुआ था ओर 
योग्य समय लानेपर रणभूमिमें गुणकर्म-स्वभावानुसार 
आय क्षत्रियत्वकी परीक्षामें शत प्रति शत गुण दिखाकर 
प्रथम अ्रेणीमें उत्तीण हो दिखाया !!! घाटगेजी ! जिस 
प्रकार आपने भरणोत्तर वी० सरी० प्राप्त किया है, ठीक 
उसी प्रकार में आपको “ आये क्षत्रिय ” पदसे सुशो- 
मभित करता हूं। सत्युक्षण क्षमर रहे !! 


५हदयविदारक छायाचित्न । 

सरकारी घोषणाओोके पश्चात्‌ वृत्त पत्रोंमें वीरके फोटो 
छपे, उनका यश-गान हुवा, कई सस्थाक्षोने वीरके निकट 
संबराधियोंका आदर सत्कार किया, जोकि अबतक हो रहा 
है। परंतु बीरकी १७ वर्षीय विधवाके हृदयसे भी तो पूछो! 
८ मा १९४५ के टाइम्स आफ इण्डियासे एक फोटो छपा 
है, जिसमें वाइसराय महोदय छा बेवेल यशस्वी पुरुषों 
वा मरणोत्तर उनके संबंधियोंको विक्‍्टारिया क्रास अपण 
कर रहे है । स्थ० यशबंतराव घाटगेका वी» सी० पदक 
छाटसाहेव उनकी युवा विधवा लूट्ष्मीबाईके हाथमें दे चुके 


हैं । बाईंका हृदय भर आया है, टांगोंने छडखड़ाया है? 
नयनोंने नीर बहाया है, और वी० सी० को हाथमें थाें 
हुए दोनों हाथ पसारे निढाल होकर, वह पैरोंके बल बैड- 
कर, परमात्मासे प्रार्थना कर रही हैं ! कदाचित्‌ कद्द रही है 
कि दे पतिदेव ! इटली प्रान्तके केरेव नगरकी रणभूमिसे 
१०७४४ के दिन सीधे स्वगको सिधारते समय मेरी भोर 
बालक हरिश्रन्द्रकी क्षाजीविकाका जो स्थाई प्रबंध क्षाप कर 
गए हैं, वह सन्मान्साहित आज हमें मिल रहा है | 


वाइसराय महोदय भी इस दृश्यको सहन कर न सके 
भोर बाईके हाथमे वी० सी० पकड़ा कर आगे चल पड़े हैं। 

बाईका इकछोता चार वर्षका क्षजान बालक हरिद्चेद्‌ 
सैनिक गण-वेश [ >ी६7ए (7ं/िया ] में माता- 
के पास स्वस्थ खडा हुआ मानो उसे ढारस बंधा रह्दा है 
कि-- “ हे माते | वीरगतिको भ्राप्त हुए पतिदेवके वियोगमें 
रोना वीराड्रनाकोंका काम नहीं-- विवेषतः जब कि उसने 
तेरे दिल बहछानेके लिए. क्पना अवतार मेरे शरीरमें के 
लिया है । ?! 

छायाचित्रका दृश्य समाप्त हुआ | परंतु पाठकों ! में तो 
चीरके मातापिताका दशेन करना चाहता हूं। उनका फोटो 





# मंत्रमें गोजित शब्द है! दूरसे फेंके जानेवाले शख््रको संस्कृतमें गो कद्दते हैं, इसमें कृषिकारकी गोफन से लेकर 
बंदूक, तोप, मशीनगन झादि सब झआाजाते हैं । आंग्ल भाषाका गन ८ 007 संस्कृवका ' मो ! । 


# योरोपिक्षन देशोंमें तालियां बजाकर किसीको इर्षित करनेकी जो पद्धति है, उसका मूछाधार चेदवाक्य इमं बीर- 


भनु दृषेध्चम (अ० ६९०३ ) हे। 


ग 


कार्टिंक से० १००९] 


क्र 

कहीं नहीं छपरा | कदाज्रित्‌ वे अपने वीर-पुन्नका स्वागत 
करनेके किए उससे पूव॑ंद्दी स्वगेलोककों सिधार चुके हैं! 
धेस्थ है ऐेसी वीर जननी ! धन्य है उसका पिता !! इन 
दोनोंके चरणोंमें मेरे छत शत नमस्कार ! 

सुदृदय पाठकों ! यद्द तो एक वीरका उदाहरणार्थ वर्णन 
किया है। लब भारतमाताके क्षेष २७ वीरोंकी केवल नामा- 
बली देकर में अपने कर्तब्यसे उऋण होना चाहता हूं । 


६ १९३५-४५ के त्रिखण्डव्यापी युद्धमें 
वी० सी० प्राप्त भारतीय सैनिकोंकी नामावालि। 
जात्यनुसार- हिन्दू २४, ब्रिटिश रे, मुसलमान १ 

योग १८ घी० सीं० » 

१ प्रेमेन्द्रासह भगत िताशा शिश्ा06श४5 
६७एएथ४ शाप 0९9, 4009शआ//8, 904]. ये 
बी० स्री० प्राप्त करनेवाले इस युदधके प्रथम भारतीय वीर हैं 
१९४१ में हृटलीके विरुद्ध युद्धमें भाफिका खण्डके हबश देशमें 
इनका पराक्रम अद्वितीय समझा गया था। ये जिवन्त हैं । 

२. खूबेदार रछ्पाल राम राजपूत [५६७74 
868 पराक्रम दिखाते वीरगतिकों श्राप्त हुए । वी० सी० 
उत्तराधिकारीको मिला | 

३. ब्रिगेडियर ए० इ० कमिग्स [ 3९290९/ /. 
$ (प्रणणां726 ] भारतीय सेनाके ब्रिटिश क्षघिकारी । 

४. हवालदार प्रकाशांसह- &॥  ?07]20 
१०8ए6॥॥ 

५. खूबेदार लालबद्दादुर थापा 204 प्राप्रव७ 
ह86 

६. कम्पनी दृविलदार-मेजर छेलूराम 4/6 8] प॥8।॥७ 
68, 

७. दवालदार गाजे घाले 5५॥ ह078॥ (008 
क्‍65. 


७. माईक नन्‍्द खिद्द- ] ॥) 5|2॥ १62॥87६. 
#- से सिख हैं। फोटो केसरी ३।०४५ में छपा था, जिससें वे 
* छार्ड मारंट बेंटनसे हस्तान्दोछून कर रहे हैं । 

५. जम्ादार भ्रद्दुल दृफीज 00॥ 8५ [९४0९४ - 


३६३ 


वीरोंके पराक्रम 


१० सिपाद्दी कमलराम 90 7078४ +०2॥6०४ 
केसरी ३१।७।४५ में हनका फोटो छुपा था। 


११ बंदूकची 5 पि]शा॥8% गंजू लामां 7५ 


* एप्ाद॥8 एि68, 


२२ मेजर जरल्‍्ड ब्लेकर [ 9श०9)0 8]0807 ] 
०00 909 0पघ्राए॥७ ऐिपी९8 

१३ नाईक अगन सिंद राय 500 ॥80ए७ (07- 
[4 ह/९8. 

१४ सूबेदार मित्रवहादुर थापा ॥#0 प्िण&) 
0प्रा[७ दि68, 

१५ कैप्टन 3]]ह७7व 60॥ (0प/70॥8 ॥9008, 

१६. नाइक यशवन्तराबव घाटगे 8४॥ )/(७730)& 
7॥800 77079. इृटलीके केरेन [ [९७7९ ] नगरके 
रणक्षेत्रमें १०४७।४४ के दिन वीर गतिको प्राप्त किया। 
वी० सी० इनकी विधवा लक्ष्मीबाईको मिला | हु 


१७ सूबेदार रामस्वरूप सिंह 8६ 7? 07]8 0808, 
जापान विरुद्ध अह्मी युद्धमें कौर्य दिखानेके बदले ९२४५ 
के दिन मरणोत्तर [ ?080])प07075 ] वी० सी० इनके 
उत्तराधिकारीको दिया गया ( के० १३।२।४५ ) इनका 
फोटो “ केसरी ! ३१।७।४५ के क्षकमें छपरा हे । डाठी मुंडी 
होनेके कारण राजपूत, जाट, वा हिन्दू पंजाबी दिखाई 
देते हैं । 

२८ सिपाही भेड़ारीराम 000 फरशपणा हऐिल्ह्ठा- 
78॥६ ग्रह्मी युद्धमें जापान विरुद्ध शोर्य दिखाया भोर 
९।२।४५ को विक्टोरिया क्रास पाया ( के० १३२४५ ) 
इनका फोटो केसरी ३१७४५ में छपा है। गढ़घाली, 
राजपूत वा जाट प्रतीत द्वोते हैं। जिवन्त हैं । 

१९ बंदूकची हुलबह्नादुर पुन 6॥॥ 6प्रा्र& 
]९8 ब्रक्मी युदमें जापान विरूद्ध पराक्रम दिखाते वीर 
गतिको प्राप्त हुप (के० ३०॥३॥४५ ) इनका फोटो के० 
३१।७।४५ में छपा है, वहां उनको दृवालदार बताया 
गया है, बंदूकची नहीं । 

२० शेर बहादुर थापा 9 0प्राही8 ह्ि]68 
ये भी ब्रह्की युदमें जापान विरुद्ध पराक्तम दिखाते हुए 





» प्रथम १५ नाम टाइम्स आफ इस्डिया मुम्बईके ३१।१०४४ के अंकसे उद्धरित किए गए हैं। १६-२८ तकके 
२३ नाम केसरी पूनाके विविध क्षकोंते किए गए हैं जोर ( फे० ३३१४४ ) इस प्रकार तिथिसदित दिखाए गए हैं। 


वैदिक धर्म 


स्वगेवास हुए ( के० ३०३।४५ ) 

२१ सिपाही बंदूकची थासन ग़ुरुंग 8 ४) जियह& 
[008. इय्छीमें जम॑नोंके विरुद् दिलाए हुए पराक्रमके 
बदुछे इन्हें मरणोत्तर वी० सी० मिछा । इनका फोटो के० 
३१७।४५ में छुपा है । ५ वीं गुरखा पलटनमें बी० सी० 
प्राप्त करनेवाले यह चौथे वीर हैं ! 

२२ नाईक ब्लानासिह 5 ६॥ ?था& 06९४, २ माचे 
१९४५ के दिन बच्मी युद्धमें विछक्षण वीरता दिखानेके 
बदले हन्हें वी० सी० भप॑ण किया गया (के० २०५४५» 
इनका फोटो के० ३१।७।४५ में छपा दे, उध्से ये लिख 
प्रतीत होते हैं । 

२३ सिपाहदी नामदेवराब जाधव 9 0 87808 
॥80 74६79 एप्रिल १९४५ में हटलीके रणक्षेत्रमे 
जमनोंके विरुद्ध दिखाए गए पराक्रमके बदले इन्हें वी० मी० 
“दिए जानेकी सूचना ता० १९६४५ को अधिकृत रीज्या 
प्रसिद्ध हुईं ( के० २२६॥४५ ) इनका फोटो के० ३१७४५ 
में छुपा है। वी० सी० प्राप्त करनेषाले ये दूसरे मराठा वीर 
हैं। ये नीमज, जि० जहमदनगरके रहवासी हैं। भारतमें भा 
चुके हैं । पूछनेपर कद्दा कि शेष भाायु क्षेती भादि करके 
सुखसे वितीत करनेकी इच्छा हे । 

२४ नाईक झानािंद राय 2-0 0ए०) 0प्राप्रा& 
]06९8. जापान विरोधी युद्धमें इन्हें वी० सी० मिछा । के० 
३१।७।४५ में इनका फोटो छपा है। 

२७ जमावार प्रकाशसिह 30॥ है. धर. ए7०7- 
धांशः ००९०. ये बराह्मी युद्धमें जापान विरोधी पराक्रम 
दिखाते हुए वीरगतिको प्राप्त हुए । के० ३१।७।४५ में इनका 
जो फोटो छपा है, उसमें बे केश तथा दाढी रह्दित द्वोनेके 
कारण राजपूत, जाट, वा गठवारी प्रतीत होते हैं | 

२६ लेफूटिनंट कमंजीत सिंह जज़्ज- 7 ६४) ?प- 
गुं६0 दितीट७, के० ३१७४५ के अकमें इनका फोटो 
छपा है। ये मध्य-बह्मी युद्धमें वीरगतिको प्राप्त हुए। ये 
सिख जातिके वीर थे । 


३१४ 


[यर्षे २६, अंक १२ 


के 
२७ बंदूकची [ द[]0॥8॥ ] लक्ष्मण शुरुग 8 ४॥ 
6प्रए/ंशा8॥ दितक%, के० २४८४५ में इस पीरका 


फोटो ग्रोधी टोपी पहने हुए छपा दे भोर निम्न वर्णन 


* दिया है- 


“इस वीरके दाएं हातकी डंगलिया गोलियोंके स्फोटसे 
डड गयीं । इतना होते हुए भी उसने टॉगडाके रणक्षेत्रमें 
अपने बाएं हातसे बंदूक चलाते हुए भकेकेने चार घेटोंतक 
शत्रुका सामना किया। उसके इस पराक्रमके किए उसे 
वी० सी० दिया गया |! [ टाँगडा म्रझ्मामें दे--ले० ] 


७ नेपालके महाराजाका अभिनंदन । 

राहफलूमन रूक्ष्मण गुरुंग नेपाछके मद्दाराज़ाकी सेनाका 
सदस्य होनेके कारण हिन्दुस्थानफे सर सेनापति जनरल 
सर ऑर्चिस्लेकजीने महाराजाकों अभिनन्दनपरक संदेश 
भेजा है। 

चाल महयुदमें गुरखा पक्टनोंने जीता हुभा यह १० 
वां वी० सी० है |) 

२८ सूबेदार सदाशिव भोगले *. 0. 8558 हिन्दी 
तोपखानाफे मराठा अधिकारी। सरकारने- अधिकृतरीत्या 
प्रकाशित किया है कि ये रणभूमीर्म वीरगातिको प्राप्त हुए । 
(के० २4९४५ ) 

इस मह्दायुद्धमें वी० सी० प्राप्त करनेवाले ये तीसरे 
मराठा जातिके वीर हैं 


< शोध तथा बोध 

१. महायुद्ध जारंभ होने भर्थात्‌ सेप्टेम्बर १९३९ से पूर्व 
भारतीय सेनामें पूर्व परंपराके भजुसार मुसलूमानोंकी संख्या 
दिख्दुओंसे अधिक थी | श्रव युद्ध समाप्तिपरभी यदि हिन्दू 
अग्रणियोंने भ्रमाद दिखाया तो ऐसाही होनेकी संभावना 
है ! अतः सावधान ! 

२. हिन्दू मद्दासभाके भादेशानुसार महायुद्में द्विन्दुओंने 
अधिक भाग लिया है | मध्ययर्ती विधिमंडछमें सरदार 
संगललिंहके प्रश्नका उत्तर देते हुए युद्धमंत्री श्रिवेदीजीने 





४ गुरखा हिन्दुओमें समाविष्ट हैँ ओर वीरतामें समस्त संसारमें नामाह्षित है । इस महायुद््में २८ भारतीय सेनाके 
भागमें भाये वी० सी० मेंसे सें० ५,७०,११,१३,१४,२५,२०,२१, २४ तथा २७ ये १० वी०सी० गुरखा छोगोंने तथा सं५ 


३, १७ ये हनके आाफीसरनि प्राप्त किए हैं ! धन्य दो ! !! 


कार्तिक सं० २००१ ] 


प्रांलवार सेना सरतीके झ्ंक निम्न प्रकार ता० ६।३।७५ की 
बैठकमें सुनाए-- 

“४ मद्रास २२.७; सुंबद ६.१; बंगाल ३६.६; युक्त- 
प्रांत १३.८; पंजाब २९.९; बिह्र ३.३, सध्यप्रांत 


वन्‍्द्दाड १.९; भासाम ०.८; सरद्द प्रान्त ७.०; सिन्ध 
॥| 


| 


कट 


०.४; भोरिसा ०.६. 

जातियोंका प्रमाण इस प्रकार है-- हिन्दू ४७ टके, 
सुसझमान ३६, सिख ६, गुरखा ५, खिस्ती ५ व हृतर-+ 
७. ”! ( के० १३॥३।४५ से ) 

३. इतनी सद्दायता करनेके पश्चात्‌ यदि सरकारने हिन्दू 
सौनकॉकों नौकरीसे अधिक हटाकर इन शान्तिके दिनोंमें 
[०० 0९5०७ 4000॥7 ] मुसलूमानोंकों पूवेके समान 
सेनामें भावेक रखा, तो हिन्दुओंसे बड़ा ही अन्याय होगा 
ओर इन्हें बेकारी ओर दरिद्रता बडादी दुःख देगी! अतः 
हिंदू नेता सावधान रहे !! 

४. नामधारी हिन्दू संपादक- दहकौकतों भोर 
आंकड़ों [ 78008 870 7277७ ] को नोट करते रहना 
वर्तमान पत्रोंके संपादकोंका मुख्य कतेब्य है, परंतु दुःख है 
कि यद्द कतेव्य किसी हिन्दू संपादकने पाछा नहीं ! किसी 
मुस्लीम प्रेमी व्याक्तिद्ठारा यह गप उड़ाई गई कि २७ 
बी० सो० मेंसे २४ हिन्दुओंके मिले ओर ३ मुसरूमानोंको 
कौर सभी हिन्दू संपादकोंने कऊकत्तेसे कराची, तथा कामो- 
रिनसे कश्मीरतक इस असंत्य समाचारकों छाप डाछा !! 
उन्होंने हृतना भी न सोच्चा कि उनकेष्टी पत्रोंमें समय 
सघमयपर छापे हुए वीं० सौ० प्राप्त पुरुषोंके नामोंसे इस 
बातका खंडन होता है !!! हमने भी तो उन्होंके आधारपर 
२८ वी० सी० ऊपर गिनाए हैं। अतः जिन वतंमानपत्रोंने उक्त 
मसह्य छापा है, उन्होंने ब्रिटिश आफीसरोंसे अन्याय भोर 
मुसलमानोंका ( अपनी अज्ञानतासेही क्यों न हो) पक्षपात 
किया है। यही नहीं, हिंदुओंकी तुलनामें मुसलमानोंके 
शांकढ़े ३ गुना यदाकर दिखानेसे स्वयं हिन्दुओंसे भी 
जन्याय किया है !!! प्रायश्रित्तस्वरूप इन्हें सारी नामावडछी 
प्रकाशित करके जनताका असम निवारण करना चाहिये । 


श्र 


धीरोंके पराक्रम 


५, देहछीके प्रकाश ऊर्दू साप्ताहिकने १४।१०।४५ के 
अकमें लिखा है--- एक मुस्लिम छीगी वकीऊकी शिकायत 
है कि पंजावमें २७ मेंसे २४ विक्टोरिया क्रास दिन्दुआओंको 
ओर केवल ३ मुसलमानोंकों दिये गये हैं, हालांकि भाषा- 
दीके तनासबसे ५५ प्रतिशत इनका जन्मसिद्ध हक है। 
काशकी वह्द साहेब यद्द भी कहते कि दुइमनकी गोलियोंका 
शिकार भी मुस्लिम सिपाहियोंको ५७ फी सर्दीके द्िसावसे 
होना चाहिए था।*! 


वकील साहेबको यद्द जानकर दुःख होगा कि मुसलू- 
मानोंके भाग्यमें केवल एकह्दी वी० सौ० आया है | २८ 
वी० सी० सारी भारतीय सेनाके हिस्से में भाये हैं, केवल 
पंजाबियोंके नहीं ! 

६. जिन्हाजीसे प्राथेना-- भाप दकौकतों और 
आंकड़ोंसे बढ़ा प्रेम किया करते हैं । साथही मध्यवर्ती तथा 
प्रान्तिक विधि -मंडलोमें आपको द्विन्दुओंसे भापिक भिकार 
अभीष्ट हैं और पाकिस्तान तो मुसलछमानोंके बलूबोतेपर 
लेना चाहते हैं। यदि अलाहके इशारोंको शाप समझते हैं 
तो उसने ६ वर्षोंकी दीधकालीन पराक्षा करवाके जो परिणाम 
प्रकाशित किया है उसके अनुसार मुसरमानोंकी बहादुरी 
हिन्दुओंके मुकाबलेमें श्श्रिकसे अधिक ;+ ही है !!! भारतमें 
मुसलमानोंकी भाबादी दिंदुओंकी आबार्दाकी है ! अब 
आपको वस्तु-स्थितिका ज्ञान हो जाना चाहिए। 

७. गांधीजी तथा कांग्रेसका भ्रमनिवारण- महा- 
युद्धके उक्त परिणामने आपके इस मन्तण्यको खोड़ित किया 
है कि सुसलमानोंकी सद्दायताके बिना स्वराज्य-प्राप्ति भ्संभव 
है । जो द्िन्दू ब्रिटिश साम्राज्यकी रक्षाके लिए बलिदान हो 
सकता है, वह् स्वराज्य-प्राप्तिमें विज्ल डालनेवा्ोंसे भी निपद 
सकता है । 

८. हिन्दुमहा-सभाकों उत्तेजना-महायुद्धके उक्त 
परिणामने सिद्ध किया है कि हिंदूसहासभाका युदू--प्रयत्न 
सफल रहा है। जो छोग वीर सावरकरकी सुसलूमानोंको 
दी गई संत्रणापर संदेह किया करते थे वे स्वये भी भाज 





+ ' इतर ! कवाखित्‌ वन्य कोर पहाडी जातियां हैं । हनके, सिस््रोके छोर गुरखा जातिके नाम “ राम, कृष्ण, विष्णु 
सीता, राधा ”” भादि दिन्दुओंके नामोंसे मिलते जुछतेही होते हैं, अतः ये सब द्िन्दुजातिभेंद्वी गिनना चाद्विए। पेसा 


किया गया तो हिन्दुओंकी सहायता कोर बढ़ चढ़कर दिखेगी। 


वैदिक घर्म 


उन्हें वही मंत्रणा देंगे कि-हे मुसलमानों ! “ आयोगे तो 
तुम्हारे साथ, न आवोग तो तुम्हारे लिबा, और 
यदि अडचन डालोगे तो तुमसे निपटकर भी 
इवातंत््य धाप्त करेंगे। ”” क्‍यों? हिन्दूजातिको निःपक्ष 
प्रिटिश कषिकारियोंनेह्ी मुसलमानोंसे कई गुना जाधिक 
शूरवीर सिद्ध किया है !!! 


९. २८ नक्षत्रोंकी दीपमाला - ' न क्षरति ' भर्थात्‌ 
जो शनश्वर तारे हैं वे नक्षत्र कहलाते हैं । इनकी सख्या २७ 
है । वी० सी० प्राप्त वीरभी नक्षत्रोंकी भांतिही कमर हो 
घुके हैं और इनकी संख्या २८ है !! अत: १९४५की 
दीपावालिका प्रकाश सूर्य-प्रकाशको भी फीफा कर डाछेगा। 
कारण ? भारतमाता अपने २८ वीर-सुपृत्रोंकी न्क्षत्रमाला 
अपने गलेसें डाल चुकी हे । हिंदू, ईसाई, वथा मुस्लिम, इन 
तीनोंने स्वयंस्कूर्तिले इस मालाके मोती बनना स्वीकार कर 
लिया है ! क्षतः माताका मूक संदेश है कि--- 


« बुत्रो ! मैंने भाप तीनोंही नहीं श्षापितु अन्य भनेकों 
जातियोंको उत्पन्न किया, अपनी गोद खिलाया और पालन- 


40% 


[ कर्ष २६, अंक रै१ 


पोषण किया है ॥ इस दीपावलिकी नक्षश्रमालामें जिस प्रकार 
हिंदू, मुस्लिम, तथा इंसाहयोंनें एकह्दी प्रेममय सूजके वश 
होकर मेरी शोभाको चार चांद लगाया है, उसी प्रकार 
पुत्रों ! भविष्यमें भी तुस सब एकदूसरेसे मेलमिकाप 
करते हुए आनन्दित रहो और पाकिस्तानादि मातृ-शरीर- 
विष्छेदक योजनाभोंका नामतक न छो । इसोमें मेरी द्वित 
है शोर आपका भी । !? 

१०, अन्तसें फिर क्षपनी मनीषाको दुद्दराता हूं कि दिन्दू- 
महासभा, आयेसमाजादि कोई संस्था क्थवा कोई घनाव्य 
व्यक्ति इन वी० सी० प्राप्त वीर पुरुषोंक १९१४-१९, तथा 
१९३९-४५ तकके किए हुए पराक्रमोंको भारत सरकार तथा 
प्रान्तिक सरकारोंके नियतकालिकाभोंसे + सर्व प्रथम भ्षांग्ल 
भाषामेंही प्रत कराके पुस्तकाकारमें छपवानेका प्रबंध करे । 
इससे देशके बालकोंमें क्षत्रियत्व [ )(8708| 8[077४ ]का 
उत्थान, एक नये वीर पुराणका निर्माण, पीरोंका सन्मान 
भोर सरकारके लिये भी भविष्यमें युद्धमें भरती करनेका 
काम झ्लासान होगा। छत्त: चाहिए तो यह कि स्वयं सरकार- 
ही इस कार्यको करवाए | 





+॑ जि)एथागचाला 0708 (42९६९8 बाते रि0एंग्रग्की 90ए07000 385860९8 
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सचित्र वाल्मीकि रामायणका मुद्रण 


“/ बालकांड, ” “अयोध्याकांड ( पूवाधे )” तथा “ सुंदरकांड ” तेयार हें 
अयोध्याकांड ( उत्तरार्ध ) छप रहा हैं 


रामायणके इस सस्करणमे एष्ठके ऊपर छोक दिये हैं, 
पृष्ठके नीचे आधे भागमें उनका अर्थ दिया है, आवश्यक 
स्थानोंमें विस्तृत टिप्पणियां दी हैं| ज्द्दां पाठके विषयसें 
सन्देह है, वह देतु दुशाकर सत्य पाठ दशशोया है । 

इन काण्डॉमें जद्दातक की जा सकती है, वहांतक चित्रों 
से बढी सजावट की है | 


पर इसका मल्य है है 
सात काण्डोंका प्रकाशन १० अन्थोंमें होगा। प्रत्येक 


ग्रन्थ करीब करीब ५०० पृष्ठोंका होगा। प्रत्येक अन्थका 
मूल्य ३) रु० तथा ढा० ब्य० रजिस्टीसमेत्त ॥#) होगा। 
यह सब ड्यय ग्राहकोंके जिम्मे रहेगा। प्रत्येक प्रंथ 
प्रत्येक प्रेष 
का मूक््य ३) रु० है, अर्थात्‌ पूरे दुस विभागोंका रू 


३०) है ओर सबका ढा० व्य० ६।) है। 


यावच्छक्य शीघ्रेतासे प्रकाशिसल होगा । 


मन्त्री- इधाध्याय-प्रण्डल, भोध (जि० सातारा ) #प्रावी, ( 88, 5808॥8 ) 
मी 2 प्र के मी मे वी पा ला 


हि 

६) 

# काण्य-सदहिता 8) 

28 अँक्रायंणी स० ६) 

७ काठक स० ६) 

> 2 सैसिसेय सं० 8) 

9 ६६ वैवेक्लेदिता ) म भाग ६) 

कई हईंक , .,, २०माग १) 
#. क्वेदका सुथोध भाष्य 


३ मेछुर्ठन्दा ऋषिदर्शन |) 
२ मेफातिथि , २) 
मरुद्वेचता-(पदपाठ, भन्यय, अर्थ ) 





हिंदी अनुवाद मू ७) 

२ मन्न-सग्रह तथा हिंदी अनुवाद ५) 

३ हैंदी अनुवाद 8) 

४ मन्नसमस्वय तथा मश्नसूची २) 
संपूर्ण शदाभारत |. ७५) 
मंद्ाामारतस्रमाछो चना (१-२)१॥) 
संपू्णे चाल्मीकि ण २३०) 
संगवह्लीता (इरुफयेबोचिनी) १०) 
ओता-धमन्वय ) 
» 'छोकाधेसूची ॥कऋ) 
शीताका राजकीय तस्वांछोचन र२) 
फिशजहुबरथ 0 ध708... 08 5/- 


*-हऔ॥॥& /१-२ भाग) २) 
» ३ शक धासव (सत्र) २॥) 






शि झा । 55 १॥) 
* 3 जगा काकी 
है ह हक) * 





१ सज-प्रप्रह, समस्वय, भन्रसूची तथा 


* सातारा ) की हिंदी एस्तके । 
! 


९ 
९ 
; 
५ 
४ 
; 
; 
४3 
५ 
९ बेदमं रोगजतुशास्त्र ) 
। 
| 
। 





४ लग्विविद्या १) 


है साग $ #) तथा भाग २ &) 

२ बेदिक पाठमाला प्रथम पुस्तक ।) 
अआगमनियंधमार। । 

ह वैदिक राज्यपद्धाति ॥#) 
२ भानवी आयष्प | 
३ वैदिक श्रम्यता ॥४) 
४ बेदिक स्वराज्यक्री पहिया ॥£]) 
५ वैदिक सर्पविधा ॥#) 
६ लिवसंकल्पका विजय ॥#) 
७ वेंदर्भ चला ॥“/) 
< तढ़ेंसे वेदका अर्ष ##) 


१० वेदमें छोहेके कारखाने... ॥) 
३१ बैदमें कुषिविया ।) 
१२ बह्मयका विध्य ञ) 
१९ इंद्रशक्तिका विकास ह॥।) 


छपनिषद्‌-माला। 


मु 


१ इंघ्ोपदिषद्‌ १॥) २ केव उपधिवष्‌१)) ) 


१ वेद्परियय- ( परीक्षाफी पाठविधि ) 


ह भाग श ला 
२ ,, ; रा (समाप्त) 
» गैरा 


१४) 
१४) 
शा) 
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